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Isarf tefsir, Kur’an'in ilk bakigta goriilmeyen deriinf manalarina agirlik veren bir tefsir metodudur. Tarikat
ehli tarafindan da tercih edilen bir tefsir tarzidir. Fakat su da bir gercek ki tarikatlarin sistemlesmesinden
once de isdrf tefsir metoduna basgvuranlar olmustur. Bu tefsir metodunda kesf ve ilham yoluyla elde edilen
bilgi sayesinde Kur’an ayetlerinin anlasilmast soz konusudur. Bunun yaninda isdri mananin ortaya
¢cikarilmasi igin tefsir yapan kisinin bir ayet lizerinde uzun stire tefekkiir ettigine dair rivayetler mevcuttur.
Ortaya ¢ikarilan isdri manalar, lafzin zahirine genel anlamda uyum saglarken zaman zaman da zahirine
aykirt bir gériiniim sergilemistir. Besmele ise Kur’anin anahtari olarak kabul edilmektedir. Biri hari¢ her
surenin basinda yer almast onun 6nemini daha da artirmaktadir. O nedenle de hakkinda bircok inceleme
yapilmigstir. Bunlarin geneli besmelenin nemiyle alakalidir. [sdri tefsirlere gére ise besmelenin muhtevasinda
bulunan her harf ve kelimenin derin manalart mevcuttur. Bunlarin ortaya ¢ikarilmasi ancak ehil olan
kisilerin izahlariyla miimkiindiir. Bu makalede, besmelenin isdri tefsir yapan miifessirler tarafindan nasil
yorumlandigi konusu ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, [sarf Tefsir, Besmele, Tasavvuf.

Interpretation of Basmala in Tafsir bil Isharah (Sufism)

Ishar tafsir is a tafsir method that focuses on the religious meanings of the Qur'an that is not seen at first
glance. It is a tafsir style preferred by the people of cult. However, it is also a fact that there were some
applicants to the tafsir bil isharah method before the cult's systematization. In this tafsir method,
understanding the Qur'anic verses is a matter of interest thanks to information obtained through kesf and
inspiration. In addition, there are narratives that the execeter had been thinking on a verse for a long time
for revealing the isharah meaning. The isharah meaning of the unearthed, while adapting in general to the
evident of the word, sometimes displayed an appearance contrary to its evident. Basmala is accepted as the
key of the Qur’an. The fact that it is at the beginning of every surah, except one, increases its importance. For
this reason, many researches have been conducted about it. These are generally related to the importance of
basmala. According to tafsir bil isharah, every letter and word in its content, has deep meanings. The reveal
of these is only possible with the explanations of the competent people. In this article, the subject of how
basmala is interpreted by the exegeters who make an tafsir bil isharah will be discussed.
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Summary

The discipline of tafseer is divided into various parts in terms of subjects and styles of construction. One
of them is the ishari tafseer. Ishari tafseer is the style in which the focus is on the deeper meanings of
Qur’an that are not seen at first glance. Its structure is also preferred by followers of tariqahs (mystical
orders). It is possible to take the history of this tafseer style to earlier, for we see that there are those
who applied this style of tafseer before the systemization of tariqahs. In this tafseer method we
understand the Qur’an through the knowledge obtained via discovery and inspiration. With that in
mind, there are narrations saying that the one who interprets the Qur’an to seek the deeper meaning
must contemplate about the verse for a long time. The meaning that are obtained after such an effort,
most of the time seen to be in accordance with the apparent meaning of the verse while sometimes it
did not. At this point it will be necessary to evaluate each suff interpreter(Mufassir) separately.
Basmalah here in question is considered to be the key to the Qur’an. The fact that it appears at the
beginning of every single chapter in Qur'an except one, increases its value. For this reason so many
analysis and studies about it have been carried out. When we look at it we see that the overall of these
studies is about the importance of basmalah. Unlike every other tafseer styles, every single letter and
word that takes place in basmalah have very deep meanings according to the ishari tafseer. And it is
only possible to reveal these deep meanings with the explanations of competent people. Suff scholars
who focused on the interpretation of the Qur’an to reveal its deeper meanings, have made important
efforts to reveal the deeper meaning of basmalah. While some sufi interpreters have followed a path
that only focuses on the mystical aspects of the Qur’an as they tried to interpret it, some of them have
tried to interpret the Qur’an outside of that scope like other interpreters. Therefore, it is not an easy task
to evaluate all of the ishari tafseers under the same category.

When we look at the general comments about the basmalah that we have dealt with in our study, it is
seen that it has been mentioned to has a structure that opens ways to goodness and leads to the mercy
and grace of Allah. Based on this belief, the importance of starting all good deeds with it has been
pointed out, since the Qur’an and the chapters in it began with basmalah. Because Allah educates and
guides people via his revelation. At this point the great effect of Qur’an is an undeniable fact.

On the other hand, it is seen that in the comments made by the Sufi interpreters about the structure of
basmalah, various remarks related both to the words Allah, al-Rahman, Al-Raheem and the letters of
ba, sin and mim have also been made. It is a fact that in the evaluations made about the letters in
basmalah, the attributes of Allah and His grace for His servants are mentioned. The fact that the word
basmalah evokes the names and attributes of Allah seems to have been effective in carrying out such an
interpretation style. In the comments that are made in this context, rather than a random selection, the
letters that exist in the word basmalah are preferred. In other words, there is a systematic interpretation
style.

In fact, if we look at the comments of the interpreters who adopted the Ishari tafseer style on the letters
in the word basmalah we see that the remarks like, the letter ba refers to Allah’s beauty (Behd) and His
bless to His servants (Birr) while the letter sin refers to Allah’s worthiness of praise (Send) and His secret
that He shares with His distinguished servants and the letter mim refers to Him being the master of
everything (Malik) and worthy of praise(Majeed) are in majority. While they are in majority, it is also a
fact that very different meanings are attributed to these letters.

There is an understanding that the word “Allah” that stands out in the basmalah, is a special name
belonging to Him and whatever letter is removed from it, it still has a structure that expresses Him and
all of His other attributions characterize this word. For that reason, attributing this word to anyone but
Allah is not deemed appropriate. In addition to the comments that the name Al- Rahman means a source
of mercy that encompasses all creatures, there are also comments that it means a reward for his good
servants and punishment for the bad ones. As regards to the name Al- Rahim we see some comments
claiming that it refers to Allah’s being gracious only to the believers or only to sufi people while others
perceive it in the context of all human race’s salvation.

In our study we also felt the need to make a comparison between sufi interpreters and others. In this
context, we have seen that other interpreters made comments on basmalah as a whole intact word. In
addition we also witnessed their comments on the words Allah, al-Rahman and Al-Rahim separately.
We have observed that they made comments on the letter bd in basmalah and left the other letters
without any comments on them.

We see that other interpreters primarily include the discussions about whether basmalah is a separate
verse or not in their studies. For this subject has been closely related to praying (namaaz). On this issue,
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differences among Islamic sects were emerged. In addition, they were also interested in the structure of
the word Allah in basmalah and what meanings this structure includes. In addition to evaluating the
name Al-Rahman as worldly and the name al-Rahim related to afterlife, there are also opinions claiming
that it would not be wrong to evaluate the two words both as worldly and also related to afterlife at the
same time. The latter turned out to be a weaker opinion.

In this article we dealt with the question of how interpreters who embraced the ishari tafseer method
perceived and interpreted basmalah. We realized that no comprehensive study has been done about this
subject. The studies carried out about this subject have always been in the form of evaluation of
basmalah by a single interpreter. Whereas our study is more comprehensive and contains important
information both in terms of what meanings basmalah includes and also in terms of what kind of
perspective sufi interpreters have about tafseer.

Giris

Kur’an, sahabe doneminden itibaren ¢ok farkli anlayislar ¢ercevesinde yo-
rumlamaya tabi tutulmustur. Bunlardan bir kismi onun zahiri yéniine agirlik verir-
ken diger bir kismi batini agirlikli olmustur. Bazilari, Kur’an ayetlerine yorum zen-
ginligi katmak suretiyle Kur’an’in daha dogru anlasilmasina katki saglamay1 amag-
larken diger bir kismi kendi mesrebini giiclendirmek adina Kur’an’i zahirf manasi-
nin sinirlarini asarak yorumlamistir.

Ote yandan kutsal metinlerin kuru yiizeysel bir anlamla takyid edilemeyecegi
onlarin deriini bir yapilarinin da olduguna dair diisiince ge¢misten giiniimtize var
olagelmistir. Bunu ortaya ¢ikarmak adina da bir¢ok hareket ortaya ¢ikmistir. Bu ha-
reketlerin islam diinyasina yansimasi ise batini ve isari anlayis seklinde kendini gos-
termistir. Bu diisiinceye sahip hareketler, Kur’an’in, zahirinin 6tesinde ¢ok derin
manalari ihtiva ettigini, bunu anlamak i¢in baz1 6zel kabiliyeti olan kisilerin Kur’an’i
yorumlamalari gerektigini 6ne stirmislerdir.

Surelerin baslarinda bulunan ve adeta o surelerin anahtari konumundaki
besmelenin énemine dair izahlara tefsirlerde ¢okca rastlamaktayiz. Ozellikle isarf
tefsirlerde bu konuda ¢ok daha genis bilgiler bulmak miimkiindiir. Ciinkii isari tefsir
yazan miifessirler, bu kelimenin, ¢cok derin anlamlar1 biinyesinde barindirdigi kana-
atindedirler. O nedenle de besmeledeki bu derinligin ortaya ¢ikarilmasi adina, her
harfini, her kelimesini agiklama ve oradaki derin manalara niifuz etme ¢abasi igeri-
sinde bir tefsir ameliyesi gerceklestirmeyi kendileri i¢in bir gérev addetmislerdir.

Oneminden dolay isari tefsirlerin besmele analizleri ile ilgili bir calisma yap-
manin gerekli oldugu kanisindayiz. Ciinkii konuyla ilgili yapilan ¢alismalar genelde
tek bir isarf tefsir eseri baglaminda icra edilmistir. Ama biz isari tefsirler genelinde
bir ¢alisma ortaya koyma amaciyla hareket ettik. Calismamizda miimkiin oldugunca
isari tefsirlerin ilk akla gelenlerine miiracaat ettik. Bir makalenin kapsaminin sinirl
olmasindan dolay tiim isari tefsirlere miiracaat edemesek de tefsir kiilliyati iceri-
sinde s6hret bulmus isari tefsirler ekseninde geneli hakkinda fikir verici nitelikte bir
¢alisma ortaya koyduk.

1. Isar? Tefsir

Zihd ve takva ile ruhu diinyevi mesguliyetlerden, kotiiliiklerden arindirma
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ve kalbe sadece Allah sevgisini yerlestirme anlamina gelen tasavvuf,! tefsir alaninda
eser kaleme almis ilim ehlini biinyesinde barindiran bir harekettir. Tefsir, ortiiyi
kaldirmak, kesfetmek anlamina geldigine gore tasavvufta ortiiyt kaldirmaktan kasit
kalpteki cevheri kesfedip agiga ¢ikarmak olarak diisiiniilebilir.2 Tasavvuf ehlinin
bilgi edinme yollar1 kesf, ilham, marifet, basiret, fetih, feraset, havatir, ilm-i lediin,
miikasefe, misahede, muhadese, riiya, tecelli, yakin, varid olmasindan miitevellit
yapmis olduklari ayet yorumlamalari da bu bilgi kaynaklar vasitasiyla ortaya ¢ik-
mistir.3 Kur’an’in, zahirinin 6tesinde ¢ok derin anlamlarinin var oldugu iddiasindan
hareketle ayetlerde asil soylenmek istenenin ne oldugu, bunu ortaya ¢ikarmak icin
birtakim manevi donanimlara sahip olmak gerektigi asil hareket noktalar1 olarak
goze carpmaktadir.

Ote yandan tasavvufun bir ameli bir de nazari boyutu vardir. Ameli yoniinde
sozden ziyade 6z 6nem tasirken nazari yonde felsefi fikirler agirlhik kazanmistir.
Amell yoniinden isari tefsir, nazari yoniinden ise nazarfi tefsir ortaya ¢ikmistir.# Bu
yuzdendir ki Zehebl'ye (6. 1977) gore, bu tefsiri stfi nazari ve stff isari diye ikiye
ayirmak miimkiindir. Aralarinda ise birtakim farklar mevcuttur:

1. Nazaride, sifinin zihninde ilmi bir 6nciil vardir ve Kur’an’1t buna gore yo-
rumlar. Bunun aksine isari tefsirde ruhi bir coskudan dogan yorumlama s6z konu-
sudur.

2. Nazaride, bu tiir tefsiri yapan kisi, giicii nispetinde ayetin muhtemel mana-
larindan bir¢ogunu gériir. isaride ise miifessir, ayetle kastedilen manalardan az bir
kismina sahit olabilir. Ciinkii o, ayetin muhtemel oldugu baska bir manaya yogunla-
sir.5 Goriildiigi gibi mifessir, herhangi bir bilgi birikimi olmaksizin da manevi do-
nanimi Olgiisiinde ayetten neyi anladigini ortaya koyar. Elde ettigi bu ¢ikarim ise
ayetin tlimiiniin degil miifessirin o anki manevi giiciiniin yansimasidir.

Bu tefsirin tanimina baktigimizda Ziirkani'ye gore, isari tefsir, Kur’an1 yal-
nizca tasavvuf ehline agik olan gizli haller, isaretler yoluyla, zahiri disindaki anlam-
lara yonelerek tefsir etmektir.6 Bu tefsirde kesf ve ilham vazgecilmez iki unsurdur.”
Tefsir yaparken zahiri anlama ters diismeden bir yorumlama ameliyesinin gercek-
lestirilmesi elzemdir.8 Bu baglamda mutasavvif, Kur'an’in zahirini tamamen ihmal
etmeksizin batini yoniinii esas alarak, yasadigi haller dogrultusunda yorumlama
yapmaktadir.? Bunun yaninda mutasavviflar, kesf ve ilham yoluyla yapilan tefsire
tefsir yerine isaret de demislerdir.10

1 Siilleyman Ates, Isdrf Tefsir Okulu (Ankara: AUIF Yayinlari. 1974), 12.

2 Mustafa Altunkaya, “Sif Hareketinin isari Tefsiri”, Hikmet Yurdu Diistince-Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 12/23 (2019), 139.

3 Nihat Uzun, “Tefsir Disiplini Agisindan Batini ve isari Yorumun {lmi Degeri”, Kur’anin Batini ve [sarf
Yorumu Sempozyumu, ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018), 192.

4 Ates, Isart Tefsir Okulu, 19.

5 Muhammed Hiiseyin ez- Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 2/261.

6 Muhammed Abdilazim ez- Zirkédni, Mendhilu’'l-irfdn fi ultimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru Kuteybe,
1422/2001), 2/89; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2003), 224.

7 Siilleyman Uludag, “isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/424.

8 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir (Istanbul: insan Yayinlari, 2013), 39.

9 Altunkaya, “SGf Hareketinin Isarf Tefsiri”, 141.

10 Uludag, “Isari Tefsir”, 23: 426.
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Gazzali (6. 505/111), Kur’an’in ihtiva ettigi manalarin, halk arasinda meshur
olan tefsirlerde yer alanlarin ¢ok 6tesinde olmasindan hareketle bunun disinda bir
ilme ihtiya¢ duyuldugundan bahsetmektedir ki o ilim Gazzali’ye gore Kur’an’in isari
yorumudur.!! Diger bir deyisle anlam halkin bildigiyle mukayyed degil onun ¢ok
Otesindedir.

Zehebl'ye gore, isari tefsir yapanlar, bunu ser’'t anlamda iki sekilde temellen-
dirmislerdir:

1. Arapgayi iyi bildikleri halde miisriklerin, Kur’ant anlamadiklarindan bah-
seden bazi ayetlerin varligidir.12 Bu tiir ayetler tasavvuf ehline gére, Kur’an’'in batini
bir anlaminin da oldugunun gostergesidir. Ayrica batini anlamin varligini destekle-
yen hadisler de mevcuttur.!3 Stfiler, bu ayetlerde Araplarin, kendi dilleriyle inme-
sine ragmen Kur’an’t anlamadiklarinin ifade edilmis olmasini Kur’anin, zahirl ma-
nasinin yaninda batini manasinin olduguna delil olarak kabul etmislerdir.!* insan-
lara verilmis olan gizli ve a¢ik bazi nimetlerin yer aldig1 bir ayet!> de yine bu konu-
daki baska bir delildir.16

2. Hz. Omer ve ibn Abbas’in, Nasr suresini, ayrica Hz. Omer’in Maide suresi 3.
ayetini Hz. Peygamber’in eceline isaret olarak yorumlamalari!? da bu baglamda dile
getirilen diger delilleridir.18

Burada batini bilginin 6nemine yapilan vurgu acik bir sekilde kendini goster-
mektedir. Batini bilgi ise, bir metin {izerinde diistintip akil yiiriitmek, kiyaslar yap-
mak anlamina gelen zahiri ilme ek olarak nefis miicahedesi, riyazet, amel, itaat, iba-
det gibi esaslara riayet etmek suretiyle meydana gelen bilgidir.1° Dolayisiyla stft
miifessirler, tek basina akilla tefsir yapmaya karsi ¢ikmakta ve heva ile hevese uy-
may1 meneden iimmii’l-kitabin merkezi roliine 6nem atfetmektedirler.20 Gazzall’ye
gore, Kur'an’a Arap dilini, tasavvuf ehlinin goriislerini disarida birakacak sekilde bir
yaklasim sergilenirse onun sirri1 ¢6ziilemez. O nedenle Kur’an’da her aklin kavraya-
mayacagl batin dedigimiz bazi kapaliliklarin oldugunu, bunlar1 Allah’in ince kavra-
yis verdigi kimselerin anlayabilecegini g6z ard1 etmemek gerekir. Yine ona gore hig-
bir miifessir, Kur’an’t tam manasiyla tefsir edememis, her biri kendi ilm1 birikimle-
rine gore tefsir ameliyesi gerceklestirmislerdir.2!

11 Hiiccetii’'l-islam Ebl Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAli et-Tist,
Tevhid ve Lediin Risalesi, gev. Serkan Ozburun - Yusuf Ozkan Ozburun (istanbul: Furkan Yay., 1995),
68.

12 Bk. en-Nisa 4/78, 82; Muhammed 47/24.

13 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/261-264.

14 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.

15 Lokman 31/20.

16 Demirci, Tefsir Tarihi, 225.

17 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 2/261-264.

18 [sarf tefsir metodunda zahir-batin ayriminin Kur’an’daki ve siinnetteki temelleri i¢in bkz. Nurullah
Denizer, Kur'dn’in Siff Yorumu: Bursevi Ornegi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 30-54.

19 Kadir Ozkése, “TasavvufKiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cergevesi”,
Kur’‘an’in Bauni ve Isari Yorumu Sempozyumu, ed. Mustafa Oztiirk (istanbul: KURAMER Yayinlari,
2018), 63.

20 Altunkaya, “SGf Hareketinin Isarf Tefsiri”, 133.

21 Gazzall, Tevhid ve Lediin Risalesi, 82-83.
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Ote yandan Zehebf’ye gore, bu noktada tasavvuf ehlinin gériisii, Kur’an’in za-
hir anlamini Arapcga bilen herkesin, batin anlamini ise sadece vehbi ilme sahip olan
basiret sahibi kisilerin bilebilecegi seklindedir. Bununla birlikte yine ona gore, batini
mananin gegerli olmasi i¢in iki sart vardir: Birincisi, verilen mananin Arap diline uy-
gun olmast; ikincisi, bu manay1 destekleyen, dogruluguna sahitlik edecek baska bir
nassin bulunmasidir.22 Bu sartlara daha baska eklemeler de yapilmistir. O sartlardan
bazilari: batin mananin zahir manaya ters diismemesi, bu mananin akla ve ser’i
hiikme aykir1 olmamasi, elde edilen batin mananin tek dogru oldugunun iddia edil-
memesidir.23 Bu baglamda sunu da zikretmek gerekir ki, Kur’an’in zahirf manasinin
yaninda, 6ziline ait olan batini manalarinin da bulundugu noktasinda Ehl-i Siinnet
alimlerinin ittifak halinde oldugu?# da iddia edilmistir.

Zerkest'ye (6. 794/1392) gore, bazilar tasavvuf ehlinin yapmis oldugu yo-
rumlar1 tefsir olarak kabul etmemislerdir. Ciinkii onlar, bu konudaki goriislerini
vecd aninda ortaya koymaktadirlar.2s Ziirkani (6. 1948) de bu eksende goriis beyan
etmistir.26 Hatta bunlar tefsir olarak nitelendirmenin kifiir olacag: dahi iddia edil-
mistir.2? Ziurkani'ye gore bazilari, isari tefsiri, batini tefsirden de ayirmigslardir.
Clinkii isari tefsirde her ne kadar gizli anlamlara agirlik verilmisse de zahiri anlami
yok sayllmamis ve zahirl anlam her haltikarda birinci planda tutulmustur.2® Dogru
olan da budur. Nitekim batini tefsirlerde Kur'an metni géz ardi edilmek suretiyle
naslara aykir asir1 fikirlerin ortaya ¢iktig1 bir gergektir.

Diger taraftan stfilerin isari tefsirleri daha ¢ok, ahlak ve nefsin terbiye edil-
mesiyle alakall nasslarda kendini gostermistir.2? Tasavvufun temelinin nefisle mii-
cadele ve ahlak egitimi oldugunu diisiindiigiimiizde bu gayet dogaldir. Zehebi'ye
gore isari tefsirde miifessir, tasavvufa dair konularla alakali bir hedef belirler ve yo-
rumlarini o gergevede yapar. Bunun sonucunda da Kur’an’in ruhuna uymayan izah-
lar kendini gosterir. Bunun en bariz érnegi de Muhyiddin Ibn Arabi’dir. (6.
638/1240)3° Bu ylizdendir ki Zehebf, isari tefsire mesafeli durmayi tercih etmistir.
Oysa isarf tefsir, sadece Ibn Arabi’nin yaptig1 yorumlardan ibaret degildir.

Bu baglamda sunu da belirtmek gerekir ki tasavvufi mahiyette tefsir yazan ilk
kisinin ibn Ata (6. 309/922) oldugu fakat eserinin giiniimiize ulagsmadig goriisii
mevcuttur.3! Bununla birlikte ilk temsilcileri arasinda Hasan Basri (6. 110/728),
Ca’fer Sadik (6. 148/765) ve Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) isimleri gecer. Sis-
temlesmesiise Siilemi (6.412/1021) ile baslar.32 Bunun yaninda eser telif etmis olan
daha baska onlarca siff miifessirin varligindan s6z etmek de miimkiindiir.

22 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 2 /264-265.
23 Ates, Isart Tefsir Okulu, 21; Demirci, Tefsir Tarihi, 226.
24 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2000), 59.
25 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tirki el-Misri el-Minhaci es-Safii ez-
Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Ebu’l-Fazl Dimyati (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 429.
26 Zurkani, Mendhilu’l-irfdn, 2/89.
27 Zerkest, el-Burhdn, 430.
28 Zurkani, Mendhilu’l-irfdn, 2/90.
29 Uzun, “Tefsir Disiplini Agisindan Batini ve isarf Yorumun ilmi Degeri”, 193.
30 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 2 /256.
31 Uludag, “Isari Tefsir”, 23: 427.
32 Demirci, Tefsir Tarihi, 227-228.
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2. Besmele Hakkinda Cesitli Miilahazalar

Besmele hakkinda girizgah mahiyetindeki bu baslik altinda, isari tefsir anla-
yisin1 benimseyen miifessirlerin genel anlamda goriislerine yer verecegiz. Besmele-
nin 6nemi, ne anlam ifade ettigi, ayet olup olmadigi ile ilgili izahlar1 aktaracagiz.

Bu baglamda goriislerine yer verdigimiz miifessirlerden birisi olan Siilemi,
besmele hakkinda isim belirtmeden bazi goriislere yer vermistir. Ona gore, yaratil-
mislarin biinyelerinin baki kalmasi besmeleye baghdir. Kul, Allah’in kitabini bes-
mele ile acarsa, peygamberler ve veliler hari¢ yaratilmislar, bu kelimenin hakika-
tinde eriyip kaybolurlar. Bu ifadenin, hakikat ehlinin, yalnizca Allah ile ziynetlenmek
ve yalnizca onunla yemin etmek adina sahip olduklar bir sifat oldugu da yadsina-
maz bir gercektir.33 Ismail Hakki'ya (6. 1137/1725) gére ise besmele, Kur’an’in
anahtaridir. Levh-i mahfsiz'da yazilan ilk kelamdir. Ayni zamanda Hz. Adem’e inen
ilk vahiydir. Bu yiizdendir ki istidze ile Allah’tan baska ne varsa bir kenara itilir, bes-
mele ile yalnizca O’'na yonelmek kastedilir. Dahasi cennette bir nehir vardir ki on-
dan, diinyada iken besmeleyi samimi, gosterissiz bir sekilde sdyleyenler igebilecek-
tir.34 Kasani (6. 736/1335) ise, bu ifadenin ihtiva ettigi anlamlara yogunlasmistir.
Ona gore, bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak o seyin ismiyle alakali bir durumdur.
0 nedenle de Allah’in isimleri ve sifatlar1 O'nun hakkinda bilgi sahibi olmamiz anla-
mina gelmektedir.3> Nahcuvani (6. 920/1514(?)) de benzer bir goriis ortaya koy-
mustur. Ona gore de besmele, Allah’in zadtindan haber veren bir yap1 arz etmekte-
dir3¢ ki besmelenin, O'nun bazi isim ve sifatlarini blinyesinde barindiriyor olmasi
bunun gdstergesidir. Dahasi, ¢cok zengin bir muhtevaya sahip oldugu diisiiniilen bu
kelimenin biitlin kanun ve seriatlarin 6ziinii barindirdigi37 dahi iddia edilmistir.

Tiisteri (6. 283/896) besmeleyi, “merhameti geregi diledigini yaratan Allah’in
ruhundan bir esinti” olarak tarif etmistir.3® Siilem1 ise, Ebu’l-Kasim el-Hakim’den
nakletmis oldugu bir rivayette, icerisinde gegen ve Allah’in merhamet sahibi olma-
sin1 ifade eden sifatlarindan dolay1 olsa gerek besmelenin, sevgiye isaret anlami ta-
sidigin1 soylemistir.3° Aliisi (6. 1270/1854) de Allah’in ismiyle baslamanin, yapacagi
iste O'nun yardimini istemek anlamina gelecegi diisiincesini paylasmistir4® ki bu-
rada da Allah’in merhamet sahibi olmasi ile kullarina yardim etmesi arasinda bir
baglant1 s6z konusudur. Besmele hakkinda bir risale yazan Hadim1 (6. 1176/1762),
besmelenin istiin bir konuma sahip olmasiyla ilgili olarak eserinin ilk kisminda
izahlarda bulunmustur. Orada besmelenin, Kur’an hazinelerinin ve biitiin bereket

38 Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siillemi, Hakd’iku't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1411/2001), 1/25.

3+ [smail Hakki, Rihu’l-beydn, 1/6, 9.

35 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed Kasani, Te'vildtii’l-Kur’dn (Tevildt-1 Kdsdniyye),
¢ev. Ali Riza Doksanyedi (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), 1/1.

36 Ni‘metullah b. Mahmad en-Nahcuvani, el-Fevdtihul-ildhiyye (Misir: Daru Rukabi, 1419/1999), 1/17.

37 Abdullah Aydemir, “Besmele”, Diyanet fimi Dergi 10/106-107 (1971), 87.

38 Sehl et- Tusterd, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Taha Abdiirradf Sa’d - Hasan Muhammed Ali (Kahire:
Daru’l-Haram li't-Ttras, 1425/2004), 85.

39 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/24.

40 Sehabeddin Mahmiid Aldsi, Rihu’l-me‘ant fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-azim ve's-seb'i'l-mesdnf (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1415), 1/50.
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kapilarinin anahtari, hayra ulastiran, bolluk madeni, aydinlik kaynagi, aklin giizel-
liklerini, naklin faydalarini kapsayici, benzeri olmayan, biitlin sanatlarin aydinlati-
c1s1, 6nceki ve sonrakilerin ilimlerini ihtiva eden, kiiciik biiyiik herkesin ihtiya¢ duy-
dugu bir yapi arz ettiginden bahseder.*! Hadimi, sanki burada besmeleyi degil de
Kur’an’i tarif etmis goriintiisii vermektedir.

Bir bagka mutasavvif miifessir Necmiiddin-i Daye (6. 654/1256), besmelenin
dort mertebesi oldugundan bahsetmektedir. Ona gore bunlar: Allah’in ismi, zaty, ce-
lal ve cemal sifatlaridir. Ote yandan bunlarla diger varliklar arasinda baglant1 kur-
makta, diger varliklar icin de bdyle mertebelerin oldugunu ifade etmektedir. O da
dort kisimdir: Uluhiyyet, ruhaniyyet, cismaniyyat ve hayavaniyyat'dir. Ona gore bes-
meledeki ba harfi, Allah’tan baska hig¢bir seyin hakiki varliginin olmadigina isaret
etmektedir. Var olan her seyde Allah’1 gérebilmek bu anlamda séylenmis bir s6zdiir.
Ayrica her varligin bir gériinen bir de hakiki anlamda ismi mevcuttur. isim kelime-
sinin 6nce zikredilmesinin nedenlerinden bir tanesi ise, kalbi diger biitiin isimlerden
arindirip saf temiz hale getirdikten sonra onu Allah’in nuruyla doldurmay ifade et-
mek icindir.#2 Necmiiddin-i Daye’nin bu yorumlarinda vahdet-i viicut anlayis1 ken-
disini hissettirmektedir.

ibn Arabf’ye isnat edilen ve aslen Kasani'ye ait olan tefsire gére ibn Arabi ve
Kasani ise, besmelede okundugu halde yazilmayan harfler ve bunlarin sifreleri tize-
rinde durmaktadirlar. Onlara gore, telaffuz edilen besmele harfleri on sekiz tanedir.
Yazilanlar ise on dokuz adettir. On sekiz harf, on sekiz bin aleme isaret etmektedir.
On dokuz ile de bu alemlerin yaninda insanlik alemine isaret vardir. Besmelede yer
alan ve okunmayan ti¢ “V (elif) harfi ise zat, sifat ve fiiller olarak ilahi aleme isaret
etmektedir. Bunlar ayrildig1 zaman ii¢ ayr1 alem gibi goziikse de aslinda tek kabul
edilmektedir.*3 Konevi (6. 673/1274) de benzer bir sekilde, besmeledeki harflerin
sayisal degerlerinden yola ¢ikarak bu harfler arasinda baglanti kurmaya ve besme-
ledeki hikmetleri izah etmeye ¢alisir.#4 Bu izahlarin her birinin ¢ikis noktas1 besme-
ledeki harflerin sayisi ve bu sayilarin rastgele degil belli bir hikmete gére meydana
getirilmis oldugudur.

Her surenin basinda besmelenin tekrar edilmesine gelince Kuseyri (0.
465/1072), muhtemelen safi mezhebine mensup olmasinin da etkisiyle besmelenin,
surelerin baslarinda bulunmasinin, tekrar anlamina gelmedigi, farkli anlamlara isa-
ret ettigi diisiincesini ortaya koymustur.#> Kanaatimizce burada besmele ve o sure-
nin icerigi arasinda baglanti kurmak suretiyle bir yorumlama gerceklestirilmistir.
Sa‘lebi'ye (6. 427/1035) gore, teberriik maksadiyla, Allah nasil ki Kur’an’a besmele
ile basladiysa kullarin da sdzlerine ve islerine onunla baslamasi konusunda bir tes-
vik vardir.46 Goriildiigii gibi sadece Kur’an’a degil, Kur’an’in, biri disinda her sureye

41 Ebti Said Hadimi, Risdletii’l-Besmele (B.y.: y.y., ts.), 2.

42 Ebli Bekr Necmiiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi, Bahrii’l-haka’ik ve’l-
me‘ani fi tefsiri’s-sebi’l-mesani (‘Aynii’l-hayadt ve et-Te’vildtii'n-Necmiyye), thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2009), 1/73, 74.

43 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Tefstru [bni’l-‘Arabt (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2001), 1/7;
Kasani, Te'vilati’l-Kur’dn, 1/1.

4 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 183-196.

45 Abdiilkerim b. Hevazin el Kuseyri, Letd’ifii’l-isarat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1428/2007), 1/9.

46 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/ 95.
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besmeleyle baslanmis olmasi ifadenin ne kadar biiytik bir 6neme haiz ve hayatin her
alaninda yer almasi gerektiginin gostergesidir.

Ote yandan besmelenin miistakil bir ayet olup olmadig1 da éteden beri hep
tartisma konusu olmustur. Sem'anf’ye (6. 489/1096) gore alimlerden bir kismi bes-
meleyi miistakil bir ayet kabul ederken diger bir kismi miistakil bir ayet olarak kabul
etmemistir.4” Ismail Hakkr’ya gore ise son dénem Hanefi mezhebi mensuplari, bes-
meleyi miistakil bir ayet olarak degerlendirmislerdir.48 Diger bir sifi miifessir ibn
Acibe (6.1224/1809) de mezheplerin bu konudaki goriislerine yer vermek suretiyle
konuyu izah etmeye calismistir. Ona gére imam Malik besmeleyi miistakil bir ayet
olarak kabul etmezken imam $afi bunun aksini diisiinmektedir. Ayrica ibn Abbas da

Imam $afi gibi besmelenin miistakil bir ayet oldugu diisiincesindedir.*°

Konuyu daha detayl bir sekilde ele alan Aliisi, besmelenin ayet olup olmama-
siyla ilgili on maddelik bir goriis deryasi sunar: Birincisi, besmele kesinlikle bir ayet
degildir. Ikincisi, Tevbe suresi hari¢ her surenin basindaki besmele ayettir. Ugiin-
clisii, sadece Fatiha suresinin basindaki ayet, diger sure baslarindaki ayet degildir.
Dordiinciisii, ayetin bir parcasidir. Besincisi, surelerin arasini ayirmak i¢in konmus
miistakil ayettir. Altincisi, surelerin baslangicinda tekraren yer aldigl icin ayet ola-
rak kabul etmek de etmemek de miimkiindiir. Yedincisi, biitiin surelerde ayetlerin
bir pargasidir. Sekizincisi, Fatiha suresinin baslangicindaki miistakil ayet, diger sure
baslarindaki, ayetin bir pargasidir. Dokuzuncusu, Fatiha suresinin baslangicindaki
miistakil ayet degil, diger sure baslarindaki mistakil ayettir. Onuncusu, tekraren
gelmis olsa da hepsi miistakil ayettir.5° Dikkat edilecek olursa Altisnin bu degerlen-
dirmesinde, biitiin olasiliklara yer verilmis gibidir. Ozetle kendisi burada biitiin go-
rislerin bir derlemesini yapmistir.

Ote yandan konunun baska bir vechesine dikkat ceken ibn Acibe, besmele laf-
zinin bazi asamalardan gecmek suretiyle bu hale geldigi kanaatindedir. Ona gére Is-
lam gelmeden 6nce cahiliye Araplari arasinda “selll elewly” “Allahim senin isminle” ifa-
desi kullanilmaktaydi. Hid suresi 41. ayeti>! indikten sonra “d) axl” “Allah’in adiyla”
seklinde ifade edilmeye baslandi. Daha sonra isra suresi 110. ayeti52 indi ve “ 4 sl
o))" “Rahman olan Allah’in adiyla” seklinde s6ylenir oldu. En son olarak Neml su-
resi 30. ayetiyle>3 son halini ald1.5* Dogrusunu séylemek gerekirse ibn Acibe’nin bu
yorumu, sure baslarindaki besmelelerin miistakil ayet olmadig1 goriistinii destekler
mahiyettedir. Clinkii baslangicinda besmele olan Fatiha suresi niibiivvetin ilk yilla-
rinda inmis oldugu halde Neml suresi ¢ok daha sonraki déonemlerde nazil olmustur.

47 Mans(r b. Muhammed b Abdiilcebbar Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Ebli Temim Yasir b. ibrahim
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/32.

48 [smail Hakki el-Bursevi, Rahu’l-beydn fi tefsiri'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/6.

49 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasentf es-$azeli ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid f tefsiri’l-
Kur’dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah Kurasi Raslan (Kahire, y.y., 1419/1999), 1/52.

50 Aldis, Rihu’l-me‘dni, 1/41.

51 ”(Nuh) dedi ki: «Gemiye binin! Onun yiiziip gitmesi de, durmasi da Allah'm adiyladir...” & 1552 QG5
L 523 L s 4l ol .

52 “De ki: «[ster Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur...” G&50 153 5 i 1,23 & )

53 “«Mektup Siilleyman'dandir, rahman ve rahim olan Allah'in adiyla (baslamakta) dir.” ale 435 Gaills be 43)
gDl a5l A

54 {bn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1/53.
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Bir kiyaslama yapacak olursak isari tefsirlerde oldugu gibi diger tefsirlerde
de besmelenin miistakil ayet olup olmamasiyla ilgili tartismalara yer verildigini gor-
mekteyiz.>> Zemahseri, onun Kur’an’dan bir ayet oldugunu Fatiha suresinin sonunda
“amin” denmesi mushafta yer almazken besmelenin yer almasin delil gostererek
ispat etmeye ¢alismistir.56 Ibn Kesir, Neml suresindeki besmelenin ayet oldugu ko-
nusunda ulema arasinda goriis birliginin mevcudiyetini, sure baslarindaki besmele-
lerin ayet olup olmadigiyla ilgili ise ihtilaf bulundugunu aktarmustir. ibn Kesir ayrica,
besmeleyi miistakil bir ayet olarak Fatiha suresinin parcasi kabul edenlerin, namaz
kilarken Fatiha suresinden 6nce onu aciktan okuduklarini, kabul etmeyenlerin ise
gizli okuduklarini aktarmistir.57 Meseleyi farkli bir agidan ele alan Taberd, Allah'in,
peygamberini her giizel ise besmeleyle baslamasi, bunun da timmeti i¢in siinnet ol-
masi noktasinda terbiye ettigini séylemis, ibn Abbas’tan, Cebrail (as)’in indirdigi ilk
vahyin besmele olduguna dair de bir rivayet nakletmistir.58 Razl ise, istidzeyle,
dogru olmayan inang¢ ve yasam tarzlarinin devre disi birakildigi, Allah’a siginildigy,
besmele ile de gercek inanca ve onun gerektirdigi amellere isaret oldugu diisiince-
sini paylasmistir.>® Beyzavi, konuyu vahiy baglaminda degerlendirmek suretiyle
besmelenin Allah kelami1 oldugu konusunda icmanin varligina deginmistir.6% Gortl-
digi gibi diger tefsirlerde besmelenin miistakil ayet olup olmadigi konusu iizerinde
agirlikh olarak duruldugu halde diger konular ikinci planda tutulmustur. isari tef-
sirlerde ise bunun tersi bir durum s6z konusudur.

3. Isari Tefsirlerde Besmele Yorumu

Isarf tefsirlerde, besmelede yer alan kelimelerle ilgili izahatlarin yaninda ora-
daki bazi harflerle ilgili de gesitli yorumlarin yapildigina sahit olmaktayiz.

3.1. “w” (Ba) Harfi

Besmelenin en basinda bulunan ba harfiyle ilgili olarak ¢ok farkli yorumlar
yapimistir. Dogrusunu sdylemek gerekirse bu harfle baslayan, Allah'in biiyiikli-
giinii ve kullarina liitufta bulunmasini ifade eden neredeyse biitiin Arapga kelimele-
rin bu harfin kapsamina dahil edildigini s6yleyebiliriz.

Bu harfe verilen anlamlara gelince Tiisterd, Siillemi, Kuseyri, kendisine nispet
edilen tefsirde Geylani (6. 561/1165-66), Bakli (6. 606/1209), Necmiiddin-i Daye ve

55 Ebu Muhammed Hiiseyin Begavi, Mealimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut:
Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 1/72; Ebii'l-KAsim Mahm{d b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessdf ‘an
haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, 3. bs. (Beyrut: Daru'l-Kiittab el Arabi, 1407),
1/1; Nasiriiddin el-Beyzavi, Envdrii’'t-tenzil ve esrdrti’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marash
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabf, 14181), 1/25; imadiiddin Ebi’l-Fida ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-
‘azim, thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,, 1419), 1/31; Ebiissutid
Efendi, [rsadii’l-‘akli’s-selim ila mezdye’l-kitabi’l-kerim (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/8-9.

56 Zemahserd, el-Kessaf, 1/1.

57 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 1/31.

58 Muhammed b. Cerir et- Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 1/114-115.

59 Fahriddin er- Razi, Mefdtthu’l-gayb- et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 1/13.

60 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/25.

Marife 20/1 (2020): 9-37



isarT (Tasavvufi) Tefsirlerde Besmele Yorumu 19

Sa‘lebi, ba harfinin Allah’in behasi (giizelligi) anlamina geldigi kanaatindedirler.6!
Bu sekilde bir anlami, Hz. Peygamber’den nakledildigi ve zayif oldugu bildirilen bir
rivayete dayandirmaktadirlar. Taberi ve ibn Kesir de bu rivayetin israiliyyat tiiriin-
den bir haber oldugunu aktarmislardir.6? Yine Siilemi, Abbas b. Atd’dan nakletmis
oldugu rivayette bu harfi, Allah'in, peygamberlik goérevi vermek suretiyle peygam-
berlerin ruhlarina yapmis oldugu birr (iyilik),63 Sa‘lebl ve Necmiiddin-i Daye, Al-
lah’in miiminlere birri (iyilik yapmasi),6* Kuseyri ve yine Necmiiddin-i Daye, Al-
lah’in, dostlarina birri (iyilikte bulunmasi),®> Bakli de Allah’in herkese birri (iyilik
yapmas1)%® olarak degerlendirmislerdir.

Ote yandan Sa‘lebi, Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gére, ba harfi Allah’in,
bari (yaratici), basir (goren), basit (rizki bol), bais (61diikten sonra dirilten) olmasi,6?
Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gore, peygamberlerini ve diger sevdigi kullari
beléds:1 (imtihani) anlamlarina gelmektedir.68 Nitekim Necmiiddin-i Daye, imtihan
icin yaratilmayla bu harf arasinda baglanti kurmus ve insan suresi 2. ayetinde®° ol-
dugu gibi yaratilisin bidayetinin (baslangicinin) imtihan olarak nitelendirilmesini
delil olarak getirmistir.”® Dolayisiyla ayni harfle baslayan besmele ve bidayet keli-
meleri bir seye baslamay1 ifade etmeleri nedeniyle ortak bir amaca yonelik olarak
kullanilmiglardir.

Esasen bu harfin, Allah’in, kullarina yardimi, destegi anlaminda da kullanildi-
gin1 gormekteyiz. Bu baglamda Siilemi, Clineyd’den nakilde bulunarak bu harfin,
peygamberlerin, Allah’in yardimi sayesinde bu goérevi iistlendikleri, yine O’'nun yar-
dimiyla gorevlerini basariyla tamamladiklari, O'nun tecellisiyle giizelliklerin mey-
dana geldigi, O’'nun nuruyla biitiin kapilarin agildigi ifadelerini kullanmistir. Yine Sii-
lem?’den 6greniyoruz ki Ebu Bekr b. Tahir’in ifadesiyle bu harficin Allah’in, yalnizca
ariflerle paylastigi sirridir da denebilir. Yine onun isim belirtmeden aktarmis oldugu
bir goriise gore, bu harfe verilen “ile” anlamindan dolayi, “sizin bize kavusmaniz an-
cak besmele ile olacaktir” anlami da verilmistir. Bunun yaninda kendisinden nakilde
bulundugu Ca’fer b. Muhammed’e gore bu harf, Allah’in baki olmasi, ya da niibiivvet

61 Tisterd, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85; Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/25; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/94;
Kuseyri, Letd’ifii’I-isdrat, 9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56; Ebl Muhammed Sadriiddin Riizbihan b. Ebi
Nasr el- Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn fi hakdiki’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1429/2008), 1/15; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/65.

62 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/121; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/33.

63 Stilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24.

64 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/94; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/64-65, 67.

65 Kuseyri, Letd@’ifii’l-isdrdt, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56; Necmiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye,
1/64.

66 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15.

67 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/94; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56-57; Necmiiddin-i Daye, Te’vildtiin-
Necmiyye, 1/65.

68 Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/67.

69 “Gergek su ki, biz insani katisik bir nutfeden (erkek ve kadinin déliinden) yarattik; onu imtihan edelim
diye, kendisini isitir ve gorir kildik.”

70 Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/64-65, 67.
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bab1 manasinda da kullanilmistir.”! Sa‘lebi’ye gore de benzer sekilde ba harfi, Al-
lah'in baki kilan olmasi anlamina gelmektedir?2 ki biitiin bu yorumlar, kullarin ba-
sar1y1 elde edebilmeleri i¢in her haliikarda Allah’in yardimina muhtag olduklar1 ma-
nasina gelmektedir.

Kuseyri'nin degerlendirmelerinde de benzer bir durumu gérmekteyiz. Onun
bakis acisiyla bu harfin ifade ettigi anlama goére var olan, yaratilan her seyin hayat
bulmasi Allah vasitasiyla ve hak olarak gerceklesmektedir. Hak O’'nunla baslamis ve
yine O'na donecektir. Tevhid ehli de inkar ehli de O’nun sayesinde hayatiyetini de-
vam ettirmektedir. Yine bazilarina gore, bu harfi isiten kimse, Allah’in, her tirli
olumsuzluktan beri (uzak) oldugunu da hatirlayacaktir.”> Kuseyri'nin yorumlarinda
da bu harfe Arap dilinde verilen “ile” anlami 6nemli bir rol oynamaktadir.

Bakll'ye gore ba harfi, fani olan insanin baki dlemi kesfetmesi, ubudiyyetin
bidayeti (baslangici), Allah’in liitfu sayesinde ariflerin ruhlarinin, Allah’in denizinde
baki hale gelmesi, Allah’in bekasi anlamlarina gelmektedir. Miiminin imani da zaten
kulun O’'nu baki kabul ederek zikretmesine vesile olacaktir. Ote yandan bu harfin
Allah’in hazinesi anlami da mevcuttur.74 Bu yoruma gore baki olan Allah, fani olan
mahlukatin ihtiyaclarini bitmeyen bu hazinesinden ihsanda bulunmak suretiyle kar-
silamaktadir.

Ibn Arabi ve Kasani'ye gore ise, varliklar besmelenin “<” (ba)’sindan mey-
dana gelmistir. Ciinki o, Allah’in zati anlamina gelen “V” (elif) harfinden sonra yer
almistir. Dolayisiyla ilk akla isaret etmektedir ki ilk akil da zaten Allah’in yarattig
ilk varliktir.”s Burada Arap alfabesindeki dizilisten bahsedildigi goriilmektedir.

Meseleye daha farkli bir agcidan bakan ismail Hakkr’ya gére bu harf, Allah’in
disindaki biitiin ilimleri disarida tutmak anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah’in di-
sindaki hi¢bir seyin hakiki varlig1 yoktur. Mecazen ise bu harf, bakilan her seyde Al-
lah’1 gorebilmeyi ifade etmektedir?¢ ki bu anlayis onun vahdet-i viicut diisiincesini
yansitmaktadir.

Konevi ise, A'raf suresi 172. ayetindeki”” “Y’ (beld) kelimesinin ilk harfine
atifta bulunarak, beserin ilk telaffuz ettigi harfin ba oldugunu séylemistir. Ayrica ona
gore bu harf, gayb mertebelerinin sonuncusu, sehadet mertebelerinin de birincisi-
dir.”8 Allah'in birliginin tezahiirii olan elif harfi ise ba ve sin harflerinin arasina giz-
lenmistir. Ayni durum Allah ve er-Rahman lafizlari icin de gecerlidir. Dolayisiyla elif
harfi besmelenin biitiin kelimelerinde mevcuttur.??

Sem'ani’ye gelince o, besmeledeki ba harfinden sonra elif harfinin Arapga dil
kurallarina gore yazilmasi gerekirken yazilmamis olmasi iizerinde durmaktadir. O,

71 Stilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24-26.

72 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/94.

73 Kuseyri, Letd’ifii’l-isdrat, 1/8-9.

74 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-16.

75 [bnit'l-Arabi, Tefstru Ibni’l-‘Arabi, 1/7; Kasani, Te'vilati’l-Kur’an, 1/1.

76 {smail Hakki, Rihu’l-beydn, 1/7.

77 “...Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.”

78 Ebii’l-Meali Sadriiddin Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. Ytsuf Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, "[caziil
Beyan Fi Tevilil Ummil Kuran, ¢cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yay., 2002), 186.

79 Ebii’l-Meali Sadriiddin Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Ytisuf Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, "Icaziil
Beyan Fi Tevilil Ummil Kuran, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yay., 2002), 186-187.
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elif harfinin yazilmama gerekgesini, telaffuz esnasinda okunmamis olmasi olarak
ifade eder. Zaten Alak suresinin ilk ayeti hari¢ yazim genelde bu sekildedir.8? Kasani,
elif harfinin bulunmayisina dair seytanin onu ¢alip gotiirdiigii ve onun yerine ba har-
finin uzatilmasiyla ilgili bir rivayet nakletmistir.8! ibn Acibe ise bunun sebebini kul-
lanim ahiskanligina baglamistir.82 Aliisi de bunu Allah’in rahmetinin herkesi kusata-
cak sekilde genellik ifade etmesi gerekcesine dayandirmistir.83

Meseleyi daha ayrintili bir sekilde ele alan Abdiilkadir Geylani ve sonrasinda
da muhtemelen ondan alint1 yaparak Necmiiddin-i Daye ve Ismail Hakki, elif harfi-
nin bulunmayisini bazi gerekgelerle izah etmeye ve ba harfinin iistiinliigiinii ortaya
koymaya calismislar ve bunun on tane sebebi oldugunu séylemislerdir: Birincisi, elif
harfinde bir biiyiikliik, uzunluk; ba harfinde ise tevazu ve boyun egis vardir. Bu de-
mektir ki, kim Allah i¢in alcakgdniillii olursa Allah onu yiikseltir. ikincisi, ba harfi
kendinden sonrakine bitisir ama elif harfi bitismez. Ugiinciisii, harfi cer olan ba her
zaman kesra olarak gelir. Bu da Allah i¢in boyun egmeyi ve O'nun katinda seref sa-
hibi olmay1 ifade eder. Dordiinciist, ba harfinde, goriiniiste bir algalma olsa da haki-
katte bir yilikselme s6z konusudur. Bu da dogru olan miiminlerin 6zelligidir. Elif har-
finde ise bunun zitt1 mevzubahistir. Bu nedenle ba harfine nokta verilmis elife veril-
memistir. Ba harfine daha fazla nokta verilmek istenmis, ama o, tek bir sevgiliye (Al-
lah) isaret etsin diye diger noktalar1 kabul etmemis ve bir tanesiyle yetinmistir. Be-
sincisi, ba harfinin tek noktali olmasi ve bu noktanin da harfin altinda bulunmasi, bu
harfin Allah’a yakin olmay1 ifade etmesinin dogruluguna isaret eder. Altincisi, ba
harfinin aksine elif illet harfidir. Yedincisi, ba harfi tabi olan degil tabi olunandir.
Tabi olunan olmasi, manasina gii¢ katar. Elif harfinden sonra gelmesi ise seklendir.
Sekizincisi, ba harfi etken, diger harfler tizerinde irab yoniinde tasarruf sahibi olan-
dir (harfi cer olmasindan dolay1). Bu da onun, elif harfine gore 6ncelik hakkina sahip
olmasi1 anlamina gelir. Dokuzuncusu, ba tam bir harftir. Harfi cer olarak kelimelerin
harekesini degistirir. Bu agidan bagka harflerin tamamlayicisi konumundadir. Bu da
onun, tevhide, irsada delalet etmesi anlamina gelir. Hz. Peygamber’in, “Ben ba'nin
altindaki noktayim” buyurmasi da buna isaret eder. Onuncusu, ba harfinin dudak
harflerinden olmasi, agzin sadece bu harfle agilmasi, elest bezmindeki soruya ceva-
bin “L” (beld) kelimesinin de bu harfle baslamasi, b4'nin, insanin konugtugu ilk harf
oldugunun gostergesidir.84

Sonug itibariyle bu harfin, besmelenin en basinda yer almasimin tesadiifi ol-
madig1, bunun bir¢ok sebebinin bulundugu isari tefsir yapan miifessirler tarafindan
dile getirilmistir. ilk yaratilis ile bu harf arasinda baglanti kurmak suretiyle de her
ikisinin bir seye baslamayi ve ilk olmayi ifade ettiginden de bahsedilmektedir.

Bu miinasebetle diger miifessirlerin, ad1 gegen harfle ilgili goriislerini zikret-
mekte de fayda miilahaza ediyoruz. O miifessirlerden biri olan Begavi, elif harfinin

80 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/32.

81 Kasani, Tevilatii’l-Kur’dan, 1/2.

82 [bn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1/53.

83 AlGsi, Rithu’l-me‘ani, 1/57.

84 Muhyiddin Abdulkadir Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Pakistan: el-Mektebeti’l-
Marife, 1431/2010), 1/54-56 Necmiiddin-i Daye, Te’vilatiin-Necmiyye, 1/62-64; ismail Hakki, Rihu’l-
beydn, 1/7.
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yer almayisinin Allah i¢in 6zel bir kullanim oldugunu dile getirmistir. bu sekilde bir
kullanim Allah’in disindaki varliklar i¢in ise uygun degildir.85 Beyzavi de, elif harfi-
nin yer almayisini kullanimin bu sekilde yayginlik kazanmasina baglamistir. Onun
yerine ba harfi uzatilmistir.8¢ Ebussutid ise, ba harfinin anlami lizerinde durmus ve
bu harfin, Allah’in yardimini isteme anlamina geldigi goriisiinii ortaya koymustur.87
Neticede gerek isari tefsir yapan miifessirlerin gerekse digerlerinin benzer konular
tizerinde durduklari gériilmektedir. Fakat stfi miifessirler, meseleyi cok daha derin-
lemesine ve ayrintili olarak ele almislar ve bu harfe digerlerinden daha biiyiik 6nem
atfetmislerdir.

3.2. “w” (Sin) Harfi

Besmelede ba harfinden sonra gelen sin harfi ile ilgili olarak da ba harfi kadar
olmasa da isari tefsirlerde ¢esitli yorumlarin yapildigin1 gérmekteyiz.

Nitekim Tisteri, Stilemi, Kuseyri, Geylani, Bakli, Necmiiddin-i Daye ve Sa‘lebi,
sin harfinin Allah’in senasi (6viilmeye layik olmasi) anlaminda oldugu kanaatinde-
dirler.88 Boylesi bir anlam takdirini de mim harfinde oldugu gibi Hz. Peygamber’den
nakledildigi ve zayif oldugu bildirilen bir rivayete dayandirmaktadirlar. Ote yandan
Taberi ve ibn Kesir, bu rivayetin Israiliyyat tiiriinden bir haber oldugunu aktarmis-
lardir..8% Ayrica Allah’in 6viilmesi anlamina gelen “sena” kelimesinin ilk harfi besme-
ledeki gibi “sin” degil peltek “se” harfidir.

Bu baglamda tercih edilen diger bir anlama baktigimizda Abbas b. Atd’dan
nakilde bulunarak Siilemi, Kuseyri, Geylani, Bakli ve Necmiiddin-i Daye bu harfi, Al-
lah’'in kendisine yakin kildig1 se¢kin kullariyla paylastigi sirr1 olarak telakki eder-
ler.?0 Bunun yani sira Siillem1 bu harfi, niibiivvet sirr1,?! Bakli ise rububiyyet sirr1 ola-
rak da anlamislardir. Yine Bakl’ye gore, Allah’1 6vmeleri sayesinde dncekilerin sir-
larinin sec¢kin kullarina goriiniir hale gelmesi anlami da mevcuttur.®2 Bu miinase-
betle sir kelimesine tasavvufta yliklenen anlami da zikretmek gerekir. Nitekim bazi
sirlarin herkesle degil idrak seviyesi yiiksek insanlarla paylasildigi, bunlarin Hz.
Peygamber’e ve sahabilere dayandig1 diisiincesi,?3 tasavvufl cevrelerde revag bul-
mus bir anlayistir.

Diger taraftan Sa‘lebi, Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gore bu harf, Allah’in

85 Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1/71.

86 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 1/26.

87 Ebiissutid Efendi. [rsadii’l-‘akli’s-selim, 1/10.

88 Tisterd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 85; Silemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/25; Kuseyri, Letd’ifii’l-isarat, 1/9;
Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56; Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/15; Necmiiddin-i Daye, Tevilatiin-Necmiyye,
1/65; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/94.

89 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/121; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/33.

9 Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24; Kuseyri, Letd’ifii’l-isdrdat, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56; Bakli,
‘Ard@’isii’l-beydn, 1/15; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/64-65.

91 Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/26.

92 Bakli, Ard’isii’l-beydn, 1/15.

93 Necdet Tosun, “Sir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),37/115.
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semi® (isiten), seyyid, seri‘ (hesab1 hizli géren), kullarini selamette kilan olmasi an-
lamlarina da gelmektedir.?4 Necmiiddin-i Daye’ye gore, bu harfin selametle baglan-
tis1 ise genel anlamda peygamberlerden bazilarini (Hz. Yusuf, Hz. Eyyub gibi) dnce
imtihana tabi tutup sonra onlara selamet bahsederek peygamberlikle édiillendir-
mesi yoluyladir.®5

Geylani ve Necmiiddin-i Daye'ye gore bu harf, Allah’in, settar (giinahlar: 6r-
ten) olmasi demektir.?¢ Ca’fer b. Muhammed’den nakilde bulunarak Siilemi ve
Bakl'ye gore ise, Allah’in isimleri olarak da anlasilmistir.9? Zaten isim kelimesi Al-
lah'in isim ve sifatlarin ¢agristirmaktadir. Siilemi ayrica bu harfi, Ebu Bekr b. Ta-
hir'den nakilde bulunarak Allah’in ariflere selami olarak da yorumlamistir®® ki bu
son yorumda ehl-i ma‘rifete tasavvuf ehlince verilen 6nemin bir yansimasi s6z ko-
nusudur.

Kuseyri'ye gore ise bu harfi isiten kimse, Allah’in, her tiirli ayip ve kusurdan
salim (uzak oldugunu) hatirlar.?® Bakli'ye gore bu harf, Allah’a vuslati isteyen miiri-
din yaptig1 hizmet olarak anlasilacag gibi Allah’1 isimleriyle zikretme manasi da ta-
simaktadir. Bunun yaninda harfin risalet anlami da mevcuttur.100

Netice itibariyle bu degerlendirmelerin daha ¢ok Allah'in sifatlari baglaminda
yapildigini gormekteyiz. Hem Allah’'in 6vgiiye layik olmasi hem de kullarina litufta
bulunmasi bu baglamda tizerinde durulan hususlar olmustur.

3.3.“” (Mim) Harfi

Bu harf de dnceki iki harfte oldugu gibi stifl miifessirler tarafindan Allah’in
sifatlar ve tasavvuf ehlinin konumu baglaminda degerlendirilmistir.

Bu baglamda Tiisterd, Siillemi, Sa‘lebi, Kuseyri, Bakll ve Necmiiddin-i Daye,
mim harfinin Allah’in mecdi (6vgiiye layik olmasi) anlamina geldigi disiincesini
paylasmislardir.191 Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu harf de Hz. Peygamber’den
nakledildigi ve zayif oldugu bildirilen bir rivayet temel alinarak bu sekilde anlam-
landirilmistir. Bakli'ye gore ise, Allah’1 6vgiileri sayesinde miisahede (Allah’in tecel-
lilerini gérme) nurlariyla vecde gelen tasavvuf erbabinin kalplerinin bu hali yasa-
maya devam etmesi anlami da mevcuttur.192 Dikkat edilecek olursa sifata verilen
anlamla tasavvuf ehlinin o sifatin geregi olarak ortaya koydugu bir davranisinin ne-
ticesinde elde ettigi konumdan bahsedilmektedir.

Abbas b. Atd’dan aktarmis oldugu rivayette Stlemi, Sa‘lebl ve Necmiiddin-i

94 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/94; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56-57; Necmiiddin-i Daye, Te’vildtiin-
Necmiyye, 1/65-66.

9 Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/67.

9% Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56-57; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/66.

97 Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/26; Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/15.

98 Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/25.

99 Kuseyri, Letd’ifii’l-isardt, 1/9.

100 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-16.

101 Tisterd, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85; Silemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/25; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95;
Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/15; Kuseyri, Letd’ifii’l-isardt, 1/9; Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15; Necmiiddin-i
Daye, Te'vilatiin-Necmiyye, 1/66.

102 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15.

Marife 20/1 (2020): 9-37



24 Ahmet Ozdemir

Daye’ye gore, bu harf, Allah’in, dostlarina yakinliginin varacagi son noktay1 (miin-
tehi) ifade etmektedir!%3 ki burada da yine tasavvufta manen list makama yiikselmis
olan bazi kisilerin konumu baglaminda mesele degerlendirilmistir.

Diger taraftan Ca’fer b. Muhammed’den naklen Siilemi ve Bakli'ye goére bu
harf, Allah’in miilkii (her seye sahip olmasi) anlaminda ele alinmistir.1%4 Sa‘lebi ve
Konevi'ye gore de miilk makami manasindadir.105 Kast ettikleri de yine Allah’in miil-
kidiir. Sa‘lebi, Kuseyri, Geylani ve Necmiiddin-i Daye bunu sifata doniistiirerek bu
harfi, Allah’in melik/malik olmasi anlaminda degerlendirmislerdir.1%¢ Siilem1'nin
Ca’fer b. Muhammed’den nakletmis oldugu bir gériise gore ise, dinin memleketi (ki-
siye ve yerytziine hakim olmasi) anlami da mevcuttur.107 Bakli ise tasavvuf ehli bag-
laminda yorum yapmistir. Ona gore, mim harfi, tasavvuftaki sifat ehli icin melekiit
aleminin (gayb alemi) asikar hale gelmesi, arifin, 0’'nun memleketinde, rizasini elde
etmek icin Allah ile fani olmasidir. Ayrica bu harfin, velilik miilki (saltanati) anlami
da mevcuttur.108

Ebu Bekr b. Tahir’den naklen Siilemi ve Bakli de yine meseleyi tasavvuf ehli
baglaminda degerlendirmislerdir. Onlara gore bu harf, Allah’in ariflere, se¢kin kul-
larina olan muhabbetine (sevgisine) isaret etmektedir.19° Tasavvufta Allah sevgisi-
nin 6nemini, hatta zaman zaman ibadetin dahi 6niine gecirildigini!1? diistindugii-
miizde bu tiir bir izah tarzi daha anlasilir olacaktir.Sa‘lebi, Kuseyri, Geylani ve Nec-
miiddin-i Daye’ye gore bu harf, Allah’in, kullarina minnetini (nimet bahsetmesini),
ifade etmektedir.111 Bakli'ye gore de safvet ehlinin, ezelde Allah’in nimetlerine karsi
minnet (siikran) duymasi anlami da mevcuttur.12 Ayni diistinceden hareketle Ku-
seyrl'ye gore onlar, bu davranislarinin bir sonucu olarak Allah’in sirlarina ulasir,
emirlerine devamli baghlik gosterir ve O’'nu hakkiyla idrak ederler.113

Ote yandan Sa‘lebi, Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gore ise, yine bu harf Al-
lah’in, miimin, mitheymin (gézetleyen), muktedir (gii¢ yetiren), miikit (yaratilmisla-
rin riziklarini veren), miikrim (ikram eden), miin‘im (nimet veren), miitefazzil (iis-
tiin kilan), musavvir (sekillendiren), imtihan esnasinda dostlar1 tarafindan maruf
(bilinir) olmasini ifade etmektedir. Bunun bir imtihan oldugu bilinmedigi takdirde
kulluk cizgisinden sapmalar olacaktir.114 Ciinki bitiin bu sifatlar, Allah'in, kullarina

103 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/24; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Necmiiddin-i Daye, Te’vildtiin-
Necmiyye, 1/67.

104 Siilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/26; Bakli, ‘Ard@’isti’l-beydn, 1/15.

105 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/94; Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 187.

106 Sa‘'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Kuseyri, Letd’ifi’l-isdrat, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57;
Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/66.

107 Stilemf, Hakd’iku't-tefsir, 1/26.

108 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-16.

109 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/25; Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15.

110 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/386.

111 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Kuseyri, Letd’ifii'l-isardt, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57;
Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/66.

112 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15.

113 Kuseyri, Letd’ifii’l-isdrdt, 1/9.

114 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57; Necmiddin-i Daye, Te’vilatiin-
Necmiyye, 1/65-67, 71.
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liitfuyla alakalidir ki bunun bilinmesi siikriin ve de Allah’a kullugun vesilesi olmak-
tadur.

Bu degerlendirmelerde de 6nceki harflerde oldugu gibi bu harfle baslayan si-
fatlar tizerinde bir yorumlama ameliyesi gercgeklestirildigi gériilmektedir. Burada
daha ¢ok kullara verilen nimetlere yonelik sifatlarin ve bu sifatlara karsilik kulun
Allah’a minnet duygusunun agirlikli oldugu vakidir.

3.4. “d) a” (Bismillah) Ifadesi

Besmelenin bir bolimiinii teskil eden bismillah ifadesiyle ilgili miistakil ola-
rak yapilmis olan izahlar da bulundugundan bu terkibi ayrica ele alma ihtiyaci his-
settik. Bu baglamda besmelede bulunan “~\" (ism) kelimesinin farkl goériisler ol-
makla birlikte genel kabule gore “ sex” (stimiiv) kokiinden tiiredigi, onun da yiicelik,
biiyiiklik, iistiinliik anlamina geldigi ifade edilmistir.11> Konuyla ilgili degerlendir-
meler de bu minval {izeredir.

Miifessir Siillemi’nin Ciineyd’den ve Hiiseyn b. Mans{ir’dan nakletmis oldugu
rivayetlere gore besmeledeki bu ifade, isim kelimesinin anlamindan da yola ¢ikacak
olursak Allah’in heybetini, yliceligini anlatan bir yapiya sahiptir. O nedenledir ki kul-
larin Allah’a kavusmasi da bu ifade ile olacaktir. Ona goére bu terkip, “kiin” (ol) em-
riyle de ayni konuma sahiptir. Burada bir seye daha dikkat cekmektedir. O da bu s6z
glizel bir sekilde telaffuz edildigi halde ondaki Allah’in liitfu inkar edilirse boylesi bir
durum, haktan habersiz olmak anlamina gelecektir. Ote yandan o, ifadenin tasavvuf
ehli ile olan baglantisina da yer vermistir. Soyle ki tasavvuf ehli, tarikata intisap ede-
ceklere “bismillah” diyerek bu yola girmelerini salik vermislerdir!6 ki bu sekilde bir
gelenegin olusmasi, hayirli olan islere besmele ile baglamanin gerekliligi diisiince-
sinden kaynaklanmaktadir.

Bir diger miifessir Sa‘lebi, bu ifadeden kastin “Allah’in adiyla basla” degil de
“Allah ile basla” seklinde olduguna dair bir gériise yer vermis ve buradaki “isim” ke-
limesinin sila oldugunu sdylemistir.117 Dolayisiyla bas tarafinda yer alan mahzuf bir
fiilin (basla veya benzeri bir ifade) silasi olmaktadir. Sem'ani de, onunla benzer bir
kanaati benimseyerek bu ifadenin Allah’in adiyla bashiyorum/basladim seklinde
takdir edildigi,118 diisiincesini paylasmistir. Kasani ve Nisabtri (6. 730/1329(7?)),
“Allah’m adiyla bashiyorum”un yaninda “Allah’in adiyla okuyorum”u da eklemisler-
dir.11 “Okuyorum” seklinde bir anlaminin oldugu goriisiine miifessir ismail Hakki
da katilmaktadir.120 Kuskusuz yiiklemsiz bir climlenin olamayacag: diisiincesi boyle
bir yorumu zorunlu hale getirmistir.

115 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt (Beyrut: Daru’l-Marife, 1426/2005), 247; Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn,
1/32.

116 Siilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24-27.

117 Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es- Sa‘lebi, el-Kesfve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru fhyai’t-
Turasi’l-Arabi, 1422/2002), 1/92.

118 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/32.

119 Kasani, Tevilati’l-Kur’dn, 1/1; Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en- Nisabiri,
Gard@’ibii’l-Kur’dn ve reg@’ibii’l-furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1416),
1/61.

120 fsmail Hakki, Riihu’l-beydn, 1/7.
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Kuseyri ise, burada “~~!" (ism) kelimesinin 6zellikle kullanildig1 kanaatinde-
dir. Ciinkii ona gore, ilim ehli nezdinde isimden kasit zaten onun miisemmasidir. Al-
lah'in ismiyle baslama sayesinde kalp, O'nun disindakilerden arinip sirlara vakif ola-
caktir.121 Anlasiliyor ki Kuseyri’ye gére O'nun adini anmak aslinda Allah’t ve O’'nun
sifatlarini hatirlamakla esdegerdir.

Abdiilkadir Geylani ise meseleye biraz daha farkli bir acidan bakmaktadir.
Ona gore besmeledeki ba harfi Allah’in sanini yiiceltmek ve O’'nu 6vmek i¢in uzatila-
rak okunur. Bunun sebebi, elif harfi, Allah’in zatin1 ve sifatlarim temsil ettigi icin
O’nun ustiin bir konuma sahip oldugunu ortaya koymaktir. Ayni zamanda isaretin
(manevi olgunluktaki zirve), Allah'in, kullarina ikraminin da kaynagidir. Clinkii bu
ifade, her harfinin bir anlami olan cennet bahgelerinden bir bah¢edir.122 Bu son ciim-
leyi Necmiiddin-i Daye de ayni sekilde dile getirmistir.123 Geylani’nin bu ifadeye, onu
Allah’in sifatlarinin bir araya getirildigi odak noktasi olarak gérmesinin yaninda kul-
larina nimet vermesinin anahtari olarak baktig1 agikardir.

Bakli'ye gore, bu ifadenin anlami, her seyin Allah ile ortaya ¢ikmasi ve yine
onun emriyle yok olmasi, O’'nun tecellisiyle giizelliklerin meydana gelmesi, O’'nun
nuruyla biitiin kapilarin agcilmasidir. Kisaca her sey bu s6z sayesinde hayat bulmak-
tadir. Nitekim korunmus olan peygamberler ve veliler hari¢ O’nun kitabini bu ifade
ile acan Kkisi, yaratilis hakikatleri karsisinda mest olur. Bu ifade ayni zamanda “Al-
lah’in ismiyle isimlendir”, “O’'nun disindakilere yonelmekten vazge¢” demektir.
Adeta miiminlere verilen, diinyanin zararl ve zehirli unsurlarini onlardan uzaklas-
tiran bir panzehir gibidir. ilaveten “~” ifadesi genel, “4)” lafz1 ise 6zel bir anlam icer-
mektedir.124 Dikkat edilecek olursa Bakli'nin de bu ifadeyi, Allah’in giiciiniin goster-
gesi ve biitlin hayir kapilarinin anahtari olarak gérdiigii anlasilmaktadir.

Nisabri ise ilk bastaki ba harfi iizerinde durmus ve bu harfin Allah lafzina
bitismesini o harf icin bir yiicelme olarak gérmiistiir.12> Dolayisiyla “bismillah” keli-
mesinin, Allah1 yiiceltmenin yaninda nesneleri yiiceltenin ve onlara deger katanin
da Allah oldugunu ortaya koyan bir yonii de vardir.

Ote yandan Bakli, bu terkibin farkli bir takdiri {izerinde durmakta ve “4\4” (bil-
lahi) ifadesinin, Allah dostlarimin kalplerinin O’'nun azabindan giivende olmasi,
O’nun sefkati sayesinde seckin kullarinin sirlarinin Allah’a ulasmasi ve rahmeti sa-
yesinde kalplerinin Allah ile beraber olmasi anlaminda oldugunu dile getirmektedir.
Allah’in zatiyla ilgili bilgi edinme esnasinda ariflerin kalplerinin sagkinlik yasamasi,
Allah’in sefkati sayesinde diinyevi ilimlerin kisiyi Allah’in sifatlarina gotiirmesi,
O’nun rahmeti sayesinde miiminlerin akillarinin Allah’in beyanindan sahit olduklar:
bilgileri anlamalar1 manasindadir,!2¢ demek suretiyle onun, daha ¢ok tasavvuf ehli
ekseninde degerlendirme yaptigini gérmekteyiz.

Neticede bu ifadenin, Allah’in, kullarina litufta bulunmasi adina biitiin hayir

121 Kuseyri, Letd’ifii’l-isdrdt, 1/9.
122 Geylani, Tefsiru’l-Geylani, 1/56.
123 Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/65.
124 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15, 17.
125 Nisabiri, Gard’ibii’l-Kur’dn, 1/62.
126 Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/16-17.
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kapilarini agan, kulun basladigi her hayirl iste unutmamasi gereken bir yapi1 arz et-
tigini ve stfl miifessirlerin degerlendirmelerinin de bu y6nde oldugunu gérmekte-
yiz.

Diger miifessirlere gelince Taberi, Razi, Beyzavi ve Ebussutid, besmelenin ba-
sinda “okuyorum, basliyorum” gibi mahzuf bir fiilin oldugu kanaatindedirler.127 Ni-
tekim sGfl miifessirler de bu konuya deginmislerdi. Zemahseri ve Beyzavi ise, bu
mahzuf fiilin besmeleden sonra geldigini, bunun sebebinin de Fatiha suresi 5. aye-
tindeki gibi besmelenin fiilden daha 6nemli oldugunu ortaya koyma amaci tagidigini
soylemektedirler. Alak suresinde fiilin 6nce gelmesini ise ilk inen ayet olmasina ve
okumanin 6nemine baglamislardir.128 Razi ise, besmeleyle iliskilendirilen bu keli-
menin 6nce ya da sonra, isim ya da fiil olabilecegini séyleyerek bunlarin gerekgele-
rini ayrintili bir sekilde ortaya koymustur.12° Begavi, meselenin diger bir vechesine
deginmis ve besmeledeki isim kelimesinin kullanilma amacini, kullarin bir seye bas-
lamadan 6nce ne yapmalari gerektigini 6gretme olarak gdrmiistiir.130 Beyzavi de Be-
gavi ile ayni istikamette yol alarak isim kelimesinin hangi kokten tiiredigine dair
tartismalara yer vermistir.131 Goruldigi tizere sifi miifessirlerle diger miifessirler
arasinda lizerinde durduklari konular itibariyle biiyiik benzerlikler gériilmekle bir-
likte siifi miifessirler bu ifadeden daha dertGni manalar ¢ikarmislardir.

3.5.“4” (Allah) Lafzi

Allah’a ait 6zel isim olan bu lafzin hangi kdkten tiiredigi, ne gibi anlamlar ifade
ettigine dair de isari tefsir anlayisini benimseyen miifessirler tarafindan cesitli izah-
larin yapildigina sahit olmaktayiz.

Kuskusuz bu lafzin nasil bir yapisinin oldugu, hangi kokten tiiredigi 6teden
beri hep tartisma konusu olmustur. i1k miifessirlerden Sa‘lebi, bu lafzin, Kufe ehline
gore, “a” (ilh) kelimesinden tiiremis oldugunu, Allah’ yliceltmek i¢in bagina elif ve
lam harflerinin getirildigini sdylemistir. Buna karsin Basra ehline gore ise, kelime-
nin ash “o¥” (1ah) seklinde olup daha sonra bas tarafina elif ve 1am harfi eklenmek
suretiyle bu hale déniismiistiir.132 Sem'ani ise, bu lafzin Allah’a ait 6zel bir isim ol-
dugunu ve herhangi bir kelimeden tiiremedigini, bununla birlikte “4” (elihe), “4”
(ilh), “es” (velihe) gibi kdklerden tiiredigini séyleyenlerin oldugunu dile getirmis-
tir.133 ibn Acibe de bu kelimenin herhangi bir kékten tiiremedigini soyledikten sonra
bunun aksini diisiinenlerin bazi gorislerine yer vermistir. Yer verdigi gortglere
gore bu kelime, “ibadet etmek” anlamina gelen “4&” “teellehe”, saskinlik anlamina
gelen “0l&3” “velehan” ya da “a}” “jlh” koklerinden birinden tiiremistir.13 Ozetle ke-
limenin kokenine dair yorumlar, kelimenin yapisindan yola ¢ikilarak ortaya konul-
mus varsayimlardan ibarettir diyebiliriz.

127 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/115; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 1/23; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 1/25; Ebtssutid
Efendi. [rsadii’l-‘akli’s-selim, 1 /9.
128 Zemabhserd, el-Kessdf, 1/1-3; Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 1/25.
129 Razl, Mefatthu’l-gayb, 1/108.
130 Begavi, Mealimii’'t-Tenzil, 1/71.
131 Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 1/26.
132 Sa‘lebd, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/95-96.
133 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/32-33.
134 {hn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1/54.
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Bu lafzin 6nemine dair izahlarda bulunan Tusteri, buradaki Allah lafzinin, di-
ger bitiin isimlerini kapsayacak sekilde en biiyiik ismi oldugu diisiincesini beyan
etmistir. Yine ona gore, bu lafizdaki elif ve lam arasinda, sadece pisliklerden arinmis
olan ve imanin geregi olarak helal yollardan ge¢imini temin edenlerin anlayabile-
cegi, gayblardan bir gayb, sirlardan bir sir, hakikatlerden bir hakikatin ifadesi olan
gizli bir harf vardir.135 Bakli de Tiisteri’nin bu goériisiinii teyit etmistir.13¢ Her ikisinin
de bu lafizla ilgili olarak tasavvuf ehline agilan baz sirlarin olduguna dair izahatta
bulunduklar1 gérilmektedir.

Ote yandan Siilemi’nin, Ca’fer b. Muhammed’den nakletmis oldugu bir goriise
gore ise buradaki Allah lafzi, yalmizca Allah i¢in kullanilan, diger isimlerinin aksine
O’nun disindakiler i¢in kullanilmasi caiz olmayan bir kelimedir. O nedenle O’nun
isimleri arasinda 6zel bir konumu vardir. Bu agidan tevhide isaret etmektedir. Ona
gore dua esnasinda diger isimleri birbirlerinin alternatifi olarak kullanilabilir. Ama
Allah lafzinin alternatifi yoktur. Allah lafzini sdyleyen kisi gaybdan sehadet alemine
gecer. Artik onda hak egemen olur. Boyle bir durumda ayip ve hata ondan yok olur
gider. Kisi, soyledigi Allah lafzindan elde ettigi hazzi baska seylerden alamaz,137 de-
mek suretiyle Stilemi, bu kelimenin onu telaffuz eden kiside meydana getirecegi de-
gisime isaret etmektedir. Bu lafz1 goniilden ve bilingli bir sekilde s6ylemenin kisiyi
glinahlardan arindiracag ve sadik bir miimin olmasina vesile olacag gercegine
vurgu yapmaktadir.

Yine Siilemi'nin isim belirtmeden aktarmis oldugu goriislere gore bu lafizdaki
elif harfi Allah’in ilk ismine isaret etmektedir. Birinci lAm marifet 1amidur. Ikinci 1am
nimet lamudur. iki 1am arasindaki kisim ise, emir ve nehiy hitaplarini icerir. Sondaki
ha ise, ibadetin hakiki anlamda bagskasi icin degil yalnizca Allah i¢in yapilmasi anla-
minda nihai bir kelamdir. Yine bu lafizdaki elif harfinin Allah’in nimetleri, birinci lam
harfinin Allah’in liitfu, ikinci lam harfinin Allah ile lika (karsilasma), ha harfinin ise,
O’nun nimetlerinin heybeti (biiytkliigii) anlamina geldigi de sdylenmistir. Bastaki
elif, sonrasindaki hicbir harfe bitismedigi icin Allah’in tek otorite olmasina, biitiin
yaratilmislardan ayr1 bir konumda yer almasina isaret etmektedir. Ayrica bu kelime,
O’nun biitiin isimlerini kapsadigi gibi diger biitiin isim ve sifatlar1 da bundan tiire-
migtir. Elif harfi tevhidin diregi, birinci 1am levh-i kalem (levh-i mahfuz), ikinci lam
levh-i nliblivvet, ha harfi isaretteki (manevi olgunluktaki zirve) son noktayi ifade et-
mek icindir,'38 demistir. Burada Siilemi'nin, Allah lafziyla ilgili goriislerin adeta bir
derlemesini yaptig1 goriilmektedir. Allah inancinin nasil olmasi gerektigi, bunun
hangi sorumluluklar1 beraberinde getirdigi vurgusu onun goriislerinde mevcuttur.

Siilem{’'nin aktarmis oldugu goriislerdeki yorumlar bununla da kalmamistir.
Siilemi ve onunla birlikte Bakli'ye gore elif harfi, Allah’in birligine, birinci lam isarete
(manevi olgunluktaki zirve), ikinci 1am, sondaki ha’'nin ne anlama geldiginin bilin-
meyecegine delalettir. Bu lafizdan harfler tek tek cikarilsa dahi kelime yine Allah’a
isaret eden bir yapida kalmaktadir. 4-di-l-» grneklerinde oldugu gibi.13° Bununla da

135 Tiisterd, Tefstri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85.

136 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17.

137 Stilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/26-27.

138 Stilemi, Hakad’iku't-tefsir, 1/29-31.

139 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/30, Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/16.
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lafzin Allah’a ait 6zel bir isim oldugu, baskalar1 i¢in kullanilmasinin imkansizligi or-
taya konmak istenmistir.

Yine bu kelimenin kapsamina dair yapilan izahlara baktigimizda Bakli’ye
gore bu lafiz, Allah’in biitiin isim ve sifatlarin1 kapsayici bir hiiviyete sahiptir. O'nun
diger isimleri, sifatlarindan biriyle alakali iken bu ismi, zatiyla ve biitiin sifatlariyla
ilgilidir. Mahiyetini O’'ndan baskas1 bilemez. Ayrica Allah'in vahdaniyetine isaretin
yaninda hem giizellik hem de sayginlik ifade eder. Sonundaki ha ise, Allah hakkin-
daki bilgi hazinesi konumundadir. Ama mahiyetini Allah’tan baskasi bilemez. Fakat
su da bir gercek ki aslinda Allah hakkindaki bilgi bu kelimenin harflerinin tama-
minda gizlidir. Elif harfiyle Allah’in enaniyyeti (kendisi) hakkindaki bilgi tevhid eh-
linin kalbine, birinci lam harfiyle hak, ariflerin ruhlarina tecelli eder. ikinci 1am ile
Allah’in giizelligini miisahede gercegi, O’'nun sevdiklerinin sirlar1 arasina dahil olur.
Sondaki ha ile Allah’in mahiyeti hakkindaki gercek, kendisine yakin kildiklarinin
kalplerine isler. Yine ona gore, elif harfi, hakki daima ayakta tutmak demektir. Ayrica
bu harf, sonraki harflere bitismedigi, yani onlara muhtag¢ olmadig: gibi Allah1 da di-
ger varliklardan ayirmak, onlara muhtag¢ olmadigini bilmek icap eder. Bu lafiz, ken-
disine, hakikatine ulasilmasina engel olan, insanlari, zatin1 tam olarak bilmeleri ko-
nusunda aciz birakan demektir. O nedenle “Allah’tan baska hi¢ kimsenin O'nun hak-
kinda bir sey sdylemesi uygun goériillmemistir”, der. Ciinkii bu kelime, ona gore harf-
lerle anlatilamayacak, tam olarak anlasilmasi1 miimkiin olamayacak bir yapidadir.140
Goriuldigi gibi burada Bakli’'nin, hem bu kelime hakkinda konusulmasinin uygun
olmadigini séylemesi hem de kelimeyle ilgili cok sayida yoruma yer vermesi ilging-
tir.

ibn Arabi, besmeledeki Allah lafzini, sifatlarla muttasif olsun ya da olmasin,
ilahi zatin ismi olarak gormektedir.14! Kasani de benzer goriistedir. Ona gore, bu la-
fiz mutlak anlamda bazen bir sifatla nitelenmek bazen de nitelenmemek suretiyle
Allah’in 6zel ismidir.142 Nahcuvani’'ye gore ise, bu lafiz, Allah’in biitiin isim ve sifat-
larini kapsayici bir hiiviyete sahiptir.143

Necmiiddin-i Daye de Siilem1 ve Bakli gibi Allah kelamindaki harflerin anlam-
larina yogunlasmistir. Ona gore, Allah lafzindaki elif ve ha harfleri Allah’in iki sifa-
tina lam harfleri ise iki nimetine delalet etmektedir. iki sifattan kasit, zahir ve batin
sifatlari, iki nimetten kasit da zahir ve batin nimetleridir. Elif harfi bir seyi belirgin
kilmaya, ha harfi ise gizlemeye delalet etmektedir.14* Bu son ifadesi, hd harfinde Al-
lah hakkindaki bilgilerin gizli oldugu ve bunlari hi¢ kimsenin bilemeyecegine dair
Bakli’'nin gorisiinii ¢cagristirmaktadir.

Bu yorumlardan anlasildig1 kadariyla Allah lafz1 O’'na ait 6zel bir isim olup
baskalar1 tarafindan kullanilmasi uygun degildir. Bunun yaninda bu lafizdaki her
harfe bir anlam ytiklenmistir. Bunlarin siralanisi da tesadiifi olarak gerceklesmemis-
tir. Mahiyeti hakkinda kesin bir sey sdylemek ise imkan dahilinde degildir.

140 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-17.
141 {bnii'l-Arabi, Tefsiru Ibni’l-Arabi, 1/7.
142 Kasani, Te'vilati’'l-Kur’dn, 1/1.
143 Nahcuvani, el-Fevdtihu’l-ildhiyye, 1/18.
144 Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/75.
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Diger miifessirlerden Ebl Hayyan, cogunlugun goriisiine gore bu lafzin her-
hangi bir kokten tliremedigi ve yaraticiya ait 6zel bir isim oldugu kanaatindedir. Bu-
nunla birlikte bazilari bu kelimenin, yiikselmek manasina gelen “4-2¥” “ldhe-yelihu,
gizlenmek manasina gelen “ i sY” “lahe-yellihu, korku, saskinlik anlamina gelen “al”
“elihe”, ibadet etmek anlamina gelen “adp “ellehe”, huzur bulmak anlamindaki “alp”
“elehe”, mutlu olmak, neselenmek anlamindaki “43” “velihe” ve “EY}?\” “el-ilahu” kok-
lerinden tiiremis olacagina dair farkli fikirler ortaya atmislardir. Fakat bu sonun-
cusu tercihe sayan goriilmiistiir.145 Beyzavi benzer sekilde bu kelimenin hangi kok-
ten tliredigine dair genis bir malumat aktarmistir.14¢ Taberi de Allah lafzinin koke-
niyle ilgili olarak benzer tartismalara yer vermistir.147 Begavi, huzur bulmak anla-
mindaki kok kelimeyi aciklarken kullarin Allah ile yani O’nu zikretmekle huzura ka-
vusmasl, saskinlik korku anlamindaki koék kelimeyi agiklarken de zor zamanlarda
korku icerisindeki kullarin Allah’a siginmasi seklindeki izahiyla anlami biraz daha
acikliga kavusturmustur.148 Ebussuiid, kelimenin ashnin “4%¥ “el-ilihi” oldugunu
daha sonra hemze kaldirilarak bu hale déniistiiglinii ve yalnizca Allah i¢in kullanilan
bir yap1 arz ettigini sdylemistir.14° Ibn Kesir de Sibeveyh’den aymi minval iizere bir
goriis nakletmistir.150 Taberi, bu kok kelimeden yola ¢ikarak ulithiyyet ifadesinin
ibadet, kulluk anlamina geldigini, dolayisiyla Allah lafzinin ibadet edilen anlaminda
oldugunu dile getirmistir.15! Ibn Kesir ise, Allah’'in doksan dokuz ismi bulundugunu
ancak miisemmasinin sadece bir tane olup onun da Allah lafz1 oldugunu belirtmis-
tir.152 Anlasilan odur ki diger miifessirler, sifi miifessirlerin bu lafizdaki harflere
yukledikleri anlamlar iizerinde yogunlasmak yerine kelimenin kékenine ve bu kok
kelimelerin ne gibi anlamlar ifade ettigine dair yorumlar yapmislardir.

3.6. “0=a ) (er-Rahman) Kelimesi
Allah’in merhamet sahibi olmasini ifade eden iki sifatinin pes pese besmelede

yer almasi, besmelenin, Allah’in, kullarina deger vermesinin, kendileri hakkinda ha-
yir murat ettiginin gostergesidir. Bu sifatlardan ilki ise er-Rahman’dir.

Oncelikle bu lafzin Allah i¢in 6zel bir yonii olup olmadig, baskalar igin kulla-
nilmasinin imkani/imkansizlig: iizerinde duracak olursak Hasan Basri’ye gore, bu
lafzin kullar i¢in isim olarak kullanilmasi caiz gériilmemistir. O nedenle yalnizca Al-
lah i¢in kullanilabilecektir.153 Necmiiddin-i Daye de ayni diisiinceyi paylasmistir.154
Tisterl ise, bu kelimenin Allah’in isimlerinden birisi oldugunu sdylemekle yetinmis-
tir.155

145 Muhammedb. Ytsuf Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Sitddiki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 1/27-28.

146 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/26-27.

147 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 1/122-126.

148 Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1/71.

149 Ebiissutid Efendi. [rsddii’l-‘akli’s-selim, 1/10.

150 Tbn Kesir, Tefstrii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/37.

151 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/123.

152 Tbn Kesir, Tefstrii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/36.

153 Eb(i Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, Tefsirii’l-Hasan el-Basri, nsr. Muhammed Abdiirrahim Muhammed
(Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 1/64.

15¢ Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/74.

155 Tiisterd, Tefstri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85.
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Bu kelimenin hangi anlamlari ihtiva ettigine dair de farkl tiirden agiklamalar
mevcuttur. Ornegin Sem'ani, bu ifadenin genel bir manasinin oldugunu, diinyada
miimin-kafir ayrimi yapmadan Allah’in herkese rizik vermesi anlami tasidigini sdy-
lemistir.15¢ Bakli'ye gore de kelime Allah’in, biitiin yaratilmislara nimet vermesi ma-
nasina gelmektedir.157 ibn Arabf acisindan bu lafiz, hikmetinin gerektirdigi sekilde,
biitiin herkese varlik ve kemalat liitfeden demektir. Yaratilisin baslangicindaki ye-
tenekler de bu kapsama dahil olmaktadir.158 Ismail Hakki da ayn tiirden bir gériis
beyan etmistir. Ona gore de bu kelime, liitufta, iyilikte bulunmak anlaminda kulla-
nilmistir. Bunu yaparken, kullar1 arasinda takvaly, giinahkar gibi bir ayrima gitme-
den Allah’in tiim yaratilmislara rizik vermesi, baslarina gelebilecek belalar1 uzaklas-
tirmasi s6z konusudur.15® Bu beyanlarda hem dogustan gelen yetenekler hem de
sonradan verilen nimetler icin Allah’in kullar1 arasinda ayrim yapmamasi anlami
mevcuttur.

Diger taraftan ibn Atd’dan nakilde bulunan Siilemi’ye gére bu ifade, Allah’in
yardimi anlamina gelmektedir.160 Sa‘lebi ise kelimeyi, istendigi zaman Allah’in iste-
yen Kkisiye liitufta bulunmasi, tziintiyli gidermesi anlaminda degerlendirmistir.161
Sem'ani de, Allah’in, kullarina acimasi sefkat gostermesi seklinde yorumlamigtir.162
Bu yorumlarda Allah’in, gerek nimet vermek gerekse sikintilar1 gidermek seklinde
kuluna yardimda bulunmasi s6z konusudur.

Bakli’ye gelince ona gore bu ifade, dostlarina merhametiyle muamelede bu-
lunan, dogru yolda olanlara nimet bahseden, seckin ve kendisine yakin kullarina ma-
kamlarin sirlarini hazirlayan, takva sahibi ve ariflere marifet nurlari1 bahseden an-
lamlarindadir. Tevhid ehlinin ruhlarini rahatlatma, ariflerin mutlulugunu artirma,
bedenleri doyurma, sevdiklerini kotiiliiklerden arindirma, Allah askiyla dolanlara
mutluluk, giinahkarlara giiven, korku icerisinde olanlara timit verme anlami da var-
dir. Allah’a minnet duymanin tathilii, O’'na yakin olmanin miisahede edilmesi, O’na
sayginin devamlilik arz etmesi, Allah’in yardimi anlamlari da mevcuttur. Allah’in
yardimina ulasmak icin tarikat ehline vesileler yaratmasi, onlari azaptan giivende
kilmasi, onlara gaybin kapilarini agmasi, muradlarin (kendi iradelerini bir kenara
birakmis arifler) hakkin nurlarina dalmasi anlamlari da vardir.163 Bakl?’nin bu ifade-
lerinden anlasildig1 kadariyla onun hem genel anlamda hem de tarikat ehline 6zel
olarak degerlendirme yaptigin1 gérmekteyiz. Fakat bu sifat ¢ercevesinde Allah’in,
kullarina liitufta bulunmasinin daha ¢ok hak yolda olanlara yonelik olacagini vurgu-
lamistir. Bahsedilecek olan bu nimetler maddi olacagi gibi manevi olarak da diisii-
niilebilecektir.

Necmiiddin-i Daye ise kelimeyi daha farkli bir sekilde degerlendirmistir. Ona
gore bu kelime, Allah’in hem liitufta bulunmasini hem de cezalandirmasini ifade et-

156 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/34.
157 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17.
158 bni'l-Arabi, Tefsiru Ibni’l-Arabi, 1/7.
159 {smail Hakk, Rihu’l-beydn, 1/8.
160 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/24.
161 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/100-101.
162 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/33.
163 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17-18.
Marife 20/1 (2020): 9-37



32 Ahmet Ozdemir

mektedir. Allah lafzindan hemen sonra yer almasi da bu sifati daha dzel hale getir-
mistir.164 Muhtemeldir ki o, Allah’in hatali kullarini cezalandirmasini, sadik kullari
acisindan diisinmek suretiyle bunu Allah’in adaletinin bir geregi olarak takdir et-
mistir.

Kasani'ye gore de bu sifat, Allah’in, ezelde takdir etmis oldugu hiikmiine gore
varliklari viicuda getirmesi demektir.16> Bu yorumda higlikten varlik alemine ge-
tirme yaratilan agisindan bir liituf olarak degerlendirilmistir. Nahcuvani de kelimeyi
yaratma baglaminda degerlendirmis ve bu ifadeyi, yaratma agisindan, zati ehadiyyet
mertebesinden adediyye mertebesine inme seklinde yorumlamistir.166 Bu sifatin er-
Rahim’den 6nce gelmesinin sebebini ise ibn Acibe, degersiz olandan degerli olana
yani diinyevi olandan uhrevi olana gecis olarak yorumlamistir.167 Diinyevi olan er-
Rahman uhrevi olan ise er-Rahim sifatidir.

Sonug olarak bu kelimenin, Allah i¢in kullanilan 6zel bir sifat oldugu, hem ya-
ratma hem de nimet verme anlaminda kullar1 arasinda ayrim yapmadan muamelede
bulunmasi manasina geldigi, bu nimetlere sinir ¢izilemeyecegi, mahlukatin talebine
ve ihtiyacina gore bunun sekillenecegi seklinde bir yorum ameliyesinin gergeklesti-
rildigini gormekteyiz.

Diger miifessirlerden Taberi, er-Rahman sifatinin, aym1 kékten gelmis ol-
makla birlikte er-Rahim sifatindan kelime yapisi itibariyle daha abartili bir kulla-
nima sahip oldugu kanaatindedir. Bu yapisinin bir sonucu olarak er-Rahman sifati
tiim yaratilmislar: kapsayacak niteliktedir.168 ibn Kesir de bu sifatin, biitiin yaratil-
mislar1 kusatacak sekilde genel bir anlaminin oldugu noktasinda onunla hemfikir-
dir.16? Taberd, bir karsilastirma yapmak suretiyle “Allah, diinya ve ahirette btitiin ya-
ratilmislarin rahmani -ki bunun tecellisi diinyada nimet verme, ahirette adil olma-
dir-, yine diinya ve ahirette miiminlerin rahimi -ki diinyada bunun tecellisi onlara
dini bahsetmesi, ahiretteki tecellisi ise ahiret nimetlerini liitfetmesidir-“ climlesini
sarf etmistir.17° Taberf ve ibn Kesir, Allah’in diinyanin ve ahiretin rahmani olduguna
dair Israiliyyat tiiriinden de bir bilgi aktarmiglardir'’! Begavi ise, bu iki sifatin pes
pese gelmesinin Allah’tan talepte bulunan kisinin gonliinii rahatlatmak, nimet is-
tiine nimet bahsetmek anlamlarinda oldugu yorumunu yapmistir.172 Ebussutid da
er-Rahman sifatinin 6nce gelmesinin diisiik olandan iistiin olana yani diinyadan ahi-
rete dogru bir yiicelmeyi ifade ettigini séylemektedir.173 ibn Acibe de az énce benzer
bir goriis sarf etmisti. Neticede Bu sifatin, herkesi kusatacak sekilde genel bir anla-
minin oldugu noktasinda stfl miifessirlerle diger miifessirlerin ayni diisiincede ol-
duklar goriilmektedir. Bununla birlikte sifi miifessirlerde bu sifat ¢ercevesinde
miiminlere, 6zellikle tasavvuf ehline yonelik Allah'in yardimi ve destegi daha agirlik

164 Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/84.
165 Kasani, Te'vildti’'l-Kur’dn, 1/1.
166 Nahcuvani, el-Fevdtihu’l-ildhiyye, 1/18.
167 fbn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1/55.
168 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/127.
169 Tbn Kesir, Tefstrii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/39.
170 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/128.
171 Taberf, Cadmi‘u’l-beydn, 1/127; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 1/33.
172 Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1/71.
173 Ebiissuiid Efendi. Irsadii’l-‘akli’s-selim, 1/11.
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kazanmaktadir.

3.7. “ax= )V (er-Rahim) Kelimesi

Bir dnceki sifatla ¢ogu zaman birlikte anilan ve Allah’'in merhamet sahibi ol-
masi agisindan ortak bir anlam agina sahip bulunan bu kelimenin daha 6zel bir kul-
lanim alani olduguna dair genel bir kanaatin oldugunu gérmekteyiz.

Bu baglamda kelimenin hangi anlamlar icerdigine dair yorumlara bakacak
olursak Tiisterl'ye gore bu sifat, Allah’in, kullarina rizik vermek suretiyle sefkatini
gosteren bir manaya sahiptir. Oyle ki o, Allah’'in ezeli ilmi ile birlikte baglamistir.174
Ciineyd’den nakilde bulundugu rivayette Siilemi'ye gore ise, Allah’in sevgisini mu-
habbetini ifade etmektedir.175 Sa‘lebi’nin yorumuna baktigimiz zaman ona gore bu
kelime, Allah’in kendisinden istekte bulunmayan kuluna gazap etmesi, glinahlari ba-
gi1slamasi anlamlarina gelmektedir.17¢ Sem'ani de kelimeyi Allah’in, kullarina yumu-
sak davranmasi, ahirette yalnizca miiminlere sefkatiyle muamele etmesi seklinde
aciklamistir!?7 ki biitiin bu yorumlar Allah’in kullarina maddi ve manevi anlamda
liitufta bulunmasi ve onlara muhabbet beslemesiyle alakali olarak degerlendirilebi-
lecektir.

Bakli ise diger yorumlarinda oldugu gibi meseleyi, yine tasavvuf ehli ekse-
ninde degerlendirmistir. Ona gére bu kelime, Allah’in, 6zel kullarina ikramda bulun-
masi, kendisine yakin olanlar1 mutlu etmesi, tasavvuf ehline, onlar1 kesfe ve miisa-
hedeye ulastiracak sevaplar (yontemler, aracglar) bahsetmesi, ginahlarin1 bagisla-
masi, onlari sevmesi, miridleri nefisleriyle, meselelerin zahirleriyle bas basa birak-
masi, meczuplari (tasarruf ehli) Allah’a vuslat ettirecek hak ip demektir.178 Goriilen
odur ki Bakli bu sifat1 Allah’in, tasavvuf ehline diinyevi ve uhrevi nimetleri bahset-
mesinin yaninda tasavvufta yer alan bazi asamalar1 kat etmesinde yardimci olmasi
baglaminda yorumlamistir.

Ote yandan ibn Arabi kelimeyi, ahirette insan tiiriine 6zgii olmak iizere onlar1
manevi kemale ulastiran seklinde anlamistir.17° Necmiiddin-i Daye’ye gore ise bu
kelime, Allah’in cemalinden, nimetlerinden istifade etme anlamini biinyesinde ba-
rindirmaktadir.18 Kasani de, Allah’in, insan tiiriine, manevi anlamda ytlikselmeyi,
kemale ermeyi bahsetmesi tarzinda yorumlamistir.181 Bu {i¢ yorumda manevi an-
lamda bir yiikselme, riza makamina ulasmak suretiyle Allah’a yakin olma anlamlari
mevcuttur.

Nahcuvani de bu sifati, daha ¢ok tevhid ekseni ve Allah’in giicii kuvveti bagla-
minda degerlendirmistir. Ona gore, cokluktan teklige, tefrikadan birlige, alcalmadan
sonra yiikselmeye, baski altinda olmaktan dzgiirce hareket etmeye imkan vermek

174 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 85.
175 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/24.
176 Sa‘lebd, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/100-101.
177 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/33-34.
178 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17-18.
179 {bni'l-Arabi, Tefsiru Ibni’l-Arabi, 1/7.
180 Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/74.
181 Kasani, Te'vilati’'l-Kur’dn, 1/1.
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adina tek olan Allah’in zatindan haber veren bir sifattir.182 ismail Hakki'ya gore ise
bu kelime, Allah’in rahmet sifatinin 6zel bir hale donlismesini ifade etmektedir.
Bunu elde etmek icin ilahi lituf ve 6zel bir kabiliyet gereklidir,183 demek suretiyle
tarikat ehli bazi kisilere Allah’in 6zel muamelesi seklinde yorumlamistir.

Her iki sifatin birlikte degerlendirilmesine bakacak olursak Tiisteri, er-
Rahman ve er-Rahim sifatlariyla ilgili olarak Hz. Ali’den bir rivayet aktarmistir. Ona
gore bu iki sifat, birincisi, ikincisinden Allah’in daha ¢ok sefkatli olmasini ifade etse
de her ikisi de, miimin kullarin imitsizlige kapilmasini bertaraf etme anlamini ice-
ren bir yapiya sahiptir.18* Sem'ani de ibn Abbas’tan, bu iki kelimenin, sefkatli olmak
anlamina geldigine, birincinin ikinciden daha fazla sefkatli olmay1 ifade ettigine dair
bir goriis nakletmistir. Bu iki kelimenin ayn1 manaya geldigi ve anlami pekistirmek
icin kullanildig1 da yine kendisi tarafindan dile getirilmistir.185

Neticede er-Rahim sifatinin, er-Rahman sifatindan farkl olarak 6zel bir an-
lam ifade ettigi genel bir kanaat olarak kendini géstermistir. Ama bu 6zel kullanim
alanina kimlerin dahil olacagi ise goriis ayriliginin oldugu kisimdir. Bununla birlikte
her ikisi de Allah’in merhametini, kullarina nimet bahsetmesini ifade eden bir ya-
piya sahiptirler.

Diger miifessirlerin bu sifatla ilgili yorumlarina bakacak olursak Taberi ve ibn
Kesir er-Rahim sifatinin miiminleri i¢ine alacak sekilde 6zel bir anlam icerdigi kana-
atindedirler.18 Ama Taberi'ye gore bu anlama gelmis olmasi, diinyada da tecellisi-
nin olmayacag: seklinde yorumlanamaz. Allah’in diinyada miiminlere iman, itaat,
emir ve nehiylerine uymay1 nasip etmesi bunun gostergelerindendir.187 Beyzavi,
ahiret nimetlerinin hepsi degerli ve biiyiik olmakla birlikte diinya nimetlerinin bir
kisminin degersiz olmasindan hareketle keyfiyet acisindan er-Rahim sifatinin er-
Rahman sifatina goére daha degerli oldugunu séylemistir.188 Goriilen odur ki miifes-
sirler bu sifati, daha ¢ok ahiret eksenli degerlendirmekle birlikte diinyevi tezahiirle-
rinin de olacagl seklinde yorumlamislardir. Bu bakis agisi siifi miifessirler i¢in de
gecerlidir. Ama onlar, genel anlamda miiminlere ilahi yardimin bahsedilmesinin ya-
ninda Allah’in, tasavvuf ehline 6zel ikrami olarak da ele almislardir.

Sonuc¢

Isari tefsirler, Kur’an’in der(ini anlamlarini ortaya ¢ikaracak yorumuna agir-
lik veren, bunun yaninda zahirini de ihmal etmeyen bir anlayisa sahip olmuslardir.
Bazi siifi miifessirler, tamamen tasavvuf eksenli bir yorumlama yaparken diger bir
kismi, bu kapsamin disina ¢ikarak diger miifessirler gibi bir yorum ameliyesi ger-
ceklestirmistir.

Besmele ile alakali genel anlamda yapilan yorumlara baktigimizda onun, bi-
tiin hayir kapilarini agan, Allah’in merhametine ve liitfuna kavusmaya vesile olan bir

182 Nahcuvani, el-Fevdtihu’l-ildhiyye, 1/18.
183 {smail Hakk, Rihu’l-beydn, 1/8.
184 Tiisterd, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85.
185 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/33-35.
186 Taberf, Cadmi‘u’l-beydn, 1/127; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 1/40.
187 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/128.
188 Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 1/27.
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yapisindan bahsedildigi goriilmektedir. Bu gerceklikten hareketle nasil ki Kur'an’a
ve icerisindeki surelere besmeleyle baslandiysa biitiin hayirh islere de onunla bas-
lamanin 6nemine atifta bulunulmustur.

Besmelenin yapisiyla ilgili yapilan yorumlarda ise hem Allah, er-Rahman, er-
Rahim lafizlar1 hem de b3, sin, mim harfleriyle alakal ¢esitli yorumlarin yapildigi
goriilmektedir. Besmelede yer alan harflerle ilgili degerlendirmelerde Allah’in sifat-
lar1 ve kullarina ihsanda bulunmasi iizerinde duruldugu bir gercektir. isim kelime-
sinin Allah’in isim ve sifatlarini ¢agristirtyor olmasi boylesi bir yorum ameliyesi ger-
ceklestirmelerinde etkili olmus gibidir. Bu baglamda yapilan yorumlarda rastgele
bir tercihten ziyade besmelede yer alan harfle baslayan kelimeler tercih edilmistir.

Isari tefsir anlayisini benimseyen miifessirlerin besmeledeki harflerle ilgili
yorumlamalarina bakacak olursak ba harfinin, Allah’in behasi (giizelligi), kullarina
birri (iyilik yapmasi), sin harfinin, Allah’in senasi1 (6viilmeye layik olmasi), seckin
kullariyla paylastig: sirr1, mim harfinin ise, Allah’in melik/malik olmasi, mecdi (6v-
giiye layik olmasi), miisahede (Allah’in tecellilerini gérme) seklindeki yorumlarin
agirlik kazandigini gérmekteyiz.

Allah lafzinin O’na ait 6zel bir isim oldugu, hangi harf ¢ikarilirsa ¢ikarilsin
yine O’nu ifade eden bir yapisinin bulundugu, diger biitiin sifatlarinin bu lafzi nite-
lendirdigi seklinde bir anlayis mevcuttur. er-Rahman sifatinin, biitiin yaratilmislari
kusatici bir rahmet hazinesi oldugu yorumlarinin yaninda iyi kullarina 6diil, koti
olanlara ise ceza vermesi anlaminin da yer aldig1 yorumlar mevcuttur. er-Rahim si-
fatiyla ilgili olarak ise, Allah’in, yalnizca miiminlere, bazilarina gore, tasavvuf ehline
ikramda bulunmasi anlaminin yani sira tiim insanligin kemale ulastirilmasi bagla-
minda yorumlarin yapildigina da sahit olmaktayiz.

Diger miifessirlerin, besmelenin geneli hakkinda ve muhtevasinda bulunan
Allah, er-Rahman ve er-Rahim lafizlar1 hakkinda degerlendirmelerde bulunduklari,
ba harfi disinda harflerle ilgili degerlendirmeler yapmadiklar gériilmektedir. Once-
likle besmelenin miistakil ayet olup olmamasiyla ilgili tartismalara genisce yer ver-
diklerine sahit olmaktay1z. Besmeledeki Allah lafzinin yapisiyla ve bu yapinin hangi
anlamlar1 muhtevi olduguyla ilgilendikleri de goriilmektedir. er-Rahman sifatini
diinyevi, er-Rahim sifatini da uhrevi boyutuyla degerlendirmelerinin yaninda her
ikisinin de diinya ve ahiret nimetlerini i¢ine alacak sekilde yorumlanmasinin yanls
olmayacagi goriisleri de mevcuttur.

Sonug olarak besmele, siifi miifessirler tarafindan, Allah’in rahmetinin anah-
tari, biinyesinde birg¢ok derin anlamlar barindiran, muhtevasindaki her kelimenin
ve her harfin 6zel anlaminin oldugu bir yapiya sahip olarak degerlendirilmistir.
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