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BATI VE ARAP SiiR ELESTIRMENLERINE GORE VAHDETU’L-KASIDE MESELESI *

Merve Ozgetin**

0Oz

Vahdetu’l-kaside meselesi, ilk donemlerde bazi edebiyat elestirmenleri tarafindan ele
alinsa da ozel bir basghk altinda modern donemde tartisiimaya baslanan bir konu
olmustur. Modern donem elestirmenleri, kadim donem kasidelerinde konu ve sekil
acisindan birlik, bitiunlik ve uyumun s6z konusu olup olmadig tizerinde durmus ve
bunun hakkinda gorusler ortaya koymuslardir. Nitekim bu gorislerini uygulamali olarak
ilk dénem kasidelerinde géstermeye calisan elestirmenler de olmustur. Oyle ki bazilari
kadim doénem kasidelerinde, kafiye ve vezinden baska herhangi bir uyum ve birligin
olmadigini savunurken bazilari da bu kasidelerin her agidan bir bitin oldugunu
savunmustur. Elestirmenlerin farkli gorius bildirmelerinin sebebi ise vahdetu’l-kaside
anlayigini tam olarak nasil anladiklarina bagl bir durum olarak ortaya ¢ikmistir.
Kasideleri, kimi sekil agisindan incelerken kimi de konu agisindan ele almistir. Bu
makalede ise Oncelikli olarak Bati elestirmenlerine gore bu mesele incelenmis daha
sonra ise klasik ve modern dénemde yasayan Arap elestirmenlerine gore kasidelerdeki
konu birligi meselesi ele alinmis ve ortaya koyduklari bu fikirlere bakilarak kadim
donemdeki kasidelerde ahenk ve uyum agisindan el-vahdetu’l-‘udviyyenin oldugu fakat
vahdetu’l-mevdd‘iyyenin olmadigi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Vahdetu’l-kaside, Vahdetu’l-beyt, Birlik, Uyum.

UNITY IN THE POEM ISSUE BY WEST AND ARAB POETRY CRITICS

Abstract

Although the issue of unity in the poem was handled by some literary critics in the early
periods, it was a topic that started to be discussed under a special topic in the modern
period. Modern period critics have emphasized whether there is unity, integrity and
harmony in the ancient epochs by subject and shape, and reported information about it.
As a matter of fact, there have been critics who tried to demonstrate these views
practically in the first period vaults. In fact, some argued that there was no harmony and
unity other than rhyme and meter in the ancient kasides, while others argued that these
odees were in all respects as a whole. The reason why the critics gave different opinions
depends on how they understood the understanding of unity in the poem. While
examining the kasides in terms of shape, some of them dealt with in terms of subject. In
this article, firstly, this issue was examined according to Western critics, and then,
according to Arab critics living in the classical and modern period, the issue of unity in
the poem was handled and a result was tried to be reached by looking at these ideas
they put forward.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Eloquence unity in the poem, Unity in couplet,
integrity, Harmony.
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Giris: Vahdetu’l-Kaside Kavrami

Siirde batunlik problemi, modern ddnem siir elestirmenleri arasinda
tartismalara sebep olmustur. Kadim dénemdeki siir elestirmenlerinin
goruslerinde bu konuya rastlansa da modern dénemde gerek Bati gerekse Arap
elestirmenleri bu konuyu “vahdetu’l-kaside” bashgl altinda &zel olarak
incelemeye baslamislardir.

"

Vahde kelimesi lugat agisindan ele alindiginda “3x3” fiilinin mastari olup? birlik,
teklik,2 vyalnizlik® benzeri olmayan veya baskalarindan ayri kalmak* gibi
anlamlara geldigi gorilmektedir. Buna gore vahdetu’l-kaside, kasidenin birligi
veya bltunlGgl anlaminda kullanilmakta ve kasidenin beyitleri arasinda sebep
sonug iliskisine bagl olacak sekilde uyumun olmasi ve kasidede bir bitiin
olusturacak sekilde tek bir konudan bahsedilmesidir.> Vahdetu’l-kaside’nin,
klasik dénem edebiyatgilari arasinda kullanilan bir kavram olmamasi ve
kasidenin bltiniinden ziyade “vahdetu’l-beyt” adi verilen beyitlerdeki birlikten
bahsedilmesi, konunun daha ¢ok modern donem Arap edebiyatgilar arasinda
tartisiilmasina neden olmus fakat bu kavramla tam olarak neyin kastedildigi
konusunda ortak bir noktada bulusulamamistir.

BatI edebiyatindan etkilenen Arap edebiyatgilar, bu konu hakkinda eserlerinde
kendi anlayis ve bakis agilarina gore farkh kavramlar kullanmis ve bu kavramlari
farkh sekillerde tarif etmislerdir.® Nitekim vahdetu’l-kaside kavraminin yerine
organik birlik anlamina gelen ve kasidenin unsurlari arasinda, canli bir varlikta
s6z konusu olan mikemmel uyum ve birlikteligin olmasi seklinde agiklanan “el-
vahdetu’l-‘udviyye” ile konu birligi anlamina gelen ve kasidelerde tek bir konu
veya histen bahsedilmesi anlamindaki “el-vahdetu’l-mevd(‘iyye” gibi
kavramlarin kullanildigi gériilmistir.” Kavramlardaki bu farkhiligin sebebi ise
vahde kavramindan ne anlasildigl ve kasidede butunlGgin ve birligin hangi
acllardan olmasi gerektigi konusundaki yaklasimlarin gesitlilik arzetmesi
olmustur.

1 Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Radi el-Kazvini el-Hemedani,
“A3", Mu'cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdussellam Muhammed HarGn (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 6/90.

2 Eb{ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. ‘Amr b. Temim el-Ferahidi, “>x3” Kitdbu’l-‘Ayn, Thk.
Mehdi Mahzdmf - ibrahim es-Sdmerrai (Bagdat: Mektebetu’l-Hilal, 1405/1985), 3/281; Ebu’l-
Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfi? ibn Manzr,
“323" Lisénu’l-‘Arab (Suudi Arabistan: Vezaratu’s-Su‘Gni’l-islamiyye, ts.), 3/449.

3 EbG Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, “323”, es-Sthéh Técu’l-luda ve Sihéhu’l-‘Arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm Ii’'l-Meldyin, 1407/1987), 2/547.

4 Ebu’l-Feyd Muhammed el-Murtadd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami
el-Huseyni ez-Zebidi, “335”, Tdcu’l-‘ards min cevéhiri’l-kdmis, thk. Komisyon (iskenderiye:
Daru’l-Hidaye, ts.), 9/263.

5 Omer ed-Desiki, Fi’l-edebi’l-hadis (Misir: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1420/2000), 2/261; Zuheyra
Benini, “el-Mustalahu’n-nakdi beyne’t-te’sil ve tehaddiyati’l-hadase mustalah vahdeti’l-kaside
nem(zecen”, Mekdlid 1/2 (1431/2011), 70.

6 Ahmed Matlab, Dirdsat belddgiyye ve’n-nakdiyye (Bagdat: Daru’l-Hurriyye, 1400/1980), 549.

7 Bk. Mustafa Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafi, Vahyu’l-kalem
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye, 1420/2000), 3/326; ed-Desiki, Fi’l-edebi’l-hadis, 2/262.
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Bu noktada Bati ve Arap elestirmenlerinin konuyla ilgili gérislerine gbz atmak
faydali olacaktir.

1. Bati Elestirmenlerine Gore Vahdetu’l-Kaside Anlayisi
1.1. Eflatun (61. MO 347)

Antik Yunan ¢aginda gerek Eflatun gerekse Aristoteles (6l. MO 322), eserlerinde
edebiyata deginmisler ve bu konulara dair 6nemli tespitlerde bulunmuslardir.
Bunun yaninda o doénemdeki siirlerin nasil tenkit edildiklerini de ortaya
koymuglardir. Eflatun’a gbre bir sairin glizel veya iyi bir sey ortaya koymasi,
bilingsiz bir haldeyken ilham ile gerceklesmektedir.® Siirin unsurlari arasindaki
uyuma yani el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisina edebi agidan ilk deginen kisi de ilk
cag Yunan filozofu Eflatun olmustur.’ Hocasi Sokrates (6. MO 399) ve
Phaedrus’un arasinda gecen, yazar Lysias® hakkindaki diyalogu ele aldig
kitabinda Eflatun, Sokrates’in Phaedrus’a sunlari soyledigini kaydetmistir:

“Sunu belirtmeliyim ki zannimca sen de benimle ayni goristesin. Her sdziin
diizenli bir yapiya sahip olmasi lazimdir. Ozel bir yapiya sahip olan canli varliklar
gibi. Onlarda, bastan ayaga ilintisiz bir sey yoktur ve uzuvlar arasinda uyum so6z
konusudur. Bundan dolayi bir yazinin unsurlari birbiriyle ve butiinlyle uyum
icerisinde olmalidir.”1!

Eflatun burada Sokrates’in ele aldigi Lysias’in, konuya sonugla basladigina ve
diger bolimleri karisik bir sekilde ele aldigina dikkat ¢ekmistir.}> Ne yazarsa
yazsin konunun bdlimleri arasinda uyum olmasi gerektigini sdyleyerek onu
elestirmistir. Buna gore Eflatun, siirin unsurlari arasindaki uyum ve butiinlikten
bahsetmis fakat bir siir veya metnin tek bir konudan olusmasi gerektigi
hususuna deginmemistir.

1.2. Aristoteles (6. MO 322)

Aristo, vahdetu’l-kaside konusunda hocasi Eflatun’un gérislerini benimsemekle
birlikte onlari daha da gelistirmistir. O, sadece bir metnin unsurlarinin bitin
olarak uyum igcinde olmasina ve bu unsurlarin tertibine deginmemis, birbirleriyle
olan iliskisini de ele almistir. Ayrica siirin  yazilmasindaki hedefleri
gergeklestirmenin  6neminden de bahsetmistir. Aristo siirin tirlerinden
bahsederken “trajedi (me’sa)” ve “epik (melhame)” konularini ele almistir.
Uzerinde daha ¢ok durdugu trajediyi ise su sekilde tanimlamistir: “Basi ve sonu
bulunan, belli uzunlugu olan ciddi bir eylemin taklidi olup sanatsal agidan
glzellestirilen bir dili vardir. Bélimlerinin farkliigina gére de degisir. Bu eylemi

8 Muhammed Guneymi Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis (Kahire: Nahda Misr, 1417/1997), 28.

9 Abdulmu‘tl Sa‘ravi, en-Nakdu’l-edebi ‘inde’l-’igrik ve’r-Rimdn (Kahire: Mektebetu’l-Encl(’I-
Misriyye, 1419/1999), 109.

10 Antik Yunanistan’da konusma yazari.

1 Eflatun, Muhavere Phaedrus ev ‘ani’l-cemdl, ¢ev. Emira Hilmi Matar (Kahire: Daru Garib,
1420/2000), 91 (264 5 13-16).

12 Eflatun, Muhavere Phaedrus ev ‘ani’l-cemdl, 91-92 (264 5 13-16).
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gerceklestiren kisiler vasitasiyla temsil edilir. insanda merhamet, korku gibi
duygulari uyandirir ve kisisel arinmaya sebep olur.”*3

Trajediyi olusturan hikdye etrafinda dénen diizenli eylemler arasinda kesin bir
bag olmalidir. Eylemleri gerceklestiren kahramanlar bu eylemler neticesinde ya
iyi ya da kéti biri olur.'® Aristo’ya gore trajedi, tam bir eylemi kapsamalidir. Tam
eylemden kasit ise o eylemin basi, ortasi ve sonu olmasidir. Boylelikle trajedi
kusursuz bir yapiya birinir. Nitekim bolimler arasindaki uyum ve siralama da
olduk¢a &nemlidir.?> Aristo bu uyumun, canli varliklarin uzuvlari arasindaki
uyum gibi ve her olayin kendine has yeri ve digerleriyle baglantili olmasini su
sekilde agiklamistir:

“Oykisi olan, birlikli bir &lcii (vezin) ile yazilan taklide (siire) gelince; Oykii
burada da tragedyalarda oldugu gibi dramatik olarak kurulmahdir; yani,
oykindn birlikli ve tam bir canli varlik gibi kendi 6zline uygun bir zevk duygusu
yaratabilmesi igin birlikli bir butlin olusturan ve kendi iginde tamamlanmis
bulunan, bir basi bir ortasi bir de sonu olan bir eylem dolayinda geg¢mesi
gerekir.”1®

Nitekim Aristo, bunlari sdyleyerek yazilan olaylar arasinda herhangi bir eksiklik
veya kopukluk olursa bu boslugun, uyuma dikkat edilerek doldurulmasinin ve
olaylarin birlik olusturacak sekilde birbirini izlemesinin gerekli oldugunu
aciklamistir.

Epik, anlatima dayali, 6lglli ve belli bir uzunlukta olup trajedideki gibi basi ve
sonu olan tam bir eylemi ele almalidir. Buna binaen olaylarin ayni zamanda
gerceklesmesiyle zaman, ayni mekdnda ge¢cmesiyle de mekan birligi saglanir.t’
Epik siirde tarihi konular ele alinmayip birgok olay ayni anda anlatilmamali, tek
bir olay Gizerine yogunlasiimaldir. Aristo’ya gére bu birligi en iyi sekilde saglayan
kisi ise Homeros'tur. Nitekim Troya Savas’ni ele aldigi /lyada ve bu savasa
katilan kahraman Odysseus’un basindan gegenleri anlattigi Odysseia destansi
siirlerinde tek bir eylemi basi, ortasi ve sonu bulunan bir olay 6rgisi etrafinda
ele almistir.2® Ciink siirin merkezindeki eylem ve diger olaylarla alakali olmayan
teferruatlara siirde yer verilmemeli boylelikle olaylarin birbiriyle arasindaki
uyum bozulmamahdir.t®

Sonug olarak Aristo el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisini, kurallariyla birlikte genel
olarak agiklamis, ondan sonra gelen elestirmenler bu kurallari esas kabul ederek
kullanmiglardir.

13 Aristoteles, Poetika, gev. ismail Tunali (istanbul: Remzi Kitabevi, 1413/1993), 22 (6 2 6-10).
14 Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 63-64.

15 Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 65.

16 Aristoteles, Poetika, 68-69 (23 1 1-8).

i Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 65.

18 Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 90.

19 Aristoteles, Poetika, 29 (8 3 17-20).
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1.3. Horatius (61. MO 8)

Quintus Horatius Flaccus, Roma sairi ve Latin edebiyat elestirmenidir.2°
Aristo’dan sonra el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisina deginen kisilerden biri olmus
ve sanatsal agidan bdlimler arasi uyum ve bitlnliikten bahsetmistir. Ayrica bu
diizen ve uyumu, sanatsal beceri ve dogru siralama gibi kurallara dayandirmistir.
Siirinin baslarinda bunu su sekilde anlatmistir:

“Eger bir ressam, atin boynunu insan baslyla bitinlestirmeye kalkarsa, farkli
tlrden canlilarin uzuvlarini bir araya getirerek Uzerini yine farkli canlilarin
tlyleriyle kaplarsa, glizel bir kadinin viicudunu girkin ve siyah bir balk kuyrugu
ile tamamlarsa bu goériiniim karsisinda kendinizi glilmekten alikoyabilir misiniz?
Bu bir akil hastasinin hayalindeki gibi anlamsiz seylerle dolu bir edebi metne
benzer, ne basi ne sonu birbiriyle uyumlu olur.”?!

Horatius burada, her biri ayri giizel olan pargalarin birlestirilmesiyle ortaya gikan
bitlinin miikemmel olmasinin beklenemeyecegini ancak pargalar arasinda
uyum s6z konusu oldugunda giizel bir bitiin ortaya ¢ikacagini belirtmistir.

Horatius, Aristo’dan farkli olarak “vahdetu’l-hulk” diye isimlendirilen anlayistan
bahsetmistir.22 Bu anlayisa gére kahramanlarin kendi icerisinde tutarli olmasi
gereklidir. Ornegin bir kahraman basta zengin, cesur ve savasci niteliklerine
sahipse sonucta da bu korunmalidir.2® Sairlerin, istedigi her sey hakkinda siir
yazma Ozgirliklerinin oldugunu fakat bitind olusturacak sekilde tek bir konu
Uzerinde durmalarinin daha iyi olacagini, bunu yaparken vahsiyle soyluyu,
yilanla kuslari, kuzuyla kaplani birbirine karistirmadan, olanca netligiyle
yansitmasi gerektigini sdylemistir.2* Horatius’in bu fikirlerine bakildiginda diger
filozoflardan etkilendigi gérilmektedir.

1.4. Longinus (6l. 273)

Antik Yunan edebiyatina bakildigi zaman Aristo ve Horatius'tan sonra Yunan
edebiyat elestirmeni Cassius Longinus akillara gelmektedir. Longinus, diger
elestirmenlerden farkli olarak Peri Hupsous adli eserinde el-vahdetu’l-‘udviyye
anlayisini ilk defa lirik siir Gizerinden ele almig?® ve Yunan sair Sappho’nun?® “Ode
To Anactoria” adli kasidesini bu konu gergevesinde su sekilde tahlil etmistir:

“Ruh, beden, kulak, dil, gbz ve rengi birbirlerinden ayri ve parc¢a parca olduklari
halde nasil da bir araya getiriyor. O, geliskili olan durumlari bile bir bltiin

20 “Horace”, The Encyclopedia Britannica (New York: The Encyclopedia Britannica Company Itd.,
1347/1929), 11/739-740.

21 Quintus Horatius Flaccus, Ars Poetica-Siir Sanati, cev. Cengiz Cevik (istanbul, Tirkiye s
Bankasl Yay., 1426/2006), 3.

22 Horatius, Ars Poetica-Siir Sanati, gev. Cengiz Cevik, 11.

23 Horatius, Ars Poetica-Siir Sanati, gev. Cengiz Cevik, 11.

24 Horatius, Ars Poetica-Siir Sanati, gev. Cengiz Cevik, 3-5.

25 Bessam Kattls, Vahdetu’l-kaside fi’n-nakdi’l-‘Arabiyyi’l-hadis (Amman: Dar ve Mektebetu’l-
Kind, 1434/2014), 18.

26 Yaklasik MO 7. yy.in ortalarinda Antik dénemde yasamis olan meshur kadin sair. Bk. Lales
Uslu, “Antik Yunan’in Asi Kizi: Sappho”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21
(1438/2018), 262.
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icerisinde ele aliyor. O, ayni zamanda sicak ve soguk, varlik ve yokluk, korkak ve
olimiin esiginde. istenilen etki, onda sadece bir duygunun degil birkag
duygunun bir araya gelmesidir. Tim bu seyler sevenler icin gerceklesmis ve
duygularin en garpici olanlari segilip onlar arasindaki gegisin mikemmelligiyle
bir biitiin ortaya ¢ikmistir.”?’

Longinus, Sappho’nun kasidesinde kullandigi zit unsurlarda bile birligi saglamada
son derece basarili oldugunu ve sanatsal agidan biitinligu koruyabildigini el-
vahdetu’l-‘udviyye anlayisiyla agiklamistir.

1.5. Samuel Taylor Coleridge (61. 1250/1834)

Coleridge, modern Bati edebiyatinin 6nde gelen ingiliz sair, edebiyat elestirmeni
ve filozoflarindan biri olup Romantizm akiminin kurucularindandir.?® Siirlerde
kurgulanan hayale deginmis ve bunu teori haline getirmistir. Hayali, birinci ve
ikinci olmak Uzere ikiye ayirarak incelemistir. Ona gore birinci hayal (vehim),
tlim insanlarda olmakla birlikte insanlarin kendi duygulari ve dis diinyayla iliski
kurmalariyla gerceklesmektedir. ikinci hayal ise birinci hayalin yansimasi olup
sairlerin hayalleridir.2® Sairler, bu gercek hayal giiciiyle canli ve sanatsal bir sey
ortaya koyabilir ve yeni bir isik tutabilir. Vehim ve hayal arasindaki bu fark,
vehmin canli ve sanatsal degil donuk ve sabit olarak lretim yapmasidir.3° Hayal
ise sairin kasidesinde canliigl koruyan, onu uyumlu bir sekilde unsurlariyla
birbirine baglayan ve boylelikle de onu mikemmel kilan kaynaktir. Ona gére bir
sairin, kasidesini yazmasi i¢in aklindaki konulari uyumlu hale getirme ve bu
konulari, ikinci hayal, derin his ve duslincelerle birlestirebilme yeteneginin
olmasi gerekmektedir. Bu da bir sairi, kasidede olan olaylara ve sahislara bakis
acisl bakimindan diger insanlardan farkli kilmaktadir.3!

Mananin geregince bir konuyu diger bir konuyla ve goriinirdeki olaylari
anlatilan gizli duygularla birbirine baglama gayreti kasidede goériinmeli, akil ve
kalp is birliginde bulunmalidir. Segilen konular uzvi birlikteki gibi canli bir sekilde
ve sairin duygular gdz éniine alinarak birlestirilmelidir.3? Boylelikle sair, ele
alacagl zahiri dislincelerin altinda gizlenen hayal glicini yansittigl ve hayal
giclyle birleserek bu zahiri dislinceleri sembol olarak kullandigi kasidesini
olusturur. ilk bakista anlasilan zahiri diisiincelerin ve bu disiincelerin altinda
yatan hayal giicinlin birbiriyle uyumlu bir sekilde butlnleserek canl uzvi
birlikteki gibi olmasi esastir.33

Bir kasideyi olusturan bélimler arasinda uzvi birlik olmasi, kasidedeki her bir
bollimiin, bitinde olusturulmasi istenen fikri yansitmasina baghdir. Her bir satir
diger bir satin dogurmali hatta her bir lafiz kendisinden sonraki lafzi

27 William Kurtz Wimsatt - Cleanth Brooks, Literary Criticism a Short History (Yeni Delhi: Oxford
& IBH Publishing, 1376/1957), 109.

28 Muhammed Mustafa Bedevi, Coleridge (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1408/1988), 35.

29 Katt(s, Vahdetu’l-kaside, 20-21.

30 Bedevi, Coleridge, 88.

31 Bedevi, Coleridge, 81.

32 Kattds, Vahdetu’l-kaside, 23

33 Bedevi, Coleridge, 83-84.
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canlandirmalidir.3* Béylelikle okuyucu veya dinleyici ortaya konulan kasidenin
timiinde sairin iradesini hissetmelidir.3® Coleridge, bu bicimde olusturulan
kasidenin seklini, ceyrek portakal, ¢eyrek elma, geyrek nar ve geyrek limonun
birlestirilmesiyle olusturularak gercek bir yuvarlak meyveyi andiran olusuma
benzetmistir.3® Coleridge’a gére bir siirin mikemmel olabilmesi icin ondaki uzvi
birligi olusturan bazi 6zellikleri tasimasi gerekir. Bu 6zelliklerden biri sairin
kullandigi dildir. Ona gore dil, insan ve tabiat dili olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. insan dili, giinliik yasantida kullanilan dildir. Tabiat dili, mecaz
kullanimda ortaya c¢ikar. Sairin kullandigi dil, bu iki dilin arasinda yer
almaktadir.3” Sair, insan dilinde olan kelimelerin altina hayal ve fikirlerini
gizleyerek bu dili kullanir. Siirde kullanilan dille ilgili her unsurun kendine has
gorevi olmali ve bu unsurlarin tek bir gorev igin bir araya gelmeleri
saglanmalidir.® Bunun yani sira milkemmel bir siir, lafizlarinin, siirin giizelligini
kaybetmeden benzer lafizlarla yer degistirmesi mimkiin olmayan siirdir. Buna
binaen siirde lafiz ve mana ig ice olmali ve bunlar saglam bir sekilde birbirine
baglanmalidir. icerisinden bir lafiz ¢ikarildigi veya degistirildigi zaman mana
olumsuz etkilenmeli, yansitilmak istenen diisiince tam olmamalidir.3® ikinci bir
ozellik ise siirdeki vezin ve ahenktir. Bu vezin ve ahenk, Coleridge’a gére donuk
bir kaliptan ziyade siirin ayrilmaz bir pargasi konumunda olmalidir. Vezin, dille
beraber olmali ve sairin duygularini karsi tarafa yansitmak icin etken goérevi
gormelidir. Nitekim vezin ve ahenk, dinleyicideki etkiyi artirmakta ve onlarin
dikkatini uzun siire kasidede tutmakta biiyiik rol oynamaktadir.®

Sonug olarak Coleridge, kasidelerdeki hayalin sinirlarini belirlemis ve kasidelerin
unsurlarinin nasil bir uzvi birlik icerisinde olacagini agiklamistir. Bu fikirleri
sayesinde ondan etkilenen birgok Arap elestirmeni olmustur.

2. Klasik Donem Arap Elestirmenlerine Gore Vahdetu’l-Kaside Anlayisi
2.1. Cahiz (6l. 255/869)

Cahiz, manalara Arap olanlarin da olmayanlarin da, bedevilerin de hadarilerin de
ulasabildigini, asil vazifenin ise vezni olusturmak, lafizlari segmek ve bunlari bir
biitiin icerisinde ele almak oldugunu vurgulamistir.*! Bununla birlikte beyitler ve
lafizlar arasindaki uyumdan da bahsetmistir. Birbiriyle uyum igerisinde ve
mahre¢ yoninden kolay olan lafizlarin kullanildigi siiri, en iyi siir olarak
tanimlamis ve bunun yani sira bir siir bu sekilde yazildiginda sairin sézlerini giizel
bir bicimde kaliba ddkecegini ve bu sozlerin dilde yag gibi kaymis olacagini

34 Kattds, Vahdetu’l-kaside, 25.

35 Bedevi, Coleridge, 93.

36 Bedevi, Coleridge, 94.

37 Kattds, Vahdetu’l-kaside, 25.

38 Bedevi, Coleridge, 96.

39 Bedevi, Coleridge, 96-97.

40 Bedevi, Coleridge, 98.

4 Eb0 Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbdb el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut:
Mektebetu’|-Hilal, 1422/2002), 1/76; a.mlf., Kitdbu’l-Hayevdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, ts.), 1/131-132.
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belirtmistir.*? Bu ifadelerinden, Cahiz’in lafizlar arasi uyumdan ve bu lafizlarin
mahre¢ yoninden kolay olan harflerden miitesekkil olmasi gerektiginden
bahseden ilk edebiyatgilardan oldugunu séylemek mimkinddr.

Cahiz, kasidedeki lafiz ve beyitler arasindaki uyuma, sair Ru'be b. el-‘Accac’in,
oglu Ukbe’nin bir siirine, “siiri uyumlu degil” anlamindaki “C)J8 e jxil (uil”
seklinde yaptig elestirisini érnek olarak vermistir.*® Bu elestiride gecen kirdn
kelimesinin birbirine benzemek ve birbiriyle uyum igerisinde olmak anlamlarina
geldigine dikkat ceken®* Cahiz, eserinde lafiz ve beyitler arasindaki uyumdan
bahsederken kirandan farkli olarak, bir baskasinin yerini tam olarak tutan
anlamindaki “4SLi¥”, uyum anlamindaki “4&a2”, duruma uygunluk anlamindaki
“Jal 3le) 2 ve baglam anlamindaki “&%” gibi kelimelerle de konuyu
aciklamistir.®® Bu baglamda lafizlarla mananin esit olmasina deginmis, lafizlarin
mana olglsiinde ve ¢ok lafiz igin ¢ok, az lafiz igin az, kiymetlisi icin kiymetli,
degersiz olan icinse degersiz olmasi gerektigini belirtmistir.?® Ona gére bu
sekilde yazilmayan bir kaside, yapisi, Gslubu ve manasi bakimindan bozuktur.
Ayrica Cahiz, vahdetu’l-beyte “beyitin en iyisi, sadrini duyan bir kisinin kafiyesini
bilebildigidir” diyerek deginmis, bununla beytin birinci satrini duyan bir kisinin,
konu bakimindan ona baglantili olmasi gereken ikinci satrini tahmin
edebilmesini kastetmistir.*” Bununla birlikte Omer b. Lece’ adli sairin, bazi sair
arkadaslarina “ben sizden daha iyi bir sairim” dedigini, bunun sebebini
sorduklarinda ise “ben beyti ve beraberinde o beytin kardesini soylerken siz
beyti ve o beytin amcasinin oglunu sdyliyorsunuz” diyerek cevap verdigini
rivayet ederek beyitlerin birbirleriyle olan uyumunu ele almis, boylelikle kasideyi
bir butiin seklinde degerlendirmistir.*® Ayrica kasidenin tek bir beyit, beyitin tek
bir kelime, kelimenin ise tek bir harf gibi anlamli ve birbiriyle uyumlu olmasi
gerektigini vurgulamistir.*® Kasideyi tek bir siir tiirinde kaleme almanin giizel
olmayacagini, medih, hiciv, hikmet gibi siir tirlerinin baglantili olarak ele
alinmasinin daha iyi olacagini zikretmigtir.>°

Sonug olarak Cahiz’in bu soézleriyle anlattigina gore bir kasidedeki beyit ve
lafizlarin, birbiriyle uyumlu ve ayni zamanda baglantili olmasi gerekmektedir.

42 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/50; Ali Tull, “Kadim Arap Siirinde Konu Birligi Meselesi”, Usdl
islam Arastirmalari 27/27 (2017), 125.

43 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/76, 179.

44 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/179.

45 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/109, 115, 128, 131, 136.

46 Cahiz, Kitdbu’l-Hayevdn, 6/322.

47 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/114.

48 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/179.

49 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/75.

50 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/180.
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2.2. ibn Kuteybe (61. 276/889)

ibn Kuteybe, bir siire Bagdat'ta Cahiz’dan ilim tahsil etmis ve onun baz
kitaplarini huzurunda okuyarak icazet almistir.>! Ayrica lafiz, mana, dinleyicilerin
psikolojik durumu gibi konularda Cahiz’la birlikte Bisr b. Mu‘temir’in
gorislerinden etkilenmis, onlarin nesir hakkindaki fikirlerini siire uygulamigtir.>2
Bu bilgilere dayanarak siiri, lafiz ve mana agisindan lafzi ve manasi glizel olan
siirler, lafzi glizel manasi degersiz siirler, manasi glizel lafizlari degersiz siirler ve
mananin da lafzin da degersiz oldugu siirler olmak Uzere dort kisimda ele
almigtir.

ibn Kuteybe’nin es-Si‘r ve’s-su‘ard adli eserinde kaside yapisiyla ilgili goriislerine
bakildiginda lafiz ve mana hakkindaki fikirlerinden sonra siiri dinleyenler
acisindan  psikolojik ortam hazirlamanin  uygun olacagindan bahsettigi
gorilmektedir.>® Ona gére bir kasidede kusur varsa bu, beyitleri arasinda uyum
s6z konusu olmadigindan kaynaklanmaktadir.>® Ayrica kasidedeki konular
birbirine sebep sonug iliskisiyle bagli olarak ele alinmali, sonra gelen konu bir
dnceki konunun sonucu niteliginde olmalidir.>> Nitekim atlala aglanmasi, evlerin
boslugu, gbg ve ¢ol hayati gibi konularla kasideye baslamak, yurttaki ehlin artik
olmadigini sdylemek igin sebeptir. Nesib boliminde ise o dénemlerde gdcebe
olarak yasayan Araplar agisindan hayata dair dogrudan karsilig olan asktan
sikayet etme, ayrilik acisi gibi hususlar, asil konuya gegmeden 6nce dinleyenlerin
kalplerini titretecek ve asil konuya kulak kesilmelerini saglayacaktir.>® Konuya
hazir olduklarindan emin olduktan sonra asil konuya gecmelidir.>” Bununla
birlikte kasidenin bélimlerini, dinleyicilerin sikilacagi kadar uzun, nefislerin daha
fazlasini isteyecegi kadar da kisa tutmamalidir. Nitekim iyi bir sair, siirin
béliimlerinden birini digerine stiin tutmaz.5®

ibn Kuteybe’'ye gére sairler kasidelerini kaleme alirken Cahiliye siirini kistas
almali bunun disina ¢gikmamalidir. Cahiliye sairlerinin yaptig gibi siirlerine atlala
aglayarak baslamali, deveden baska binek hayvani zikretmemelidir. Ayrica
methedecegi kisiye giderken kadim kasidelerde oldugu gibi sth,*® hanve® ve
‘arara®! bitkilerini anlatmali, nergis, mersin ve giil gibi yeni gériilen bitkilere

51 Eb(0 Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, ‘Uyinu’l-ahbdr (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘llmiyye, 1417/1997), 3/221; ihsan Abbas, Tdrihu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab
(Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1403/1983), 69.

52 Abbas, Tdrihu’n-nakdi’l-edebi, 69.

53 ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Me‘arif,
1377/1958), 1/76-77; Bedevi Tabane, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, (Riyad: Daru’l-Merih,
1404/1984), 95-96.

54 |bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard, 1/90.

55 ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard, 1/75.

% bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard, 1/76-77.

57 Tabéane, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 95-96.

58 |bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard, 1/75-76.

59 Hayvanlarin otladigi boru gigekli bir bitki.

60 Kisa boylu ot tiirdi, reyhan.

61 Sari papatya.
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deginmemelidir.?? Bu ifadelerine bakildiginda ibn Kuteybe’nin daha ¢ok
dinleyicilerin psikolojik yoni Gzerinde durdugu ve edebi yénden kaliteli siir
ortaya koyma noktasinda gelenege bagliligin vazgecilmez bir diistur oldugunu
ifade ettigi gorilmektedir.

2.3. ibn Tabataba’nin Goriisii (61. 322/934)

ibn Tabataba’nin vahdetu’l-kaside anlayisiyla alakal gérislerine bakildiginda
bazi o6zelliklerden bahsettigi gorllmistir. Ona goére bir kasidede mantik
cergevesinden c¢ikilmamali, kaside unsurlari sebep sonug iliskisine gore birbirini
izlemeli ve mantik bu konuda hakem olmalidir. Sair, beyitleri mana agisindan
mantikli olarak diizenlemelidir. ® Nitekim bu konu hakkinda séyle demistir:

“Bir sair kasidesini kaleme alirken diisiinmeli, beyitleri diizenlemeli ve bu
beyitleri birbirleri arasindaki iliski bakimindan degerlendirmelidir. Siir igerisinde
beyitlerin anlam bakimindan dizenli olabilmesi igin bu birlikteligi degerlendirip
gerekli diizeltmeleri yapmalidir. Tasvir etmeye basladigi bir hususun
bltlnligini bozmamali, aralara dinleyiciye asil anlatiimak istenen anlami
unutturacak dolgu malzemesi niteliginde beyitler dahil etmemelidir. Ayrica bu
husustan bitiin beyitlerde kaginmalidir. Bir kelimeyi kardesi denilebilen ve
anlam bakimindan tamamlayicisi olan diger bir kelimeden ayirmamali, dolgu
niteligindeki ibareleri bu kelimelerin aralarina dahil etmekten uzak durmalidir.
Her bir misrayi inceleyip éncesini andirip andirmadigina dikkat etmelidir.”%*

Bir sair bu ozelliklere dikkat ederek kusursuz bir kaside kaleme alirsa bu
kasidesini nesre dénistiirse bile giizelliginden hicbir sey kaybetmeyecektir.5
Kaside, mana agisindan zayif fakat lafiz agisindan sanatlarla slislenmis olursa
yalnizca gérinim giizelligiyle dikkat ¢eker. Ancak ayrintisiyla ele alindiginda
lafizlarin ve mananin bos oldugu ortaya cikar. Nesire donistlrildiginde de
glzel olmaz. Bu siir ise disaridan iplerle desteklenmis ¢adira benzer. En ufak bir
riizgar veya yagmurda sarsilir ve yipranir.5®

ibn Tabataba kasidede, mantik ve akil esas alinarak kaleme alinan mananin asil
oldugunu belirtmistir. Bundan dolayi herhangi bir mananin olmamasi muhtemel
olmayan nesri o6rnek vermistir. Ayrica bir siirin glzelliginden higbir sey
kaybetmemesini manasinin giizel olusuna dayandirmistir. Bunun sarti mananin
dogru olmasidir.?” ibn Tabatabd’nin esas olarak kabul ettigi mantik, sairi nesir
kurallariyla sinirlamaya itmis bu baglamda siir ve nesir arasindaki farkin ortadan
kalkmasina sebep olmustur. Bu baglamda “nesrin unsurlari mana agisindan nasil
bir bitin olusturuyorsa siirin unsurlar arasinda birliktelik olmali ve sair

62 ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-su‘ard, 1/76-77; Miicahit Kiiciiksari, Osmanli Dénemi Arap
Sairlerinden ibrahim es-Seferceldni ve Siirleri (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 141.

63 ibn Tabataba, ‘Iydru’s-si‘r, 129.

64 [bn Tabataba, ‘lydru’s-si‘r, 129.

65 ibn Tabataba, ‘Iydru’s-si‘r, 13.

6  [bn Tabataba, ‘lydru’s-si'r, 13.

67 ibn Tabataba, ‘lydru’s-si'r, 12.
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gazelden medihe veya medihten sikdyet etme bdlimiine gegerken aralarindaki
manay! koparmamali ve bir biitiin halinde ele almalidir” demistir.%®

ibn Tabataba, mantigi merkeze alarak duygu ve hayalleri arka plana atmis, siirin
yalnizca mantik cergevesinde kaleme alinmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Ona
gore kaside bos bir kaliba benzemekte ve sair bu kalibi yani kafiye ve bahri, ince
iscilige sahip siislemeli lafizlarla ve giizel manalarla doldurur.®® Yani sair, siiri telif
ederken sadece isini yapan maharetli bir iretici konumundadir. Nitekim bunu su
sekilde agiklamistir: “Sair, maharetli bir dokumaci ve renkleri en giizel sekilde
dagitan nakkasa benzer. Renkleri ¢ogaltarak goze glizel goériinmesini saglar.
Kasidenin unsurlari, miicevherdeki degerli ve gilizel incilerin siralanmasi gibidir.
incilerin yerini uyumlu bir sekilde degistirmesiyle miicevherin giizelligi
kaybolmaz.”’® ibn Tabataba burada sairin yetenek, hayal ve duygularini gdz ardi
etmekte bu baglamda siir, Gretimde kullanilan esyalarin birlesiminden, sair de
onun Ureticisi olmaktan 6teye gecememektedir. Ona gore sair bunu su sekilde
yapmaktadir: “Sair manayi disindr, bu manalara uygun lafizlari segerek yine
ona uygun kafiye ve vezin ile birbirinden bagimsiz beyitler kaleme alir. istedigi
mana tam olunca ve beyitler ¢ogalinca aralarindaki iliskiyi saglamak amaciyla
gecisi saglayan diger beyitleri yazar.””* Buna gore ibn Tabatab4’nin olusturdugu
siiri yazma ydnteminde mana, lafiz, kafiye ve vezinleri hazirlamak ilk istir. ikinci
olarak kasidedeki her beyit diizensiz bir sekilde yazilir. Ugiincii ve son merhalede
ise yazilan bu beyitler manaya ve tiiriine gore birbirine baglanir. Bir sairin duygu
ve hayal diinyasini yok saymasi ve siir icin gerekli seyleri toplayan herkesin bir
kaside yazabilmesi s6z konusu oldugundan dolayi bu yéntem bazi elestirmenler
tarafindan reddedilmistir.”2

ibn Tabataba’ya goére bir kaside kaleme alinirken izlenmesi gereken metodlara
bakildiginda ilk olarak vahdetu’l-beyti hedef aldigi anlasiimaktadir. Fakat ibn
Tabataba’nin, beyitleri ilk olarak birbirinden bagimsiz ele almasi Eflatun ve
Aristo’nun gorisleriyle uyusmamaktadir. Nitekim daha 6nceden gectigi lizere
Eflatun ve Aristo, kasidedeki birligi, canh varliklarin uzuvlari arasindaki uyumla
aciklamis ancak uzuvlari birbirinden bagimsiz degil, bir bitin olarak ele
almiglardir.”®

ibn Tabatab4, kasidenin tek bir konudan bahsetmesi gerektigine dair bir géris
beyan etmemistir. Onun vahdetu’l-kaside anlayisi, kasidenin sekli ve beyitlerinin
birbirleri arasindaki uyumdan ibarettir. Ayrica kasidede bir konudan digerine
gecis yapilirken baglantinin koparilmamasi ve konularin birbiriyle bir bitln
olusturmasi lzerinde durmustur.”* Bu da ibn Tab4ataba’nin Cahiliye déneminde
cesitli konular igerir sekilde séylenen kasideleri benimsedigini gostermektedir.

6 |bn Tabataba, ‘lydru’s-si'r, 12.

6  bn Tabataba, ‘lydru’s-si‘r, 10.

70 bn Tabataba, ‘lydru’s-si'r, 11.

n ibn Tabataba, ‘Iydru’s-si‘r, 11.

72 Halil el-M(sa, Mefhimu’l-vahde fi’l-kasideti’l-‘arabiyyeti’l-hadise (Dimesk: Cami‘atu Dimesk

Kulliyyeti’l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 1402/1982), 8.
73 Aristoteles, Poetika, 68-69 (23 1 1-8).
74 bn Tabataba, ‘lydru’s-si'r, 12.

165



Ozcetin, Bati ve Arap Siir Elestirmenlerine Gore Vahdetu’l-Kaside Meselesi

Ayrica kasidedeki beyitler baslangigta konu bakimindan birbirinden bagimsiz
olarak yazildigindan dolayr bu beyitler arasinda yalnizca vahdetu’l-kafiye ve
vahdetu’l-vezn s6z konusudur. Fakat bir beytin tam bir manayi barindirmasina
ve iki satrin lafizlar agisindan uyumlu olmasina dnem verdigi gorilir.”®

ibn Tabatab3a, beyitte birligi korumak adina iki satir arasinda konu ve lafiz
bakimindan uyum olmasi gerektigini belirtmistir.”® Bir sair beyitte gereksiz
lafizlardan kaginmali, manaya uygun lafizlar se¢meli ve manayla lafzin
bitiinligiini korumalidir.”” Buna gore ibn Tabatabd’nin, beyitte birlik veya
bitinlik olmasi igin lafiz ve anlam iliskisine dikkat ¢ektigi, gereksiz lafizlarin
kullanilmamasi ve lafizlarin dizenli bir sekilde dizilisi Uzerinde durdugu
gorulmektedir. Bu da Cahiz'in vahdetu’l-kaside anlayisindan da biyik oranda
etkilendigini gostermektedir.

2.4. Kudame b. Ca‘fer (6l. 337/948)

Kudame b. Ca'fer, seleflerinde gorildigi gibi kasidenin lafiz, mana, vezin ve
kafiye olmak {izere dort ana unsuru U(zerinde durmus ve bu unsurlarin
kasidedeki mikemmel ve kotd kullanimini tartismistir. Kendisinden 6nceki
elestirmenlerden farkli olarak siiri, tenkit agisindan ele almis ve toplamda bes
ana baslikta bu konuyu incelemistir. Siiri “bir manaya delalet eden vezinli ve
kafiyeli s6z” olarak aciklamis,’® lafiz ve mana, lafiz ve vezin, mana ve vezin,
mana ve kafiye seklinde bir ayrim yaparak aralarindaki uyumdan bahsetmistir.”
Bu ayrimla siirin degerini belirleyen temel kurallari ortaya koymayi ve elestirel
karmasadan kurtulmayi hedeflemistir.2°

Kudame b. Ca'fer, kasidedeki lafizlarin anlasilir, fasih, mahreglerinin kolay olmasi
gibi dzelliklere sahip olmasi gerektigini sdylemistir.8? Ona gére bu ézelliklere
sahip bir lafiz, siir igin yeterli olmayip beyitte glizel bir sekilde konumlandiriimali
ve hos bir mana elde edilmelidir. Bu 6zelliklerden biri eksik veya fazla olursa
mana ve lafiz agisindan bozukluk meydana gelir. Lafiz ve mana arasinda olmasi
gereken uyum, esas kriter olarak kabul edilmeli ve bu uyum sihhatu’t-taksim,
sihhatu’l-mukabele, sihhatu’t-tefsir ve denklik ile saglanmalidir.82 Sihhatu’t-
taksim, anlatiimak istenen mananin, kasidenin bolimlerine 6l¢iilu bir sekilde
dagitilmasi ve bu bélimler arasinda uyumun bulunmasidir.8® Bu manaya aykiri
bir durum s6z konusu olmamasina sihhatu’l-mukabele, tam ve eksiksiz bir
sekilde ele alinmasina ise sihhatu’t-tefsir adini vermistir.®® Kudame b. Ca‘fer

75 Msa, Mefhiamu’l-vahde, 9.

76 |bn Tabataba, ‘lydru’s-si‘r, 131.

77 |bn Tabataba, ‘lydru’s-si‘r, 131.

78 Ebu’l-Ferec Kuddme b. Ca‘fer b. Kuddme b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi, Nakdu’s-si'r, thk.
Muhammed Abdu’l-Mun‘im Hafaci (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye, ts.), 64.

7 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, 153-167.

80 Cabir ‘Usfar, Mefhimu’s-si'r dirdse fi’t-turdsi’n-nakdi (Kahire: Daru’l-Kutub, 1415/1995), 96.

81 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, 77.

82 Aise el-Hac Abbas Ahmed, Nakdu’s-si'r ‘inde Kuddme b. Cafer (Sudan: Cami‘atu’l-Hartim,
Yiksek Lisans Tezi, 2007), 78-79.

83 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, 139.

84 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, 141-150.
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mana ve veznin uyumuyla ortaya ¢ikan medih, hiciv, mersiye gibi siir tlrlerinde
de bu gibi o6zelliklere dikkat ¢ekmistir. Sair bazen vezni tamamlamak igin
kastettigi mananin disina ¢ikmakta bazen de anlatmak istedigi mana uzun
geldiginden birinci beyitte vezni tamamladiktan sonra mananin devamini ikinci
beyitte vermektedir. Bu da mana ve veznin kusurlarindandir.®

Lafiz ve vezin arasinda olmasi gereken &zelliklere gore vezni tamamlamak igin
hasv yapmak veya bir harfi eksiltmek kusur sayiimaktadir.®¢ Kasidede kafiye ise
kulaga hos gelen ve mahreci kolay olan harflerden olusmali fakat kafiyenin tam
olmasi icin manaya aykiri veya gereksiz lafizlar kullanilmamalidir.?” Kuddme b.
Ca'fer, kasidenin yapisiyla alakali Ogretici bir yontem izleyerek siir tenkidi
hakkinda genel bilgiler vermistir. Ayrica bazi goruslerine bakildigi zaman Aristo
gibi felsefecilerden etkilendigi ve goriUslerini  mantik ¢ergevesinde
degerlendirdigi gortlmustir.

2.5. Hatim{ (61. 388/998)

Hatimi'ye gore insan bedenindeki uzuvlar birbirleriyle nasil uyum igerisindeyse
kasidenin parcalari da dyle olmalidir. Ornegin nesib ile baslayan bir kasidenin bu
bolimi kendini takip eden medih, hiciv ve benzeri konularla belig bir risale gibi
uyum icerisinde olmali birbirlerinden kopuk olmamalidir® Ne zaman
birbirinden bagimsiz olarak kaleme alinirsa viicuttaki 6ziir gibi kusurlu bir hal alir
ve glzelligini kaybeder. Bundan dolayl kasidenin baslangici, ortasi ve sonu
birbiriyle baglantili olmaldir.2® Hatimi, kendi déneminde yasayan mahir sairlerin
bu konuda oldukga dikkatli davrandiklarini ve kasidelerinin bélimleri arasindaki
diizen ve uyuma dnem verdiklerini zikreder.?® S6z konusu uyumu en iyi sekilde
yapanlardan birinin de su kasidesiyle Muslim b. Velid (6. 208/823) oldugunu
soyler: (Tavil)

S Gl Ge LS HE ET S TP GI PRE EK
e SE G A B sy Gl A W Soe

Senin makamina yemin ederim! Bilmiyorsun ki, gecenin
karanligini sanki senin sagin (siyahlig1) yayiyor.

Cafer zikredildiginde Yahya’'nin ylziiniin beyazhg gibi olan
bembeyaz ylziini goriinceye dek onu beklemeye katlandim.

Hatimi ‘ye gére Muislim b. Velid, bu siirde birinci beyitte ve ikinci beytin ilk
misrasinda gazelden bahsederken ikinci misrada medih boélimiine gegmis, bu iki

85 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-si‘r, 209.

86 Ahmed, Nakdu’s-si‘r ‘inde Kudéme b. Cafer, 79.

87 Ahmed, Nakdu’s-si‘r ‘inde Kudéme b. Cafer, 79.

88 Eb( Ali Muhammed b. el-Hasen b. el-Muzaffer el-Hatimi, Hilyetu’l-muhddara fi sind‘ati’s-si’r,
thk. Ca‘fer el-Kettani (Irak: Daru’r-Resid li'n-Nesr, 1399/1979), 1/215.

89 Hatimi, Hilyetu’l-muhédara fi sind‘ati’s-si‘r, 1/215.

90 Hatimi, Hilyetu’l-muhddara fi sind‘ati’s-si‘r, 1/215.
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béliim arasindaki uyumu giizel bir sekilde tamamlamistir.®! Bu séylenenlerden
Hatim? ‘nin kasidede uzvi/organik bir butlinlikten bahsettigi ve sekle énem
verdigi anlagilmaktadir. Bu gérisleriyle de Aristo’dan etkilendigi gorilmektedir.

2.6. el-Kadi el-Curcéni (61. 392/1001-1002)

Curcani, Arap kaside yapisini ele alirken bitlinlik ve siirde manalarin belli bir
dizende olmasinin lzerinde durmustur. Ayrica dinleyicileri etkileme agisindan
kasidenin baslangici, buradan diger tirlere gegis ve sonlandiriimasinin 6nemli
oldugunu vurgulamistir. Maharetli bir sair, tiirler arasindaki bu gegisleri iyi bir
sekilde yapmalidir.9? el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve Husimih adh eserinde
Mutenebbi ve diger sairlerin kasidelerini, belirledigi bazi o&lgllere gore
degerlendirmistir. Ayrica Mitenebbi’nin husnu’t-tehallusu en iyi sekilde yaptigi
kanaatine varmistir.®® Curcani, vahdetu’l-kaside anlayisini ele alirken Ebi
Temmam’in bir kasidesindeki farkliligi 6rnek olarak géstermis ve sdyle demistir:
“Kasidesine dogal bir sekilde baslamis, hos bir bahgede ¢alimla yiriinmesi gibi
kasidenin glizelligini korumustur. Daha sonra ise garip bir yola girerek énceki
bitiin gizelligi bozmustur.”%

Curcani burada EbG Temmam’in, bir kasidesine lafiz ve mana agisindan ¢ok
gizel bir sekilde basladigini fakat lafizlari iyi olmayan su beyti getirerek siirin
birlik ve gilizelligini timden bozdugunu anlatmistir: (Kamil)

Sady Whaad Gl U 5 OB L W Lo3i17

Colu gordiigiinde, gozlerle yarisan hareketten baska bir sey

17 - o
gorunmez.

Eb0 Temmam vyukaridaki beyitte oldugu gibi bazi garib lafizlar kullanarak
kasidenin giizelligini bozmus ve birlikteligi saglayamamistir.%®

Sonug olarak Curcant’nin kasideye bir bitiin olarak baktig ve igerisinde herhangi
bir kusur veya ayip oldugunda kasidenin tim gizelligini kaybedecegini
vurguladigi ortaya ¢ikmaktadir.

2.7. EbQ Hilal el-'Askeri (61. 395/1005)

‘Askeri, nazim ve nesrin kural ve uslllerini ele aldigi Kitdbu’s-Sind‘ateyn adli
eserinin dordinct babini, “Fi'l-beyani ‘an husni’n-nazmi ve cevdeti’'r-rasfi ve’s-
sebki ve hilafi zalik” bashg altinda kasidenin kusursuz olmasi, kasidedeki
uyumun, birligin ve biitinlGgin mikemmelligi gibi konulara tahsis etmistir. Bu
bolimde “husnu’n-nazm, ceyyidetu’s-sebk” gibi ifadelerle kasidelerde

9t Hatimi, Hilyetu’l-muhédara fi sind‘ati’s-si‘r, 1/215.

92 Ebu’l-Hasen Ali b. Abdilaziz b. el-Hasen el-Kadi el-Curcani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve
husdmih, thk. Ebu’l-Fadl ibrahim - Ali Muhammed el-Becavi (Misir: Matbaatu isa el-Babi el-
Halebi, 1966), 48.

. Kadi Curcani, el-Vesdta, 48.

bad Kadi Curcani, el-Vesdta, 22.

b Kadi Curcani, el-Vesdta, 22-23.

b Kadi Curcani, el-Vesdta, 23.
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mikemmel bir uyumun saglandigini, “semcetu’s-sebk (aradaki uyumun koti ve
girkin olmasi), semcetu’r-rasf (baglantinin koétl ve girkin olmasi), barid” gibi
ifadelerle de kasidelerdeki uyumun saglanamadigini belirtmis ve bunlara
drnekler vermistir.’” Kasidede uyumu saglamak icin sair, lafizlar bir kolyenin
dizeninde oldugu gibi yerli yerince yerlestirmeli ve bu lafizlarin fasih ve belig
olmasina dikkat etmelidir.®® Ayrica sair, hasvdan uzak durmali ve nadiren
kullanilan garib lafizlari tercih ederek butiinligii bozmamalidir.®® Bununla
birlikte EbQ Hilal, bir beytin anlam agisindan diger beyte muhtag olmasini girkin
olarak gérmiis ve bunu tadmin olarak isimlendirmigtir.%°

EbG Hilal el-‘Attabi’nin (61. 220/835) su sozinl naklederek el-vahdetu’l-‘udviyye
anlayisina da deginmistir: “Lafizlar beden, manalar ise ruhtur. Bu tir seyler
yalnizca kalple hissedilir. Sona gelecek olani 6ne, dne gelecek olani ise sona
alirsan siirin yapisi bozulur ve mana degisir. Bu da basin yerinde elin, elin
yerinde ayaklarin olmasi gibidir. Yaratiis degismis, ahenk bozulmustur.”10?
Boylece EbQ Hilal, nazmi giizel olan, uyum ve birlikteligi en iyi sekilde saglayan
kasidelerin bu ayiplardan uzak olmasi gerektigini sdylemistir.

Sonug olarak ‘Askerf, bir kasidede uyum ve birlikteligin olmasi igin lafizlarin iyi
konumlandiriimakla birlikte fasih ve belig olmasini, hasv yapilmamasini, beytin
tam bir mana tasimasini ve diizen agisindan canli bir varliktaki gibi bir uyumun
olmasini sart kosmustur.

2.8. Ebd Ali el-Merziki (61. 421/1030)

Merz(ki, Ebd Temmam’in en meshur kitaplarindan biri olan el-Hamdse'sini serh
etmistir. Merz0ki, bu serhin mukaddimesinde ‘am(du’s-si‘r yani kasidenin temel
ozelliklerini ele almistir. Kendisinden onceki gorusleri bir araya getirerek bu
ozelliklerin sayisini yediye ¢ikarmis ve kendinden sonraki alimleri bu 6zelliklere
bir sey ekleme konusunda aciz birakmustir.*%? iyi bir kasidede olmasi gereken bu
ozelliklerden birini de kasidenin unsurlari arasindaki baglanti ve batinlik olarak
belirlemistir.1°® Bunun hakkinda kasidenin tek bir beyit, beyitin tek bir kelime
gibi birbiriyle baglantili olmasi gerektigini zikretmis ayrica Cahiz'in bahsettigi gibi
“O1® lafzina da deginmistir.’®® Bununla birlikte lafizlarin mana ile uyumlu
olmasi lzerinde durmus ve kasidenin birliginin buna bagh oldugunu séylemistir.
Bu sozleriyle Merz{ki'nin, Cahiz ve el-Kadi el-Curcanf gibi alimlerden etkilendigi
gorulmektedir. Ayrica bu alimlerin gorislerini en giizel sekilde birlestirerek

i Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-‘Askeri, Kitdbu’s-Sind‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-
Becavi - Muhammed Eb{ Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Unsuriyye, 1418/1998), 169-
170.

b ‘Askert, Kitdbu’s-Sind ‘ateyn, 111.

bl ‘Askeri, Kitdbu’s-Sind ‘ateyn, 312.

100 ‘Askeri, Kitdbu’s-Sind ‘ateyn, 36.

101 “Askeri, Kitdbu’s-Sind‘ateyn, 161.

102 Kerime Kirbas, Nazariyyetu ‘amidi’s-sir fi’s-si'ri’l-kadim ‘amidu’s-si‘ri  ‘inde’l-Merzdki
enmizecen (Cezayir: Cami‘atu Ebi Bekr Belkayid, Yiiksek Lisans Tezi, 1435/2014), 18.

103 Eb{ Al Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merziiki, Serhu Divéni’l-Hamdse li Ebi Temmdm,
thk. Garid es-Seyh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘lIlmiyye, 1434/2003), 1/11.

104 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/76; Merz(ki, Serhu Divéni’l-Hamdse, 1/11.
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kasidenin yapisi ve birligi hakkindaki bazi fikirleri kurallagtirmistir. Fakat bu
kurallar yine kasidenin sekliyle sinirl kalmigtir.

2.9. ibn Rasik el-Kayravani (6l. 456/1064)

ibn Rasik el-Kayravani, 6nceki dénem elestirmenlerde de goriildiigi gibi lafiz ve
mana (lizerinde durmustur. Ondan Onceki elestirmenlerin ¢ogu lafzi mananin
veya manay! lafzin éniine gecirmis, ibn Rasik ise bunun orta yolunu bulmaya
calismistir.1% Bunun hakkinda soéyle demistir:

“Lafiz beden, ruh ise manadir. Lafiz ve mananin iliskisi ruhun bedenle olan iligkisi
gibidir. ikisinden biri zayif olursa digeri de zayiflar. ikisinden biri giiclii olursa
digeri de giiglenir. Mana dogru olur fakat bazi lafizlar kéti olursa bu siirdeki bir
aylp ve eksikliktir. Bazi bedenlerde topal, felg ve tek gdzi kor olmak gibi
sikintilar olsa da ruh gitmez fakat bedende eksiklik olur.”%

ibn Rasik, bu sozleriyle lafiz ve manaya esit sekilde yaklasmis ve herhangi
birisinde bir kusur oldugunda digerinin zarar géormedigini fakat eksik oldugunu
belirtmistir. Ayrica Cahiz’in su sozlerini aktarmistir: “Gérdigim en iyi siir,
bollimleri birbiriyle baglantih ve mahreci kolay olandir. Siir bu sekilde
yazildiginda sairin sozlerini glizel bir bigimde kaliba doktigi ve bu sézlerin dilde
yag gibi kaydigi anlasilir.”1%7

ibn Rasik, fesahat, belagat, mananin kolaylig, kafiye, vezin ve tiim bu unsurlarin
birbiriyle olan uyumundan bahsetmis ve kasidenin bdlimlerinin 6l¢ilia bir
sekilde yazilmasi ve bir bolimin digerine gore daha iyi veya koétli olmamasi
gerektigini belirtmistir. Nesib boliminin medih boliminden daha uzun
tutulmasi gibi durumlari da kusur olarak gérmistiir.!® Nitekim ibn Rasik,
kasideye daha ¢ok sekil agisindan yaklasmis ve kasidenin bolimlerinin birbiriyle
olan uyumundan bahsetmistir.

2.10. ibn Sinan el-Hafaci (6l. 466/1073)

Hafaci’nin, fesahat ve belagat konulari tzerinde durdugu, siirin bitunlGginin
bozulmamasi adina lafiz ve manaya dair kendinden énceki alimlerin gorusleriyle
benzerlik gosteren bazi fikirler sundugu gérilmektedir. Hafaci’ye gére Cahiz'in
dedigi gibi oncelikle kullanilan lafizlarin kulaga hos geleni ve telaffuzu kolay
olanlari secilmelidir.2%® Lafizlar &mmice olmamali, nahiv ve sarf kurallarina uygun
olmalidir.?1® Bu lafizlari uyumlu bir sekilde baglamalidir. Bir sdziin tam olarak
yerinde kullanilmasi ayrica takdim veya tehir yapilarak birlik ve bitunlGgin
bozulmamasi gerektigini de séylemistir. Béyle bir durum séz konusu oldugunda

105 Katt(s, Vahdetu’l-kaside, 149.

106 jbn Rasik Eb( Ali el-Hasen el-Ezdi el-Kayravani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘r ve dddbih, thk.
Muhammed Muhiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1401/1981.), 1/124.

107 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 1/50; Kayravani, el-‘Umde, 1/257.

108 Kayravani, el-‘Umde, 1/232.

109 Eb(G Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said el-Hafaci, Sirru’l-feséha (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘llmiyye, 1402/1982), 66.

110 Hafaci, Sirru’l-feséha, 72, 77.
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mananin zarar gérecegini belirtmistir.!'! Ayrica bir beyitte hasv yapilmamasi
gerektigini, bunun, siirin butlnligind bozdugunu soylemistir. Ona gore tim
sanatlar su bes esas lzerine kurulmustur:

“Konu, miuellifin seslerden olusan sozleri; Ureten, sair ve yazar gibi sozleri
birbiriyle baglanti kurarak séyleyen kisi; Gretilen sey, yazar igin fasil, sair igin
beyit; alet, yazma yetenegi ve bu konuda alinan egitim; amag ise muellifin
sozlerine gore farkhhk gostermektedir. Eger medih tiriinde sdylenirse bundan
ama¢ methedilen kisinin Ustin Ozelliklerini bildirmektir. Hicivde ise tam
tersidir.”112

Buradan anlasildigina gore Hafaci, siirde dogru ve glgli bir baglantinin
bulunmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica siirde kullanilan lafizlarin uyumlu
olmasindan, bdlimler arasindaki gegisin bir 6ncekiyle kopmayacak sekilde
ayarlanmasi  gerektiginden aksi halde butiiniin  zarar goreceginden
bahsetmektedir.

2.11. Abdulkahir el-Curcéni (61. 471/1078-79)

Curcani, lafiz ve mana arasindaki iliskiyi kendisinden ©nce yasayan
elestirmenlerden farkh olarak ele almis ve ikisi arasinda glgli bir baglantinin
olmasi gerektigini vurgulamistir.!'® Nitekim edebi bir metnin degerini nazimla
iliskilendirmis; nazmi da lafizlar ve bu lafizlarla olusturulan terkipler arasindaki
nahvi manalalari?'* g6z éniinde bulundurarak ciimlenin yapisina dayandirmig,*®
buna ise nazm teorisi adi verilmistir. Curcani nazimla alakali sunlari séylemistir:
“Nazim, sadece lafizlarin birbirine baglanmasi degil, birinin digerine bir sebeple
baglanmasidir. Lafiz da lictiir: isim, fiil ve harf. Bunlar birbirine ismin isme, ismin
fiile, isim ve fiilin harfe baglanmasiyla terkip olusturur”!1®

Curcani, burada cimleyi veya terkipleri olusturan 6genin lafiz oldugunu ve
lafizlarin, birbirine nahvi agidan baglanarak anlaml hale geldigini vurgulamistir.
Ayrica siirde bltlnltgin saglanmasiyla alakal sunlari zikretmistir:

“Bil ki asil olan ince bir diisiincedir. istenilen mananin metodu iizere yazilmali ve
ciimledeki 6geler arasi butiinliik korunmalidir. Ogeler birbiriyle i¢ ice olup
ikincisi birinciyle kuvvetli bir baglanti olusturmalidir. Burada yapilan is bir bina
ustasinin yaptigiyla aynidir. Saga koydugunu sola da ayni sekilde koymal ve
bitiinligl saglamalidir. Ug ve dérdiincii sirada olani ise birinci ve ikinciden

11 Hafaci, Sirru’l-feséha, 111.

12 Hafaci, Sirru’l-fesdha, 93-94.

113 Eb( Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, thk. Mahm(d
Muhammed Sakir (Kahire: Matba‘atu’l-Medeni, 1412/1992), 1/420, 466; Yusuf Hiseyin
Bekkar, Bindu’l-kaside fi’n-nakdi’l-‘Arabiyyi’l-kadim fi dav’i’'n-nakdi’l-hadis (Beyrut: Déru’l-
Endelus, 1402/1982), 300.

114 Curcani, nahvi manalar terimini eserinde kullanmis fakat bundan neyi kastettigini
aciklamamistir. Bk. Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, 1/81, 83, 86, 87, 88.

15 Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, 1/81-88.

16 Curcani, Deldilu’l-i‘céz, 1/466.
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sonraya yerlestirmeli, sirayli bozmamalidir. Bu sekilde istedigi manayi verebilir.
Sart ve ceza ciimlelerinde yer alan iki manayi birlestirmek gereklidir.”*’

Curcani, burada cimlede dgeler arasi bitlinlikten bahsetmis, aralarinda kemal-i
ittisdlin strekli olmasi gerektigini vurgulamistir. Ayrica muzdvece adi verilen ve
terim olarak bir ciimlede sart ve ceza olarak gelen iki manayi birbiriyle
birlestirmek anlamina gelen sanata da deginmistir.*® Curcani el-vahdetu’l-
‘udviyye anlayisini, kaside veya edebi bir metinde bitiin olarak ele almamis,
gorusleri bir ciimle veya beyitle sinirh kalmis ve bu birligi nahiv ve belagat
konularina baglamistir.!'® Ona gore lafizlar dzenle birlestirilip birligi saglayacak
sekilde dizilmedikge bir mana tasimazlar. Nasil ki glimiis kendi kendine yizik,
altin kendiliginden bilezik, baska zinet esyalari da kendi kendine zinet esyasi
olamiyorsa; lafizlar da ancak nahiv ve mana ile nazma girdiginde bir siiri
olusturmaktadir.12°

Curcani’nin, sart ve ceza ciimlelerinde yer alan iki manay: birlestirmeye verdigi
orneklere bakilacak olursa kendisinden 6nce yasamis elestirmenlerin siirde
kafiye kusuru olarak gérdigii tadmini kasidedeki birligi saglayan vesilelerden biri
olarak kabul ettigi ve kusur saymadigi géruliir.t?! Nitekim bir siirde olusturulan
ciimlenin nahvi mana tasiyip tasimadigina bakmis ve eger bu ciimle iki beyte
yayilsa dahf nahvi agidan sikinti olusturmuyorsa bunu glizel olarak gérmustir.
Ayrica kitabinda lafiz ve nazmi karsilastirmak igin bir fasil olusturmus ve burada
gizelligin lafizda mi yoksa olusturulan ciimlede mi oldugunu tartismistir.122
Bunun sonucunda meziyetin terkipte oldugunu ve lafizda olmadigini sdylemis ve
bir insanin gizel bir ciimle duydugunda guzelligin yalnizca lafizlarda oldugunu
zannettigini fakat nazmin bunu sagladigini belirtmistir.12

Sonug olarak Curcani, bir veya iki beyitte yer alan ve nahvi mana tasiyan
climlenin unsurlarini sentaks iliski agisindan ele almis, ayrica vahdetu’l-kaside
anlayisiyla ilgili gorusleri bir beyitle veya cimleyle sinirli kalmigtir.

2.12. Ziya'uddin ibnu’l-Esir (61. 637/1239)

Ziyd'uddin ibnu’l-Esir, beyitler ve kasidenin béliimleri arasindaki gegcislerin
birbiriyle baglantili ve uyumlu olmasi gerektigi Gzerinde durmustur. Bu uyumu,
insanin yaratilisina benzeterek el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisina su sekilde
deginmistir:

“Bir sair, sozlinde 6ncekini sonraki gelenle baglantili bir sekilde ele almali ve
aralarindaki uyumu saglamaldir. Nitekim kaside, insanin uzuvlarinin yaratihsi
gibi birbiriyle uyum igerisinde olmaldir. Nasil ki biri digerinden ayrildigI zaman

17 Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, 1/93.

118 Eb{ Ya'k(b Sirdcuddin Yasuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftéhu’l-
‘uldm, thk. Naim Zerz(r (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye, 1407/1987), 425.

19 Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, 1/94; Bekkar, Bindu’l-kaside, 302.

120 Curcani, Deldilu’l-i‘céz, 1/373.

121 Bekkar, Bindu’l-kaside, 302.

122 Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, 1/98.

123 Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, 1/98.
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cisimde sakatlik meydana geliyor ve giizelliginin hakkini veremiyorsa siir de ayni
sekilde kusurlu olur.”124

ibnu’l-Esir, her beytin kendine 6zgii olmasi ve birinin digerine ihtiya¢c duymamasi
gerektigini sdyleyen kendisinden onceki elestirmenlerden farkli olarak tadmini,
kasidedeki ittisali daha iyi sagladigi disiincesiyle ayip olarak gérmemistir.t?
Nitekim ibnu’l-Esir’e gére birgok sair buna benzer durumda siirler séylemis ve
asil kusurun bir beyitte baska, diger beyitte baska bir konuyu ele almak
oldugunu belirtmistir.22 Bu da onun Curcani’den etkilendigini géstermektedir.

2.13. Hazim el-Kartacenni (61. 684/1285)

EndllUs sair ve elestirmenlerinden biri olan Kartdcenni, konuyu seleflerine
kiyasla daha kapsamli bir sekilde ele almis, bu gorislerinde kendinden 6nceki
bazi Arap elestirmenlerden ve Yunanli filozoflardan etkilendigi gorilmistar.
Nitekim Curcant’nin climle veya climle hikmiindeki dil birimlerindeki sentaks
iliskilerin temeline oturan, ciimleyle sinirli nazim teorisini, hapis oldugu sinirlarin
disina ¢ikartmis ve Aristoteles’in edebf yapita bir biitlin olarak bakan yaklagimini
benimsemistir.'?” Minhdcu’l-buledd’ ve Sirdcu’l-udebd’ adli eserinde kasidenin
yapisinin iki sekilde oldugunu zikretmistir. Ona gore bunlardan ilki basit yapilidir
ki bir kasidenin yalnizca medih veya yalnizca mersiye gibi tek konuda ele
alinmasidir.1?8 Digeri ise murakkebe olup nesib ve medih gibi iki veya daha fazla
konuyu kapsayan siirlerdir.1?® Kaside ister basit ister murakkebe olsun beyitler
arasinda birlik ve uyum olmalidir. Kendisinden 6nce yasamis olan elestirmenler,
kasidenin yalnizca sekil birligine 6nem vermelerine ve bir beyit veya climlede
birlik aramalarina ragmen Kartacenni, kasideye biitiin olarak bakmis ve her
yéniyle birligin saglanmasinin gerektigini sdylemistir.13® Kasideyi fasillara
ayirmis ve bunlarin, kasidenin igyapisina bir deger kazandirdigini zikretmistir. Bu
fasillarin lafzl, manevi ve murakkeb olmak lizere (i¢ asamadan olustugunu
sdylemistir.13! Bunun hakkinda séyle demistir:

“Bil ki siirin timiine gore beyitler, bir sézdeki harflere benzer. Beyitlerden
olusan fasillar, harflerden olusan kelimeye benzer. Fasillarin olusturdugu
kasideler, kelimelerden olusan ciimleye benzer. Eger gerektigi gibi diizene
konmuslarsa, birbiri arasindaki uyum saglanmissa ve harfler glzel olursa fasillar
da glizel olur. Boylelikle de kaside glizel olur. Kelimenin guzelligi iki seye baglidir.

124 jbnu’l-Esir Ebu’I-Feth Ziyd'uddin Nasrulldh b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerf,
Kifdyetu’t-télib fi nakdi kelami’s-sG‘ir ve’l-kdtib, thk. NGri Hamm(di el-Kaysi vd. (Musul:
Mektebetu’s-$4‘ir, 1402/1982), 55.

125 jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-s@’ir fi edebi’l-kétib ve’s-sd ‘ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Kahire: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1419/1999), 2/326, 393.

126 jbnu’l-Esir, el-Meselu’s-s@’ir, 2/325-326.

127 Celalettin Divlekgi, “Tarihsel Siireg icerisinde Usl(iba iliskin Tanim Cabalari ve Bir Tanim
Denemesi-II”, AUIFD, 49/1 (1428/2008), 233-234.

128 Ebu’l-Hasen Heniuddin Hazim b. Muhammed b. Hasen b. Muhammed el-Kartacenni,
Minhdcu’l-buledd’ ve sirdcu’l-udebd’, thk. Muhammed el-Habib ibnu’l-Hlice (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-islam, ts.), 303-304.

129 Kartacenni, Minhdcu’l-bulegé’, 303-304.

130 Kartacenni, Minhdcu’l-bulegd’, 300-301.

131 Kartacenni, Minhdcu’l-bulegad’, 280.
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Bunlardan biri 6gesine ve kendisine bagl, digeri ise kendisine delalet eden
manaya baglidir. Bdylelikle fasillarda da durum ayni olur.”*%2

GoOrlldiglu Uzere Kartacenni kadim tenkid anlayisindan kurtulamamis ve
kasidenin tiimlnde bir uyumun s6z konusu olmasi gerektigini zikretmisse de tek
bir konudan mitesekkil olmasi gerektigini séylememis, aksine birbirine sebep
sonug iliskisiyle baglantili birka¢ konunun ele alinmasini savunmus, bunu ise
dinleyicilerin sikilmamasina baglamigtir.133

3. Modern Donem Siir Elestirmenlerine Gore Vahdetu’l-Kaside
3.1. Huseyin el-Mersafi (61. 1307/1890)

Modern déneme bakildigl zaman vahdetu’l-kaside anlayisinin izlerine dncelikle
Mersafi'nin  el-Vesiletu’l-edebiyye ile’l-‘'ulimi’l-‘Arabiyye  adli  eserinde
rastlanmaktadir. Mersafi kitabinda konuyla ilgili ilk olarak ibn Hald(n’un su
gorusunl tartismistir:

“Her beyit, yapisi geregi kendine has ifadeleriyle birbirinden ayrilmal ve 6nceki
ya da sonrakiyle baglantili olmaksizin mistakil bir séz gibi olmalidir. Her beyit
medih, tesbib veya risa gibi kasidenin her bir boliminin kendi igerisinde
miistakil olmasini saglar. Daha sonra ise baska bir beyite baska bir s6zle devam
eder.”134

Mersafi, ibn Hald(n’un bu gériisiinii tamamen redderek bir beytin diger bir
beyitle baglantili olmasinda herhangi bir sakinca olmadigini ve siirin glzelliginin
saglanmasi icin bunun yapilmasinin muhtemel oldugunu belirtmistir. Bununla
birlikte Mersaft’nin, siirde glzelligi kistas olarak kabul ettigi ve beyitler arasi
birlikten 6nce gizelligi 6ne koydugu tenkitlerine yansimistir. Bu, eserinde
Bar(di'nin su kasidesine yaptigi elestirilerde de gorilmustir: (Tavil)

M & LY & N PN ST |
ey FL A alall A ool JES £al gkitg Jas2

Gonlil delirtmedikce mesgul olmaya calistim. i¢ gecirme(m) ele
vermedikge de gizledim.

Kisi halini gizleyebilir mi? Goénil ondan siddetle muzdarip olup
yanarken.

Mersafi, Baradi'nin bu siirinde beyitlerin tamamen birbirlerinden bagimsiz
oldugunu fakat siyak ve dizilisin giizelliginin ortaya ¢iktigini, dyleki bir beytin ne
bir dncesine ne de bir sonrasina getirilebilecegini veya herhangi iki beyit arasina

132 Kartacenni, Minhdcu’l-bulegad’, 287.

133 Kartacenni, Minhdcu’l-buledéd’, 295-296.

134 Eb( Zeyd Veliyyuddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen
el-Hadrami el-Magribi et-Tlnisi, ibn Hald(n, Mukaddimetu ibn Halddn, thk. Abdullah
Muhammed ed-Dervis (Beyrut: Daru Sadir, 1416/1996), 2/396.
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ticlincl bir beyit gelemeyecegini vurgulayarak®®> siirdeki diizen ve sekil birligine
veya el-vahdetu’l-‘'udviyye anlayisina dikkat ¢ekmistir. Bunun neticesinde
Mersafi’'nin, kadim ulemanin goérislerinden vahdetu’l-beyt anlayisindan dolayi
tam olarak siyrilamadigl fakat vahdetu’l-kaside anlayisina da deginmesiyle
modern donemin goérislerine kapi actigi gorilmustir. Boylelikle ondan sonra
gelen elestirmenler onun gorislerinden etkilenerek bu konudaki disiincelerini
gelistirmislerdir.

3.2. Halil Mutran (6l. 1369/1949)

Libnanli sair ve elestirmen Halil Mutran,'*® bircok &lim veya arastirmaci
tarafindan siir ve tenkitte ilk yenilikleri yapan kisilerden biri olarak kabul
edilmistir.3” Arapca’ya terciime ettigi Shakespeare’in (6. 1025/1616) Othello
adll tiyatro eserine!®® ve kendi divanina yazdigi mukaddimesinde vahdetu’l-
kaside anlayisina deginmistir.®® Bunun yani sira el-Mecelletu’l-Misriyye’de
yayinladigi makalelerde baska konularin yani sira birlik ve bitlinlik konularini
da ele almistir. Ornegin bir yazisinda séyle demistir:

“Ne yazik ki kasidede medih, tesbib, fahr ve hiciv gibi konularin anlamlari
arasinda bir baglanti ve uyum s6z konusu degildir. Bir kasidede, degerli esyalarin
sergilendigi bir mizeden daha ¢ok konu toplanmaktadir. Fakat bu konular
arasinda ne bir baglanti ne de bir diizen vardir. Ornegin kasidenin
bollimlerinden biri olan gazel, okuyucunun zihninde karisiklik meydana
getirmektedir.”140

Mutran bu makalesinde, kasidede ayni konunun ele alinmasi gerektigine ve
farkli konular ihtiva edip aralarindaki baglantinin iyi saglanmadigi durumlarda
zihin karmasasina sebep olduguna dikkat ¢ekmistir. Bir sonraki sene yayinlanan
makalesinde, Fransada yayimlanan La Revue Blanche adli dergide italyali bir
sairin yazdig kasideye su yorumu yapmistir:

“Fransada yayimlanan La Revue Blanche adli dergide bazi kasideler okuduk.
Kadim veya modern siirlerimizde rastlanilmayan bir sekilde beyitlerinin,
birbirine uyum ve anlam bakimindan bir bitin olusturarak bagh olmasi
dikkatimizi ¢ekti. Derginin sahibi, harici bir durum séz konusu oldugundan
bahsetti. Oyle ki bu dénemde dogruya en yakin, goniillere tesirinin daha fazla
oldugu, aklin ve kalbin isteklerini yerine getiren bir kaside.”*%!

135 Huseyn b. Ahmed b. Huseyn el-Mersafi, el-Vesiletu’l-edebiyye ile’l-‘ulimi’l-‘arabiyye, thk.
Abdulaziz ed-Destki (iskenderiyye: el-Hey'etu’l-Misriyyeti’l-Amme [i'l-Kutub, 1402/1982),
2/477-478.

136 Yilmaz Ozdemir, “Halil Mutran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Kasim
2019).

137 Nesime Rasid el-Gays, Halil Mutrdn fi mir'éti'n-nakdi’l-edebi (Kiiveyt: Muessesetu Caize
Abdulaziz Su‘udi’l-Babtin Ii’l-ibda‘i’s-Si‘ri, 1430/2010), 73-75; Katt(s, Vahdetu’l-kaside, 67.

138 William Shakespeare, Othello, ¢ev. Halil Mutran (Dimesk: Daru’t-Tenevvu'i’s-Sekafi, ts.), 5-9.

139 Halil Mutran, Divdn (Beyrut: Daru’l-‘Avde, 1404/1984), 1/8.

140 Katt(s, Vahdetu’l-kaside, 67-68.

141 Katt(s, Vahdetu’l-kaside, 68.
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Mutréan, burada okudugu kasidenin tam bir bitlinlik igcinde kaleme alindigini ve
Arap siirinde bu gibi kasidelere rastlaniimadigini dile getirerek vahdetu’l-kaside
anlayisiyla yazilan kasidelerin daha tesirli ve dogru oldugu kanaatine varmistir.
Bununla birlikte yazilarinda, kadim doénemdeki goriis ve tutumlara bagl
kalinmamasi gerektigini su sekilde vurgulamistir:

“Dil, fikir ve hayallerden farkhdir. Araplarin kasidelerle alakali geleneksel
metodu bizler igin baglayici olmamalidir. Aksine onlarin asri onlara, bizim
asrimiz bize hastir. Onlarin edebiyatlari, ahlaklari, ihtiyaglari ve bilgileri onlara;
bizim edebiyatimiz, ahlakimiz, ihtiyaglarimiz ve bilgimiz bize hastir. Bundan
dolayr kasidemiz onlarin kaliplarina dokilmemeli, kendi sezgimizi ve
disiincelerimizi yansitmalidir.”142

Mutrén, divanina yazdigi mukaddimesinde, geleneksel bir tarzda siir yazmaya
basladigini fakat kabullenemedigi bir seyler oldugunu dile getirmis; bir sairin,
siirinin kolesi olmadigini ve kadim donem anlayisiyla yazilmayan siirin vezin,
kafiye gibi durumlar icin sairi, kastinin disina siriiklemedigini zikretmistir.143
Bunun yani sira bir sairin, tek bir beyitin giizelligine degil, ifadelerin saglam,
mananin uyumlu olusu agisindan kasidenin bitiiniine bakmasi gerektigini
belirtmigtir.144

3.3. Abbas Mahmid el-‘Akkad (61. 1383/1964)

ingiliz kiltirli basta olmak (izere Avrupa kiltiriinin izleri, ‘Akkad’in
goruslerinde o6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica romantizm akiminin
temsilcilerinden olan William Hazlitt (6l. 1246/1830) ve Samuel Taylor
Coleridge’dan etkilendigi gérilmuistir.2*® Avrupa kiltirinin bu etkisi, onun
vahdetu’l-kaside’yi anlamasinda biyik rol oynamis ve savundugu anlayislardan
biri olmustur.

‘Akkad, kadim siir anlayisinin 6zelliklerinden olan vahdetu’l-beyte karsi gikarak
vahdetu’l-kasideyi savunan ilk modern dénem siir elestirmenlerinden
olmustur.2*® Avrupa kiltiriiniin etkisiyle hayal ve tasvir anlayisini ele almis ve
yalnizca sezgi ve gligli bir hayal ile anlatilan, akhin idrak edemeyecegi bilgilerin
oldugunu sdylemistir.2*” Hayali, Coleridge’daki gibi yaygin ve siirsel olmak {izere
ikiye ayirmistir. Ona gore yaygin hayal, gegmisten giinimilze bitiin insanlarda
bulunan bir 6zelliktir. Nitekim insanlar yapmak istedikleri bir seyi 6énce hayal
eder sonra icraate gegirir. Siirsel hayal ise yaygin hayalin edebi bir sekilde
yansimasi olup sairlere hastir.1*® Bunu ise kasidede birlik konusuyla birlikte su
sekilde dile getirmistir:

142 Mehmet Yalar, “Halil Mutrdn ve Romantik Edebi Kisiligi”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/1 (1429/2008), 63-64.

143 Mutran, Divdn, 1/8-9.

144 Mutran, Divdn, 1/9.

145 Abbas Mahmid el-‘Akkad, Su‘ard’ Misr ve bi’atihim fi’l-cili’l-madi (Kahire: Mektebetu’n-
Nahdati’I-Misriyye, 1355/1937), 192-193.

146 Katt(s, Vahdetu’l-kaside, 76.

147 Abdu’l-Hayy Diyab, Abbds el-‘Akkdd nakiden (Kahire: ed-Daru’l-Arabiyye, 1384/1965), 486.

148 ‘Akkad, el-Fusdl (Kahire: Muessesetu Hindavi, 1434/2013), 79-80.
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“Kaside bir butlin olarak sanatsal bir istir. Bir heykelin uzuvlarinin, bir resmin
bollimlerinin, bir mizigin melodilerinin tamamlanmasi gibi bir veya birbiriyle
uyumlu birden fazla diisiincenin tasvirinin tamamlandigi bir istir. Durum karigir
ve denge saglanamazsa sanattaki butlnlik bozulur ve rahatsizlik verir. Kaside
canli viicut gibidir. Her uzvun ve sistemin kendine 6zgi bir yeri vardir. Birinin bir
digerinin yerine gegme liksi yoktur. Kulagin gdzlin, avucun ayagin veya midenin
kalbin yerine gegmedigi gibi. Ayrica kaside bir evin bolliimlere ayrilmasi gibidir.
Cuinki her bir odanin planina gére kendine 6zgii bir yeri ve faydasi vardir.”4°

Buradan anlasildig lzere ‘Akkadd’a gore kasidede hedeflenmesi gereken birlik;
vezin, kafiye veya beyit birligi degil, anlam birligidir. Bir sair, tek fikir veya
birbiriyle uyum iginde olan birkag fikri tamamladiginda bu birlik olugsmaktadir.
Ayrica el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisini modern dénemde zikreden ilk kisi ‘Akkad
olmustur. Bununla alakal séyle demistir:

“Kaside, canh bir yapi gibi bir beyitin diger bir beyitin yerine geg¢mesinin
mimkin olmadig bir hal almistir. Bundan énce bir ismi olmayan kaside, farkli
beyitlerin bir araya getirilmesiydi. Bir sair, yirmi insani medih veya hiciv
konusunda vasfeder fakat sen, bu isimler arasinda istedigin gibi degisiklik
yapabilirdin. Yine de ana diizende bir degisim olmazdi. Clink{ sair, herkese ayri
olarak ve o kisiden baskasina uymayacak elbiseler diken terzi gibi degil, herkese
uygun olan, hazir elbise diken terzi gibiydi.”*°

‘Akkad, vyeri geldigi zaman Bati ve Arap kasidesini karsilastirarak Arap
kasidelerinde vahdetu’l-beytten baska bir batinlik olmadigini ve ani
degisikliklerin s6z konusu oldugunu fakat Bati sairlerinin kasidelerinde tek bir
konu veya birbiriyle baglantili konular ele aldiklarini, birbirinden kopuk
beyitlerin gorilemeyecegini ve konularin dalgalar gibi arka arkaya, baglantil bir
sekilde geldigini vurgulamistir.’® ‘Akkadd’in bu gérislerine bakildiginda bir
genellemenin s6z konusu oldugu dikkat ¢ekmektedir. Ayrica beyiti, tek basina
kaim olarak sayip kasideden bir cliz olarak gérmeyen elestirmenlere soyle
soylemektedir:

“Fahrda en iyi beyit, gazelde en hos beyit veya cesareti anlatan en giizel beyit
derler. Sanki beyitler, bir kolyedeki her birine farkli deger verilerek alinan
boncuktur. Clinkd birini aralarindan aldigin veya birbirlerinden ayirdigin zaman
degerleri ayni kalir. Bu goris de onlarin hayal ve tasvirinin zayif oldugunu
gosterir.”15?

‘Akkad vahdetu’l-kasideyle ilgili bu goérisleri 1s18inda Ahmed Sevki’nin su
mersiyesini drnek olarak vermektedir:1°3

149 ‘Akkad - Ibrahim Abdulkadir el-Mazini, ed-Divdn fi’l-edeb ve’n-nakd (Kahire: Muessesetu
Hindavi, 1438/2017), 122-123.

150 ‘Akkad, Dirdsdt fi’'l-mezéhibi’l-edebiyye ve’l-ictimd‘iyye (Kahire: Muessesetu Hindavi,
1434/2013), 39.

151 ‘Akkad, Sd ‘Gt beyne’l-kutub (Kahire: Muessesetu Hindavi, 1435/2014), 445.

152 ‘Akkad - Mazini, ed-Divén, 123-124.

153 ‘Akkad - Mazini, ed-Divén, 124-129.
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Oy bes AL Ge b e S e

Dogu ve Bati senin icin aglayarak déviiniiyor. ikisinin en uzak ve
yakin yerleri (bile) matemde ve darliktadir.

Ey islamin hizmetgisi! Miicahidin Allah katindaki ecri ebedilik ve
hosnutluktur.

‘Akkad, Ahmed Sevki’'nin bu mersiyesini vererek beyitler arasinda bir diizenin ve
vezin, kafiye disinda bir birligin séz konusu olmadigini séylemis,’>* uyumun
olmadigi gerekgesiyle de kaside demeyip “birikmis kum yigin1” adini vermistir.>®
Onu elestirmekle kalmamis kasidenin beyitlerinin sirasini kendisine gore
yeniden diizenlemistir.*® iceriginde herhangi bir degisiklige gitmeyip yalnizca
beyitlerin yerini degistirmis olmasi mantiki olarak diizenlediginin gostergesi
olmustur. Bu da onun uygulamada akli, hayal ve duygularin oniine gegirdigini
fakat teoride hayali savundugunu géstermektedir.t®’

3.4. Muhammed Mendiir (6l. 1384/1965)

Misirh elestirmen Muhammed Menddr, en-Nakd ve’n-nukkddu’l-mu‘dsirin ve
Fennu’s-si'r adl eserlerinde vahdetu’l-beyt, vahdetu’l-kaside, el-vahdetu’l-
‘udviyye ve el-vahdetu’l-mevd(‘iyye anlayislarindan bahsetmistir.2>® Menddr,
vahdetu’l-kaside anlayisinin kadim ve modern dénem Arap edebiyatinda uzun
bir hikdyesi oldugunu ve asirlar boyunca tam olarak anlasilamadigini one
siirmistiir.’> Modern dénemde vahdetu’l-kaside’den kastin tek bir konuda
yazmak oldugunu, kadim donemde vyazilan siirlerin birden fazla konuyu
barindirdiklarindan dolayr vahdetu’l-kasideden uzak sayildiklarini  dile
getirmistir.?%® Ayrica ‘Akkad gibi bazi elestirmenlerin vahdetu’l-kasideyi el-
vahdetu’l-‘udviyye anlayisiyla karistirdiklarini dile getirmistir.16?

Menddr, Misirli modern dénem kadin sairlerinden Melek Abdulaziz Abdullah’in
(6l. 1420/1999), Blr Said savasinda sehid diisen Cevad Husni Zeynel Abidin adli
gencin kahramanligi hakkinda yazdigi kasidesinin tam olarak vahdetu’l-kaside ve
el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisini yansittigini belirtmistir. Nitekim olaya gore
Cevad Husni, savas sirasinda bir grup fedai arkadaslarinin basina gecerek

154 ‘Akkad - Mazini, ed-Divén, 129.

155 ‘Akkad - Mazini, ed-Divén, 124.

156 ‘Akkad - Mazini, ed-Divén, 129-134.

157 Muhammed Ali Hediyye, es-Sdra fi si‘ri’d-divdniyyin beyne’n-nazariyye ve’t-tatbik (Beyrut: el-
Matba‘atu’l-Fenniyye, 1404/1984), 16; Bekkar, Bindu’l-kaside, 288-289.

158 Muhammed b. Abdilhamid Mdsd Mend(r, en-Nakd ve’n-nukkddu’l-mu‘ésirin (Kahire:
Nahdatu Misr, 1417/1997), 89, 94; a.mlf., Fennu’s-siT (Kahire: Muessesetu Hindavi,
1438/2017), 49, 63, 66, 85.

159 Mendar, en-Nakd ve’n-Nukkddu’l-Mu ‘Gsiriin, 89.

160 Menddr, en-Nakd ve’n-Nukkddu’l-Mu‘Gsiriin, 89.

161 Menddr, en-Nakd ve’n-Nukkddu’l-Mu‘Gsiriin, 90.
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carpisma alanina gitmis ve burada Fransiz askerlerine esir dismustiir. Askerler
yaralanan Cevad Husntyi denizin kiyisina kurduklari karargahta kiigik bir
hicreye hapsetmislerdir. Bu dar hiicrenin duvarlarina, yaptigi kahramanlhg
yaralarindan akan kaniyla yazmistir. Ateskes emri verildikten sonra ise onu
serbest birakmaya karar vermisler fakat o daha kiyida birka¢ adim dahi
atamadan emre ihanet eden askerler tarafindan arkasindan kursuna dizilmis,
cesedi de denize atilmistir.®2 Bu olaydan oldukc¢a etkilenen Melek Abdulaziz
kasidesine, Cevad Husni’'nin hapsedildigi hlicreye girdigini ve orada kaniyla
yazilan kelimelere baktigini hayal ederek baslamis, olayi anlattikdan sonra ise
hayalinde onun kaniyla blyltlp yeserttigi hayat agacini tasvir ederek siirini
sonlandirmistir. Mend(r ise Melek Abdulaziz’in, duyguyu dinleyenlere ¢ok iyi bir
sekilde yansittigini ayrica tarihi bir olay! hayaliyle beraber uyumlu bir sekilde
birlik ve butinligu koruyarak tasvir ettigini sodylemistir.1®® Sonuc¢ olarak
Menddr'un, seleflerine kiyasla vahdetu’l-kaside ve el-vahdetu’l-‘udviyye
anlayislarinin  birbirinden ayri seyler oldugunu soyleyip bunlar agikladig
gorulmistir. Bununla birlikte modern dénem sairinin kasidesini, bu iki anlayisa
bagli kalarak degerlendirmistir.

3.5. Muhammed Guneymi Hilal (6. 1387/1968)

Guneymi Hilal, Eflatun ve Aristo’nun ele aldigi uzvi birlikten bahsetmis,'®* daha
sonra ise “el-vahdetu’l-‘udviyye li’l-kaside” basligi altinda bu anlayisi detayh bir
sekilde inceleyerek modern dénem Arap siirinde yapilan ilk yeniliklerden
oldugunu  séylemistir.2®>  Hildl,  Aristo’'nun  el-vahdetu’l-‘udviyyenin
anlasiimasinda ve uygulanmasinda biyilk etkisi oldugunu ve el-vahdetu’l-
‘udviyyeden aslinda vahdetu’l-mevd(‘ ve vahdetu’l-mesa‘ir anlayislarinin
kastedildigini zikretmistir.2%® Buradan anlasildigina gére Hilal, kasidede birligin
s6z konusu olmasi igin kasidenin tek bir konu ve duyguyu yansitmasi gerektigini
belirtmistir. Ona gore fikirler ve tasvirlerin dizeni kasidede adim adim
ilerleyecek, kasidenin sonunda da ayni diizen bozulmadan bitirilecektir. Bu da
kasidenin, her bir pargasinin kendine 06zgi vazifesi bulunan canli yapi gibi
olmasini saglayacaktir.1®” Ayrica bir sair karsisindaki dinleyiciyi etkilemek ve bu
etkiyi sonuna kadar gotiirebilmek icin kasidesinde bolimler arasi uyuma ve fikir
birligine mantiksal agidan dikkat etmeli ve uzun bir diisiinme siireci gegirmelidir.
Bu birlik, bolimleri arasinda fikir birligi olmadigindan dolayr Cahiliye dénemi
kasidelerinde s6z konusu degildir. Bu donem kasidelerinde yalnizca cahili hayal
birligi bulunmakta ve bu eskilerin yanlislarindan biri sayilmaktadir.1%® Bu yanls
Hilal'e gére Cahiliye doneminden modern doéneme kadar sirmis ve taklit
edilmistir.1®® Kasidede bir fikir, kendisine ayrilan yerde tam olarak kapsamli bir

162 Mendar, Fennu’s-si'r, 48.

163 Mendar, Fennu’s-si‘r, 48-49.

164 Bk. Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 25-113.
165 Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 373, 381.
166 Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 373.

167 Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 373.

168 Hijlal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 374-375.
169 Hijlal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 375.
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sekilde ele alinmali daha sonra ise bu ilk fikre donilmeyecek sekilde diger
diisiinceye gegilmelidir. Ornegin 1806 yilinda Prusya ve Fransa arasinda yapilan
Jena-Auerstedt Muharebesi’nit’® bir kasidesinde ele alan Halil Mutran, bu
kasidesinde ilk olarak Prusya’nin nasil hezimete ugradigini daha sonra onlarin
ruh hallerini ve dismanlardan yasayan kisileri nasil kdle yaptiklarini anlatmistir.

Sonug olarak Hilal, konunun sonunda el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisina ilk isaret
eden kisinin Mutran oldugunu, ‘Akkad’in konuyu daha derin inceleyerek
gelistirip sairleri bu anlayisla siir yazmalarina gagirdigini séylemistir. Mend@r’un,
kasidenin sekilsel dizayniyla alakali goruslerini hakli buldugunu da dile
getirmistir.2”! Bu da onun bu elestirmenlerden etkilendigini gbstermektedir.

3.6. Taha Huseyin (6l. 1393/1973)

Taha Huseyin, Lebid’'in mu‘allakasinda manevi birligi derinlemesine arastirarak
bu konu hakkinda ilk tatbiki incelemede bulunan modern dénem Arap
elestirmenlerinden olmustur. Lebid’in kasidesinin unsurlarini, birbirleriyle olan
alakalarini ve kasideyi miilkemmel hale getiren manevi bir ip ile birbirlerine bagli
olup olmadiklarini incelemistir.1’2

Taha Huseyin, Arap kasidesinde herhangi bir birlik ve uyumun olmadigini,
takdim ve tehirin yapilabildigini veya baska bir sairin siirinden herhangi bir beyiti
veya beyitleri alip yine baska bir siirle onun tamamlanabilecegini iddia eden
kisilere karsi ¢ikmis; bu iddialari, Arap siirinde birlik ve uyumun olmadigi
izlenimini vermek istediklerinden dolayr bazi rivayetlerdeki ihtilaflara
dayandirarak mistesriklerin éne strdigini vurgulamistir.!’® Bununla birlikte
onlarin bu sézlerinin, Cahiliye dénemi siirlerinde dogruluk payi olsa bile islami
dénem siirlerinde kesinlikle dogru olmadigini ve bu dénem siirlerinde vahdetu’l-
kasidenin séz konusu oldugunu séylemistir.}’* Bu gériislere dayanarak Lebid’in
su sekilde baslayan kasidesini incelemistir:

Wi We o oo s Ll Ly e
Sl gl fea LS LR WAL, e il gl
asas e G zas lewsl 22 30 A58 a3

Gavl ve Ricam daglarinin (insanlar artik orada yasamadiklarindan dolayi)
1 vahsete donlstligl Mina’daki kendisinde kalici veya gegici ikamet edilen
diyardan (sevgilinin) izler silindi.

170 William James Durant, Kissatu’l-haddra, gev. Zeki Necib Mahm(d vd. (Beyrut: Daru’l-Cil,
1408/1988), Ek/443, 1253.

171 Hilal, en-Nakdu’l-edebi’l-hadis, 381-385.

172 Katt(s, Vahdetu’l-kaside, 91.

173 Ta&ha Huseyin, Fi’l-edebi’l-cahili (Kahire: Muessesetu Hindavi, 1435/2014), 175.

174 Huseyin, Fi’l-edebi’l-céhili, 175.
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Reyyan Dagi'ndan akan sularin biraktigi ve tasin lzerine kazinmis
kitabeler gibi olan izler degismistir.

Ehli ayrildiktan sonra kalintilarin Gzerinden helal ve haramlariyla birlikte
cok seneler gecmistir.

Taha Huseyin, atlal ile baslayan kasidenin beyitleri arasinda uyumun oldugunu
ve takdim, tehir yapilamayacagini, yapildigi zaman lafizlarin  diizeninin
degiseceginden mananin anlasilamayacagini ve manevi birligin bozulacagini dile
getirmistir.1”> Bu sekilde kasidenin tiimiinii incelemis ve beyitlerinin birbiriyle
olan siki iligkisine, lafiz ve mananin giizelligine dikkat cekmistir.1’® Daha sonra bu
kasidede yalnizca kafiye ve vezin birliginin mi yoksa kasidenin timinde el-
vahdetu’l-maneviyyenin mi oldugunu sormus!’” ve su sekilde cevap vermistir:
“Sana sunu séylemeliyim ki bu kasidede manevi bir birlik ve seklinde bir ahenk,
uyum vardir. Bu zafer seni kibirlendirmesin. Nitekim bu kasidede birligin s6z
konusu olmasi diger bitiin kasidelerde de olacagl anlamina gelmez. Bu sairin
bunu yapabilmesi diger sairlerin de bunu yapabilecegini géstermez.”*’® Onun bu
sozlerinden anlasildigl lizere o, Cahiliye dénemi siirlerinin timinde birligin
olamayacagi goriusini belirtse de birligin olduguna dair bircok kasideyi 6rnek
olarak getirebilecegini séylemistir. Buna binaen Lebid’in kasidesi disinda Eb{
Temmam, Buhturi, ibnu’l-Mu‘tez ve ibnu’r-RGm?' nin de bazi kasideleri Gizerinde
durmus, onlarin siirlerinde de herhangi bir degisiklige gidilemeyecegini ve birlik,
uyum gibi 6zellikleri tasidiklarini séylemistir.1’® Arap kasidesinde vezin ve kafiye
disinda bir uyum veya birligin olmadigl ve daginik sekilde fikirlerin siralandig
gibi gorislerin, modern Bati edebiyatindan etkilenerek olusturulan efsanelerden
oldugunu ve bunu iddia edenlerin kadim Arap siirini tam olarak bilmediklerini
iddia etmistir.18

Gorildigu Uzere kadim donem siirlerinin gogunda vahdetu’l-kaside anlayisinin
s6z konusu oldugunu savunan elestirmenlerden olmustur.

3.7. Muhammed en-Niiveyht (61. 1400/1980)

Niveyhi, Cahiliye donemi kasidelerinde vahdetu’l-kasidenin veya el-vahdetu’l-
‘udviyyenin olmadigini ve bu kasidelerin bazi degisikliklere ihtiya¢ duydugunu
soylemistir. Ayrica ona gore bir kasidede birligin olmasi demek baz
elestirmenlerin de soyledigi gibi onda tek bir konunun islenmesi demek degildir.
Cuinki bir kasideyi tek bir konuyla sinirlandirmak imkansizdir.1® Tek bir konudan
bahsetmek yalnizca on veya yirmi civarinda beyit yazmak demektir. Nitekim
vahdetu’l-kasidede  6nemli olan konularin arasindaki baglantiy1 iyi

175 Huseyin, Hadisu’l-erbi‘é’ (Kahire: Muessesetu Hindavi, 1435/2014), 41-42.

176 Huseyin, Hadisu’l-erbi‘é’, 47.

177 Huseyin, Hadisu’l-erbi‘é’, 47.

178 Huseyin, Hadisu’l-erbi‘é’, 48.

179 Bk. Huseyin, Min hadisi’s-si‘ri ve’n-nesr (Kahire: Muessesetu Hindavi, 1434/2013), 79-148.

180 Huseyin, Hadisu’l-erbi‘é’, 40.

181 Muhammed en-Nuveyhi, es-Si‘'ri’l-cGhili menhec fi dirdsetihi ve takvimihi (Kahire: ed-Daru’l-
Kavmiyye, ts.), 2/435.
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saglayabilmektir.182 Bir sair, istikrarli bir sekilde konularin siralamasini uyuma
dikkat ederek dlzenlerse, birini digerine uzvi birlikteki gibi baglarsa, hakim olan
duyguyu agiklarken bir denizin birbirini takip eden dalgalari gibi kasidenin
boltimlerini birbirini tamamlayici sekilde yazarsa o zaman vahdetu’l-kaside
anlayisina gére bir kaside kaleme almis olur.®® Onu basindan sonuna kadar
okuyan veya dinleyen biri neticede duyguyu tam bir sekilde kavramis ve onda
herhangi bir eksiklik veya celiskinin varligini hissetmemis olur.'®*

Niveyhi, bir sairin bu sekilde kaside yazabilmesini iki sarta baglamistir.
Bunlardan ilki, sairi kaside yazmaya iten bir sebebin olmasidir. ikincisi ise, bu
sebebin tek bir hedefe bagli olmasidir. Birden fazla hedefin olmasi, yazilan
kasidenin birliginin olmayacagini ve yapisini bozacagini gosterir.'® Bunun yani
sira bir sairin insan olmasi hasebiyle mizacinin degismesi, farkli tecriibeler
edinmesi, muhtelif zamanlarda muhtelif duygulara maruz kalmasi gibi etkenler
tek bir konuda siir yazmasini zorlastirmaktadir.’® Buna bagl olarak Niiveyhi,
kadim donemde yazilmis olan uzun kasidelerin ¢ogunda birden fazla konu
islendiginden dolayl el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisinin olmadigi kanaatine
varmistir. 187

Niveyhi, Tahd Huseyin’in goruslerini ve Lebid’in kasidesi hakkinda séylediklerini
ele almis ve onun, kadim Arap siirine duydugu asiri sevgisinden ve bu siirleri
modern donem okuyucularina sevdirme arzusundan dolayr bu sekilde
disiindigiini sdylemistir.28 Onun goériislerinin dogru olmadigina érnek olarak
Hadira’nin ‘ayniyyesini kasideyi zikretmeden gdstermis, onda birligin ve uyumun
olmadigini, bir konudan digerine ani gegisler yapildigini ayrica birbirini takip
eden iki konu arasinda uyusmazlk oldugunu séylemistir.18°

Niveyhi, kadim Arap siirinde vahdetu’l-kaside anlayisinin olmadigi gergeginden
baska su iki goriste de dogruluk payinin oldugunu soylemistir:

1- Her bir beyit kendi igerisinde lafiz ve mana birligi tasimakta ve diger
beyitlerden yine lafiz ve mana agisindan ayrilmaktadir.

2. Kasidenin ilk beytinden son beytine kadar kafiye ve vezin birligi bulunmakta
yani aruz agisindan birlik saglanmaktadir.1°

Buna goére Niveyhi, kadim Arap siirinde yalnizca kafiye, vezin birligi ve
vahdetu’l-beyt oldugunu, bunun disinda herhangi bir uyumun ve ahengin
olmadigini zikretmistir. Ayrica ona gore sairler, kafiye ve vezin birligini saglamak
icin bazen beyitteki mana ve lafiz birligini bozabilmislerdir.?

182 Niveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/436.
183 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/436.
184 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/436.
185 Niiveyhi, es-Si‘ri’l-céhilf, 2/436-437.
186 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/437.
187 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/438.
188 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/439.
189 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/440.
190 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-cdhili, 2/441.
191 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-céhili, 2/442.
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Niveyht'ye gére modern Arap edebiyati anlayisi kadim Arap edebiyatina gore
daha gelismis boylelikle Bati edebiyatinin etkisi sonucunda vahdetu’l-kaside
anlayisi ortaya cikmistir.’®2 Kadim Arap edebiyati kasidelerine, o dénemin
ehlinin goziinden bakmanin ve bu kasideleri onlarin anlayisina gore
degerlendirmenin daha dogru olacagini belirtmigtir,1%3

3.8. Abdulcebbar el-Matlabi (61. 1420/2000)

Matlabi, kasidede birlik konusundan kisaca bahsetmis ve Cahiliye dénemi
kasidelerinin kati bir sekilde tek bir kalipta yazildigl, o dénem sairlerinin
geleneksel olarak bunu sirdirdigiu ve kasidelerde 6zgiir dusiinciilere tam
olarak vyer verilmedigi gibi fikirleri abarti saymis, bu sekilde disiinen
elestirmenlere de karsi ¢ikmigtir.?®* Cahiliye dénemi kasidelerine ayrintili bir
arastirmayla yaklasiimayip hizlica bakildigi zaman bastan sona birlik ve uyumun
olmadig disiincesine kapilmanin kaginilmaz oldugunu fakat dikkatlice ve derin
bir incelemenin ardindan beyitler arasinda baglantiyi kuran ve kasidede tam
uyumu saglayan ince bir ipin gériilecegini belirtmistir.2% Siirdeki bu birlik, tiyatro
gibi nesir tiirlerinde oldugu lizere tek bir kahramanin etrafindaki olaylar ve ona
bagli olan, yardimci roliindeki ikinci sahislar arasindaki baglantiyla iliskilidir.
Onlarin icinde oldugu mekén ise siirlerdeki ¢éle benzer.1%

Bir beyti, kabilede yasayan bir ferde benzetmis ve bu kabilede her ferdin
gorinlste kendine has 6zglirligu, anlayisi ve kisiligi oldugunu fakat gergekte
onu kabilesine baglayan ve kabileden ayrilmaz bir parga kilan durumlarin
varligina dikkat cekmistir.!®” Bir kabileye bakildigi zaman insanda ilk olarak, her
bir ferdin birbirinden bagimsiz oldugu zannini uyandirir fakat her bir fert
kabilenin ayrilmaz bir pargasidir. Kasidedeki beyitler de buna benzer ve bir
kisinin, kabilesinden tam olarak kopamayacagi gibi kasidedeki bir beyit de mana
ve lafiz agisindan kasideden kesin bir sekilde ayrilamaz. Bu beyitleri birbirine
sekil olarak baglayan ise kafiye ve vezindir. Kasidede anlatilan her olay ise ¢olde
yasamakta olan kabilelerin yasantisini yansitmistir.1% Nitekim sairler yasadigi
ortamdan esinlenerek kasidelerini séylemis bundan dolayi ¢l ortaminda yetisen
sairler, cogu zaman ¢ol yasantisini ve vahsi hayvanlari anlatmislardir. Ornek
olarak ise ¢olde yasamayan ve hayatini sehirlerde gegiren Eb( Nuvas’i vermis ve
onun bu yizden siirlerine atlalla baslamadigini séylemistir.2®® Modern dénemde
sehir hayati oldukga gelistiginden sairlerin etraflarindaki olaylari farkli tarzda
kasidelerine yansittigini, bu sebeple de es-si‘ru’l-hur gibi siir tiirlerinin ortaya
ciktigini belirtmistir.2%

192 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-chili, 2/443.

193 Nuveyhi, es-Si‘ri’l-chili, 2/444.

194 Abdulcebbér el-Matlabi, Mevékif fi’l-edebi ve’n-nakd (Dimesk: Daru’r-Resid, 1400/1980), 57.
195 Matlabi, Mevdkif, 57.

196 Matlabi, Mevdkif, 60.

197 Matlabi, Mevdkif, 59.

198 Matlabi, Mevdkif, 60.

199 Matlabi, Mevdkif, 61.

200 Matlabi, Mevdkif, 61.
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Netice olarak kasidenin bolimlerini birbirine baglayan ve zahirde gériinmeyen
ince ¢izgi veya ipi anlamak igin kasidenin ayrintili olarak arastiriimasi gerektigini
belirtmigtir.20!

3.9. Sevki Dayf (6l. 1426/2005)

Sevki Dayf, Fi’n-nakdi’l-edebi adli eserinde bu konuyu ayrintili olarak ele almistir.
Oncelikle el-vahdetu’|-‘udviyye kavramini agiklamis ve kendisinden &nceki
elestirmenlerin, bu kavramdan canli, birbiriyle baglantili ve eksiksiz olarak butin
dzellikleri tasiyan kasideyi kastettiklerini sdylemistir.2°2 Kasidedeki bir beyitin
Oncesi ve sonrasina tabi oldugunu ancak her beyitte vahdetu’l-beytin s6z
konusu oldugunu vurgulamistir. Bu beyitleri, bir dokumadaki ipe benzetmis,
kasidenin olusmasina yardim ettigini belirtmistir.2%

Dayf’a gore bir kaside, birbirinden bagimsiz ani veya disiincelerin bir vezin
altinda tek bir gercevede toplanan bir olusum degil, hayatla birlikte canliligini
koruyan, sairin anilarini anlatan ve bunlari baglantili olarak biinyesinde
barindiran tam bir yapidir.2% Onun, kasidenin canli olmasini sdylemesinden
kasit, kasidenin, yazildigi donemdeki insanlar tarafindan anlasilir olmasi ve
onlara yeni fikir veya duyguyu katabilmesidir.2% Bir sairin bunu basarabilmesi
icin kasidesini el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisina uygun olarak kaleme almali ve bu
kasidede bastan sona kadar karsiya verilmek istenen duygu veya disiinceyi
yansitabilmelidir.

Dayf, el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisinin sinirlarini belirttikten sonra kadim dénem
Arap kasidelerinde olup olmadigini tartismis ve modern dénemden 6nce bu
konunun nadir olarak bilindigi sonucuna ulasmistir. Bunun sebebinin ise modern
doéneme kadar sairlerin, Cahiliye doneminde ortaya konulan ve bir¢ok konuyu
bir arada bagimsiz bir sekilde ele alan kaside yapisini taklidi olarak strdiirmeleri
oldugunu séylemistir.2® O dénemlerde sairler, kasidelerinde konudan konuya
arada bir baglanti olmaksizin atlamis ve istikrarsiz olarak ilerlemislerdir. Fakat
soyledikleri kasidelerde vahdetu’l-beyt olmus, bir beytin sonraki beyitle iliskili
olmasini ayip saymiglardir.2” Buna ragmen Dayf, o dénemlerde Ebi Temmam,
ibnu’r-ROmi, Miitenebbi ve Ebu’l-‘Al4" el-Ma‘arri gibi sairlerin kasidelerinde,
modern donemdeki gibi olmasa da birlik oldugunu fakat kadim donem
anlayisindan da tam olarak kopamadiklarini belirtmistir.

Dayf, modern donemde Mutran’in, el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisina ilk deginen
kisilerden oldugunu ve siirlerinin gogunun bu minvalde yazildigini belirtmistir.
Buna érnek olarak onun su sekilde baslayan “Mesa’” adl kasidesini vermistir.2®

201 Matlabi, Mevdkif, 60.

202 Ahmed Sevki Abdusselam Dayf, Fi’'n-nakdi’l-edebi (Kahire: Daru’l-Me'arif, 1424/2004), 153.
203 Dayf, Fi’n-nakdi’l-edebft, 153.

204 Dayf, Fi’n-nakdi’l-edebt, 153.

205 Dayf, Fi’'n-nakdi’l-edebfi, 154.

206 Dayf, Fi’n-nakdi’l-edebfi, 154.

207 Dayf, Fi’'n-nakdi’l-edebfi, 157.

208 Dayf, Fi'n-nakdi’l-edebi, 157-158.
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Hastalik basima geldi. (Sevgiliye) Ozlem duymanin (verdigi acilarin)
1  sifasinin onda olacagini sandim. Fakat acilarimin (htiznimiin) siddeti
ikiye katlandi.

Mutran’in bu kasideyi hastayken kaleme aldigini ve basindan sonuna kadar sevgi
ve hastaligin verdigi aclyi konu edindigini belirtmistir. Bunun yani sira bir
dokumadaki ipin yerinden gekilmesiyle bitiiniin bozulacag gibi kasidedeki beyit
veya bolimlerin de yerinin degistirilemeyecegini, tam ve canli bir sanat
oldugunu séylemistir,2%

Sonug olarak Dayf, kadim donem Arap kasidelerinde birkag farkli ve uyumsuz
konularin bir araya getiriimesinden dolayr vahdetu’l-beytten baska birlik
olmadigini ve bu anlayisin modern dénemle birlikte glin yizine giktigini belirten
elestirmenlerden olmustur.

3.10. Muhammed Zeki el-‘Asmaévi (6l. 1426/2005)

‘Asmavi, kasidede birlik konusu hakkinda oncelikle Tahd Huseyin’in gorislerini
degerlendirmis ve bazen ona karsi gelerek kadim Arap siirinde uzvi birlikten
bahsedilemeyecegi kanisina varmis bazen de bu siirlerde birlik ve uyumun
oldugunu sdyleyerek kendi arasinda celiskiye diismistiir.21° Bu kasidelerde birlik
olmamasinin sebebini kasidenin seklini belirleyen ve konusuna etki eden bazi
unsurlara baglamistir.?'? Bu unsurlarin en énemlilerinden biri, kadim dénemdeki
cografi, iktisadl ve sosyal hayat olmustur. Sairler, ¢6l ortaminda yetismisler,
hava kosullarinin ¢ok sicak olmasi ve yagmurun az yagmasi gibi etkenler
nedeniyle c¢esitli bitkilerin yetistigi ve ziraatin ¢ok oldugu bir ortam
gdérememislerdir.?'? Bu nedenden dolayi Araplarin ¢cogu nehir olan veya yagmur
yagma olasiligl fazla olan yerlere hicret ederek yasamis ve gocebe bir hayat
sirdirmiglerdir. Hicret ortaminda ¢ogu zaman kabile olarak ¢adirlarda
yasamislar ve ulasim i¢in kullandiklari deveyle yolculuk yapmislardir. Bu
faktorlerin timi onlarin edebiyatlarina, fikirlerine ve siirlerine etki etmigtir.?3
Buna bagl olarak ‘Agsmavi, kasidedeki birlige, hayat icin micadele birligi
anlamina gelen “sall JaT G gloiall 833" ismini vermistir.21* ‘Asmavi, cesitli
yonlerden kadim donemdeki hayati ele aldiktan sonra Araplarda, hayatta
kalabilmek ve zorluklara gogls gerebilmek adina miicadele (zerine
olusturduklari birlikten baska bir birligin s6z konusu olmadigini agiklamistir.
Onlarin yasamlarindaki bu miicadelenin soéyledikleri kasidelere yansidigini,
savas, gazel, hiciv veya tasvir siirlerinde bu miicadelenin agik¢a gorilebilecegini

209 Dayf, Fi'n-nakdi’l-edebi, 160.

210 Muhammed Zeki el-‘Asmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi beyne’l-kadim ve’l-hadis (Beyrut: Daru’n-
Nahdati’|-‘Arabiyye, 1399/1979), 122-124.

211 ‘Agmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 125.

212 ‘Agmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 126.

213 ‘Agmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 129.

214 ‘Agmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 145.
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sdylemistir.2'> Bununla birlikte ‘Asmavi kendi goriisiyle celiserek kadim dénem
kasidelerinde birlik ve uyumun oldugunu da soylemis ve buna &rnek olarak
imriu’l-Kays’in mu‘allakasinda yer alan su gazeli vermistir:

Jasa ie L il e GiniaS Lajlas 2599 A8 diatagg3
ie G3ded M Ll e iy L) LubAl 552504
Jia i 2l AL, 25 Gmdas i e el b UnEN L 13125

Cadirlarina  girilmesi istenilmeyen haremdeki kadinlardan, acele

23
etmeden eglenip zevk aldim.

24 Yanlarina girebilmek i¢in nice muhafizlari ve beni éldiirmek isteyen nice
birligi astim.

55 Sureyya Yildizi, 6zenle siislenerek hazirlanmis kusagin gérindigi zaman

gokyuziinde gbrinlyordu.

‘Asmavi burada giicliyle 6viinen, kendine gliven duyan, riske atilan ve savasa
girermiscesine sevgilisinin odasina dalan imriu’l-Kays’in bu siirinde bir uyumun
oldugunu séylemistir.2’® Bu uyumun Tarafe b. ‘Abd, Ziiheyr gibi sairlerin
kasidelerinde de oldugunu belirtmistir.2l” Bunun yani sira TAhd Huseyin’in
Uzerinde galistigl ve manevi birlik olduguna dair 6rnek olarak getirdigi Lebid’in
kasidesini de incelemis ve kasidede birlik olup olmadigina dair belirttigi
goruslerde agikga geliskiye diismustar.

Bu konu hakkinda su sekilde bir sonuca varmistir: “Guneymf Hilal, Muhammed
Mustafa Bedevi gibi Cahiliye donemi siirlerinde uzvi birlik olmadigini savunan
bazi modern dénem alimlerinin yolundan gidemeyiz. Lebid’in kasidesi hakkinda
yaptigimiz detayli incelemeden sonra onda modern donemde anlasildigi gibi bir
uzvi birlik séz konusu oldugu ortaya cikmaktadir.”?'® Géruldigi tzere ‘Asmavi
bu konu hakkinda istikrarli bir goriis sunmamis ve bazen kadim Arap siirlerinde
birlik oldugunu sdylemis bazen de bu goériisiinii tamamen reddetmistir. Bununla
birlikte Taha Huseyin’in gorislerini kabul etmemis fakat bunu herhangi bir
sebebe baglamamistir. Bu da ‘Asmavi’'nin tam olarak ne disindigi konusunda
kararsiz oldugunu géstermektedir.

3.11. Muhammed Mustafa Bedevi (6l. 1433/2012)

Muhammed Mustafa Bedevi, Taha Huseyin’in el-vahdetu’l-ma‘neviyye
hakkindaki gorislerini tartismis ve kasidede bu tiirden bir birligin olmadigina
karar vermistir. Ayrica Lebid’in, bir konudan diger konuya cokca atladigini?t® ve

215 ‘Asmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi,129-130.

216 ‘Agmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 131.

217 ‘Agmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 132-145; Kattls, Vahdetu’l-kaside, 105.
218 “‘Asmavi, Kaddya’n-nakdi’l-edebi, 201.

219 Bedevi, Dirdsdt fi’s-si‘ri ve’l-mesrah (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1380/1960), 5.

186



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Aralik / December 2020, 12: 155-192
kasidesinde mana birligi olmasa da bélimleri arasinda bir uyumun oldugu ve
celiskinin bulunmadigl anlamina gelen el-vahdetu’l-mantikiyye anlayisinin s6z
konusu oldugunu belirtmistir. Fakat bu anlayisin mantiksal olarak ortaya
konulmus her seyde bulundugunu ve bunun kasidede Olgiit olarak kabul
edilmeyip dnemsiz sayildigini ifade etmistir.??° Ciinkii bazi sairler, mantik
cergevesinin disina ¢ikan duygu ve dislncelerini siirlerle yansitmigtir.

Bedevi'ye gore siirlerde olmasi gereken birlik, felsefe veya ilmi sézlerde oldugu
gibi yalnizca yapisal olarak degil, canh uzvi bir birlik olmahdir. Clnkd iyi bir
kaside, canli varlik gibi olup donuk bir yapi gibi degildir. Nitekim bir kasidenin
tek diize bir yapiya sahip olmasi anlayisinin yerini canli varhklardaki gibi canli ve
gelisen uzvi birlik anlayisinin almasi gerekir.??! Kasidedeki unsurlarin birlesmesi
kok, gbvde, dallar ve yapraklarin birlesmesi gibi olmali ve bu unsurlardan birinin
yerine getirdigi vazife diger unsurlarin vazifesinden ayrilmamalidir. Biitiin bu
unsurlarin vazifeleri tek bir amag icin olmali ve bu sekilde yansitilmalidir.2?
Kasidedeki amag, karsisindaki dinleyici veya okuyucuda biraktig etkidir. Bedevi,
bu gérislerini Lebid ve imriu’l-Kays’in mu‘allakalari tizerinde tatbik etmis ve bu
goruslerinin dikkate alinarak Lebid’in kasidesine ve diger kasidelere bakildiginda
bir kusur gorilebilecegini belirtmistir. Lebid’in kasidesinin, birbiriyle baglantili
olmayan duygusal tecriibe ve distincelerin toplamindan ibaret oldugunu ve
imriv’l-Kays'in - mu‘allakasinin da vahdetu’s-si‘riyyeye uygun olmadigini
sdylemistir.22

Bedevi, Cahiliye veya diger donemlerde yazilan kasideler, el-vahdetu’l-
‘udviyyeye gore incelendiginde glicli bir hayali yansitmadigindan dolayi ¢ok
biyik bir kisminda bu anlayisin olmadigini fakat az da olsa bazi sairlerin bunu
kasidelerinde gercgeklestirdigini sdylemistir.

Sonug olarak Bedevi, bir kasidenin unsurlari arasinda donuk bir birlikten ziyade
canli ve gelisen birligin olmasinin gerektigini, bunun da ancak duygu ve hislerle
bitinleserek tek bir hedef igin kaleme alindiginda miimkiin olacagini séylemis
fakat bunun oldugu kasidelerin yok denecek kadar az oldugunu belirtmistir. Bu
goruslerini Coleridge’dan etkilenerek agiklamistir.

Sonug

Gegmisten glnimiize kadar sosyal, kiiltlirel, edebi vb. alanda degisiklikler
yasanmis ve bu degisimler kasidelerin gelisimini bircok yénden etkilemistir. Oyle
ki kasideler, yazildigi dénemin 6zelliklerini tasiyan belge mesabesinde olmustur.
Hayatin birgok alaninda farkli milletlerin birbirlerinden etkilendikleri gorilmis
ve zamanla her milletin, bu etkilesim neticesinde kendilerine 6zgii edebi zevk ve
gizellik kistaslari olusmustur. Nitekim kadim dénemde yazilan ve her yonden
miikemmel goriilen bir kaside, modern dénemin anlayisina gére ele alindiginda
vasat derecesine indirgenebilmistir.

220 Bedevi, Dirdsat fi’s-si‘ri ve’l-mesrah, 6.
221 Bedevi, Dirdsat fi’s-si‘ri ve’l-mesrah, 6.
222 Bedevi, Dirdsat fi’s-si‘ri ve’l-mesrah, 6.
223 Bedevi, Dirdsdt fi’s-si‘ri ve’l-mesrah, 9, 11-12.
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Bahsedilen bu edebi zevk ve giizellik anlayisi cergevesinde, modern dénem Arap
edebiyatinda gerek gelenegin gerekse Bati edebiyatinin etkisiyle bazi disiinceler
gelistirilmis ve bunlar mistakil bir bashk altinda incelenmeye baslanmistir. Bu
dislincelerden biri de kasidenin lafiz ile mana uyumunun ve beyitler ile
bollimler arasi butiinligin eksiksiz bir sekilde saglanmasi olarak agiklanan
vahdetu’l-kaside anlayisi olmustur. Oyle ki kasidedeki bir lafzin veya beyitin
yerinde oynama yapildigi zaman bitlinin etkilenmesi, glzellik, ihtisam ve
manasinin bozulmasi, o kasidede bu anlayisin varligina delalet etmistir.

Vahdetu’l-kaside anlayisi modern dénemde tek bir baslik altinda ele alinmaya
baslanmadan onceki dénemlerde farkli konular igerisinde daginik olarak
deginilmis ve ilk izlerine, Antik Yunan’da yasamis olan Eflatun ve Aristoteles’in
goruslerinde rastlanmistir. Eflatun ve Aristo herhangi bir s6z sdylendiginde bu
soziin kendi igerisindeki uyum ve diizenine dikkat edilmesi gerektigini belirtmis
ve bu uyum ve dizeni, uzuvlarinin yer degistirmesi mimkiin olmadigindan veya
birinin zarar gérmesi biitlini etkilediginden dolayi canli bir varliga benzeterek
aciklamis boylelikle de kendilerinden sonra gelen elestirmenlere kapi
aralamislardir. Onlarin bu benzetmesi daha sonradan modern ddénemde,
organik birlik anlamindaki el-vahdetu’l-‘udviyye kavramiyla agiklanir hale
gelmistir. Modern dénemin 6nde gelen Bati edebiyati elestirmenlerinden biri
olan Coleridge ise vehim ve hayalin arasindaki farki ortaya koyarak el-vahdetu’l-
‘udviyye’nin  kaynaginin  hayal oldugunu belirtmis ve kasidede nasil
uygulandiginin sinirlarini gizmistir.

Kadim Arap edebiyatinda ise bu anlayisin ilk izlerine Cahiz’da rastlanmaktadir.
O, beyitler arasindaki kopuklugun olmamasi, mananin lafizlarla uyumlu bir
sekilde ele alinmasi ve tek bir kasidede farkh siir konularinin her yénden
birbiriyle baglantili olmasi gerektigini sdyleyerek bu anlayisa dikkat ¢ekmistir.
Cahiz’dan sonra gelen kadim dénem elestirmenlerinin ¢ogu onun fikirlerini
savunmus buna ek olarak ibn Kuteybe ve ibn Tabatab3, kasidenin medih, fahr,
tasvir gibi boélimlerinin sebep sonug iliskisi icerisinde séylenmesinin dogru
olacagini belirten ilk alimlerden olmustur. Hatimi ise Aristo ve diger Yunan
felsefecilerin bahsettigi el-vahdetu’l-‘udviyye anlayisini vurgulayarak Arap
edebiyatinda bu anlayisa yer vermistir. Abdulkahir el-Curcani’ye kadar bu
konuya deginen elestirmenlerin timi, tek beytin tam bir mana tasimayip
mananin kendisinden sonra gelen beyte tasmasinin kasidede bir kusur olacagi
gbrusiini savunurken Curcani, bunun ayip olmadigini ve birligi saglayan
ozelliklerden biri oldugunu sdyleyerek farkli bir géris ortaya atmistir. Dolayisiyla
kadim dénem edebiyat elestirmenlerinin biyilk ¢ogunlugu, birligin saglanmasi
icin kasidenin genel olarak su sartlari tagimasini 6n géormdislerdir:

1. Lafizlarin, fasih ve belig olmasinin yani sira mahreg ve telaffuz yoninden
kolay olmasi ve beyitte uygun bir yerde konumlandiriimasi,

2. Lafizlarin mana ile uyumlu ve giizellik, girkinlik bakimindan birbirine esit
olmasi. Ornegin mana degerli ise lafizlarin da degerli olmasi,

3. Beyitler arasinda kopukluk olmamasi,
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4. Medih, hiciv, fahr gibi boélimlerin, sebep sonug iliskisiyle birbirine baglanip
canli varliktaki gibi bir uyumun saglanmasi ve gerek konu bakimindan gerekse
lafizlar bakimindan birinin digerine Gstin tutulmamasi,

5. Vezin ve kafiyeyi tamamlamak igin hasv veya manayi bozacak bir eksiltme
yapilmamasi,

6. Bir beytin tam bir mana tasimasi (vahdetu’l-beyt).

Kadim dénemde, kasidelerin birligi igin kosulan bu sartlara bakildigi zaman
konuya sekilsel yaklasildigi goriilmektedir. Ayrica modern ddnemde birlik
acisindan kasidelerin tek bir konuyu icermesi gerektigi sarti bu dénemde sart
kosulmamustir.

Modern dénem Arap elestirmenleri ise Bati edebiyatina ve kasidelerine vakif
olduktan sonra kadim dénemde ortaya konulan bu gorisleri vahdetu’l-kaside
adi altinda mustakil olarak incelemeye baslamislar, Avrupa’da Romantizm
akiminin ortaya cikmasiyla da bu anlayisi gelistirmislerdir. Vahdetu’l-kaside
anlayisi, fiill olarak Halil Mutran ve Abbas Mahmid el-‘Akkad ile Arap
edebiyatina girmis ve ilerleme kaydetmistir. Bu donemde daha ¢ok vahdetu’l-
kaside anlayisinin, kadim dénem Arap kasidelerinde olup olmadigi tartisiimis,
bazi elestirmenler yoklugunu savunurken bazilari ise var oldugunu
soylemislerdir. Bunun sebebi ise kadim donemde sdylenen kasidelerin ¢ogunun,
tek bir konuda degil birden fazla konuda sdylenmesi, elestirmenlerin konuya
sekilsel yaklagsmalari ve o dénemdeki edebi tenkidin zevk ve duygulara
dayanmasi olmustur. Nitekim kimi elestirmenler bu anlayisi, kasideyi tek bir
konuda yazmak olarak varsaymis, kimileri ise kasidedeki birden fazla konunun
birbirleriyle baglantili olarak gelip gelmemesi seklinde dulslinerek konuya
sekilsel yaklagmistir.

Vahdetu’l-kaside anlayisinin, kadim Arap edebiyati kasidelerinde olmadigini ve
bu kasidelerin birbirinden tamamen bagimsiz beyitlerden olusup bu beyitlerde
yalnizca vezin ve kafiye birliginden bahsedilebilecegini sdyleyen elestirmenler, o
doénemin kasidelerini, modern dénemin 6zellikleriyle ele almislardir. Dolayisiyla
o déneme ve sairlerine has anlatma Uslubunu ve oldukg¢a uzun kasidelerin
meshur oldugunu goz ardi etmislerdir. O dénemin kasideleri incelendigi zaman
birden fazla konunun ele alindigi goriilse de bu, o déneme gobre bir kusur
sayllmamali ve durum genellenmemelidir.

Nitekim bu konu hakkinda kadim Arap kasidesini, bir yapboza benzetmek
mimkin olacaktir. Her bir yapboz pargasinin, bitlinde olusacak resmin bir
bolimiini gosterdigi ve bu pargalarin ancak birbirine olan uyumu dikkate
alinarak birlestirildigi zaman resmin bitiininin dogru ve mikemmel bir sekilde
ortaya c¢ikacagl s6z konusudur. Her bir parga, kendi icinde bagimsiz olarak
gorilse de bltini olusturan unsurlardan biri sayilir. Buna dayanarak kadim
Arap siirinde beyitler yapboz pargalarini, yapboz pargalarindaki birbirine gegmeli
bolimler konular arasinda saglanan uyumu, bitinde olusacak resim ise
kasidenin ana konusunu teskil etmektedir. Bu sekilde yaklasildigl zaman kadim
Arap siirinin genelinde ahenk ve uyum agisindan el-vahdetu’l-‘udviyyenin
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oldugunu fakat el-vahdetu’l-mevdQ‘iyyenin olmadigini sdylemek vyerinde
olacaktir.

Kaynakca

Abbas, ihsan. Tarihu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab. Beyrut: Daru’s-Sekafe, 4. Basim, 1403/1983.

Ahmed, Aise el-Hac Abbas. Nakdu’s-sir ‘inde Kuddme b. Cafer. Sudan: Cami‘atu’l-Hartlim, Yiksek
Lisans Tezi, 2007.

‘Akkad, Abbads Mahm(d - Mazini, Abdulkadir. ed-Divdn fi’l-edeb ve’n-nakd. Kahire: Muessesetu
Hindavi, 1438/2017.

‘Akkad, Abbas Mahmid - Mazini, Abdulkadir. el-Fusdl. Kahire: Muessesetu Hindavi, 1434/2013.

‘Akkad, Abbas Mahm(d - Mazini, Abdulkadir. Sd‘Gt beyne’l-kutub. Kahire: Muessesetu Hindavi,
1435/2014.

‘Akkad, Abbads Mahm(d - Mazini, Abdulkadir. Su‘ard’ Misr ve bi’étihim fi’l-cili’l-mddi. Kahire:
Mektebetu’n-Nahdati’l-Misriyye, 1355/1937.

Aristoteles. Poetika. gev. ismail Tunali. istanbul: Remzi Kitabevi, 1413/1993.

‘Askeri, EbQ Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl. Kitdbu’s-Sind‘ateyn. thk. Ali Muhammed el-Becavi -
Muhammed Eb( Fadl ibrahim. Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Unsuriyye, 1418/1998.

‘Asmavi, Muhammed Zeki. Kaddya’n-nakdi’l-edebi beyne’l-kadim ve’l-hadis. Beyrut: Daru’n-
Nahdati’l-‘Arabiyye, 1399/1979.

Bedevi, Muhammed Mustafa. Coleridge. Kahire: Daru’l-Me‘arif, 2. Basim, 1408/1988.

Bedevi, Muhammed Mustafa. Dirdsdt fi’s-si‘ri ve’l-mesrah. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1380/1960.

Bekkar, YUsuf Huseyin. Bindu’l-kaside fi’n-nakdi’l-‘Arabiyyi’l-kadim fi dav’i’n-nakdi’l-hadis. Beyrut:
Daru’l-Endelus, 1402/1982.

Benini, Zuheyra. “el-Mustalahu’n-nakdi beyne’t-te’sil ve tehaddiyati’l-hadase mustalah vahdeti’l-
kaside nem{zecen”. Mekélid. 1/2 (1431/2011).

Céhiz, EbG Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani. el-Beydn ve’t-tebyin. 3 Cilt. Beyrut:
Mektebetu’I-Hilal, 1422/2002.

Céhiz, EbG Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani. Kitdbu’l-Hayevédn. 7 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘[lmiyye, 2. Basim, ts..

Curcani, EblG Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed. Deldilu’l-icdz. thk. Mahm(d
Muhammed Sakir Eb{ Fehr. 3 Cilt. Kahire: Matba‘atu’l-Medeni, 1412/1992.

Curcani, Ebu’l-Hasen Ali b. Abdilaziz b. el-Hasen el-Kadi. el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husimih.
thk. Ebu’l-Fadl ibrahim - Ali Muhammed el-Becavi. Misir: Matbaatu isa el-Babi el-Halebf,
1966.

Dayf, Ahmed Sevki Abdusselam. Fi’n-nakdi’l-edebi. Kahire: Daru’l-Me‘arif, 9. Basim, 1424/2004.

Des(ki, Omer. Fi’l-edebi’l-hadis. Misir: Daru’l-Fikri’l-‘Arabfi, 1420/2000.

Divlekgi, Celalettin. “Tarihsel Siireg icerisinde Usl(iba iliskin Tanim Cabalari ve Bir Tanim Denemesi-
I1”. AUIFD 49/1 (1428/2008).

Diyab, Abdu’l-Hayy. Abbds el-‘Akkdd nakiden. Kahire: ed-Daru’l-Arabiyye, 1384/1965.

Durant, William James. Kissatu’l-hadéra. gev. Zeki Necib Mahm(d vd.. Beyrut: Daru’l-Cil, 1408/1988.

Eminoglu, Ali. Sekil ve Muhteva Yéniinden el-Mu’allakatu’s-Seb. Konya: Aybil yay., 1437/2017.

Gays, Nesime Rasid. Halil Mutrén fi mir’dti’n-nakdi’l-edebi. Kuveyt: Muessesetu Caize Abdulaziz
Su‘udi’l-Babtin I7'I-ibda‘i’s-Si‘ri, 1430/2010.

Hafaci, EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said. Sirru’l-fesGha. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘llmiyye, 1982.

Halil b. Ahmed, Ebl Abdirrahman b. ‘Amr b. Temim el-Ferahidi. Kitdbu’l-'Ayn. thk. Mehdi Mahzimf -
ibrahim es-Samerrai. 8 Cilt. Bagdat: Mektebetu’I-Hilal, 1405/1985.

Hatimi, Eb(G Ali Muhammed b. el-Hasen b. el-Muzaffer. Hilyetu’l-muhddara fi sind‘ati’s-si‘r. thk.
Ca‘fer el-Kettani. Irak: Daru’r-Resid li'n-Nesr, 1399/1979.

Hediyye, Muhammed Ali. es-Sdra fi si‘ri’d-divéniyyin beyne’n-nazariyye ve’t-tatbik. Beyrut: el-
Matba‘atu’l-Fenniyye, 1404/1984.

Hilal, Muhammed Guneymi. en-Nakdu’l-edebi’l-hadis. Kahire: Nahda Misr, 1417/1997.

“Horace”. The Encyclopedia Britannica. New York: The Encyclopedia Britannica Company Itd.,
1347/1929.

Horatius, Quintus Flaccus. Ars Poetica-Siir Sanati. ¢ev. Cengiz Cevik. Istanbul, Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yay., 1426/2006.

Huseyin, Taha. Fi’l-edebi’l-cdhili, Kahire: Muessesetu Hindavi, 1435/2014.

190



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Aralik / December 2020, 12: 155-192

Huseyin, Taha. Hadisu’l-erbi‘d’, Kahire: Muessesetu Hindavi, 1435/2014.

Huseyin, Taha. Min hadisi’s-si‘ri ve’n-nesr. Kahire: Muessesetu Hindavi, 1434/2013.

ibn Hamddn, Ebu’l-Meali Bahauddin Kafi’'l-Kufat Muhammed b. el-Hasen b. Muhammed b. Alf el-
Bagdadi. et-Tezkiretu’l-Hamddniyye. Beyrut: Daru Sadir, 1416/1996.

ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri. es-Si’r ve’s-su‘ard’. thk. Ahmed
Muhammed Sakir. 2 Cilt. Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1377/1958.

ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri. ‘Uyinu’l-ahbér. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, 1417/1997.

ibn Manz(r, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii.
Lisdnu’l-‘Arab. 15 Cilt. Suudi Arabistan: Vezaratu’s-Su‘ani’l-islamiyye, 3. Basim, ts.

ibnu’l-Esir, Ebu’l-Feth Ziya'uddin Nasrulldah b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri.
Kifdyetu’t-télib fi nakdi keldmi’s-sG‘ir ve’l-kdtib. thk. NGri Hammadi el-Kaysi vd. Musul:
Mektebetu’s-Sa‘ir, 1402/1982.

ibnu’l-Esir, Ebu’l-Feth Ziyduddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri. el-
Meselu’s-s@’ir fi edebi’l-kdtib ve’s-sé‘ir. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. Kahire: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, 1419/1999.

Kartacenni, Ebu’l-Hasen Henifuddin Hazim b. Muhammed b. Hasen b. Muhammed. Minhdcu’l-
bule§é’ ve sirdcu’l-udebd’. thk. Muhammed el-Habib ibnu’l-Hice. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, ts..

Kattls, Bessam. Vahdetu’l-kaside fi’n-nakdi’l-‘Arabiyyi’l-hadis. Amman: Dar ve Mektebetu’l-Kind,
1434/2014.

Kayravani, ibn Rasik EbG Ali el-Hasen el-Ezdi. el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘r ve ddébih. thk. Muhammed
Mubhiddin ‘Abdulhamid. Beyrut: Daru’l-Cil, 5.Basim, 1401/1981.

Kazvini, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Radi el-Hemedani. Mu‘cemu
mekdyisi’l-luga. thk. Abdusselldm Muhammed Hardn. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979.

Kirbas, Kerime. Nazariyyetu ‘amidi’s-si‘r fi’s-si‘ri’l-kadim ‘amddu’s-si‘ri ‘inde’l-Merziki enmizecen.
Cezayir: Cami‘atu Ebi Bekr Belkayid, Yiksek Lisans Tezi, 1435/2014.

Kudame b. Ca‘fer, Ebu’l-Ferec b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi. Nakdu’s-si‘r. thk. Muhammed
Abdu’l-Mun‘im Hafaci. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, ts..

Kiigiiksari, Miicahit. Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden ibrahim es-Seferceldni ve Siirleri. Konya: Cizgi
Kitabevi, 2017.

Matlabfi, Abdulcebbar. Mevdkif fi’l-edebi ve’n-nakd. Dimesk: Daru’r-Resid, 1400/1980.

Matlib, Ahmed. Dirdsét beldgiyye ve’n-nakdiyye. Bagdat: Daru’l-Hurriyye, 1400/1980.

Mend(r, Muhammed b. Abdilhamid M(sa. Fennu’s-Si‘r. Kahire: Muessesetu Hindavi, 1438/2017.

Menddr, Muhammed b. Abdilhamid M{sa. en-Nakd ve’n-nukkddu’l-mu‘dsirin. Kahire: Nahdatu
Misr, 1417/1997.

Mersafi, Huseyn b. Ahmed b. Huseyn. el-Vesiletu’l-edebiyye ile’l-‘ulimi’l-‘arabiyye. thk. Abdulaziz ed-
Des(iki. iskenderiyye: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-Amme Ii'l-Kutub, 1402/1982.

Merz(ki, EbG Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen. Serhu Divani’l-Hamdse li Ebi Temmdm. thk.
Garid es-Seyh. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘lIimiyye, 1434/2003.

M0sa, Halil. Mefhimu’l-vahde fi’l-kasideti’l-‘arabiyyeti’l-hadise. Dimesk: Cami‘atu Dimesk
Kulliyyeti’l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 1402/1982.

MUQs3, Halil. “Vahdetu’l-kaside fi ‘lyari’s-si‘'r”. Mecelletu’t-turdsi’l-'Arabi 18 (1405/1985).

Mutran, Halil. Divdn. Beyrut: Daru’l-'Avde, 1404/1984.

Niveyhi, Muhammed. es-Si‘ri’l-cahili menhec fi dirdsetihi ve takvimihi. ed-Daru’l- Kavmiyye, Kahire,
ts..

Ozdemir, Yilmaz. “Halil Mutran”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. Erisim 20 Kasim 2019.

Rafi‘l, Mustafa Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir. Vahyu’l-kalem. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, 1420/2000.

Sekkaki, Ebl Ya‘k(b Siractuddin YGsuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Al el-Harizmi. Miftéhu’l-‘ulim. thk.
Naim Zerzlr. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye, 1407/1987.

Shakespeare, William. Othello. gev. Halil Mutran. Dimesk: Daru’t-Tenevvu'i’s-Sekafi, ts..

Sa‘ravi, Abdulmu‘ti. en-Nakdu’l-edebi ‘inde’l-’I§rik ve’r-Rimdn. Kahire: Mektebetu’I-Encld’I-Misriyye,
1419/1999.

Stikri, Abdurrahman. Divédnu Abdirrahman Siikri. Kahire: Muessesetu Hindavi, 1434/2014.

Tabane, Bedevi. Kaddya’n-nakdi’l-edebi. Riyad: Daru’l-Merih, 1404/1984.

Tald, Ali. “Kadim Arap Siirinde Konu Birligi Meselesi”. Usil islam Arastirmalari 27/27 (2017), 119-
136.

191



Ozcetin, Bati ve Arap Siir Elestirmenlerine Gore Vahdetu’l-Kaside Meselesi

‘Usfar, Cabir. Mefhamu’s-si‘r dirdse fi’t-turdsi’n-nakdi. Kahire: Daru’l-Kutub, 1415/1995.
Uslu, Lales. “Antik Yunan’in Asi Kizi: Sappho”. Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21

(1438/2018), 261-268.
Wimsatt, William Kurtz - Brooks, Cleanth. Literary Criticism a Short History. Yeni Delhi: Oxford & IBH

Publishing, 1376/1957.
Yalar, Mehmet. “Halil Mutran ve Romantik Edebi Kisiligi”. Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi 17/1 (1429/2008).
Zebidi, Ebu’l-Feyd Muhammed el-Murtada b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami
el-Huseyni. Tacu’l-‘ards min cevéhiri’l-kdmdas. thk. Komisyon. 40 Cilt. iskenderiye: Daru’l-

Hidaye, ts.

192



