marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 21 ¢ say1 / issue: 1 ¢ yaz / summer 2021

Niizul Doneminde Kur’an Hifzinin Dinsel ve Sosyo-
Kiiltiirel Dinamikleri

Religious and Socio-cultural Dynamics of the Memorizing
of the Qur'an in the Period of Revelation

[brahim Tetik

Dr. Ogr. Uyesi, Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali
Assist. Prof, Atatiirk University, Faculty of Theology, Department of Tafsir
Erzurum / Turkey

ibrahim.tetik@atauni.edu.tr | https://orcid.org/0000-0003-3371-8679

Article Type / Makale Tipi Article Information / Makale Bilgisi
Research Article / Arastirma Makalesi Received / Gelis Tarihi: 05.03.2021
Accepted / Kabul Tarihi: 12.04.2021
| DOI: 10.33420/marife.891780 Published / Yayin Tarihi: 30.06.2021

Cite as / Atif: Tetik, ibrahim. “Niizul Déneminde Kur’an Hifzinin Dinsel ve Sosyo-Kiiltiirel Dinamik-
leri”. Marife 21/1 (2021), 253-277. https://doi.org/10.33420/marife.891780

Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit
edildi.

OESS

Copyright / Telif Hakki: “This article is an open access article distributed under the terms and
conditions of the Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0)
International License.” / “Bu makale Creative Commons Alinti-GayriTicari-Tiiretilemez 4.0 (CC BY-NC-
ND 4.0) Uluslar arasi Lisansi altinda lisanslanmigstir.”

OEAD]

e-ISSN: 2630-5550 www.marife.org


mailto:ibrahim.tetik@atauni.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3371-8679
https://orcid.org/0000-0003-3371-8679
https://doi.org/10.33420/marife.891780
https://doi.org/10.33420/marife.891780
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
file:///C:/Users/irfan/Google%20Drive/0000%20nakil/marife%2021_1%20dosyalar/www.marife.org
https://orcid.org/0000-0003-3371-8679

254

ibrahim Tetik
Niizul Doneminde Kur’an Hifzinin Din{ ve Sosyo-Kiiltiirel
Dinamikleri
Ozet

Uzun soluklu bir yol haritasina sahip hafizlik olgusuna, niizul dénemi ile giincel yaklasim tarzi
arasinda bazi farklhiliklar bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in mustuladigi bu kutsal yolculuga
hdlihazirda daha ziyade bir sevap beklentisi ile girisilmektedir. Genel temayiile gore resmf ve gayri
resmi kurumlarda hifz egitimi, kii¢ciik yastakilerin bir iki senelik zaman dilimi icerisinde, Kur'dn’t
muayyen bir sistematikle, belleklerine kaydettikleri bir ameliyeye déniismiis durumdadir. Bu alginin
olusmasinda miifessirlerin kimi dyetleri, hifzi ichar edici bir tarza yorumlamalarinin ve bu alginin
sonraki siireclerde toplum nezdinde yerlesik bir hal almasinin da etkin oldugu muhakkaktir. Niizul
déneminde ise hifzi motive edici telkinlere ek olarak kiiltiirel, cevresel ve sosyal kosullar devreye
girmistir. Ayrica sozlii kiiltiir dokusunun baskin oldugu bir cografya ve heniiz iki kapaga
sigdirilmamis, hafizaya dayali bir Kur’dn algist mevcuttur. Bu agidan asrisaadette hafizligi salt sevap
algisina indirgemek, anakronik bir yaklasimin eseridir. Tarihsel, sosyal ve psikolojik altyapinin
olusturdugu arka plan iyice tahlil edilmeden o dénemde insanlarin nicin hafiz oldugu ve Kur’dn’in
gliniimiize tevdtiiren, muhkem bir sekilde nasil aktarildigi tayin edilemeyecektir. Belki de hepsinden
6nemlisi o dénemin hifz telakkisini analiz etmeden, giiniimtizdeki literal okumayla sekillenen hafizlik
anlayisina tashih edici bir yaklasim gelistirilemeyecektir.

0 dénem sartlart acisindan hafizlik, salt bir ezber yapmanin 6étesinde cesitli fonksiyonlari yiiklenen,
ictimai yénii de bulunan ferdi bir tecriibe konumundadir. Muhtelif ¢alismalarda hafizligin
islevselligine, temin edilmesine yénelik tesvik edici ve uyarici rivdyetlere parcact yaklasimlarla temas
edilse de, vakianin tiim boyutlariyla panoramik sekilde resmedilmesi gerekmektedir. Hafizligin
tarihiyle ilgili calismalar ise genelde, Hz. Peygamber’den giintimiize kadarki asamalart konu edinmek
suretiyle dikey pozisyonlu bir tarihsel inceleme izlenimi vermektedir. Calismamiz ise hafizligin niizul
dénemine miinhasir yapisi ve muayyen bir zaman dilimini ele almasiyla yatay gériintimlii bir iskelete
sahiptir. Ayrica tarihsel calismalar muhteva yéniiyle deskriptif/tasviri bir yapiya sahip iken,
calismamiz nedensellik ilkesine ve analitik yénteme gére tasarlanmis ve kategorize edilmistir.

Bu makalenin amact niizul déneminde hafizliga sevk eden amilleri ilkeler halinde tespit etmektir.
Nebevi dénemde hafizligin hangi temeller lizerinde insa edildigine dair sahih perspektif cizildikten
sonra, gerek giiniimiiz gerekse tarihin herhangi bir dénemindeki hafizlik algisi, dogru-yanls
kriterlerine bu égeler lizerinden tabi tutulabilecektir. Vakianin dini yénii olmakla birlikte kiiltiirel,
cevresel ve sosyal boyutlart barindirmasi, saghkl bir sonuca gitmek icin ¢alismanin iki ana baslik
altinda ele alinmasini gerektirmistir.

Islami ilimlerin temel kaynagi Kur’dn’da hifz ile iliskilendirilen dyetlere yonelik miifessirlerin
yaklagimlar: bulunmaktadir. Dogrudan hifzi ichar edici Kur'dni bir referans bulunmadigi 6ngériilerek
ilgili deliller bir sebep-sonug iliskisi igerisinde sunulmamistir. Konu baglamindaki hadisler etraflica
degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in hafizliga yénelik tesvik edici bir yaklasim sergilemekle birlikte
hi¢ ezber yapmayanlara dozaji bir hayli yiiksek sekilde elestiri getirdigi goriilmektedir. Hafizligini
unutanlarin muhatap olacaklari akibeti bildiren hadislerin tetkiki, sthhat problemlerinin oldugunu
gasterse de hadislerle yaklasik mefhumu iceren dyetlerin varligi, her an igin teyakkuzda bulunmay:
gerektirmektedir. Kur'dn tildvetinin dinin temeli addedilen namaz gibi bireysel ibadetlerin ikmalinde
ve nitelikli bir imametteki fonksiyonelligi, bu olgunun niizul déneminde dinamik kalmasini
saglamistir. Rivdyetlerde Kur'dn’in belirli siire ve pasajlar seklinde tildvet edilmesinin tembihlenmesi,
ashinda zikri gegen stirelerin ezberlenmesine yénelik tistii értiilii bir mesaj niteligindedir.

Kur’dn’in belleklere kaydi, sahabe doneminde sadece hafiza kuvveti digerlerine nazaran list diizeyde
olanlarca benimsenen elit bir tercih degil; kiiltiirel, cevresel ve sosyal amiller biitiintiniin sevk ettigi
zorunlu bir ihtiyact temsil etmektedir. Her seyden dénce sahabe belleklere dayali, sézlii kiiltiir
dokusunun hdkim oldugu bir cografyada hayat siirmektedir. Asirlarca bilginin ezberlenmesi,
kullanilmasi, kanalize edilmesinde hafizay: kullanan bu seckin toplulugunun Kur'dn’t ezberlemesini,
hem kendilerini etkileyen vahiy miiktesebatini kayda alma tesebbiisii hem de dteden beri
alisageldikleri kiiltiir mirasint Kur'dn’a adapte etme cabalart olarak yorumlamak miimkiindiir.
Donemde vahyin kaydini saglayacak yazinsal malzemelerin yoksunlugu, ezberi zorunlu kilan
faktorlerden bir digeridir. Hifzin toplumsal hayatta izdivag gibi hadiselerde fonksiyonelligi, savas
tecriibesi yasamast muhtemel bir genci dahi bildigi strelerle ordu komutani tayin edecek giicti
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barindirmasi, en fazla ezberi bulunanin mezarda déncelenmesini saglamasi seklinde o dénem
toplumuna psikolojik, sosyolojik ve dini tesvikler, hafizligin i¢csellestirilmesini saglamistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’dan, Niizul, Hafizlik, Dinf Dinamikler, Sosyo-Kiiltiirel Dinamikler.

Religious and Socio-cultural Dynamics of the Memorizing of the Qur'an in the Period
of Revelation

Summary

There are different approaches of being hafiz comparing the era when the Qur’an was revealed and
today. This process has a long-term road map This sacred journey heralded by the Prophet (pbuh) is
ideally being undertaken with the expectation of a reward. According to the general tendency,
education in official and unofficial institutions has turned into a practice in which young people
memorize the Quran in one or two years. In the formation of this perception, the commentators’
interpretation of some verses in a style that compels memorization was very effective to have
widespread impacts on society in the following years. During the revelation period, in addition to the
advices that motivate memorizing, cultural, environmental, and social conditions were also effective.
Moreover, there was a dominant understanding and a perception of the Qur'an- which had not yet
been collected into a book- based on memory. In this respect, simplifiying the aim of memorizing the
Qur’an to a mere reward in the era of the Prophet (pbuh) is a result of an anachronistic approach.
Without thoroughly analyzing the background created by the historical, social, and psychological, it
will not be possible to determine why people became hafiz at that time and how the Qur’an has been
brought to present day preserving its authententicity. Importantly, without analyzing the reasons why
people became hafiz in that period, a corrective approach for today’s understanding shaped by literal
recitation cannot be developed. In terms of the conditions of that period, hafiz people was in the
position having various functions and social responsibilities beyond mere memorization. Although the
incentive and cautionary rumours towards the functionality and the provision of becoming hafiz were
mentioned partially in various studies, it is necessary to depict the case in all dimensions thoroughly.
Studies on the history of becoming hafiz, on the other hand, generally give the impression of a vertical
positioned historical examination by taking the stages from the Prophet (pbuh) to the present. Our
study, on the other hand, has a horizontal-looking outline with its unique structure for the revelation
period of becoming hafiz. Also, while historical studies have a descriptive structure in terms of content,
our study has been designed and categorized according to the causality principle and analytical
method.

The article aims to identify, in principle, the agents that lead to memorizing in the period of revelation.
A genuine perspective is put forward on the foundations on which memorization was built in the
Prophetic period. Then, the perception of memorization in both today and any period of history can be
subjected to the true-false criteria. Besides having religious aspects, the case has also cultural,
environmental and social dimensions, so this study is required to be handled under two main headings
in order to reach a sound result.

There are commentators' approaches to the verses associated with memorizing in the Qur’an, the
main source of Islamic sciences. Assuming that there is no Qur’anic reference to enforce direct
prescription of becoming hafiz, the relevant evidence has not been presented in a cause-effect
relationship. When the hadiths in the context of the subject are evaluated in detail, it is seen that the
Prophet (pbuh) exhibited an encouraging approach towards memorization, but criticized those who
do not memorize at all. Although there are accuracy problems when examining the hadiths revealing
the fate of those who forget their memorization, the existence of hadiths and verses containing
approximate notions requires vigilance at all times. The functionality of the Qur'an recitation in the
fulfillment of individual prayers such as salah (prayer), which is considered to be the basis of religion,
and in a qualified imam, has enabled this phenomenon to remain dynamic in the period of revelation.
The admonition of the Qur’an to be recited in certain suras and passages in the narrations is actually a
veiled message for the memorization of the before-mentioned chapters.

The recording of the Qur’an in the memories was not an elite choice adopted only by those who had
high memory power compared to the others in the period of Sahabe/Companions; It represents an
indispensable need driven by the whole of cultural, environmental, and social factors. First of all, the
Companions lived in a period based on memories and dominated by oral culture. It was possible to
interpret the memorization of the Qur’an by this elite community, who used memory in memorizing,
using and channeling knowledge for centuries, as both the attempt to record the acquis of revelation
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256 ibrahim Tetik

that affected them and the efforts to adapt their accustomed cultural heritage to the Qur’an.

The lack of written materials to record revelation in that period was another factor that made
memorization compulsory. The functionality of memorization in social life events such as marriage,
having the power to appoint a young person who was likely to have experience of war as a
commander of the army, ensuring that the most memorized was prioritized in the grave and such
psychological, sociological, religious incentives provided the internalization of memorization in that
period.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Revelation, Memorizing, Religious Dynamics, Socio-Cultural Dynamics.

Giris

Gilincel hafizlik algisi ile niizul dénemi arasindaki en temel fark, ezbere gotii-
ren sebeplerin halihazirda lafza indirgenmesinde belirmektedir. Hz. Peygamber’in
hifz ile baglantili tesvik ve uyarilar1 sonraki siirecte, salt lafzin belleklere nakse-
dilmesinin ilgili miijdelere nail olmaya yetecegi seklinde algilanmistir. Daha ziyade
sevap beklentisinin hakim oldugu, amel boyutunun ya hi¢ hesap edilmedigi ya da
eksikce glindeme getirildigi bu muallel anlayis, nihayetinde tasvip edilmeyen bir
hafiz portresi dogurmustur. Kur'an'in muhafazasi, kolaylastirilmasi, tedriciligi ve
tesviki noktasindaki dyetleri hafizlikla iliskilendiren kimi miifessirler lafiz ve amel
boyutunu harmanlamay: ihmal etmese de; lafzin baskin tutuldugu yorumlarin da
varligy, hifzin lafza has kilinarak toplum nezdinde yerlesik hale gelmesine sebep
olmustur. Ulkemiz 6zelinde deginmek gerekirse Kur'an kurslarindan mezun olan,
dini tahsil ettikten sonra temsil etmeleri arzulanan adeta yasayan birer Kur’an ol-
masi beklenen nice hafiz heba olup gitmektedir. Elbette bu olumsuz gidisatin degi-
simi pedagojik girisimleri de biinyesinde barindiran uzun soluklu bir siireci temsil
etse de, niizul déonemine giderek hafizligin dini ve sosyo-kiiltiirel dinamiklerinin
tespit edilmesi, bu alginin bertaraf edilmesinin teorik boyutuna katki saglayacaktir.

Glinlimizdeki ¢alismalar hafizhigin baslangici, Peygamberimiz doneminde
Kur’an egitimi ve hafizlik, Hz. Peygamber déneminde hafizligin tesviki, hafizlik ku-
rumunun milesseselesme seyri, Osmanli déonemi ve giiniimiiz Tirkiye’sinde hafiz-
lik gibi konular igermekte, kimilerinde ise hafizligin pedagojik yoniine vurgu ya-
pilmaktadir.! Bu makale ilgili arastirmalarda temas edilen Hz. Peygamber’in hifza
tesviki, hafizlik hakkindaki dyet ve hadisler, Hz. Peygamber déneminde hafizlik
gibi konulardan bazilar ile kesisse de sahabe sonrasina gegmeyerek, niizul déne-
mine miinhasir yapisi ile ayrica yontem ve sistematik agidan farklilik gdstermekte-
dir. Nitekim tarihsel alan arastirmalarinda genelde, niizulden giiniimiize kadarki

1 Hafizlikla ilgili baz1 calismalar i¢in bk. Yavuz Firat, “Kur’an Ogretimi ve Hafizlik Egitimi Uzerine Bazi
Diistinceler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 23 (2007/2), 549-568; Yasar Kurt,
“Kur'an’in Korunmasinda Hafizhk Miiessesesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22
(2012/2), 229-251; Abdullah Emin Cimen, “Hafizhk Miiessesesi ve Tiirkiye’deki Islevselligi”, Cami
Merkezli Din Egitimi, Yecder II. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyumu Tebligleri (09 Nisan 2011)
(istanbul: Yecder Yay. 2012), 303-334; Mehmet Siirmeli, Hz. Peygamber’in Kur’dn Anlayisi (Ankara:
Asitan Yay., 2014), 103-112; Hatice Sahin, “Baslangicindan Giiniimiize Kadar islam Cografyasinda
Hafizlik Tedrisat1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 199-220; Yasemin Tung,
Kur’dn Hafizhgi ve Miislimanin Dinf Hayatindaki Onemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1-134; irfan Cakici, “Kur’an’in Korunmasinda Hifz ve
Kitabet”, e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 11/2 (2019), 573-597.
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her dénem kendi icerisine dagitilarak betimlemeci bir bakis agisiyla sunulurken
makalemizde, heniiz bu tasviri bakis acis1 elde edilmeden meydana gelen, hifz1 do-
guran her asama analitik bir bakis acisiyla ele alinmistir. Dolayisiyla ¢alismamizin
miiteakip alan ¢alismalarina zemin olusturmak, dncekilerini de temellendirmek
amacina da hizmet etmesi hedeflenmistir.

Dini ve sosyo-kiiltiirel dinamiklerin teker teker izahi, lafza dayali indirge-
meci yaklasimdan kurtulmay: temin edecek ve nitelikli bir hafizligin parametrele-
rini sunacaktir. Niizul donemi hafizliginin her evresi giiniimiizdeki ile birebir ki-
yaslanamayacak olsa da, asrisaadette hafizlig1 doguran temel amiller iizerinde du-
rulmasi, giinlimiiz hifz algisinda dngorilen aksakliklara tashih edici bir yaklasim
sergileme imkani verecektir.

1. Dini Faktorler

Kur’an’da ezber yapilmasini salik veren herhangi bir ayet bulunmamasina
karsin ileride temas edilecegi lizere hadis kiilliyati icerisinde gerek ezbere tesvik
edici gerekse hi¢ ezber yapmayanlara ve ezber yaptiktan sonra unutanlara sakin-
dirma boyutunda cesitli uyarilara taniklik etmek miimkiindiir. Bireysel ibadetlerin
temini ve imamlik miiessesesinin dinamik tarzda islevsel hale getirilmesinde de
hafizligin yadsinamaz etkileri bulunmaktadir.

1.1. Kur’ani Temeller: Miifessirlerin Kur’an Hifzina Yaklasimlari

Kur’an-1 Kerim’de gerek yaptirim gerekse tavsiye niteliginde vahyin ezber-
lenmesini ilzam ettiren herhangi bir ifade bi¢imi bulunmamakla birlikte kimi mii-
fessirler, basliklar altinda sunacagimiz bazi ayetleri Kur’an’in hifz edilmesi seklin-
de yorumlama egilimindedir. ilgili yaklasimlar, ayetlerin tefsirinde 6nde gelen te-
mayiilii degil tali goriisleri yansitmaktadir. Ayetlerle Kur'an'in ezberlenmesi ara-
sinda bir sebep degil sonug iliskisi bulunmamaktadir. Daha agik ifade etmek gere-
kirse, bahsi gecen ayetler hakkindaki sunulan tavzihler, Kur'dn1 ezberlemenin
dogrudan sebepleri olmamakla birlikte, icerdikleri mesajlarin tatbiki dolayli olarak
hafizliga isaret etmektedir. Haliyle bunlar1 dogrudan hifz1 icbar edecek birer 6ge
olarak benimsemenin miimkiin olmadiginin altin1 bidayette cizmek gerekir. Bu
goriisleri birtakim ilkeler halinde sunmak, konunun sistematize edilmesi agisindan
ehemmiyet arz etmektedir.

1.1.1 Muhafaza

Muhafaza genis ¢apta ve mubhtelif boyutlariyla arastirmay1 gerektiren bir
konu olmakla birlikte amacimiz, muhafaza telakkisinin hifz ile iliskilendirilebilecek
vechelerini devsirmek olduguna gore; konuyu, vahyin ilk planda hafizalarda muha-
fazasi ile siirlandirmak durumundayiz. Bu bakimdan mevcut tefsir birikiminde
yer alan yorumlarin hifza yénelik yorum yelpazesi degerlendirilecektir.

Kur’an’in safi yapisina halel getirecek tesebbiislerin 6niine, “Kesin olarak bi-
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lesiniz ki bu kitab1 kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”?
ayeti ile gecilerek, korumasini Allah kendi uhdesine almistir. Diger kitaplart muha-
faza gorevi “Allah’in kitabin1 korumalar: kendilerinden istendigi igin...”3 ayetinin
isareti ile Ehl-i Kitap’tan istenmis ise de, is doniip dolasim nihayet tahrife dayan-
mistir. Kur'an'in muhafazasinda Allah Teala kullarini Kur’an’a hizmetci kilmis, onu
tam olarak ezberlemelerini nasip etmis ve bdylece zaman mefhumu olmaksizin
kesintisiz bir koruma amacglanmistir.

Mekke’de inzal doneminde, iki kapak arasinda a¢ip okunabilecek tarzda bir
mushafin bulunmamasi,5 devrin kualtiir birikiminin muhafazasinda birincil tasdik
mekanizmasi olarak hafizay1 gostermektedir.6 Zaten kitabetin yaygin olmadigi,
sozli kiltir dokusunun baskin oldugu toplumlarda herhangi bir bilgi sermayesi-
nin himayesinde en kalict yontem belleklerde kodlanmasidir. Muhammed
Hamidullah’in (6. 1423/2002) verdigi, vahyin inzal siirecinin besinci yilinda kita-
bete gecirildigi bilgisine itimat edildiginde?, hifz yetisinin, Mekke toplumunda vah-
yin muhafazasinda ciddi anlamda fonksiyonel oldugu gériilmektedir. italyan tarih-
¢i L. Caetani (6. 1354/1935) de -her ne kadar ¢ikis noktasi vahyin yazilmadigin
iddia etmek olsa da- hicretten dnce Hz. Muhammed'in teblig ettigi dyetlerin muha-
fazasinda hafizlara giivendigi gercegini kabul etmektedir.8 Kitabet ise hafizalara
kaydedilmis bilgilerin tahrif ya da tagyiri seklinde, orijinal yapinin bozulmasina
karsi1 bir nevi teyit makaminda islev gérmiistiir.

Niizul donemde vahyin sonraki nesillere aktarimi ilk planda hafiza ve he-
men akabinde kitabet ikilisiyle saglanmistir. Zeyd b. Sabit'in (6. 45/666) Kur’an’i
cemederken oldukga dikkatli ve titiz davranarak tek basina ne belleklerde muhafa-
za edilene ne de yazilana itibar etmesi, daha giivenilir bir yol olarak hem zihinlerde
korunani hem de yazilan1 géz 6niinde bulundurmasi,® sonraki donemde de ayni
usullin devam ettirildigini gostermektedir.

Kur’an'in muhafazasinda iki merhalenin takip edildigi sdylenebilir. Bunlar-
dan ilkinde vahiy miiktesebati Allah’tan Cebrail’e, Cebrail’den de Hz. Peygamber’e
aktarilmis; digerinde ise Rastlullah’tan sahabeye oradan da basta tabiflin, tebeii’t-
tabiin olmak iizere immetin diger fertlerine nakledilmis ve bdylece tam bir koru-
ma saglanmistir. Elmalili Hamdi Yazir (6. 1361/1942), ayetteki vaat varken saha-
benin Kur’an’la mesguliyetine yonelik bir sorgulama mantig1 yiiriitiilemeyecegini
zira sahabenin Kur’an’i toplamasi ve hafizlarin Kur’an’i ezberlemesinin Allah Tea-

2 Kur’an Yolu (Erigim 24 Mart 2021), el-Hicr 15/9.

3 el-Maide 5/44.

4+ Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-tefdsir (Kahire: Daru’s-Sabini, 1417/1997), 2/99.

S Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-ibdne ‘an me‘ani’l-kird’dt, thk. Abdulfettah ismail Selebi (Misir: Daru’n-
Nehda, ts.), 57; Sadik Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim (izmir: Nil Yay., 1993), 123.

6 Ebir'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alf b. Yasuf ibnii’l-Cezerf, en-Nesr
fi'l-kird@’ati’l-‘asr, thk. Necip el-Macidi (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 1434/2013), 1/6.

7 Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Beyan Yay.), 2016, 41.

8 Leon Caetani, [sldm Tarihi, ter. Hiiseyin Cahid (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1924), 9/168.

9 Mustafa Sadik er-Rafil, Rdfii, Mustafa Sadik. [‘cazii'l-Kur'dn ve beldgatii'n-Nebeviyye (Misir:
Mektebetii’'t-Ticariyye, 1965), 39; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkdni, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-
Kur’an (Misir: Matbaatu {s4 el-Babi el-Halebi, 1367), 1/252; Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’dn-
1 Kerim, 135.
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l1&nin koruma sebeplerinden oldugunu belirtmistir.1® Bu bakimdan konumuza
mesnet tegkil eden ayette temas edilen “ .~ /biz” ifadesinin siimuliine, Kur’an’1 in-

zal eden Cenab-1 Hak ve meleklerin yaninda, Kur’an’t hifzeden basta Peygamberi-
miz ve biitin hafizlarin dahil oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu yiizden Allah
Teila Tevrat ve Incil’in ezberlenmesini serbest biraktig1 halde,! Kur’an’'in ezber-
lenmesini iimmet-i Muhammed {izerine kifaye olmak kaydi ile farz kilmistir.12 Boy-
lece Kur’an inzalinden bu yana, sek ve siiphenin kesinlikle s6z konusu olmadigi
tevatir yoluyla nesilden nesile aktarilmis ve taginmistir.13

Vahiy birikiminin tahrif olma kaygisi olarak da yorumlanabilecek cem’ ey-
lemi de aslinda, Kur’an’in sadirlardan gittiginde satirlarda sakli tutulmasina yone-
lik bir hamledir. Kur’an’in ilk ddonemde korunmasinin daha ¢ok hafizlar vasitasiyla
oldugunu, vahyin muayyen bir mushafta toplanmasinin temel sebebi olarak
Yemame Vakasr'ndaki hafizlarin sehit diismesi ispatlar niteliktedir. Hz. Omer bu
olaydan sonra dénemin halifesi Hz. Eblibekr’e gelerek Kur’an’'in kaybolacag husu-
sundaki endisesini beyan etmistir.1# Bir zaruret halini alan bu derlemeyi gerekti-
ren temel sebep, hafizlarin sehit olmasiyla vahyin yok olma endisesidir.15

Aslinda bu bakis a¢is1 Hz. Peygamber doneminde de kendini bariz sekilde
hissettirmistir. Bir'i Mailine hadisesinde Peygamberimizin yetmis hafizin sehit
edilmesine beddua etmesi, hafizlik miiessesesine ne denli ehemmiyet gosterdiginin
en acik kanitidir. Kur’an’t hem zihinlerine hem de sahsiyetlerine tasiyarak muh-
kemligine vesile olan, vahyin fertler biinyesinde lafzen, manen ve amelen tekmilini
temin eden Kur’an timsali bu hafiz ziimrenin sehit edilmesi, esasen oklarimi
Kur’an’a ¢evirmis sinsi ve menfur bir girisimdir. Miisrik toplum bagimllari, kurra
tabakasini ortadan kaldirarak aslinda cemiyet iizerinden Kur’an’in izlerini silmeye
ve intisarini engellemeye calismislardir. Durumun ciddiyetinin farkinda olan Hz.
Peygamber’in giinlerce beddua ederek sergiledigi tavir,6 yol arkadaslarina duydu-
gu hiizniin yaninda Kur’an’in hafizalardan silinme ihtimaline verdigi bir tepkidir.

10 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Kitapevi, ts.), 5/3042.

11 {bni'l-Cezerd, en-Negr fi'l-kird’ati’l-‘asr, 1/6.

12 e]-Ciiveyni (6. 478/1085) soyle der: Bu farziyetten kastedilen tevatiirii olusturacak sayinin
bozulmamasi, tahrif ve tebdile meydan verilmemesidir. Miislimanlardan bir grubun bu sayiy
korumasi kaydi ile digerlerinden farziyet sakit olur. Aksi bir durumda digerleri de giinahkar olurlar.
Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyiiti, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an,
thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim (Kahire: el-Heyetii’l-Mirsiyyetii’l-Amme 1i'l-Kitab, 1394/1974)
1/343; Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’'l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376/1957),
1/456.

13 [smet Erséz, Kur’dn Tarihi Kur’an-1 Kerim'in Indirilisi ve Bugiine Gelisi (Istanbul: Ravza Yay., 1996), 50.

14 {smail Hakki Izmirli, Tarihi Kur'an (Kur’én-1 Kerim’in Tarihi) (istanbul Bére Yay., 1956), 10.

15 Murat Siiliin, “Kur’an’da Kitab Kavrami ve Kur’an Vahiylerinin Kitaplagsmasi1”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1995-1997), 95; Abdussabdr S$Sahin, Tarihu’l-Kur’dn (Kahire:
Daru’l-Kahire, 1966), 104. Hz. Omer’in diger bolgelerde de kurranin 6lmesinden endise ettigini beyan
etmesi, cem eyleminin baslangicina, hafizalarda sakli olanin korunma gereksiniminin damga
vurdugunu gostermektedir. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn
(Misir: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1367), 1/272.

16 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir
(Dimesk: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Cihad”, 183; Kitabii'l-Megazi, 30.
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Bu hadiseler dénem cografyasinda Kur’an’in korunmasinda hifz olgusunun ne den-
li islevsel oldugunun isaretleridir. iste bu sebeptendir ki Hz. Omer’in cem fikrini
Hz. Ebu Bekir'e agtiginda halifenin miitereddit davranmasi, sadece Hz. Peygam-
ber’in yapmadigi bir isten kacinmak degil, belki de insanlarin bundan béyle hifz ve
ezberde gevseklik gosterecekleri endisesini tasimasi!? ve boylece muhafaza olgu-
suna bir halel gelecegi diisiincesidir.

Zaten ezberin Kur’an’in koruyuculugunu ve kaliciligini saglayan en mithim
faktorlerden biri oldugunu Hz. Peygamber’in su hadisinden de anlayabilmek miim-
kiindiir: “Rabbim bana, “Kureys’in icerisinde harekete ge¢ ve onlari uyar” diye emret-
ti. Ben de, “Ya Rab! Boyle yaparsam kafami parcalarlar ve un ufak ederler” dedim.
Bunun tizerine Allah Tedla sdyle buyurdu: “Ben seni sitnayacagim ve seninle baskala-
rint da imtihan edecedim. Sana, suyun silemeyecegi bir kitap indirecedim. Sen o kita-
b1 uykudayken ve uyanikken okuyabileceksin.”18

Hz. Peygamber doneminde hafizligin, Kur’an’in himayesinde vazife edindigi
hususlardan biri de, Kur’an'in harekesiz metne sahip olmasinin dogurabilecegi
lahn ile okuyuslar1 bloke etme misyonunu ytiklenmesiydi. Sahabenin ¢ogu, sahih
okuyus formuna asina olsa da, Kur’dn’da harekeleme sisteminin heniiz gelistiril-
memis olmasi o donemde Kur’an okuyusunda maharet kesp edemeyen Arap disi
unsurlarin hatasiz tilavetine engel teskil etmekteydi. Ayrica harekesiz metnin Hz.
Peygamber’den tevariis eden bir¢ok farkli kiraate gére okunmaya miisait yapisi,
toplum tabakasinin hafizlarin ilgili ayetleri okuma bigimlerine yonelik bilgi ihtiya-
cin1 dogurmaktaydi. Bu durumda Hz. Peygamber’in yonlendirmeleriyle hafizlar
ezberledikleri metinleri okuyarak dyetlerin dogru okuyuslarinin nasil olabilecegini
gostermekteydiler.1® Kur'an tilavetinde Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam?20 gibi
pilot bolgelere tilavetiyle meshur sahislarin gonderilmesinin altinda yatan temel
gerekcelerden biri de budur. Ayrica Hz. Osman déneminde Kur’an’in istinsah met-
ninin bilingli olarak harekelenmemesi en genel anlamda kiraati tek bir forma in-
dirgememekti. Dolayisiyla farkli kiraatlere gére Kur’an'in tilavetinde hafizalardaki
bilgilere miiracaat edilmesi gerekmekteydi.

Hifz olgusunun muhafazada etkin rol oynadig1 boyutlarindan biri de fonetik
unsurlarin rafine edilerek Hz. Peygamber’den itibaren sonraki nesillere aktarimin-
da miisahede edilebilir. Kur'an'in metin yapisi, biinyesinde Arap dili fonetik unsur-
larinin Kur’an ézelindeki adim tegkil eden tecvid hiikiimlerini barindirmadigindan
bunlarin tatbiki ve aktarimi i¢in mecburen hafizlarin okuyuslarina ihtiya¢ duyul-
maktaydi. Her kiraat imaminin ravilerine ait spesifik bir fonetik bicimin bulunmasi
ve metnin bunlara delalet eden simgelerden yoksunlugu, bilhassa Arap olmayan
toplumlarda ayetleri ezbere okuyan sahislarin birikimlerine miiracaat etmeyi ge-

17 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makaldtii’l-Kevsert (Kahire: el-Mektebetii't-TevKkifiyye, ts.), 28.

18 Miislim, “Cennet”, 63; Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 29/33; Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9/34.

19 Abdulfettdh Ismail Selebi, Resmiil-mushaf ve'l-ihticacii bihi fi’l-kirddt (Misir: Mektebetii'n-Nehda,
1960), 23.

20 Bu bélgelere gérevlendirilen sahabenin isimleri hakkinda bk. Ibnii’l-Cezerf, en-Negr, 1/8-9; Siiy(ti, el-
Itkan, 1/251-252; Ziirkani, Mendhil, 414-416.
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rektirmekteydi. ilk devirlerden bu yana diinyamin muhtelif bélgelerine Kur’an’in
orijinal ses boyutunun saf ve duru bir bicimde intikali bu sekilde saglanmis oldu.

Sozli kiiltiir dokusunun baskinligi, Kur’an metninin harekesiz ve fonetik ka-
idelere isaret etmeyen bir yapiya sahip olmasi Kur’an’in muhafazasinda ilk planda
hafizhig1 mecburi kilmistir. Baska bir ifade ile niizul déneminde hafizligin olmadig:
varsayiminda, Kur’an’in korunmusluguna halel gelecegi muhakkaktir. Hafizligin en
temel fonksiyonu muhafazadir. Dolayisiyla hifz ile muhafaza arasinda zorunlu bir
iliski bulunmaktadir. Simdi aktaracagimiz ayetlerde ise bdyle icbdari bir durum sz
konusu degildir.

1.1.2. Kolaylastirma

Miifessirlerden bazilari, ¢esitli araliklarla vurgu amacgh tekrar edilen,?!
“Andolsun ki Kur’an1 diistiniilstin diye kolaylastirdik. Diistinecek yok mu?”?2 ayetinin
Kur’an hifziyla ilintili oldugunu beyan etmislerdir.23 Miicahid (6. 103/721) ayeti,
“Biz Kur’an’1 senin lisaninla kolaylastirdik, yani onun kiraatini sana kolay kildik.”
seklinde tefsir etmektedir.2* Siiddi, “Okunusunu dillere kolaylastirdik.” seklinde
aciklarken, Dehhak (6. 105/723) ibn Abbas’tan (6. 68/687-88), “Sayet Allah Teala
Kur’an’t Ademogullarinin diline kolaylastirmamis olsaydi, yaratiklardan hi¢ kimse
Allah’in kelamin telaffuz edemezdi.” kavlini nakletmektedir.2> Kur’an'in telaffuz
cephesinin basitlestirilmesinin tilavetine yansimalarindan biri de hafizlik olarak
belirmistir. Buna gore ayetteki, “O halde diisiinen var m1?” ifadesi, “Onu bir ezber-
leyen var mi1 (yok mu?)” demek olur.26

Kurtubi (6. 671/1273) ayetin anlaminin, “Yemin olsun ki, Biz Kur’an", hafiz
olunmasi icin hazirladik.” seklinde olmasinin caiz olacagini vurgulamaktadir.?” Mii-
fessir Hazin (6. 741/1341), meshur tabii Said bin Ciibeyr’in (6. 94/713 [?]) bu ayeti
soyle yorumladigini aktarmaktadir: “Yemin olsun ki Biz, Kur'an’t hafiz olunmasi ve
okunmasi i¢in kolay kildik. Onu hi¢ hafiz olarak okuyan ve béylece onun vaazlariy-
la uslanan var mi1?”28 Belki de tiim bu kolaylastirma iradesinden dolay1 Tevrat ve
Incil ancak yiiziinden bakarak okunabilmekte ve Kur'an gibi ezberlenememekte
iken,29 Kur’an ezberi toplum nezdinde Arap, acem ayrimi olmaksizin, genciyle yas-

21 Ebii’'l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakaikut-te'vil. thk. Yasuf Ali Bedivi (Dimesk: y.y., 2008),
3/406.

22 el-Kamer 54/17, 22, 40.

23 Bir ornek icin bk. Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn,
nsr. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 9/449.

24 Buhari, es-Sahth, 9/159.

25 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Muhammed
Hiiseyn Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 7/442-443.

26 Eb(i Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi. Mefdtihu’l-gayb/et-Tefsirii'l-kebir
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 29/300.

27 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdiini, ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 17/134.

28 Ebii'l-Hasen Alaiiddin AIl b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Liibdbii’t-te’vil fi me‘ani’t-tenzil, nsr.
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 4/219.

29 Ebii’'l-KAsim Mahmd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve
‘uytini'l-ekavil fi viicithi't-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 4/436; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil,
3/403.
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lisiyla, sehirlerde kéylerde herkesin hatta kiiciik cocuklarin dahi icra edebilecekleri
bir ameliyeye doniismiis durumdadir.3® Bu duruma dikkat g¢eken Satibi (6.
790/1388), “Allah, Kur’dan'in muhafazasini yarattigi hafizlar sayesinde de saglamis-
tir. Ona kii¢iik bir zarar gelecek olsa, mesele bu isin uzmanlarina kalmadan kii¢iik
hafiz cocuklar tarafindan bertaraf edilir.”3! ifadelerini serdetmektedir. Ayetin son

klsmmdakigiﬁ o OL«Q ifadesinin “Allah’in ezberlenmesini ve anlamini kolaylastirmis

oldugu su Kur’an tizerinde diisliniip 6giit alan var m1?” seklinde de anlasildig1 go-
rilmektedir.32

Zikri gecen bu yorumlardan bir¢ogu lafza yonelik olsa da Allah Teala
Kur’ant sadece hifzetmek icin indirmediginden anlami sadece hifza hasretmek,
indirgemeci bir yaklasim olacaktir. Bu bakimdan baz1 miifessirler, dyetin telaffuz
vechesiyle tefekkiir boyutunu bagdastiran yorumlar tefsire dahil etmeyi ihmal
etmemislerdir. Ornegin Kurtubi’ye gore Allah Teala, Kur’an'in igerigini diisiinsiin-
ler de ders ve ibret alsinlar diye kitabinin ezberlenmesini Miisliimanlara kolay kil-
mistir. Yani onlar zikir ihtiyact duyduklarinda bir baskasini degil Kur’an'la zikre-
debilirler ve zikir olarak yalniz Kur’an’i kullanabilirler. Sonu¢ta Kur'an'in zikri,
okunmasi onlar iizerinde Oyle bir etki yapar ki, adeta onlarin kendileri Kur’an olur
ve onunla birlesip tek viicut haline gelirler.33 Oyleyse lafz1 da isin igerisine dahil
edip suhulet ilkesini daha kapsamli bir bakis a¢isiyla Kur’anr ezberlemenin, anla-
manin, emir ve yasaklarini uygulamanin kolaylastirilmasi olarak yorumlamak daha
mutedil bir yaklasim olacaktir.34

ibn Kesir (6. 774/1373), Kur’an'in yedi harf iizere nazil olmasinin kolaylas-
tirllmasi cimlesinden oldugunu beyan ederek ayetin klasik anlam déngiisiine de-
gisik bir bakis acis1 getirebilmistir.35 Yedi harf olgusunun temel mantig1 ruhsatla
sekillendiginden,3¢ yedi harf ile ayetin temel mesajindaki kolaylastirma ilkesini
bagdastirmak miimkiin ise de ayette dogrudan buna dair bir vurgunun yapildigin
iddia etmek miimkiin degildir.

1.1.3. Tedricilik

Diger peygamberlere aktarimi saglanan vahiy birikimi ile Hz. Peygamber’e
Kur’an'in inzali arasinda yontem farkliligi bulunmaktadir. Kur’an, yirmi ii¢ yila ya-
kin bir siirede parga parca nazil oldugu halde Tevrat ve Incil bir defada toptan in-

30 Muhammed b. Emin b. Abdullah el-Herari, Tefsiru haddiki’r-ravhi ve’r-rayhdn fi revabi ‘uliimil-Kur’dn
(Beyrut: Daru Tavkin-Necat, 1421/2001), 18/213; Maturldi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 9/449; Kevseri,
Makalatii’l-Kevsert, 23.

31 Eb(i Ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi Ubeyde Meshir (Kahire:
Daru ibn Affan, 1417/1997), 2/93.

32 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 7 /443.

33 Kurtubf, el-Cadmi‘ li-ahkami’l-Kur’dn, 17 /134.

3¢ Eb{ Abdillah Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd’i‘u’t-tefsir, thk. Yusri es-Seyyid Muhammed-
Salih Ahmed es-Sami (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1427), 2/259.

35 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 7 /443.

36 Kiraat birikimi icerisinde yedi harf olgusunun muhtevasi, sinirlari, temel olusma mantigiyla ilgili
olarak bk. Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: isam Yayinlari,
2011),31-85.
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dirilmistir.37 “Inkdrcilar, “Kur’dn ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi ya!” diyorlar.
Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun aralik-
larla par¢a parg¢a génderdik.”38 ayeti de dolayli olarak buna isaret etmektedir. Bazi
miifessirler vahyin muhtelif zaman araliklarinda parc¢a par¢a inmesinin, Kur’an’'in
kolay ezberlenmesi amacina miistenit oldugu goriisiindedir. Beyzavi'nin (6.
685/1286) ayetle ilgili yorumu soyledir: “Boyle indirisimiz onu daha kolay ezber-
lemen ve daha iyi anlaman i¢indir. Boylece Kur’an kalbine iyice yerlesir, kalbin
onunla kuvvet bulur. Ciinkii Hz. Peygamber’in hali Hz. M{s3, Hz. David ve Hz.
Isa’dan farkl idi. Onlar okuma yazma biliyorlardi. Hz. Peygamber ise iimmi idi.
Kur'an kendisine bir defada indirilseydi, hifz1 yorucu olurdu; belki de gercekles-
mezdi.”3? Razl ise ayeti, “Hz. Peygamber okuma-yazma bilmiyordu. Bindenaleyh
eger Kur'an ona bir defada indirilmis olsaydi, onu zaptedemez (aklinda tutamaz),
belki de yanilirdi. Tevrat ise toptan indirilmistir zira o, Hz. Mlisd’'nin okuyabilecegi
bir bicimde levhalara yazili olarak gelmisti. Yaninda kitap bulunan, ¢ogu kez yazil
olana giivendigi icin, onu ezberlemek istemez. Iste bu sebeple Allah Teala Hz. Pey-
gamber’e Kur'an’1 bir defada degil, onu daha iyi ezberleyebilsin ve yanilmaktan, az
okumaktan uzak olsun diye par¢a parca indirdi.”4 seklinde yorumlamistir. Gercek-
ten de Kur’an’in par¢a parca nazil olmasinin en temel gerekcelerinden birinin de
hifzina daha kolay bir sekilde niifuz edebilme istegi oldugu soylenebilir.4!

Hz. Peygamber’in hifz1 Allah tarafindan garanti edildigi, baska bir deyisle
Kur’an’1 bellegine alip kaydetmesi vehbi oldugu i¢in tiim Kur'an’in birden inmesi
durumunda da vahyin ezberlenmesinde herhangi bir problemin olmayacag: asi-
kérdir. Fakat Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik genis bir zaman dilimine denk gelen
inzal slirecinde dahi vahyin inzalinde ¢ektigi mesakkatler gz 6niinde bulundurul-
dugunda, inzalin topluca olmasindaki yasayacagi zorlugu tahmin etmek hi¢ de zor

37 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/457; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 6/109; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 13/28; Nasiru’d-Din Eb{i Sa‘ldd Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve
esrarii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418),
4/123.

38 e]-Furkan 25/32.

39 Beyzavi, Envarti't-tenzil, 4/123. Allah’in kitaplarindan Kur’an’in disinda ezbere okunabilmis bir bagka
kitabin olmadig seklinde goriis bildirilse de bazi alimler, kimi Peygamberlerin kendilerine inzal
edilen vahyi ezberledigi diisiincesindedir. (Kurtibi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 7/134.) Bir rivayete
gore Yahudiler, Mlsd’dan (a.s.) sonra peygamberleri oldiiriince Allah da aralarindan Tevrat’i
kaldirmis ve kalplerinden silmistir. Uzeyr de yeryiiziinde seyahat etmek {izere yurdundan ¢iktiginda
Cebrail (a.s.) kendisine gelerek: “Nereye gidiyorsun?” diye sormus O da, “ilim tahsil etmek istiyorum”
deyince Cebrail ona biitiin Tevrat1 égretmistir. Uzeyr, Israilogullar’'nin yanina gelerek onlara
Tevrat1 6gretmistir. Yiice Allah’'in, Tevrat, Uzeyr'e bir ikram ve lituf olmak lizere ezberlettigi de
séylenmistir. O, Israilogullar’na, “Allah bana Tevrat1 6gretti.” deyince kendisinden Tevrati
O0grenmeye baslamislardir. Bu esnada Tevrat yere gomiilmiis bir haldedir. Tevrat’i, ilim adamlar:
fitne, siirgiin, hastalik, Buhtunnasr'in onlar 6ldiirmesi gibi tiirliit musibetlerle karsi karsiya kalmalar1
sirasinda gommiislerdir. Daha sonra bu gomiilen Tevrat bulununca, s6zii gecen Tevrat'in Uzeyr'in
okudugu Tevratla aymi oldugu gériilmiistiir. iste bu sefer malum ziimre su kanaate vararak
sapitmiglar: “Stiphesiz boyle bir sey Uzeyr’e ancak o, Allah’'in oglu oldugu i¢in verilmis ve mimkiin
olabilmistir.” Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 8/117. Ayrica bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn f7 te'vili’l-
Kur’dan, 14/202.

40 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/256-257.

41 Kevseri, Makaldtii’l-Kevseri, s. 24; Ziirkani, Mendhil, 1/53.

Marife 21/1 (2021): 253-277


https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil
https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil

264 ibrahim Tetik

olmayacaktir. Ayrica Kur’an'in peyderpey inmesi daha ziyade sahabenin vahiy me-
tinlerini 6ziimseyerek ve ic¢sellestirerek ezberlemesine olanak tanimistir. Bu ba-
kimdan Hz. Peygamber’in ezberinin tedrici olmasi gerek kendisinin gerekse saha-
benin, Kur’an'’i sindire sindire okumalarina, Kur’an’la huzur bularak ayetlere daha
iyl muttali olup 6ztimsemelerine 6n ayak olmustur.

1.1.4. Tesvik

Hafizlikla baglantisi kurulan ayetlerden bir digeri de, “Sonra biz kullarimiz-
dan sectiklerimizi o kitaba mirase¢1 kildik. Onlardan kimi kendine kotiiliik eder, ki-
mi orta bir durumdadir, kimi de Allah’in izniyle hayir islerinde yarisir; iste biiytik
liituf budur.”42 ayetidir. Zikri gecen, “miras birakilanin” hangi kitap ve ona “mirasci
olanlarin” kimler oldugu hakkinda farkl goriisler ileri siirtilmiistiir.43 Zemahseri
(6. 538/1144), Yiice Allah’in sectigi kisilerin sahabe, tabilin ve onlardan sonra ki-
yamete kadar gelecek olan Muhammed (s.a.v.) immeti oldugu gériisiindedir.*4 ibn
Ciizey (6. 741/1340) ise ayette zikredilen bu ii¢ sinifin Muhammed'in (s.a.v.) im-
meti oldugu diislincesini tefsircilerin cogunlugunun savundugunu bildirir.4>

ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), Allah Teala Kur'ant korumay: garanti altina
alinca, bu koruma isini kullarindan diledigine has kildigin1 ve bu kisilere Kur’an’t
varis kildigini belirtmektedir. Akabinde “Sonra kullarimizdan sectiklerimizi kitaba
varis kildik...” ayetinin hemen ardindan Allah’in ehlinin ve 6nde gelen kullarinin
Kur’an ehli olduguna dair hadisi#¢ delil getirerek, bir nevi ayeti Rasflullah’in kav-
liyle agiklamaktadir.#” ibnii’l-Cezeri’nin yorumundan da ayetteki “seckin kullarin”
isareten hafizlar oldugu anlasilmaktadir. Elmally, “Kullarimizdan sectigimiz segkin-
lere miras kildik.”® ayetini Allah’in, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra iimmeti i¢in-
den secip begendigi kullar1 Kur’an’a varis kildig1 seklinde yorumlamaktadir. Buna
gore Muhammed iimmeti en ileri en siizme immet oldugu gibi, onlar igerisinde de
en seckinleri Kur’an’i ezberleyenler olarak Peygambere varis olan bilginlerdir.4°

-n

Dehhak ise bahsi gecen Ayetten farkli olarak “ZsC; \jﬁ SX5” ayetini®0

Kur’an'1 ezberlemeye yonelik gayretin elden birakilmasinin uygun olmayacag sek-
linde yorumlamigtir.51

1.2. Hz. Peygamber’in Ezbere Yonelik Tegvik ve Uyarilari

Kur'an’in inzal doéneminde kayit altina alinmasinda ve sonraki nesillere

42 el-Fatir 35/32.

43 Sab(ni, Safvetii’'t-Tefdsir, 2/529-530.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 3/612.

45 Ebi'l-KAsim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Ciizey, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil, thk. Abdullah
el-Halidl. (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416), 2/176.

46 [bn Mace, “Mukaddime”, 16; Darimi, “Fez&’ili'l-Kur’an”, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/296.

47 Detaylar icin bk. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr, 1/5.

48 e]-Fatir 35/32.

49 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 6 /3993.

50 e]-Ali imran 3/79.

51 Kurtiibi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 4/122.
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transferinde en islevsel metot olarak bilinen “hifz/ezber” olgusuna Allah
Rasilii'niin dikkat cekmemesi elbette diistintiilemezdi. Hafizliktaki amag, salt bir
ezber olmayip, Allah tarafindan irat edilen hiikiimleri i¢sellestirerek harfiyen yeri-
ne getirme istegi olduguna gore; bu ilkelerin ifade bigimlerini her an icin uygula-
nabilir tarzda hafizada sakl tutma gayreti, durumu daha da cezbedici hale getir-
mistir. Ehemmiyete haiz bir unsurun tatbikinde karsilasacak miikafatlar ne denli
biiyiik ve degerli ise, bunlarin gérmezden gelinmesinde muhatap olunacak uyarila-
rin da ayni oranda siddetli olacagi muhakkaktir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in
hi¢ ezber yapmayanlara ya da kayit altina alinan vahiy miiktesebatini bir vurdum-
duymazlikla unutanlara yonelik sakindirmalari da bulunmaktadir. Hadisenin iki
cepheli bir yapilanmaya sahip olmasi, tesvik ve menetmeyi iceren hadisleri muva-
zeneli olarak detaylandirmay1 gerektirmektedir.

Allah Rasili asgari diizeyde dahi olsa hafizalarda Kur’an'in var olmamasina
karsi siddetli elestirilerde bulunmustur. “Hi¢ stiphe yok ki, ezberinde Kur’dn’dan bir
sey (dyet, stire) bulunmayan, harabeye dénmiis eve benzer.”52 Hadiste zikri gecen
“harap ev” nitelendirmesi ancak herhangi bir fonksiyonu kalmamis, barinmay te-
min edemeyecek bicimde bakimsiz, terk edilmis ve sadece seytanlarin varlik gos-
terdigi evler icin kullanilmaya miisaittir.53® Bir Miisliiman i¢in hele ki tabi oldugu
Peygamberi tarafindan bu tiirden elestirilerle yiiz yiize kalmak elbette tasvip edi-
lemeyecek bir durumdur.

Bir diger sakindirma bi¢imi, var olan ezberlerin silinip gitme ihtimaline kar-
sidir. Hz. Peygamber, “Su Kur’an’1 hafizanizda korumaya 6zen goésteriniz. Muham-
med’in canini kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, Kur’an’'in hafizadan
¢ikip kagmasi, bagl devenin ipinden bosanip kagmasindan daha hizlidir.”54 buyu-
rarak Kur'an’1 ezberledikten sonra hafizada korumanin tek ¢aresi olarak tekrarla-
maya isaret etmistir. Tesbih i¢in hayvanlar arasinda devenin tahsis edilmesi ise ev
hayvanlar icerisinde kagmaya en fazla tesebbiis eden ve kagtiktan sonra da tutul-
masl en giic hayvan olmasindandir.55 Bu hadisten yola ¢ikarak Kur’an hifzinin ko-
laylikla elden c¢ikacagl, buna mukabil kaybedilen ezberleri geri kazanmanin ise bir
o kadar mesakkatli oldugu soylenebilir ki bu keyfiyet, belleklerin kontrolii a¢isin-
dan devaml teyakkuzda bulunmay: gerektirmektedir.

Dogrusu unutma durumunu, biyolojik yapinin dogurdugu bir tahribat olarak
degil, Kur’an ile kurulan iliskinin devamli zinde tutulmasina vesile olan igsel bir
dinamik olarak benimsemek de miimkiindir. Bu yéniiyle unutmak, hafiz olan kisiyi

52 Eb{i isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Stinenti Tirmizi, thk. Bessar Avva Ma'riif (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1998), “Fez&’ili'l-Kur’an” 18; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diiny4a Siileyman b. Ahmed b.
Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, 1415/1994), 12/109; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abti’l-imdn, thk.
Abdu’l-Ali Abdulhamid Hamid vd. (Riyad: Mektebetti'r-Riisd, 1423/2003), 3/339.

53 Abdulkadir el-Assa irfan b. Selim. Ravzatii’l-miittakin serhu Riydzi’s-salihin (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1422), 3/44; Muhammed es-Siddiki el-Mekki Ibn Allan, Delili'l-falihin li-turuki Riyazi’s-salihin
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1419), 3/420.

54 Buhari, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 23; Miislim, “Miisafirin”, 231. Ayrica bk. Darimi, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 4.

55 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Sénmez Yay., 1977), 4/341.
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devamli Kur’an’t okumaya sevk ettigi icin bir tetikleyici olarak telakki edilebilir.
Asil problem Kur’an’in unutulacagini bile bile rehavete kapilarak tilavete icap eden
onemin gdsterilmemesidir. Bu tiirden ihmallere dikkat ¢eken Allah Rasilii, “Sizden
birinizin fildn ve filan dyetleri unuttum demesi ne cirkin seydir.” Hayir! Ona (o
dyetler) unutturulmugstur. Siz Kur’dn’t hatirinizda tutun!”s¢ buyurmuslardir.

Kurtubi, hadisteki yermenin séze raci oldugunu, “unuttum” demenin
Kur'an’a ehemmiyet vermemeyi ve gafil bulunmay1 gerektireceginden yasak edil-
digini savunmugtur.5” Kadi Iyaz (6. 544/1149) ise, yermenin soze degil hale ait
oldugu gorisiindedir. Dolayisiyla hadisin anlaminin, “Kur’an’i ezberleyip de sonra
ondan gafil davranan ve unutanin hali ne fenadir.”>8 seklinde olmasi gerektigi go-
ristiindedir.

Hadis kaynaklarinda Kur’an’dan ezberledigi boliimleri unutanlara yonelik
siddetli cezalarin verilecegine dair de baz bilgiler bulunmaktadir.5? Sa‘d b. Ubade
(6. 14/635 [?]), Peygamberimizin (s.a.v.) soyle buyurdugunu rivayet etmektedir:
“Kur’dn-1 Kerim'i okuyup da (ezberleyip) sonra unutan kimse, kiyamet giiniinde Allah
ile ancak eli kesilmis olarak karsilasir.”®® Bu hadisin sihhatiyle ilgili cesitli goriisler
ileri siirilmistiir. Rivayet zincirinde adi gegen Yezid b. Ebi Ziyad'in (h. 136/754)
rivayetleri hiiccet olarak kabul edilemeyecegi ifade edilmistir. Abdurrahman b. Ebi
Hatim’e (6. 327/938) gore de bu hadisin rivayet zincirinde yer alan {sa b. Faid’in
(6. 7) Sa‘d b. Ubade’den degil, ondan isiten birisinden rivayet etmesi gerekir ki, bu
sekliyle hadis munkati (senedi kopuk) oldugundan zayiftir.61

Konu baglamindaki bir diger hadis s6yledir: “Kisinin, mescitten disari ¢ikar-
dig1 toza topraga varincaya kadar, immetimin alacagl miikafatlar bana gosterildi.
Yine bana iimmetimin giinahlar1 da arz edildi ki, kulun kendisine (nimet olarak)
verilen bir slire veya ayeti unutmasindan daha biiyiik giinah gérmedim.”2 Tirmizi
(6. 279/892) hadisin bu haliyle garib olduguna hiitkmetmektedir. Kendisi hadisi
Buhari'ye (6. 256/870) sordugunda rivayette ad1 gecen, Muttalib b. Abdullah’in (6.
?7) “Hutbe” hadisinden baska, sahabeden naklettigi herhangi bir hadis rivayetini
bilmedigini aktarmak suretiyle, hadisin ¢ok zayif oldugunu bildirmektedir.63

56 Mislim, “Musafirin”, 228.

57 Detayl bilgi icn bk. Ebii'l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Kurtubi, el-Mufhim lima
eskele min telhisi kitdbi Miislim, thk. Muhyiddin Dib Miist( vd. (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1417/1996),
2/417/420.

58 Ebii’l-Fazl Iyaz b. M{isa Kadi Iyaz, [kmadlii’l-mii‘lim bi fevdidi Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Daru’l-
Vefa, 1419/1998), 3/154-156.

59 Meshur fikih eseri Fetavayr Hindiyye’de bu durum su sekilde agiklanmaktadir: Bir kimse Kur'an’i
ezberler ve sonra da unutursa giinahkar olur. Burada unutmanin manasi, hafiz olan kisinin Kur’an
ylziinden okuyamayacak derecede Kur’an’dan uzak kalmasidir. Nizdmuddin Belhi vd., el-Fetdvd’l-
Hindiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1310), 10/317.

60 Eb{i Davad, “Vitr”, 21.

61 Zeyniiddin Muhammed Abdiirraif b. Tacil‘arifin b. Niriddin All el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-
Cami’s-sagir, nsr. Macit el-Hamevi (Misir: el-Mektebetii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356), 5/472; Ebi’t-
Tayyib Muhammed Semsii’'l-Hak b. Emir All el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘biid serh-i Stinen-i Ebi Ddvid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1415), 4/242.

62 Ebu David, “Salat”, 16; Tirmizi, “Sevabii’'l-Kur’an”, 19.

63 Tirmizi, es-Siinen, 5/29.
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Hadis otoritelerinden Ali b. Medini (6. 234/848-49)de, Muttalib’in bu hadisi
Enes’ten (6. 93/711-12) duydugunun dogru olmadigini belirtmistir.¢* Muhaddisle-
rin hadisle ilgili bu degerlendirmeleri, ezberini unutanlarin muhatap olacaklar
cezanin kesinligine dair bazi soru isaretleri olusturmaktadir.®5 Sadece hadisler de-
gil Kur'an’da da bazi ayetlerin konu ile bagdastirildig1 goriilmektedir. Ahirette kor
olarak hasrolacak ziimrenin bunun sebebini sormalari {izerine, Kur’an ayetlerinin
kendileri tarafindan unutulmasinin gerekge gosterilmesi, 66 Kur’an’dan ytiz g¢evire-
rek onu terk edenler hakkindaki yerici ifadeler;67 ayetlerdeki ithamin Kur’an 6g-
renmeyi, okumayi, dinlemeyi, iman etmeyi ve 6giit almayi elinin tersiyle iten tiim
zlimreleri kapsamasini muhtemel hale getirmektedir.® Dolayisiyla gerek hafizlarin
gerekse Kur'an’in kendisine hitap ettigi tim kesimlerin, Kur’an1t devaml tilavet
ederek unutulan bir meta haline ¢evirmemesi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Ni-
tekim Dehhak b. Miizahim Kur’an’t 6grenip sonra unutanlarin giinahkar olacagini
ileri siirerek, “Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir.” 6%
ayetini delil getirmis ve Kur’an’1 unutmanin en biiyiik musibetlerden biri olduguna
dikkat ¢ekmistir.70

Hadis kiilliyatinda ezberlerin korunmasina yonelik sadece sakindirmalar
degil hifza yonlendirici miijdelere de sahitlik etmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in
muayyen toplum gruplarinin, diger fertlere nazaran birtakim vasiflariyla 6n plana
ciktigini belirttigi hadisinde, hafizlarin degerine yonelik bazi atiflara rastlanabil-
mektedir. “Yaslanmis bir Miisliimana, agsirt gitmeyip ahkdmiyla amel etmekten ka-
cinmayan Kur’dn hdfizina ve ddil hiikiimdara saygi gostermek, Allah’a duyulan saygi
ve tazimden ileri gelir.”’! hadisi, hafizlarin ayr1 bir muameleye tabi tutulduguna
delalet etmektedir. Hadisteki miijdeye nail olmak baz sartlara riayet etmekle sag-
lanabilir. Bunlardan birincisi asir1 gitmemek bir digeri ahkamiyla amel etmekten
kagcinmamaktadir. Muhtemelen asiriya kagmamakla amaglanan; herhangi bir abarti
belirtisi gostermeksizin tecvid kaidelerine riayet etmek, anlami bozacak sekilde
stiratli kiraatten -hezreme- uzak durmak ve Kur’an’t musiki tonlamalariin golge-
sinde birakmamaktir. Amel etmekten kaginmamaktan kasit ise; Kur'an tilavet
etme, anlama ve yasanti konusunda gayretli davranmaktir.’2 Dolayisiyla Kur’an’
ezberledikten sonra unutan, onu giizel okumak i¢in gayret géstermeyen ve Kur’an'i
yasamada gevsek davrananlar, bu gruba dahil olamayacaktir.

64 Azimabadji, ‘Avnii’l-ma‘bid, 2 /92.

65 Konu hakkinda detayl bilgi i¢cin bk. Abdulvehhab Géziin, “Kur’an Hifz1 Hakkinda iki Mesele: Hafizlarin
Sefaat Hakki ve Hafizligin Unutulmasinin Vebali”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Aralik-December 2020, 7 (2), 421-447.

66 Taha 20/124-126.

67 el-Furkan 25/30.

68 [bn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdilldh Semsiiddin, el-Fevdid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1393/1973), 82.

69 es-Stira 42/30.

70 Beyhaki, es-Su‘abii’l-imdn, 3/353.

71 Eb{i David, “Edeb”, 23; Beyhaki, es-Su‘abii’l-imdn, 4/224; es-Siinenii’l-kiibrd, 8/282.

72 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, cev. Kandemir Yasar vd. (Istanbul:
Erkam Yay., 1418/1997), 2/532.
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Peygamberimizin hafizlarin istiinliigiine isaret eden ifadeleri bu kadariyla
simirh degildir. “Ummetimin en sereflileri Kur'an’t ezberleyenlerdir.”’3 hadisi, immet
icerisinde ustiinliik kistas1 olarak Kur’an’la istigale delalet etmektedir. Bu iistiinliik
diinyada iken immetin en sereflileri olma bahtiyarligy, ahirette ise yine Peygambe-
rimizin ifadesiyle, kiyamet giinii cennet ehlinin reisligidir.’* Kur’an’r ezberleyenle-
rin cennetlik ziimre arasindaki konumuna ilaveten, “Kim Kur’dn’t okur, ezberler ve
onu muhafaza ederse Allah o kimseyi cennete koyar ve ailesinden cehennemlik olan
on kisiye de sefaat¢i kilar.”’> hadisi de diger bir tesvik edici unsur olarak deger
bulmaktadir.

1.3. Din Kurumunun Gereksinimleri: Bireysel ibadetler, Imamlik Miiessese-
si

Islam dininin en temel ibadetlerinden sayillan namazn bir riikkniiniin de ki-
raat olmasi, namazin sihhatinin saglanmasi i¢in muayyen bir miktarin ezberlenme-
sinin gerekli oldugu hiikmiiniin benimsenmesini saglamistir.”’¢ Nitekim Hamidullah
ilk planda namazin sadece iki vakit emredildigini, Mi‘rac’in ardindan farz namazla-
rin bes vakte ¢ikarildigini, bunun pratik faydasinin ise giinde sadece iki defa oku-
dugu ayetleri unutma ihtimali olan zayif hafizali bir kisinin bes defa okumasina
firsat taninarak ezberleme imkaninin dogdugunu belirtmistir.”? Sadece zaruri bir
gorevi ifade etme telakkisiyle degil, okunacak her harfin karsiligina sevap verilece-
gi yoniindeki telkin edici mijdeler, Kur'an'in ezberlenerek belirli belirsiz zaman
dilimlerinde okunarak dillerden diismeyen bir obje olmasimi saglamistir. Hz. Pey-
gamber’in tehecclid namazinda ayaklari sisinceye kadar saatlerce Kur’an’i tilavet
etmesi, hifzin ibadet hayatinda ne denli ve nasil fonksiyonel kilinabileceginin en
acik gostergelerinden biridir. Gece vakti “Kiyamu’l-leyl”de bulunmanin Hz. Pey-
gamber’e mecbur kilinmasinin’8 hikmetlerinden biri de senelik bazda Cebrail (a.s.)
ile Hz. Peygamber arasinda cereyan eden arz eylemiyle Allah Rastli’'nii miisterih
kilan karsilikli okumalarin, giinliik periyotlar halinde provasini yapma gayesinin
oldugu soylenebilir.

Mukim ve seferde iken, zor ve kolayda bulundugunda Kur’an okuyan,
Kur’an'la yatip Kur’an’la kalkarak Allah Rasili’'nii “lisve-i hasene”?? olarak benim-
semis sahabenin de, ezberinde bulunan sireler vasitasiyla gece giindiiz Kur’an’la
hemhal olduklar1 muhakkaktir. Baz1 miifessirlere gore, “Kur’dn’dan kolayiniza ge-
leni okuyun.”®° ifadesi, Kur’an’dan kolay gelenin namaz esnasinda okunmasi sek-

5 o

linde yorumlanmus, ayetteki “okuyun/| ;36" emri ise, genel nitelikteki pozisyonuy-

73 Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 12/125; Beyhaki, es-Su‘abii’l-imdn, 4/233, 540.

74 Darimi, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 33; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 3/132.

75 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/420. Ayn1 anlam igerigine sahip diger hadisler i¢in bk. Tirmizi,
“Fez&’ili’'l-Kur’an”, 13; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Evsat, 5/217, 260; Beyhaki, es-Su‘abti’l-imdn, 4/228.

76 Vehbe b. Mustafa ez-Ziiheyli, el-Fikhu'l-Isldami ve edilletiihti (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 2/1098.

77 Muhammed Hamidullah, Isldm’in Dogusu, gev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Beyan Yay., ts.), 25.

78 el-Isra 17/79.

79 el-Ahzab 33/21.

80 e]-Miizzemmil, 73/20.
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la Kur’an’in stirekli kiraat edilmesine yonelik bir telkin olarak degerlendirilmis-
tir.81 Sahabenin uygulamalariyla értiisen bu yorumun tatbikatinin, hifz ile kolayla-
sacag agiktir.

Hadis kaynaklari icerisinde Kur’an’in belirli siire ve pasajlar seklinde tilavet
edilmesinin®? tembihlenmesi aslinda zikri gegen slirelerin ezberlenmesine yonelik
{istii ortiilii bir mesaj niteligindedir. Allah Rasilii, Ayete’l-Kiirsi83 ve icerisinde yer
aldig1 Bakara stiresinin okunacagl evde seytanin barinamayacagini®* yine Bakara
sliresinin sonundan iki ayeti (Amene’r-Rasiilii) geceleyin okuyana bunlarin yetece-
gini, %5 Kehf sliresi'nin basindan veya sonundan on adyet ezberleyenin Deccal’dan
korunacagini belirtmislerdir.8¢ Tebareke’'nin okuyanina sefaat edecegi ve Peygam-
berimizin de her gece Secde stresi ile birlikte yatmadan bu siireyi okumasi,8?
Kur’an’in iicte birine denk gelen ihlas sfresinin her gece okunmasina yonelik tel-
kinleri,88 her gece yatarken ihlas, Felak ve Nas siirelerini okuyup avuclarina iifleye-
rek, basina ve yiiziinden baslamak iizere biitiin viicuduna mesh edip bunu ti¢ defa
tekrar etmesi® zikri gegen slrelerin ezberlenme siirecini hizlandirmistir. Peygam-
berimizin tavsiyelerine uymak isteyen tiim fertlerin ibadet hayatlarina dahil olan
ve bir ritiiel haline gelen bu okumalar, belirli bir zaman sonra ilgili kisimlarin ez-
berlenmesini dogal olarak beraberinde getirmistir. Hatta ilerleyen zaman dilimle-
rinde bu strelerden bazilarini ezberlemek bir Miisliimanin olmazsa olmazlari ola-
rak addedilmis, Kur’an’a yonelik talim girisimlerinde bu béliimlerin hifz1 baskdse-
ye oturur olmustur.

Imamlarin cehri tilavet edilen namazlarda Kur'anin bir kismini ezberden
okumak durumunda olmalari, Kur'an’in hifzina yonelik zarureti perginlemektedir.
Her ne kadar “Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun!”° seklindeki ilahi emir ¢ok a¢ik
bir nitelik tasisa da Kur’dn’la hemhal olmus, emirlerini harfiyen yerine getirmeyi
adet haline getirmis, gece giindiiz Kur’an’i tilavet eden Peygamberimiz ve sahabe-
nin birkag kisa stire ile yetinmesi elbette diistintilemezdi. Nitekim kaynaklarda va-
kit namazlarindaki farkliliga gére Hz. Peygamber’in uzunca ayetleri tilavet ettigine
dair muhtelif rivayetler de bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in bir rivayette sabah

namazinda altmis ile yliz arasinda ayet okudugu, bir digerinde ise./xgi| gT}ﬁ\; 56 ve

benzeri shreleri okudugu bilgisi verilmektedir.°! ibn Abbas (6. 68/687-88) anlati-

81 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uytin (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-
iImiyye, ts.), 6/133.

82 Niizul donemi Kur’an tilavet bicimi icin bk. Ali Yilmaz, “Niiziil Doneminde Kur’an Tilavet Bi¢imi ve
Modern Dénemle Mukayesesi”, Gegcmisten Giiniimiize Uluslararast Dini Miisiki Sempozyumu Bildiriler
Kitabi (Amasya, 03-04 Kasim 2017), (Amasya: Amasya Universitesi Yayinlari, 2017), 233-246.

83 Buhari, “Vekalet”, 10; “Feza’ili’'l-Kur’an”, 10; “Bed’u’l-Halk”, 11.

84 Miislim, “Misafirin”, 212; Tirmizi, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 2.

85 Buhari, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 10; Mislim, “Miusafirin”, 255; Eb( David, “Ramazan”, 9; Tirmizi,
“Feza’ili’'l1-Kur’an”, 4; ibn Mace, “Ikamet”, 183.

86 Miislim, “Musafirin”, 257; Eb( David, “Meldhim”, 14; Tirmizi, “Feza’ili’'l-Kur’an”, 6.

87 Tirmizi, “Fezd’ili’l-Kur’an”, 9.

88 Buhari, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 13; Miislim, “Misafirin”, 259; Tirmizi, “Fezd’ili’l-Kur’an”, 11.

89 Buhéri, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 14.

9 e]-Miizzemmil 73/20.

91 Nesai, “Iftitah”, 112; Buhari, “Mevakit”, 11; “Ezan”, 104; Miislim, Salat, 168. Her cuma giinii hutbede

N
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yor: “Rastlullah (s.a.v.) Cuma giinii sabah namazinda A3\ 7s b oSNV [2 5 J= (in-
san) ve j,fi {I (Secde) strelerini okurdu. Yine Rasulullah (s.a.v.) Cuma namazinda,

Cuma ve Mundfikiin sirelerini okurdu.”? Bu sirelerin yek{inu, Allah Rastli'niin
tilavetinin hi¢ de azzimsanmayacak miktarda oldugunu géstermektedir. Ammar’dan
(6. 37/657) rivayet edilen bir hadiste ise Allah Rasli, “Kuskusuz kisinin namazi
uzun, hutbeyi ise kisa kesmesi derin anlayis sahibi (fakih) oldugunun alametidir. O
halde siz namazi uzun hutbeyi ise kisa tutun.”? buyurmuslardir.

Enes’ten gelen su rivayet Hz. Peygamber’in aslinda namazlarda uzunca bir
boliimii okumaya yonelik niyetini acikca beyan etmektedir: “Ben kiraati uzunca
tutma gayesiyle namaza baslarim. Namaz esnasinda bir ¢ocugun aglamasini duydu-
gumda, cocugun aglamasinin annesine verecegi sikintiyt bildigim igin namazi uzat-
maktan vazgegerim.”* Baska bir hadislerinde, “Kim bir topluluga imam olursa na-
mazi bunlarin igcinde bulunan en zayif kisiye gére ayarlasin. (iinkii aralarinda yasl,
hasta ve ihtiyag¢ sahibi olanlar vardir.”> buyurmaktadir.

Rasilullah’in ilgili ifadeleri mezcedildiginde namazda kiraat, cemaatin du-
ruma gore ayarlanir ve aksi bir durum yoksa kiraati uzun tutmak amaclanir. Bu da
ancak Kur’an’dan bolca ezberin yapilmasiyla saglanacaktir ki, hafizlik bu noktada
zirveyi temsil etmektedir. Imamete en fazla ezberi bulunan kisinin gecmesine y6-
nelik telkinlerin altinda yatan temel gerekce de budur. Nitekim Hz. Peygamber en
hayirli olanin ezan okumasini, kurra olanin da imam olmasi gerektigini salik ver-
mektedir.?¢ Bu hadisler Kur’an't hifzeden Kkisilerin imamlik i¢in en uygun oldugunu
diger kistaslarin®’ bundan sonra dikkate deger bulunduguna isaret etmektedir.
Kur'an’dan daha fazla ezbere bilmenin 6nemini kavrayan sahabe Rasfilullah’in tav-
siyelerine uyarak muktedir olduklar 6l¢iide Kur’an’i ezberlemeyi ihmal etmemis-
lerdir.

2. Kiiltuirel ve Sosyal Faktorler

Kiiltiirel, cevresel ve sosyal faktorlerin hifzi temin etmedeki islevlerinin ne-
ler oldugunu kararlastirmadan Hz. Peygamber déneminde hafizligin ni¢in benim-
senerek, yerlesik bir hal aldifiyla ilgili saglikli bir bakis agis1 gelistirebilmek miim-
kiin olmayacaktir.

2.1. Kaltarel Faktorler

Hz. Peygamber okuma yazma bilmediginden iimmfi olarak nitelendirilmekteydi.?8

—

Peygamberimiz bu sfireyi okudugundan, sahabe Rasfilullah’in agzindan dinleye dinleye bu siireyi
ezberledigini belirtmektedir. Mislim, “Cum‘a”, 52.

92 Mislim, “Cum‘a”, 64; Ebu David, “Salat”, 218; Tirmizi, “Salat”, 375; Nesai, “Cum‘a”, 38.

93 Miislim, “Cum‘a”, 47.

94 Buhari, “Ezan”, 65; Miislim, “Salat”, 189; Tirmizi, “Salat”, 175; Nesai, “imamet”, 35.

95 Buhari, “Ezan”, 63; Miislim, “Salat”, 182; Tirmizi, “Salat”, 61; ibn Mace, “ikdmet”, 48.

9 Eb{i Davud, “Salat”, 61.

97 Detaylar1 igin bk. Miislim, “Mesacid”, 290.

98 el-Araf 7/158. ilgili ayetler icin ayrica bk. el-Ankebit 29/48, el-A'raf 7/157. Hz. Peygamber’in

—
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Teblig ettigi dinin ilk muhataplar1 da entelektiiel kimlige sahip olmayan?® ¢cogun-
lugu immf{ olan Araplardi.10 Hz. Peygamber’in “Biz timmi bir topluluguz, yazi ve
hesap bilmeyiz.”101 sozleri de duruma isaret etmektedir.

Araplar immf{ bir topluluk olmalarina ragmen yazinin énemini biliyorlar ve
degerini takdir ediyorlardi. Cahiliye déneminde ve Islim’in baslangicinda Arap-
¢a’'y1 yazan, yiiziiciilik ve ok atmay iyi bilenlere “el-Kamil” denilirdi.192 Hz. Pey-
gamber, niibiivvet gorevini listlendikten sonra da ilmi, yazi ile kayit altina almaya
tesvik etmislerdi.’03 Islamiyet, her ne kadar hatt1 ve kitabeti zaruri kilan, kullanim
sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmis olsa dal%* ilk planda yaziya ge-
rekli ehemmiyetin verildigini séyleyebilmek oldukea glictiir.

Sozli gelenek tlizerine sekillenen immi toplumlarin yazili metinlerden yok-
sun olmalari, bilginin korunmasi ve aktarilmasinda hafizaya énemli bir rol bigmek-
tedir. Hafiza bir anlamda kayit yeri haline gelmektedir. Oyle ki Araplarin, isitilen
her seyi ezberlemeleri, 105 “Ilim sadirlarda (ezberde) olandir, satirlarda olan degil!”
darb-1 meseli, Araplarda sifahi kiiltiiriin boyutlarin1 géstermesi bakimindan anil-
maya degerdir.106

Cemiyette hafizligin ilk planda reva¢ bulmasinin altinda yatan en temel se-
bep bilginin silinip gitmesi ihtimaline kars: gelistirilen reaksiyondur. Miisliimanlar
vahyi karsilarinda bulunca, bilginin sakl tutulmasinda alisageldikleri kayit meto-
dunun ardina siginmislar ve ayni islevsellige sahip bir alternatif de bulunmadigin-
dan Kur’an’t hifzetmeyi gaye edinmislerdir. Boylelikle hem 6teden beri stirdiire
geldikleri aliskanliklarini devam ettirmisler hem de neseplerini, sairlerin siirlerini,
oviing duyduklari olaylari, savas meydaninda ¢arpisan siivarilerin isimlerini, hangi
kabileden geldikleri ve babalarinin kimler oldugu gibi hususlar1 ezberleme!97 sek-
lindeki dongiiden kurtularak yerine Kur’anr belleklerine tasimanin hazzina eris-
mislerdir. Sonug olarak hafizligin Arap cografyasinda yerlesmesinin en etkili se-
beplerinden biri olarak immiligin ve sozlii kiiltlir dokusunun hakim olmasini gos-
terebilmek miimkiindiir.

Niizul déoneminde sifahi kiiltiiriin baskin olmasindan kagit heniiz yaygin ola-

—

timmiligi hakkinda bk. Abdulvahap Ozsoy, “Hz. Peygamberin Ummiligi Hakkinda Bir
Tartisma”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2009), 150-170.

99 Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Beyan Yay., 2016), 44.

100 e]-Cuma 62/2.

101 Buhari, “Savm”, 13; Miislim, “Siyam”, 15.

102 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, thk. Muhammed Abdulkidir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 3/409-410.

103 Ornekler icin bk. Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr Ahmed b. All b. Sabit, Takyidii’l-ilm, thk. Yisuf el-Us
(Dimesk: y.y., 1949), 68; Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbdr (Kahire: y.y.
1963),1/42.

104 Nihad M. Cetin, “Arap”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/276.

105 Ahmed Emin, Duhd’l-Islam (BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/7.

106 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 45.

107 Mahmtd Stkrii el-AlGsi, Buliigu’l-ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-‘Arab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri
(Beyrat: Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/38; Ebli Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Endelisi,
Mukaddimetan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Arthur Jeffery (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1956), 32.
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rak kullanilmamaktaydi.1°8 Haliyle Kur’an'in, inzal oldugu ¢evresel sartlardan etki-
lenmemesini beklemek imkansizdi. Kaynaklarda vahiy metinlerinin bez pargasi,
tahtadan yapilmis tabletler, deve ve koyunlarin kiirek kemikleri, hurma agaci yap-
raklarinin orta damarlari, tabaklanmis deri, parsémen, islenmemis deri, ince beyaz
taslar, kirik seramik parcalarina yazildigina dair bilgiler bulunmaktadir.10? Bilhassa
Mekke’deki gereglerin eksikligi seklindeki vahyin yazilmasini zora kosan cevresel
etkenler, hafizlig1 kacinilmaz olarak mecburi kilmisti. Zira insanlarin vahiy geldi-
ginde hemen kayda gecirmelerini saglayacak not defterleri, miirekkepleri ya da
ayn1 diizeydeki imkani sunabilecek tarzda kayit malzemeleri bulunmamakta,
dyetlerin bir sekilde muhafaza edilme gereksinimi de orta yerde durmaktaydu.
Misliimanlar bu ihtiyaci karsilayabilmek amaciyla ayetleri iner inmez ezberlemeye
ve boylece vahyin ilk planda muhafaza edilmesine gayret gostermislerdir.

Kur’an ezberinin sahabe tarafindan benimsenmesindeki kiiltiirel tetikleyici-
lerden bir digeri de Kur’an'in fesahat ve belagatte doruk noktaya ulasmasi ve haliy-
le ilgi odag haline gelmesidir. Dilin dogasinda olan bir¢ok belagat sanatinin
Kur’an-1 Kerim’de yer almasi miisriklerin safinda kalmay1 tercih edenleri dahi de-
rinden etkilemis, onlari, Kur’an’in tek bir siiresini dahi getirmekten aciz birakmis-
tir.110 Kur’an’in bu belagl yapis1 Miisliimanlar1 miknatis gibi kendine ¢ekmis ve
Kur’an’la baslayan birliktelikler birer cazibe merkezine doniismiistiir.

2.2. Sosyal Kosullar

Ashap tiim Kur’an’in ya da Kur’an’dan ezberlenecek belirli pasajlarin diin-
yevi ve uhrevi ne tiir getirilerinin olduguna yonelik toplumsal bir bilin¢ kazaninca
Kur'an’dan daha fazla ezber yapabilmenin gayretini siirdiirmiistiir. Hatta Hz. Pey-
gamber’in bazi uygulamalarindan ilham alarak, kendi aralarinda birbirlerini ezbe-
re bildikleri Kur’an miktarina gore istiin tutmuslardir.11! Konunun detaylandiril-
masini bazi numunelerin sunulmasiyla saglamak mimkiindiir.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an ezberlerinin mehir olarak kabul gordii-
gline yonelik sahitlik, toplumsal yasam bicimlerinin en kokliillerinden sayilan aile
milessesesinin tesekkiiliinde hafizligin ciddi getirilerinin bulundugunu géstermek-
tedir. Kur’an’dan ezbere bildigi siireleri esine 6gretmesi karsiliginda, sahabeden
birini nikdhlamasiyla'1?2 Kur’an ezberinin, sosyal hayatta kilitli kapilar1 ardina ka-
dar acabilecek bir fonksiyonellik ytiklendigi anlasilmistir. Ezberin bu niteligi insan-
larin hafizliga yonelik algilarinda miispet bir temayiil meydana getirmistir.

Kur’an ezberinin onciiliik getirdigi statiilerden biri de ordu komutanligidir.
llgili hadisede Rastilullah kalabalik askerlerden olusan bir orduyu sefere ¢ikarmis-

108 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, 45. Romallar ve Iranhlarda kagit bilinse de nadirdi ve yaygin
degildi. Muhammed Ali es-Sablni, et-Tibydn fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye,
1435/2014), 53.

109 Zerkesi, el-Burhdn, 1/233; Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 44; Sabunj, et-Tibydn, 53.

110 e]-Bakara 2/23-24.

11 Ziirkani, Mendhil, 1/241.

112 Buhari, “Feza’ili’'l-Kur’an”, 22; Ayrica bk. “Kitabu’n-Nikah”, 50.
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tir. Bu esnada sahabeye Kur’an okutmus, sira en geng¢ olana gelmis ve ezberinde
Bakara ile bazi stirelerin oldugunu 6grenince kendisini ordu komutani olarak tayin
etmistir.113 Bahsi gecen olay Kur’an’dan daha fazla bolim ezberlemenin, yonetim
acisindan kendisinden tecriibe sikintis1 yasamasi muhtemel bir gencin dahi, kosko-
ca bir orduyu yonetmede liyakatli olduguna hiilkmetmede yeterli bir sebep oldugu-
nu gostermektir.

Hafizliga yonelik tstiinlik muhtevasini igeren mustularin birtakim izdii-
stumlerine ahiret yolculugunun ilk asamasinda cereyan eden muamelelerde dahi
rastlayabilmek miimkiindiir. Uhud giinii Ensar, Hz. Peygamber’in yanina gelerek
baslarina mesakkatin geldigini ve bu durumda ne yapmalar1 gerektigini ifade ettik-
lerinde kendisi; kabirleri genisletip ve derinlestirmelerini, bir kabre iki t¢ kisiyi
birden koymalarini, Kur’an’t daha c¢ok bilenlerin ise lahitte 6ncelenmesini ferman
buyurmustur.1* Hadiseden acik¢a anlasildig1 iizere Kur’dn’dan daha fazla ezberi
bulunan, 6liim yolculuguna ¢iktig1 anda dahi 6nceliklidir, iistiindiir ve bu 6zellikle-
riyle toplum igerisinde daha fazla 6vgiiye layiktir.

Hz. Peygamber doneminden baslamak iizere Kur’an’i ezberleyenler, gordiik-
leri itibarin ve rol model olabilmenin sorumluluguyla tiim yapip etmelerinde hafiz-
lig1 kisisel denetim mekanizmasi olarak kullanmislardir. Bu sayede hem Allah ka-
tinda razi olunan bir kul!!> hem de “Hayirlarda yarisin...”116 ayetinin delaletiyle kul-
lar indinde kazananlardan olma hissiyati 6n planda tutulmustur.

Sonug¢

Hz. Peygamber dénemindeki uygulamalar kamunun, hafizligin dini ve sosyo-
kiiltiirel etkilesimlerde ne denli etkin oldugunu kavrama siirecini hizlandirmistir.
Sosyal hayatta bir kazanim ya da dini ritiielde bir tstiinliik vesilesi olarak benim-
senen hifz olgusu, inzal ortami da elverisli olunca toplumun tiim tabakalarinca bii-
yuk bir 6zveri ile sahiplenilmistir. Uhrevi miijdelere nail olma agamasina ge¢me-
den dahi ezber yapmanin giicii ve getirilerini yakinen miisahede eden sahabe,
Kur'an’a dort elle sarilmayi, anlam ve lafiz dengesini gézeterek bu kutsal kitabi
ezberlemeyi yeglemislerdir.

Kur’an hifzinin dénemsel sartlar agisindan goriinen en 6nemli islevselligi,
vahyin herhangi bir tahrif ve tagyire ugramadan sonraki nesillere aktarilmasi, mu-
hafaza edilmesidir. Ezberin kitabete nazaran dne ¢iktig1 bir zaman diliminde hafiz-
ligin 6zendirilmesi, diger semavi kitaplarin akibetinden Kur’an’i uzak tutma ¢aba-
laridir.

Kur’an’in ezberlenmesi, sahabe déneminde kiiltiirel, yazinsal ve sosyal amil-
ler bitiiniinlin tetiklemesinin bir sonucudur. Sifahi kiltiirtin baskin oldugu bir
mubhitte yasam siiren sahabe, bilginin korunmasinda alisageldikleri ezber metodu-

113 Tirmizi, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 2.

114 Buhari, “Cenaiz”, 73; “Megazi”, 26; Tirmizi, “Ceniiz”, 46.
115 e]-Beyyine 98/8.

116 e]-Bakara 2/148.
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nu Kur’an ozelinde tatbik etmislerdir. Hifzin toplumsal hayatta izdivag gibi hadise-
lerdeki fonksiyonelligi, savas tecriibesi yasamasi muhtemel bir genci dahi bildigi
stirelerle ordu komutani tayin edecek giicli barindirmasi, mezarda istiinliige vesile
olmasi gibi hadiseler, nlizul doneminde hayat siiren fertleri Kur’dn1 ezberlemeye
tesvik etmistir.

Niizul déneminde s6zlii kiiltiir dokusunun baskin olmasindan sosyal tetikle-
yicilere, Hz. Peygamber’in tesviklerinden uyarilarina varincaya kadar ezbere yon-
lendiren tiim uygulamalarin manevi bir boyutu da bulunmaktadir. ilim amel ikile-
minin bulunmadig1 asrisaadette, daha fazla ezber yapilmasi iist diizey bir Kur’an
vukifiyetini saglama, bu da ameli 6n planda tutan, Kur’an’la biitiinlesen bir Kur’an
nesli insa etme amacina yoneliktir. Hafizlikla, Allah tarafindan irat edilen hiikiimle-
rin ifade bicimlerini zihinde tutarak, Kur’an dgretilerini her an i¢cin yasam bicimine
dontistiirme amaglanmistir ki giiniimiizde lafza odaklanan perspektifle niizul d6-
nemindeki birbiriyle uyum arz etmemektedir.

Siirekli degisen diinya sartlarinda her hafizin birer sahabi olmasi temin edi-
lemez ise de, gilincel hafizlik algis1 Hz. Peygamber dénemini andiracak sekilde ye-
niden tanzim edilmelidir. Kur’an kurslarindan mezun olarak sonraki siirecte kendi
alaniyla ilgili mesleki deneyim elde etmesi beklenen nice hafizin, nitelikli insan
giiciine donustiiriilmesi ancak bu biling déntisiimiyle saglanabilir.
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