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Nasi Aslan - Mustafa Seref Aydin
Zahir ve Batin Baglaminda Tevilin Sinirlari1/Fikih Tasavvuf
lliskisi Taharet Ornegi
Ozet

Tevil, gecmisten giiniimiize iizerinde bircok tartismanin bulundugu Isldmf ilimlerin ana kavramlardan
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tefsirle tevilin aynt mana mi ifade ettigi yoksa farkli manalar mi
igerdigi; ayrica metni anlamada tevil yoluna gidilip gidilmemesi meseleleri, gelenegimizde tartisilan
énemli konular arasinda yer almaktadir. Tarih boyunca fikih, kelam, tefsir ve tasavvuf gibi ilimlerde
farkl sekillerde teviller yapilmistir.

Kelam ve Fikih ilminde te’vilin burhan ve delillere bagl kalinmak gibi belli sartlara tabi tutulmasi
onun Ol¢iilli ve munzabit bir hale dontismesine vesile olmugstur. Bu durumun tefsir ve ézellikle de
tasavvuf ilminde biitiiniiyle béyle oldugunu séylemek giictiir. Tefsir eserlerinde yapilan te'villerde
daha esnek bir tutumun sergilendigi bilinmektedir.

Islamt ilimlerde te'vil, iic ayr1 kategoride degerlendirilmektedir. Birincisi beydnt tevildir. Bu tevil cesidi
daha ¢ok fakihlerin, miifessir ve dilcilerin yaptigi bir yorum yéntemidir. Arap dilinin kurallar
dahilinde hareket ederek Kur’an’dan anlamlar iiretmek olarak da tanimlanabilir. Bu tevil tarzi bir
tercih, istihra¢ ve istinbat isidir. Ictihad da esasen yorumcunun (fakih, miifessir ve miievvil) ilahi
iradeyi kesfetme cabasi olarak algilanmaktadir.

Ikinci tevil ¢egidi irfant tevildir. Tasavvuf erbabinin kalbine sezgi, kesf ve ilham yoluyla dogan bir bilgi
tirtidiir. Bu da onlarin tedebbiir, teemmiil, tefekkiir ve tezekkiir gibi kavramlarla ifade edilen bir
manevi tecriibeyi i¢sellestirmelerinin bir sonucudur.

Tevilin tictincii ¢esidi ise burhdnf tevil olup bu tevil ¢esidinde nasslar biitiinsellik icerisinde ele alinip
zahiri manalara uygun diisecek sekilde yorumlanmaktadir. Bu ekoliin en énemli temsilcisi IbnRiisd el-
Hafid'dir. Ona gére akilla vahiy ¢elismez. Bunlardan gelen bilgiler uyum icerisindedir. Bu uyum ya
dogrudan nassin zdhirinden anlasilan mana ile yahut da burhana dayanan tevillerle
gerceklesmektedir. Bazen nasslarin bilgi vermedigi yerler olur. Iste bu durumda burhana dayali
yorum yani akli bilgi esas alinir. Nassin verdigi bilgiyle akli bilgi ¢atismazsa sorun yoktur. Ancak
catisirlarsa nasslarin zdhirine ters diismeyecek tarzda tevil edilmesi gerekir.

Bu smiflama igerisinde yer alan te'vilin li¢ ¢esidi, Kurant anlamada gelistirilen biitiin meslekleri
(anlayis) kapsayacak bir taksimdir. Bu taksim icerisinde yer alan gerek beyani ve gerekse burhani
te'vilin delil ve kurala bagl olmasindan dolay: daha nesnel oldugu séylenebilir. Irfani tevile gelince bu
kesf ve ilham yoluyla siifiye gelen bilgiye dayandigi icin bunun daha oznel ve siibjektif oldugu
soylenebilir. Nitekim makalede taharetle ilgili ayetler ézelinde sufilerin getirdigi batini yorumlar zahir
anlamin ¢ok étesine gecerek munzabit te'vil sinirlarint astigi séylenebilir. Bu noktada zdhir ve bdtin
baglaminda yapilan bu tevillerin -érnekler tizerinde de gériilecegi gibi-u¢ noktalara savrulmus olmasl,
yéntem agisindan Fikih -Tasavvuf lliskisini de énemli élciide aciklamaktadir. Ancak burada nasil bir
dengenin kurulacagi ise 6nemli bir sorun teskil etmektedir.

Makdsid/gdi yorum konusunda merkezi bir konuma sahip olan biiyiik Maliki fakihi Satibi'nin, te'ville
ilgili yaklasimi zahir-bdtin arasinda kurulabilecek denge agisindan 6lgiit olabileceginden énem arz
etmektedir. Ona gére Kuran’dan istinbdt edildigi séylenen biitiin manalarin Arap dili tizere cdri olmasi
gerekir. Eger boyle degilse yani ¢cikarilan mananin Arap diliyle ilgisi yoksa o manalarin -ne kaynak ne
de metod olarak- Kuran ilimlerinden oldugu séylenemez. Bu nedenle onun verdigi te'vil 6rnekleri zdhir
ve bdtin baglaminda tevilin sinirlarinin belirlenmesi ve mesruiyet kapsaminin tayin edilmesinde
énemli katkilar saglamistir. Bu vechile calismada onun konuyla ilgili yaklasimi, meselenin
degerlendirilmesinde onemli bir parametre teskil etmistir.

Fikih usuliinde sahih ve makbul bir te'vilde bulunmasi gereken sartlar dikkate alindiginda sifilerin
yaptiklart te'villerin kurallart asan ve zahir anlamin devre disi birakildigt ug te'viller oldugu
soylenebilir. Ancak onlarin bu tutumunun Badtinilerle ayni kefeye konulmasi da isabetli degildir. Zira
stfilerin yaptiklari te'villerde éne ¢ikan unsurun genellikle sahst Allahin rizasindan alikoyan seyin
nefis oldugu diistincesidir. Bundan dolay: ilgili ayetleri bu meyanda yorumlamiglardir. Taharetle ilgili
ayetlerde de giinahlardan arinma ve nefsin tezkiyesi 6ne ¢ikmaktadir. Ancak stifiler, Batiniler gibi
zdhiri inkdr etmemisler fakat te'vilde delile baglh kalma noktasinda fakihler ve kelamcilar gibi
munzabit bir esas dahilinde hareket de etmemislerdir. Bu nedenle onlarin zaman zaman uzak
te'villerde bulunmusg olduklari sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Te'vil, Tasavvuf, Zdhir, Batin.
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The Boundaries of Ta’'wil in Terms of Dhahir and Bdtin / The Relationship Between
Jurisprudence and Mysticism - The Case of Cleaning

Summary

Ta'wil takes place in history as a very debated and fundamental concept for Islamic studies. Whether
it is the same as interpretation(tafsir) or not and whether there is a need for ta’'wil to understand the
text better have been a very hot topic in Islamic tradition. Regardless, throughout history ta’'wil has
been used by scholars of different fields such as fiqh, tafsir, theology, and mysticism.

For theology and fiqh, the requirements such as being subjected to rules of logic and presenting proof
for ta'wil to be applied led it to a more reasonable and stable application. On the other hand, it is hard
to say the same thing for tafsir and especially mysticism. It is a known fact that when ta'wil is used in
tafsir studies, the requirements are not that strict.

Ta'wil is divided into three separate categories. First one is baydni ta'wil. This type is mostly used by
figh scholars, mufassirs, and linguists. It can be described as deducing meanings from Qur’an by
operating within the linguistic features of the Arabic language. This type of ta'wil is merely based on
choice, istihrdc(inferring), and istinbat(comparison). ljtihad is also perceived as the effort of the
interpreter (faqih, mufassir, and muawwil) to discover the divine will.

The second category is irfdnf ta'wil. It is a type of information that appears in the heart of a mystic by
inspiration or intuition. That is the result of the internalization of a spiritual experience by them which
is commonly referred to as tadabbur, taamul, tafakkur, and tazakkur. The third category is named
burhani ta’'wil. This type of ta'wil deals with the verses as a whole and try to come up with a meaning
that aligns with the apparent meanings of them. Ibn Rushd al- Hafid is the most important
representative of this category. He claims that the reason never contradicts the revelation. The
information we get from these two is always in harmony. This harmony is reached either directly from
the apparent meaning of the verses or ta'wil that is based on reason. Sometimes verses do not convey
the message. In that case, ta’'wil based on reason is accepted as the way to get the information. If the
information we get by reason does not contradict the verses, there is no problem. But if they
contradict, then the ta’'wil must be renewed following the apparent meaning of the words.

These three categories cover all the Qur’an-related fields and their attempt to understand the verses of
the Qur’an better. Among these three, since they are based on proof and reason, burhdnf and baydni
ta’'wil are more objective. Irfani ta’'wil on the other hand is more subjective due to its personal
structure. It can be said that the bdtini interpretations made by Sufis on the verses related to cleaning
in the Qur’an goes way beyond the apparent meaning and crosses the border of mundhabit ta'wil. At
this point, the fact that dhahirf and batini interpretations are on both sides also explain the figh-
mysticism relationship methodically. But how to balance the relationship between those two remains
a big problem.

Shatibi, the great Maliki jurist’s approach to ta'wil, who has a central position in the makasid/gdi
interpretation sets an example for the balance to be restored between dhdhir and bdtin. According to
him, all the meanings that are said to be extracted from Qur’an need to be in accordance with the
Arabic language. If that’s not the case and the meanings are not aligned with the Arabic language, it’s
not accepted as a Quranic information. For this reason, the examples of ta’'wil he gave made
significant contributions in determining the boundaries of ta'wil and the scope of legitimacy in the
context of dhdhir and bdtin. In this way, his approach to the subject in the study constituted an
important parameter in the evaluation of the issue.

Considering the conditions that must be present in a sound and acceptable ta'wil in the figh method, it
can be said that the ta'wils made by the Sufis are extreme ta'wils that transcend the rules and exclude
the apparent meaning. However, it is not appropriate to put this attitude of theirs in the same
category as those of the Bdtinids. For, the most prominent element in the ta'wil of the Sufis is the idea
that it is the nafs that prevent a person from seeking the consent of Allah. Therefore, they interpreted
the relevant verses in this context.

In the verses about cleaning, purification from sins, and purification of the soul come to the fore.
However, the Sufis, like the Bdtinis, did not deny the apparent, but they did not act on a mundhabit
basis, like the jurists and theologians, at the point of adhering to the evidence in ta'wil. For this reason,
it can be said that they have made distant ta'wils from time to time.

Anahtar Kelimeler: Figh, Ta'wil, Mysticism, Dhdhir, Bdtin.
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Giris

Tevil kavrami bircok ilmi disiplinde 6nemli bir mesele olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ciinkii bazi ayet ve hadislerin anlasilmasinda alimler tevil yoluna
gitmek durumunda kalmislardir. Bundan dolay1 bu kavramin anlamini bilmek ve
alimlerin yaptiklar1 bazi tevil 6rneklerini gormek 6énem arz etmektedir. Bu arada
tevil ile kuvvetli bir iliskisi olan tefsir kavrami {izerinde de kisaca durmak
gerekmektedir.

Tefsir sozliikte “f-s-r” kokiinden tiiremistir ve agiklamak,! makul manayi
izhar etmek? manalarina gelmektedir. Tefsir usulii ilminde ise ayetlerin niiz{lind,
siirelerini, kissalarini, ayetteki isaretleri sonra Mekki ve Medeni acisindan tertibini,
muhkemini, mitesabihini, ndsih ve menslhunu, his ve admmini, mutlak ve
mukayyedini, miicmel ve miifesserini bilmek demektir.3 Bagka bir tarife gore
insanin giicli nispetinde Allah’in muradinin delaleti agisindan Kuran’in arastirildigi
ilimdir.# Kisaca Kuran'in manalarini agiklamak ve maksadini beyan etmek
demektir.>

Tevil sozlikte donmek manasina gelen “e-v-1” kokiinden tiiremis olup
dondirmek, yoneltmek ve herhangi bir seyi varacagi yere vardirmak® manalarina
gelmektedir. Tevilin ilk donemde iki manada kullanildig: ifade edilmistir. Birincisi
tevil, sozii aciklamak ve manasini -ister zahirine muvafik olsun isterse olmasin-
beyan etmek demektir. Bu manaya gore tefsir ile tevil miiteradif olmaktadir. Clinkii
Miicahid’in (6. 103/721) “4limler onun (ayetin) tevilini biliyorlar”, Taberi'nin (6.
310/923) “Allah’in bu séziiniin tevili budur” ve “tevil ehli bu ayetin agiklamasinda
ihtilaf etti” ifadelerinden kasitlarinin tefsir oldugu belirtilmistir.” ikincisi ise bizzat
kelamin maksadi demektir. Eger kelam bir seyi talep ediyorsa tevil, bizzat talep
edilen seyin kendisi olmaktadir. Eger kelam bir seyi haber veriyorsa o zaman da
haberin bizzat kendisi olmaktadir.® Bu tariflerden ikincisine gore tefsir ile tevil

1 Eb(i Nasr ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh, ed. Halil Memun Seyh (Beyrut: Daru’l-marife, 2005),
888; Ebii'l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali Feyy(mi, el-Misbdhu'l-miinir (Kahire:
Matbaatii’'l-emiriyye, 1922), 2/647.

2 Eb('l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib El-Isfahani, el-Miifredat fT Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
‘Adnan ed-Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem;Daru’s-Sdmiyye, ts.), 2/491. Ragib el-isfahani ayni
maddenin agiklamasinda tefsirin kelimelerin miifret ve garibleriyle ilgilendigi gibi teville de
ilgilendigini belirtmistir. Ona gore riiyanin tefsiri demek ayni1 zamanda tevili demektir.

3 Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kurdn, ed. Muhammed
Ebii'l-Fadl Ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari't-tiirds, 1984), 2/148; Ebii'l-Fazl Celaliidddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyti, el-itkdn ff uliimi’l-Kuran (Kahire: Matbaatii Hicazi, ts.), 2/174.

4+ Muhammed Abdiilazim Zirkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn, ed. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut:
Daru’l-kitabi’'l-arabi, 1995), 2/6.

5 Muhammed b. Silleyman b. Sa’d Kafiyeci, et-Teysir fi kavdidi ilmi’t-tefsir, ed. Mustafa Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi (Kahire: Mektebetii’l-kudsi, 1998), 21.

6 Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.),
1/39.

7 Zurkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ulimi’l-Kur’dn, 2/7; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin
(Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/15.

8 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin ibn Teymiyye, el-Iklil fi’l-miitesdbih ve't-
tevil (Iskenderiye: Daru’l-iman, ts.), 15; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/15; Hiiseyin Dogan,
“Kuran’in Kendine Ozgii Yorumbilim Metodolojisi: Tevil”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

—
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birbirinden farkli anlamlara gelmektedir.

IIk dénemlerde tefsirle tevilin birbiri yerine kullanildigina dair hakim bir
kanaat mevcut olup buna dair séyle bir degerlendirme yapilmaktadir: “ilk ddnem
tefsirlerinde bu kavram i¢in sézliilk anlami g¢ercevesinde tanmimlar yapilmis, bu
doénemde bu kavram tefsirle esdeger anlamda kullanilmakla birlikte bu ifadelerin
hicbirine sonraki dénemde yayginlasan “Allah’in, Kur’an lafzinda acik olmayan
muradini zahiri manasindan kelamin akisina, Kitap ve slinnete uygun sekilde
muhtemel manalardan birine sarf etmek, dondiirmek suretiyle acgiklamak”
seklindeki terim anlami yiiklenmemistir.? Dolayisiyla tefsir ile tevil kavramlarinin
tam olarak birbirlerinden ayrismasi1 daha sonraki dénemlere rastlamaktadir.
Aslinda bu ayrimin birazdan da ifade edilecegi gibi Matiiridi ile belirginlesmeye
basladigi s6ylenebilir.

Durum bu olmakla beraber sonradan tefsirle tevil arasinda baz1 ayrimlar
yapilmis ve soyle izah edilmistir: Tefsir, miiskil lafzin manasimni agiklamak ve
zahirine uygun olacak sekilde iki ihtimalden birine déndiirmektir. Tefsir, tevilden
daha geneldir. Tefsir daha ¢ok lafizlarda, tevil ise riiya yorumu gibi daha ¢ok
manalarda kullanilir. Tefsir ya garib lafizlar1 agiklamada ya da bir serh ile
aciklanan veciz s6zde kullanilir. Tevil ise bazen am (umum-genel) bazen de has
(husus-6zel) lafizlarda kullanilir. Tevil, manasi kapali olan seyi agmak (kesf)
demektir. Bundan dolayi tefsirin rivayetle lafzin agiklanmasi, tevilin ise dirayetle
lafzin agiklanmasi oldugu zikredilmistir. Tevil, ayeti istinbat agisindan Kuran ve
stinnete muhalif olmayacak sekilde 6ncesi ve sonrasina uygun olacak bir manaya
sarf etmektir.10 Tefsir, genellikle lafiz ve onun ayrintilari i¢in kullanilir. Tevil ise
genellikle manalar ve ciimleler i¢in kullanilir. Tevil, ilahi kitaplar i¢in gecerlidir.
Tefsir ise hem ilahi kitaplar hem de digerleri icin gecerlidir. Tefsir, sadece bir yone
ihtimali olan lafz1 agiklamak i¢in kullanilir. Tevil, bir delilden dolay1 lafz1 muhtemel
manalarindan birine tevcih etmektir. Tefsir -“sirat” kelimesini yol ile, “sayyib”
kelimesini yagmur ile tefsir etmek gibi- lafzin hakikat veya mecaz acisindan
konulan manasimi agiklamak demektir. Tevil lafzin batinini (gizli olan kismini)
tefsir etmek demektir. Ayrica tefsir maksat olan seyin delilini haber vermek, tevil
ise maksat olanin hakikatini haber vermek demektir. Tefsir, Allah’in muradinin
yapilan agiklama oldugunun kesinlestirilmesidir. Tevil ise kesinlik olmaksizin
ihtimallerden birini tercih etmektir.!? Tefsir ibarelerin konulmasindan istifade
ederek manalarin agiklanmasi, tevil ise isaret yoluyla istifade edilerek manalarin
aciklanmasi demektir.12 Son dénemlerde yapilan bir tasavvufi/batini tevil tarifi de

—

Dergisi 13/23 (2011), 177.

9 Mehmet Kaya, “Kuran’in Elestirilen Yorum Bigimlerinin Ortak ifadesi: Tevil ve Cesitleri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 126; ilk dénemde tefsirle tevil kavramlarinin birbirleri
yerine kullanilmalariyla alakali bk. Mustafa Giiven, “Kuran’in Anlasilmasinda Miitesabihat Problemi
ve Tevil”, Hikmet Yurdu 3/5 (2010), 310.

10 Zerkest, el-Burhdn f1 ‘uliimi’l-Kurdn, 2/149, 150.

11 Suyti, el-ltkdn fi uliimi’l-Kuran, 2/173; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1/17; Kafiyeci, et-Teysir fi
kavdidi ilmi’t-tefsir, 21, 22.

12 Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn, 2 /7; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/17; Tefsirle tevilin

N
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su sekildedir: Gayb bulutlarindan ariflerin kalplerine akan ve salikler igin
ibarelerin ortiisiinden inkisaf eden siibhani bilgiler ve kudsi isaretlerdir. Tefsir ise
boyle degildir.13

Imam Matiirld?’'ye gére (6. 333/944) tefsir, sahabenin yaptig1 aciklama, tevil
ise fakihlerin yaptig1 aciklama olup bu iki terim arasinda fark s6z konusudur. O, bu
farkin sebebini de su sekilde aciklar: “Sahabiler, Kuran nazil olurken vuku bulan
olaylara sahitlik edip ayetlerin sebeb-i niizlillerini bilmektedirler. Dolayisiyla bir
ayetin tefsiri -onun ni¢in indigine sahit olan kimse i¢in- daha miihim bir sey haline
gelir. Ciinkl bu durum o ayetin muradinin hakikatini bilmek demektir. Bu da onu
miisahede etmek gibidir. Bundan dolay:1 o ayeti ancak onu miisahede edip bilen
kimse tefsir edebilir. Ayrica bu konuda “kim kendi goértsiiyle -baska bir rivayette
bilgisizce- Kuran hakkinda konusursa cehennemdeki yerine hazirlansin”14
buyrulmustur. Buna gore te'vil, bir isin vardigi yeri (sonunu) beyan etmek
demektir. Tevil, kelamin gidecegi yere yoneltilmesi demektir. Dolayisiyla tefsirde
vaki olan siddet tevilde yoktur. Ciinkii tevilde Allah'in ayetten murad: budur
denmeyip ona bu konuda sahitlik edilmemis olur. Tevil yapan kisi, bana gore bu
ayetin manas! sudur diyerek o manay1 kelamin degisik manalarindan birisine
ulastirir. Sonug olarak bu mana onun anladig1 bir mana olur. Allah ise onun dogru
olup olmadigini en iyi bilendir. Tefsirin bir yonii (mana) vardir, tevilin ise bir¢cok
yoni vardir (z{ viicih).1> Sahabe disinda ayetlerin inis sebeplerine sahit olmayan
ve vahyi teblig edenin tedrisinden ge¢meyen herkesin ayetler hakkinda yaptigi
aciklamaya tevil denmektedir.

Kuran'in tevilinin ti¢ yonii oldugu bildirilmistir. Birincisi; Allah’in kendine
has kilip yarattiklar1 igerisinde hicbir kimseye bildirmedigi seylerdir. Bunlar
Kuran’da olacag haber verilen kiyametin vakti, Isa'min (as) niizdli, giinesin
batidan dogmasi, slra iifiirilme vakti ve benzeri olaylar hakkindaki bilgilerdir.
ikincisi; Allah’in, tevilini sadece Hz. Muhammed’e bildirdigi seylerdir. Diger
insanlarin Restlullahin bildirmesi olmadan bu bilgilerin teviline ulasmasi miimkiin
degildir. Ugiinciisii ise; Kuran’in indigi lisam bilenlerin haber verecegi tevillerdir.
Bu tevil ¢esidi Kuran’in garip kelimelerinin ve irabinin tevilidir. Bu bilgiler
Kuran'in lisanini bilenlerin bildirmesiyle bilinen seylerdir.'6 Bu taksimattaki
birinci kisim zaten ne Hz. Peygamber’in ne sahabenin ne de baska bir kimsenin
bilemeyecegi gaybi haberlerdir. Ikinci kismi sadece Hz. Peygamber bilir.

—

degisik agilardan birbirinden farkli olarak degerlendirilmesi i¢in bk. Giiven, “Kuran’in Anlagilmasinda
Miitesabihat Problemi ve Tevil”, 310, 311.

13 Ebii’s-Sena $ihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmd Aldsi, Rithu’l-Mednt fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Azim
ve’s-Sebi’l-Mesdni (Beyrut: Daru Thyai't Tiirasi’l Arabi, ts.), 1/5; Ziirkani, Mendhili’l-‘irfan fi uldmi’l-
Kur’dn, 2/8; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/18.

14 Eb(i isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, ed. Ammar Tayyar vd. (Dimagk:
Miiesset'ti-Risale, 2011), “Tefsiru’l-Kuran”, 1; EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, ed. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiesseset-lir'Risale, 1995), 3/496.

15 Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid ebt Manstr El-Maturidi, Tevildtii’l-Kuran (Beyrut: Miiessetu'r-
Risale, 2004), 1/1.

16 Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Camiii’l-Beydn an Tefsiri Ayi’l-Kur'dn, ed.
Muhammet Ali Bidin (Beyrut: Dar’ul-Kiitiib’il-ilmiyye, 1997), 1/87, 88.
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Minafiklarin isimlerini Huzeyfe isimli bir sahabiye bildirmesi gibi bildirirse bazi
sahabiler de bilebilir. Uciincii kism1 da Arap olsun veya olmasin sahabe ya da daha
sonraki nesilden birisi olsun Arap dili ve Kuran iizerinde ihtisaslasan kimseler
bilebilir.

1. Islam1 Ilimlerde Tevil Cesitleri

Islami ilimlerde tevil ii¢ ayr kategoride degerlendirilmektedir.

Birincisi beyani tevildir. Bu tevil ¢esidi daha ¢ok fakihlerin, mifessir ve
dilcilerin yaptig1 bir yorum yoéntemidir. Kisaca Arap dilinin kurallar1 dahilinde
hareket ederek Kur’an’dan anlamlar iiretmek olarak tanimlanmaktadir. Bu tevil
tarzi bir tercih, istihra¢ ve istinbat isidir. ictihad da esasen yorumcunun (fakih,
miifessir ve miievvil) ilahi iradeyi kesfetme ¢abasi olarak algilanmaktadir. Bundan
dolay1 yapilan bu teviller tenkit edilebilir. Bu yontemi benimseyenler “ayn”
sozcigiinii ilim ve hiraset yani koruma ve gozetme, Allah’a isnat edilen “fevk”
sifatin1 kuvvet ve kudret, “vech”i zat (varlik), “istivd”y1 Allah'in yarattigi biitiin
varliklar tizerinde sonsuz bir saltanat ve hakimiyet ile isleri diizenleyip icra etmesi,
“ityan, mec?” (gelmek) sifatlarin1 da Allah'in emrinin gelmesi seklinde
yorumlamislardir. Gorildigi gibi biitin bu yaklasimlar zahiren dil ve liigate
aykirilik arz etmemekle beraber sonugta birer akli yorumdan ibarettir. Ancak
naslara da aykir1 degildir.

ikinci tevil cesidi irfani tevildir. Tasavvuf erbabinin kalbine sezgi, kesf ve
ilham yoluyla dogan bir bilgi tiiriidiir. Bu da onlarin tedebbiir, teemmiil, tefekkiir
ve tezekkiir gibi kavramlarla ifade edilen bir manevi tecriibeyi i¢sellestirmelerinin
bir sonucudur. Bu tevil cesidi de stfilerin tecriibelerine ve kalplerine dogan bazi
seylere dayandigi icin stibjektiftir. Bu konuda bir misal vermek gerekirse Molla
Fenari (6. 834/1431) ‘besmele’ hakkinda su agiklamay1 yapmistir. “Ba” harfi yatay
olarak yazildig1 icin miitevazi karakterlidir. Allah'in “elifin” ziddina “ba”y1
ylceltmesinin sebebi budur. Ayrica “ba” harfi ilsdk (yapistirma) ve vasl
(bitistirme) islevi gormektedir. Harfler arasinda sila-i rahim bagi olusturdugu i¢in
Allah da onu vuslata mazhar kilmigtir.1?

Tevilin iigclincii ¢esidi ise burhadni tevildir. Bu tevil ¢esidinde naslar
biitiinsellik icerisinde ele alimip zahiri manalara uygun diisecek sekilde
yorumlanmaktadir. Bu ekoliin en 6énemli temsilcisi ibn Riisd el-Hafid'dir(o.
595/1198). Ona gore akilla vahiy c¢elismez. Bunlardan gelen bilgiler uyum
icerisindedir. Bu uyum ya dogrudan nassin zdhirinden anlasilan mana ile yahut da
burhana dayanan teviller ile ger¢eklesmektedir. Bazen naslarin bilgi vermedigi
yerler olur. Iste bu durumda burhana dayali yorum yani akli bilgi esas almnur.
Nassin verdigi bilgi ile akli bilgi ¢atismazsa sorun yoktur. Ancak catisirlarsa
naslarin zahirine ters diismeyecek tarzda tevil edilmesi gerekir.18 Goriildigi gibi

17 Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenard, ‘Ayniil-aydn (Tefsiru Streti’l-Fatiha) (istanbul:
Dersaidet, 1325), 160. Burada “bd” harfiyle alakali baska yorumlar da bulunmaktadir.
18 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: ifav, 2020), 67.
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tevilin bu li¢ ¢esidi, Kuran1t anlamada gelistirilen biitiin meslekleri (anlays)
kapsayacak sekilde bir taksimdir.

1.1. Kelam iIminde Tevil

Tevil kelam ilminde ildhi sifatlarin anlasilmasi, peygamberlerin ismet
sifatiyla bazi naslar arasindaki ¢eligkili goriniimiin giderilmesi, kiyamet
alametleriyle ahiret hallerinin izah edilmesi, iman-giinah-tekfir meselelerinin
yorumlanmasi gibi bir¢ok konuda basvurulan akilc1 yéntemin ana unsurlarindan
birini olusturur. Ancak kelam alimlerine gore naslarin te'vil edilebilmesi icin lafzi-
zahirf mananin verilmesini imkansiz kilan nakli veya akli kesin delilin bulunmasi,
yapilan te'vilin Arap dili kurallarina uygun olmasi, diger muhtemel manalar
arasindan tercih edilen anlamin kastedildigini kanitlayan bir delile dayanilmasi,
ayrica bu tiir naslara dil yoniinden icermedigi bir anlamin yiiklenmemesi sarttir.
Sartlarina uyularak yapilan teviller sahih kabul edilmekle birlikte kesinlik arz
etmez ve ilahi maksadi biitliniiyle ortaya koydugu anlamina gelmez.

1.2. Tefsir [lminde Tevil

Tevil, tefsir ilminin de ana konularindan birini teskil eder. Zahir, miicmel
ve hafi olan lafizlarin tevil edilmesi miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul
edilir. Miifessirler tefsirle tevil arasinda bazi farklarin bulunduguna dikkat
cekmistir. Tevil kavrami tasavvufta da kullanilir. Kesf ve ilhama bagli olarak
yapildig ileri siiriilen ve isari tefsir diye adlandirilan yorumlar tevil kabul edilir.
Sifiyye gelenegine bagh alimler, 6zellikle veli kabul ettikleri siifilere ait sathiyyatin
zihinlerde uyandirdig tereddiitleri gidermek icin tevile bagvurur.1?

1.3. Fikih Ustlunde Tevil

Fikih usuliinde tevil, “bir soziin bir delilden hareketle zahir anlaminin
terkedilerek tasidigi diger bir manaya gore anlasilmasi, kapali lafizlarin
aciklanmasi1” manasinda kullanilmistir. Terim olarak tevil en yaygin tanimlarindan
birine gore lafzin bir delil sebebiyle mercuh ihtimale hamledilmesidir. Buna gore
tevil isleminde lafzin ilk akla gelen belirgin (zahir) veya diger anlamlarina baskin
(racih) bir anlami bulunmakta, fakat bir delil dolayisiyla bu anlam birakilarak
lafzin muhtemel olmakla birlikte akla hemen gelmeyen veya racih olmayan diger
anlami esas alinmaktadir.20

Fikih usuliinde tevilin sahih ve makbul olabilmesi i¢in belli sartlar1 tasimasi
gerektigi zikredilmistir. 1. Lafiz, tevili kabul edebilir bir lafiz olmaldir. 2. Lafzin
tevil edildigi mana, o lafzin muhtemel bulundugu ve mecaz yoluyla bile olsa
kendisine delalet ettigi manalardan olmalidir. 3. Tevil, lafzin zahir manasindan

19 Yunus Sevki Yavuz, “Tevil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/28.

20 H. Yunus Apaydin, “Tevil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/28.
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alinip baska manaya cekilmesine elverisli ser’i bir delile dayanmalidir.?2! Fikih
usuliinde teviller su sekilde tasnif edilir. 1. Hatira kolayca gelen tevil (karib), 2.
Hatira kolayca gelmeyen tevil,22 3. Mutavassit tevil ve 4. Batil tevil23.

Tevil deyince hemen ilk akla gelen daha ¢ok Kuran’daki miitesabih ayetler
ve haberi sifatlarla alakali hadisler gelmektedir. Bunlarin tevil edilip edilmemesi
konusunda bircok goriis serdedilmis olup bu goriisleri bes grupta toplamak
miimkiindiir:

Birincisi, tevil yoluna basvurmak caiz degildir, ¢linkii miitesabih ayetler
tevil edilmesi icin degil insanlarin onlara inanmasi, kulluk ve teslimiyetlerinin
denenmesi amaciyla Kuran’da yer almistir. Bu tiir ayetlerin manasinin yalniz Allah
tarafindan bilindigi hususu Kuran’da beyan edilmektedir (Al-i imran 3/7). Bilhassa
ilahi sifatlara dair lafizlarin tevili, mahiyetlerini sadece Allah’in bildigi bu sifatlari
bilme iddias1 anlamina gelir ki bunun insanlar i¢in imkansiz oldugu agiktir. Ayrica
sozi edilen ayette miitesabih naslari tevil etmeye kalkisma kinanmis, bu husus
sapma egilimi tasimanin aldmetlerinden sayillmis ve tevile girismeden ayetlere
inanan alimler 6viilmiistiir. Malik b. Enes, Safii, Evzai ve Siifyan es-Sevri'nin yani
sira Selefiyye’nin ¢ogunlugu ile Hanefiyye-Matiiridiyye’ye mensup bazi dlimler bu
goristedir.

ikincisi, tevilin caiz sayilip sayllmamasi, miitesabih ayetlere dair manalarin
insanlar tarafindan bilinir veya bilinemez olusuyla irtibathidir. Zira miitesabih ayet-
ler farkli gruplardan olusur. Anlamlar1 sadece Allah tarafindan bilinen
miitesabihler tevil edilemez; buna karsilik anlamlari ilimde derinlesmis alimlerce
(rasihin) bilinmeye elverisli olan miitesabih ayetlerin tevili caizdir. Miitesabihlere
inanmak biitiin miisliimanlar i¢gin farz oldugu halde ilgili ayette (Al-i imran 3/7)
yalniz ilimde derinlesmis alimlere atif yapilmasi, Hz. Peygamber’in Allah’tan tevil
ilmini ibn Abbas’a 6gretmesini niyaz etmesi ve kendisinin baz1 miitesabihleri tevil
edip bunlar1 ashaba 6gretmesi, ashap devrinden itibaren alimlerin miitesabihler
dahil biitiin ayetleri tefsir etmesi, Kuran’da insanlarin ayetlerin mana ve muhtevasi
lizerinde diistinmeye davet edilmesi, kotii niyetli kisilerce yapilan tevillerin redde-
dilmesine ve dogru tevillerin bilinmesine ihtiya¢ duyulmasi, ayrica naslarin kesin
olan akli bilgilerin 15181nda anlasilma zorunlulugunun bulunmasi bu goériisii gii¢-
lendiren deliller arasinda yer alir. Hasan-1 Basri, Buhari, Ahmed b. Hanbel, Eb{ Ali
el-Cubbai, Kadi Abdiilcebbar, Matiiridi, Gazzali, Ebi’l-Muin en-Nesefl, Fahreddin
er-Razi ve Elmalili Muhammed Hamdi gibi alimlerin dahil oldugu ¢ogunluk bu go-
riistedir.

Uciinciisii, ilimde derinlesmis olanlar biitiin naslari tevil edebilir. Bunlar Hz.

21 Zekiyyiiddin Saban, islam Hukuk {lminin Esaslari: Ustlii'l-Fikh, ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 377; Hadi Saglam, “islam Hukuk Metodolojisindeki Te’vilin Hiikiim
Istinbatinda Yeri ve Onemi Hakkinda Orneklerle Genel Bir Degerlendirme (Yorumbilim Teknigi)”,
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 11/42 (2012), 442, 443; Abdulbaki Deniz, “Fikih Usuliinde Te'vilin
Mahiyeti”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/23 (2019), 436-440.

22 Saban, slam Hukuk ilminin Esaslari, 377, 378; Deniz, “Fikih Usuliinde Te’vilin Mahiyeti”, 442, 444.

23 Deniz, “Fikih Usuliinde Te’vilin Mahiyeti”, 443, 445.
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Peygamber basta olmak lizere Ehl-i beyt'e mensup alimlerdir. Diger alimlerce yapi-
lan teviller ise ger¢egi yansitmaktan uzaktir. Sifler bu goriistedir.

Dérdiinciisii, naslar1 lafzi-zahiri manalarina gore anlayip aciklamak
miimkin oldugundan herhangi bir sekilde tevil edilmelerine gerek yoktur. Zira
Kur'an’da ve hadislerde gegen biitiin lafizlara icerdikleri lafzi-zahirl manalarin
verilmesi zorunludur. Sayet bu lafizlarla ilk bakista anlasilmayan baska anlamlar
ifade edilmek istenseydi bunlar farkli anlasilmaya elverisli olmayan lafizlar
kullanilarak belirtilir, bdylece ihtilafa disiilmesi engellenirdi. Miisebbihe ve
Miicessime gruplari bu goriistedir.

Besincisi, naslar1 ancak ilahi emirlere tam itaat etmek suretiyle kesf ve
ilhama mazhar olan ehlullah tevil edebilir. Kalplerini masivadan temizleyip
zikrullah ile dolduran salih ve miittaki alimler Allah katinda elde ettikleri
derecelerine gore naslarin gergek tevilini yaparlar. Siifiyye'’ye mensup alimler bu
goriisii savunur.24

Calismamizda mezhebi kaygilar giidiilerek yapilan ug teviller disarida
tutulmustur. Ciinkii tarih boyunca mislimanlarin kahir ekserisinin yoluna ve
anlayisina uymayan fasit teviller de yapilmistir. Mesela “(Sulart act ve tath olan) iki
denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar” (Rahman 55/19) ayetinde zikredilen iki
denizin Hz. Ali ve Hz. Fatima oldugunun séylenmesi ve “O denizlerin her ikisinden
de inci ve mercan ¢ikar” (Rahman 55/22) ayetinde denizlerden ¢ikan inci ve
mercanin da Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin oldugunun kabul edilmesinin fasit bir tevil
oldugu soylenebilir. Ayrica “O, (senin yanindan) ayrilinca yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaga, ekin ve nesli yok etmege ¢alisir. Allah ise bozgunculugu sevmez” (Bakara
2/205) ayetinde ekin ve nesli yok edenlerden kastin Muaviye b. Ebi Siifyan ve
digerlerinin oldugunu sdéylemek de batil tevil cesitlerindendir.25 Bu tevillerde
Sia'nin kendilerine gore nass ve tayinle belirlenen imamlarin 6vdiikleri,
karsilarinda olanlar1 da yerdikleri bariz bir sekilde goriilmektedir. Eger durum
kendilerinin dedikleri gibi olsaydi Hz. Peygamber, vahyin yazilmasi konusunda
Muaviye b. Ebi Siifyan’a giivenmez ve onu vahiy katibi olarak tayin etmezdi.26
Bundan dolay1 yapilan bu gibi teviller reddedilmistir.

Ozetle sdylemek gerekirse tevilin teklifi hiikiimler ve fikhi meselelerin te-
mellendirilmesinde akli bir ictihdd yontemi olma o6zelligine sahip oldugu goériil-
mektedir. Usul alimleri istismara ac¢ik yapisindan dolay: tevilin sartlarini, alan ve
kapsamini belli birtakim ilkelere baglama ihtiyaci hissetmislerdir. Ayrica ilgili sart-
lar haiz tevili yakin veya sahih, digerlerini uzak, batil veya fasit olarak degerlen-
dirmislerdir.27

Makasid/gai yorum konusunda merkezi bir konuma sahip olan biiyiik
Maliki fakihi Satibi'nin (6. 790/1388), teville ilgili yaklasimi zahir-batin arasinda

24Yavuz, “Tevil”, 41/27, 28.

25 Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kuran, 2/152; Suyti, el-itkan fi ulimi’l-Kuran, 2/180.

26 Muaviye’nin vahiy katipligi icin bk. Mennau’l Kattan, Mebahis fi ultimi’l-Kuran (Kahire: Mektebetii
Vehbe, ts.), 118.

27 Deniz, “Fikih Usuliinde Te’vilin Mahiyeti”, 640.
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kurulabilecek denge acisindan 6lgiit olabileceginden 6nem arz etmektedir. Bu
nedenle burada yeri gelmisken ona temas edilecektir. Satibi, tevil konusunda uzun
izahlar yapmis ve hedefinin konunun iyice anlasilmasi oldugunu belirtmistir. Ona
gore Kuran'dan istinbat edildigi sdylenen biitiin manalarin Arap dili iizere carl
olmasi gerekir. Eger boyle degilse yani ¢ikarillan mananin Arap diliyle ilgisi yoksa o
manalarin -ne kaynak ne de metot olarak- Kuran ilimlerinden oldugu séylenemez.
Mesela; Beyan b. Sem’an (6. 119/737), “Bu (Kur'an), insanlar i¢in bir agiklamadir”
(Al-i imran 3/138) ayetinde gecen “beyan” (agiklama) kelimesinden kastin kendisi
oldugunu sdyleyerek biiyiik bir hezeyanda bulunmustur. Hatta tabileri bile kendi
davalarini ispat sadedinde bunu delil olarak kullanmamislardir. Eger 6yleyse “Haza
Zeydiin li'n-nas” (Bu, insanlar i¢in Zeyd’dir) olsaydi bu ne manaya gelirdi. Baska bir
bozuk tevil yapan kimsenin de kendisine Kisf ismi veren kimsenin oldugunu
belirtmistir. Bu kimse “Gokten diismekte olan parcalar gorseler” (Thr 52/44)
ayetinde kastedilen “Kisf” (ayette par¢ca manasinda)’ten kastin kendisi oldugunu
iddia etmistir. Eger burada da "kisf” yerine “raciil” (adam) kelimesi getirilseydi bu
ifadeden Araplar ne anlarlardi? Yine kendisini Mehdi diye isimlendiren Ubeydullah
isimli sahis ifrikiyye’yi (bugiinkii Tunus’un oldugu bolge-) istila edip kontrol altina
aldiginda “Kiitdme”den (Berberi kabilelerinden birinin ismi) isimleri Nasrullah ve
Feth olan iki sahis ona yardim etmistir. $if olan bu Ubeydullah, “Allah'in yardimi ve
fetih (Mekke fethi) geldiginde” (Nasr 110/1) ayetinde gecen Nasrullah ve Feth’den
kasit sizlersiniz demistir. Ayni sekilde bu sahis “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmis en
hayirh immetsiniz” (Al-i imran 3/110) ayetinde gecen “kiintiim” lafzin1 “Kiitime”
sekline sokarak “Kiitdme” timmetin en hayirlisidir demistir. Aklindan zoru
olmayanlar bunlar1 séylemezler. Clinki ilk ayetin manasi su olur. Ey Muhammed!
Sen 6liip de bu ikisi -ylizyillar sonra- yaratildig1 zaman ve insanlarin boliik béliik
Allah’in dinine girdigini goérdiigiinde tesbih et.28

Satibl bu 6rneklerden sonra haram olan bazi seylerin batil tevillerle nasil
helal hale getirildigine dair de baz1 misaller verir. Mesela; bir erkegin dokuz hiir
kadinla evlenebilecegini iddia edenler “hosunuza giden kadinlardan ikiger, iiger,
dérder olmak iizere nikdhlayin” (Nisa 4/3) ayetine dayanmislardir. Araplarin ayette
gecen “mesnd”, “siilasd” ve “riibaa” kelimelerinden neyi Kkastettiklerini bilen
kimseler boyle bir sagmalig1 sdylemezler. Baska bir fasit tevil de domuzun yag1 ve
derisinin helal kabul edilmesidir. Bu iddialarina dayanak olarak da “Olmiis hayvan,
kan, domuz eti ... size haram kilind1” (Maide 5/2) ayetini kullanmislardir. Halbuki
ayette gecen “lahm” (et) lafz1 hem yagi hem de digerlerini kapsamaktadir.

Satib?’'nin verdigi misallere bakilirsa bozuk teviller sadece bunlardan ibaret
degildir. O, Batinilerin kissalarin anlatildig1 ayetler hakkinda hatta ahkam ayetleri
hakkinda bile nasil batil teviller yaptiklarini ortaya koymustur. Misal kabilinden
sunlar verilebilir: “Siilleyman, Davld'a varis oldu” (Neml 27/16) ayetinden kasit
imamin peygamberin ilmine varis olmasidir. Ibrahim’in (sav) icine atildig1 ates
gercek ates olmayip Nemrud’'un 6fkesidir. IshAk’in (sav) bogazlanmasi onun iizeri-

28 Eb{i ishak ibrahim b. Miisa $atibi, el-Muvafakat (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3/ 293.
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ne ahid almaktir. Musa’'nin (sav) asasi sihirbazlarin siiphelerini yutan hiiccetidir.
Denizin yarilmasi Musa'nin onlar hakkindaki ilminin ayrilmasidir. Deniz alimdir.
Bulutun golgelemesi Musa’'nin insanlari irsadi i¢in imam tayin etmesidir. Kudret
helvasi (menn) gokten inen ilimdir. Bildircin eti (selvd)Hz. M@sa'nin dinine yani
mezhebe (batini mezhebine ¢agiran) dailerden birisidir. Cekirge, iiriin giivesi (ha-
serat) ve kurbagalar Musa’'nin sihirbazlara yoneltip de onlar ilzam ettigi sorular-
dir. Daglarin tesbihi dinde saglam kimselerin bulunmasidir. Stileyman’in (sav) emri
altina aldig1 cinler o zamanin batinileridir. Seytanlar ise mesakkatli islerle miikellef
olan zahirileridir.29

Ahkamla ilgili yapilan bozuk tevilleri de su sekilde siralar. Cliniipliik, batini
¢agriya icabet edenin heniiz istihkdk mertebesine ulasmadan dnce -kendisine
verilen batini- sirr1 ifsa etmesidir. Gusiil, boyle yapan birinin ahdini yenilemesidir.
Tahtlir, imama tabi olma disinda bulunan biitiin inanclardan uzaklasma ve
temizlenmedir. Teyemmiim, daiyi veya imami gorene kadar izin verilen seylerden
almaktir. Orug, sirr1 aciklamaktan kendini tutmaktir. Kdbe peygamber, kapt da
Ali'dir. Yine Safa peygamber, Merve de Ali'dir. Telbiye daiye icabet etmektir. Yedi
(savt olacak sekilde) tavaf yedi imam tamamlanana kadar Hz. Muhammed’i tavaf
etmektir. Bes vakit namaz dort esas ve imam {izerine getirilen delillerdir.3°

Satibi'ye gore Kuran'da gegen hitaplarin zahir anlami yaninda batin anlami
da olabilir. Ancak ona goére bunun iki sart1 vardir. Birincisi, Arap dilinden gozetilen
maksatlara uygun diisecek sekilde zahire uygun olmasi; ikincisi ise baska bir yerde
o mananin dogrulugunu gosterecek bir nass ya da zahir bir delalet seklinin
bulunmasi ve muarizinin da olmamasi gerekir.31

Bir fakih goziiyle Satibi, sfilerden Sehl b. Abdillah et-Tiisteri’nin (0.
283/896) bazi tevillerini bu meyanda degerlendirir. Mesela Sehl b. Abdillah
“Oyleyse siz de bile bile Allah'a ortaklar kosmayin” (Bakara 2/22) ayetindeki
“endad” (ortaklar) kelimesini Allah’a kosulan en biiyiik ortak (nidd), Allah’tan
gelen herhangi bir hidayete tabi olmaksizin her tiirlii kotiliigii emreden, hazlari
pesinden kosan nefs-i emmare3? seklinde agiklamistir. Sanki o, nefs-i emmarenin
ortaklarin umumu altina girdigini belirtmistir. Eger ayet biraz daha tafsil edilecek
olursa mana su sekilde olur: Ne bir putu ne seytani ne nefs-i emmareyi ne de baska
bir seyi Allah’a ortak kosmayin. Bu tevilin izahi zordur. Ciinkii ayetin sevk edilme
sekli ve mevcut karineler “endad”dan kastin putlar ve tapinilan diger seyler oldu-
gunu gosteriyor. Miisrikler ise kendi nefislerine tapmiyor ve onu ilah edinmiyor-
lardi. Buna ragmen bu izahini gegerli kilacak bir yon de vardir. Tiisteri, ayetin tefsi-
ri iste budur dememis ve onu ser’an “nidd” kabul edilecek bir seyle izah etmistir.
Onun bu yorumuna Kuran da iki sekilde 1s1k tutar. Birincisi, yorumcu bazen itibar
yoluyla bir mana ¢ikarir. Sonra onu ayetin inmedigi sey hakkinda icra eder. Zira

29 Satibi, el-Muvafakat, 3/294, 295.

30 Satibi, el-Muvafakat, 3/295.

31 Satibi, el-Muvafakat, 3/295.

32 Ebi Muhammed Sehl b. Abdillih b. Y(inus b. is4 b. Abdillah b. Refi‘ Tiisterd, Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim,
ed. Taha Abdurratf Sa’d (y.y.: Daru’l Harem li’t tiiras, 2004), 90.
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kasit agisindan aralarinda ya miistereklik ya da yakinlik vardir. Ciinkd “nidd”in
hakikati, karsitina zit olan ve tezat lizere devam eden demektir. Nefs-i emmarenin
durumu da bu sekildedir. Nefs-i emmare sahibine hazlarina riayet etmesini emre-
der ve yaraticisinin emirlerine riayet etmekten men eder. Bu itibar yoluyla ¢ikari-
lan manayr su ayet de destekler: “(Yahudiler) Allah't birakip, hahamlarini;
(hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab edindiler” (Tevbe 9/31).
Bilindigi gibi aslinda onlar Allah’t birakip da onlara ibadet etmemislerdi. Fakat ha-
ham ve rahiplerin emirlerini yerine getirip yasakladiklarindan kacinmislardi. Onla-
rin helal dedigine helal, haram dedigine de haram demislerdi. Bundan dolay1 onlar
hakkinda bu ayet indirildi. Nefs-i emaresinin isteklerine uyan kimsenin de durumu
boyledir. Her ne kadar Satibi bu ayeti vermekle yetinse de “Kendi nefsinin arzusu-
nu kendisine ilah edineni gordiin ma?” (Furkdn 25/43) ayetinin de Sehl b.
Abdillah’in goriistiini destekledigi diistintilebilir. Bu ayete gore bir kimse hicbir ilah
kabul etmeyip de sadece nefsin arzularina uysa onu ilah edinmis olmaktadir.

Satibi'ye gore Kuran'in, Sehl'in goriisiinii destekledigi ikinci yon de sudur:
Ayet her ne kadar putperestler hakkinda inse de mislimanlarin da ondan
kendilerine bir pay c¢ikarmalari miimkiindiir. Nitekim Hz. Omer, ailelerinin
nafakast konusunda genislik goésteren kimselerle karsilasinca “Diinyadaki
hayatimzda giizelliklerinizi bitirdiniz, onlarin zevkini siirdiintiz” (Ahkaf 46/20)
ayeti sizi nereye gotiirecek derdi. Ayet kafirler hakkinda inse de o, ayetten
kendisine de bir pay cikariyordu. Durum béyle olunca “Oyleyse siz de bile bile
Allah'a ortaklar kosmayin” (Bakara 2/22) ayetinin altina nefs-i emmarenin de
girmesi sahih olur. Satibl bu konuyu izah sadedinde su 6rnekleri de sunmaktadir:

“Stiphesiz, insanlar igcin kurulan ilk ibadet evi elbette Mekke'de, dlemlere
rahmet ve hidayet kaynagi olarak kurulan Kd'be'dir” (Al-i imran 3/96) ayetinde
belirtilen evin batini tefsiri Muhammed’'in (sav) kalbidir.33 Bu tefsir c¢esidi
aciklamaya muhtactir. Clinkii bu mana Araplarin bilmedigi bir manadir. Bu manaya
uygun bir vaz’ sekli yoktur ve s6ziin akisina da uygun bir miinasebeti yoktur.
Ancak su kadar var ki o, bu yorumun ayetin tefsiri oldugunu séylememistir ve bu
onun icin bir mazeret olabilir. Boylelikle sorun ortadan kalkmis olur. Satibi adeta
burada tefsir ve tevil ayrimina vurgu yaparak meseleyi ¢c6zmek istemistir.

“Allah'a ibadet edin ve ona hicbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yaninizdaki arkadasa, yolcuya,
elinizin altindakilere iyilik edin. Siiphesiz, Allah kibirlenen ve dviinen kimseleri
sevmez” (Nisa 4/36). Sehl b. Abdillah et-Tiisteri bu ayeti su sekilde yorumlamistir.
“Yakin komsu” kalp, “uzak komsu” nefs-i tabii, “yaninizdaki arkadas” seriata uyan
akil, “yolcu” Allah’a itaat eden azalardir.34 Satibi bu izahlar1 da miigkil yorumlardan

33 Satibi her ne kadar Hz. Muhammed’in (sav) kalbi seklinde bir alinti yapsa da tefsirde su sekilde
gegmektedir: Insanlar icin kurulan ilk ibadet evi Mekke’deki Beytullah'tir. Bu, ayetin zahiri manasidir.
Batini manasi ise Resil olmasidir. Allah'in kalbine tevhidi koydugu kimseler buna inanirlar. Tisterd,
Tefsiri’l-Kur’ani’'l-‘azim, 125.

34 Tisterd, Tefsiri’'l-Kur’ani’l-‘azim, 131. Aslinda Sehl b. Abdillah et-Tiisteri 6nce ayetin zahiri manasini
diger miifessirler gibi aciklamis sonra batini yorum yapmistir.
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goriir ve bagkalarinin da bu gibi tevilleri oldugunu belirtir. Sonra su hususlari
belirtir: Ayette gecen bu kelimeler Arabin kelaminda zahir olup, diger manalar
Arabin bilmedigi manalardir. Araplarin ne iman edenleri ne de kafir olanlari
yukaridaki manalar1 anlamazlar. Buna delil, sahabe ve tabilin neslinden bu
manalarin ve buna yakin manalarin nakledilmemis olmasidir. Eger olsaydi bize
nakledilirdi. Selef-i salihin -alimlerin ittifaki ile- Kuranin hem zahirini hem de
batinini anlamada herkesten daha 6nde idiler. Bu manalar1 dogrulayan baska
deliller de yoktur. Bu ciimlelerden anliyoruz ki Satibl, bu yorumlar1 kabul
etmemekte ve bunu da Araplarin ayetteki lafizlar1 Sehl'in yorumundaki gibi
anlamadiklari ve yine bu yorumlarin seleften nakledilmemeleriyle aciklamaktadir.

Satibl bu yorumlar1 verdikten sonra su ornek tevillere dikkat ¢cekmistir:
“Hemen ayakkabilarini ¢tkar” (Taha 20/12) ayetindeki ayakkabilardan maksat
diinya ve ahirettir. Sibl’nin (6. 334/946) ise bu kismi senden olan her seyi ¢ikar ki
bize vasil olabilesin dedigi nakledilmistir. Ibn Ata (6. 309/922) ise ayakkabilarini
¢ikar demek kdinattan siyril ve bu hitaptan sonra artik ona bakma demistir. Yine o,
ayakkabinin nefis oldugunu -ayetin devaminda gelen- mukaddes vadinin de kisinin
dini oldugunu ifade etmistir. Yani nefsinden uzak durmanin ve dininle bizimle
beraber olmanin vakti geldi demektir. Ayrica bu ayet hakkinda seleften bize
nakledilmeyen buna benzer yorumlar da serdedilmistir.

Biitiin bunlardan sonra $atibl buna benzer bazi yorumlarin degerli kisilerin
yorumlar1 oldugunu hatta bu gibi yorumlarin Gazzali'nin (6. 505/1111) Ihya’i
uliimi’d-din ve baska eserlerinde de bulundugunu zikreder. Daha sonra konunun
bu degerli alimlerin maksatlarin1 anlamayan kimseler i¢in ayaklarin kaydig bir yer
oldugunu belirterek insanlarin bu meselede ikiye ayrildigini ifade etmistir.
Birincisi, bu yorumlari tasdik edip onlar1 zahirleri iizere alir ve Allah’in Kitab’indan
muradin bu oldugunu disiiniirler. Tefsir kitaplarinda bu yorumlara ters bir seyler
gordiiklerinde ya onlar1 kabul etmez -ya da onlar1 bagdastirma noktasinda- zor
durumda kalirlar. ikincisi ise bu yorumlari toptan reddederler. Bu yorumlari iftira
olarak goriir ve Batinilerin yorumlariyla es tutarlar. Her iki grup da insaftan
uzaktirlar.35

Satib?’'nin tavrini 6zetleyecek olursak oncelikle o, Araplarin tevil yapilan ke-
lime hakkinda verilen o manalarin bilinip bilinmedigine sonra seleften bu gibi ma-
nalarin nakledilip nakledilmedigine bakmistir. Bunlar olmasa bile itibar yoluyla bu
manalarin kabul edilip edilmeyecegini dikkate almistir. Son olarak da her ne kadar
baz tevilleri kabul etmese de yine de bu tevilleri yapan kimselerin degerli sahislar
olduklarindan yola ¢ikarak onlara karsi insafi elden birakmamak gerektigini be-
lirtmistir.

35 Satibi, el-Muvafakat, 3/298-302. Satibi’nin degisik konu basliklar1 altinda verdigi ve kabul etmedigi
baz teviller hakkinda bk. 3/ 39, 40, 52, 53.
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2. Isari Tefsirlerde Taharetle Ilgili Ayetler Hakkinda Yapilan Tevil
Ornekleri

Isari tefsirlerde yer alan tevillere bakildiginda zahir-batin ayrismasinin bel-
ki de en belirginlestigi alanin genelde ahkam ayetleri 6zelde de taharetle ilgili ayet-
ler oldugu sdylenebilir. Zira ahkam ayetlerinin fikhi diizlemde ifade ettigi manalar
zahir olup genellikle ortak kabule sayan ve malum olmasi izahtan varestedir. Bu
nedenle burada ilgili ayetlerin fikhi yorumlarina yer verilmedi. Mesela; taharetle
ilgili ayetlerin fikhen manalari temizlik olup bu agiktir. Bunun yaninda ondan mu-
radin manevi temizlik oldugu da sdylenebilir ve mesrudur. Ancak “manevi temiz-
lik” yorumunun zahir anlam ve baglamindan koparilarak uzak ve zorlama yorum-
lara varacak derecede ona batini anlamlarin yiiklenmesi de mesruiyet problemini
dogurmaktadir. Iste tartismalar bu noktada baglamaktadir. Nitekim meseleyi agik-
layic1 6zgiin bir 6rnek olarak basta abdest, gusiil ve teyemmiim olmak iizere
hadesten temizlenmenin ii¢ sekline temas eden ilgili ayetin meali ve akabinde yap1-
lan isari yorumlar zikredilebilir. “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman
yuzlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga
kadar da ayaklarimiz1 yikayin. Eger ciiniip iseniz iyice yikanarak temizlenin. Hasta
olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacet-
ten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o
zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin (te-
yemmiim edin). Allah size herhangi bir giicliik ¢cikarmak istemez. Fakat o sizi ter-
temiz yapmak ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki stikredesiniz” (Maide

5/6).
2.1. Hadesten Taharete iliskin Teviller

2.1.1. Abdest/Namaz Abdesti

Isari tefsirlerde zikri gegen ayette bahsedilen dért abdest uzvuna mukabil
dort temizlikten bahsedilmistir. Bunlar 1. Yemegin temizligi, 2. Dilin dogrulugu, 3.
Giinahlardan uzak durmak ve 4. Gonliin hususudur.36 Genelde yorumlarinda zahir
batin ayrimi yapan stfiler abdestte de biri zahiri biri de batini olmak tizere iki te-
mizligin oldugunu zikrederler. Mesela; ibn At4, su degerlendirmeyi yapar: Zahiri
taharet, emre ittiba etmek i¢in abdestteki dort azanin temizlenmesidir. Batini taha-
ret ise Hakk icin hiyanetlerden, cinayetlerden, muhalefetin her cesidinden, vesvese
tiirlerinden, aldatma, kin, nefret, riya, sohret ve nehyedilen benzeri seylerden ken-
dini temizlemektir.3?

Abdestteki temizlikle alakal yapilan baska bir yorumda su hususlara yer
verilir: Zahir icin nasil bir taharet varsa goniiller icin de bir taharet vardir.

36 Tister], Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim, 137. Ayrica bk. Ebl Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b.
Muhammed Siilemi, Hakaiku't-tefsir: Tefsirivl-Kur’ani’l-‘azim, ed. Seyyid imran (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1/171; Alisi, Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, 6/94.

37 Stilemi, Hakaiku't-tefsir, 1/ 172; Alisi, Riihu’l-meani, 6/ 94.
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Bedenlerin temizligi semadan inen su iledir. Goéntllerin temizligi ise pismanlik ve
mahcubiyet suyuyla sonra da haya ve korku suyuyladir. Ayrica namaz i¢in ytiziin
yikanmasi gerekli oldugu gibi -isaretin beyaniyla- onu hasis ve degersiz birtakim
seylerin talebinden de alikoymak ve korumak ayni sekilde gereklidir. Bas1 mesh
etmek nasil gerekli ise onu herkes icin egmekten de korumak oOyle gereklidir.
Ayaklar1 yikamak zahiri taharette nasil gerekli ise batini taharette de onlari caiz
olmayan yerlere gitmekten ayni sekilde sakindirmak gereklidir.38

Tahareti dorde taksim edenlerden biri de Gazzali’dir. Ona gore temizlik
cesitleri sunlardir. 1. Viicudu abdestsizlik, ciiniipliik ve diger pisliklerden
temizlemek. 2. Viicut azalarini kétiiliik ve giinahlardan temizlemek. 3. Kalbi kotii ve
rezil huylardan temizlemek. 4. Gonliinii Allah’tan bagka her seyden temizlemek. O,
bu sonuncu temizligin peygamber ve siddiklarin temizligi oldugunu o6zellikle
vurgulamistir. Daha sonra ise kalbin (manen) temizliginin asil gaye oldugunu
belirterek baz1 kit goriislii insanlarin temizlikten maksadin sadece zahiri temizlik
oldugunu zannederek bol suyla viicut ve elbise temizligi yaptigin1 ve bu halin
yanlis oldugunu belirtmis ve ilk donem miisliimanlarinin zahiri temizlikten daha
¢ok batini temizlige 6nem verdiklerini ifade etmistir.3°

Sifilerin taharete bakislarini agiklayan baska yaklasimlar da séz konusu
olup bu yaklasimlardan birine gore taharet: 1. Nefsi, mezm@m (koétiilenen) olan
ahlak ve o ahlakin bayagiliklarindan temizlemek. 2. Akl, fikir ve siiphelerin
kirlerinden temizlemek. 3. Gonlii, agyara bakmaktan temizlemek. 4. Uzuvlar,
manevi kirlerden temizlemektir.#® Bu konuda baska teviller olmakla beraber
stfilerin konuya yaklasim tarzlarimi vermesi hasebiyle bu kadariyla yetinmek
istiyoruz.

2.1.2. Gusiil Abdesti

Gusiil abdestine gelince bu konuda sfifilerce yapilan yorum dikkat c¢ekici
olup so6z konusu yorum sffilerin Allah-insan ve insan-alem iliskisine bakislarim
Ozetlemesi acisindan da 6nemlidir. Buna gore gusliin mahiyeti: “Bizden baskalari-
na iltifat ederek ciliniib oldugunuzda nefislerinizle giinahlardan, kalplerinizle (yap-
tiginiz ibadetlerde) benlik gérmekten, gonliiniizle (sirrinizla) baskalarimi (agyar)
gormekten, ruhlarinizla bizden baskalariyla rahatlamaktan ve varligin renklerin-
den ve kirlerinden sirrinizi himaye edip temizlenmektir”.41

38 Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, Letaifii’l-isarat, ed. ibrahim
Besylni (Kahire: el-Hey’etii’l Misriyye, 2000), 1/405; Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Karfi,
Envarii'l-Kuran ve esrarii’l-furkan, ed. Naci es-Siiveyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 1/501;
Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli ibn Acibe, el-Bahri’'l-medid fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-mecid, ed. Omer Ahmed er-Ravi (Beyrut: Daru’l kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 2/149, 150.

39 Hiiccetii’l-Islam Eb Himid Muhammed b. Muhammed et-Tis? Gazzali, ihya’i ulimi’d-din (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2005), 148.

40 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibnii’l Arabi, el-Fiit(ihatii’l-Mekkiyye fi marifeti’l-esrari’l-
malikiyye ve’l-miilkiyye (Beyrut: Daru’l kiittibi'l-ilmiyye, ts.), 1/498.

41 EbG Bekr Abdullah b. Muhammed b. Sdhaver el-Esedi er-Razi Necmeddin-i Daye, et-Te’vilati'n-
Necmiyye, ed. Ahmed Ferid Mezidi (Beyrut: Daru’l kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 2/255; ismail Hakki
Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an (Istanbul: Dersaadet, 1330), 2/356.
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2.1.3. Teyemmiim Abdesti

Teyemmiim abdesti konusunda ise teyemmiimiin toprakla yapildig1 ve suya
bedel/alternatif oldugu belirtilmistir. Bu manadan yola ¢ikan bir sGfinin konuyla
ilgili yaptig1 uzun bir yorum burada verilerek sifilerin konuyla ilgili goériisleri
yansitilmaya c¢alisilacaktir. Bu yaklasima goére teyemmiim su manayl icerir:
“Bedenlerinizi temizlemek ve gusletmek i¢in su bulamadiginizda ve kalbinizde
koti  huylarmizin igrencliklerini yok edip arinmak istediginizde iginizin
kirlendiginden dolay1 Allah’a (cc) gitmeye ask ve muhabbet, tim bu kirleri
kokiinden yok edecek ilahi bir cezbe ya da Hakk tarafindan simsek gibi sizi kapip
gotiirecek nurani bir hal sahibi olamadiginizda; bedeninizi temizlemek icin temiz
bir topraga teyemmiim edin ve Kkendisini su vs. ile temizlemege gii¢
yetiremediginiz ruhunuzu arindirmak icin de kamil bir miirside tam bir teslimiyet
ile baglaniniz. O miirsid ki, ilahi Birlik cennetine ermege engel tiim giinahlardan ve
goriinen goériinmeyen pislik ve rezilliklerden arinmis olup Allah’in izniyle miiridini
arindirip kamil bir kul yapar. Bedeninizi arindirmak i¢in o topraktan bir pargaya
ellerinizi vurarak ytzlerinizi mesh edin ve bir daha vurarak dirseklerinize kadar
ellerinizi mesh edin. Ruhlarimizi arindirip ahlak¢a kemale ermeniz igin ise kdmil bir
mirsidin ayaklarinin tozuna, ytlice kapisinin ve yiiksek esiginin topragina gegici
varliklarinizi ve ise yaramaz el ve niteliklerinizi siiriiniiz ki, bereketli nefesleri ve
sohbetleri ile sizleri varlik dleminde belli varliklar olmanin dogurdugu darlik ve
sikintilardan kurtarsin, Allah’in varligl ve rahmetinin sonsuzluguna erdirsin.”42

Abdesti bozan seyler hakkinda da benzer isari yorumlar yapilmistir. Nitekim
bu yorumlardan birinde ayette gecen “biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten)
gelir” kismi arzu ve isteklerden (sehvetlerden) olan bir ihtiyacin giderilmesi
seklinde, “kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da” kismi ise lezzetlerden bir
lezzeti gerceklestirme agisindan diinya manasina gelir seklinde agiklanmigtir.43
Gorildiugi gibi def-i hacet, sehevi bir arzunun giderilmesi ile kadina dokunma da
diinya ile tevil edilmistir.

Bagka bir isari yorumda kadin, arzu ve isteklerden kinaye olarak goriiliir.
SGfl bakis agisina gore kalbin abdesti, arzu ve isteklerin kalbe kalbin de onlara
dokunmasi neticesinde ikisinin birbiriyle karismasiyla daha sonra da arzunun
kisiyle Allah’t murakabesi noktasinda yapmasi gerekenler arasina girmesiyle
bozulur. Bu yoruma gore bu arzular, kisiyle Allah (cc) arasina girmezse kalbin
abdesti bozulmaz. Ciinkii kalbin abdesti Allah ile manevi huzurda bulunmasi
demektir.** Bu yorumlara gore kalbin bir abdesti bulundugunu ve diinyalik arzu ve
isteklerin o kalp sahibini yaraticisindan uzaklastirinca kalbin abdestinin bozuldugu
anlasilmaktadir.

42 Ni‘metullah b. Mahm@d Nahcuvani, el-Fevatihu'l-ilahiyye ve’l-mefatihu’l-gaybiyye el-madihatii 1i’l-
kelimi’'l-Kur’aniyye ve’l-hikemi’l-furkaniyye, cev. Ali ihsan Tiircan (Ankara: Ayrinti Basimevi, 2014),
1/375..

43 Necmeddin Daye, Te’vilatii'n-Necmiyye, 2/255, 256; Bursevi, Rithu'l-beyan, 2/357.

44 Tbnit’l Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/536.
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2.2. Kur’an’a Abdestsiz Dokunup/Dokunulmayacagi

Kuran’a abdestsiz dokunulup dokunulamayacag meselesi fakihler arasinda
tartisilan 6nemli meselelerden birisidir.*> “Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir”
(Vakia 56/79) ayeti Kuran’a tertemiz olanlarin dokunabilecegini bildirmektedir.
Sifilerin konuya yaklasimi ise farkli yorumlar: barindirmaktadir. Bir yoruma gére
Kuran'in bereketine ve hayrina ancak kiyamette sekavetten temiz olanlar nail
olabilirler.46 Ibn Atd’ya gore, Kuran'in isaretlerini ancak génlii Kur'an’da olup ona
sarilanlar ve gonliinii diinyadan arindirmis olan kimseler anlarlar. Cilineyd-i
Bagdadi'ye (6. 297/909) gore tertemiz olan kimseler, Allah’t bilen (arifi billah),
gonillerini ondan baskasindan temizleyen kimselerdir. Cafer es-Sadik’a (6.
148/765) gore ise Allah’in hakkini yerine getiren, emirlerine tabi olan ve
haramlarindan sakinan kimselerdir.*? Sifilerin -burada da oldugu gibi- yaptiklari
bir¢ok yorumda kalbin masivadan temizlenmesi 6n plana ¢ikmaktadir.

2.3. Necasetten Taharet

Necasetten taharet cercevesinde namaz i¢in elbise, mekan ve beden temizli-
gi gerekmektedir. “Elbiseni tertemiz tut” (Miiddessir 74/4) ayetinde namaz kilinan
elbisenin temizligi emredilmektedir. Bu konuda zahir anlam bu olmakla birlikte
stifilerce batin anlamlar: ihtiva eden farkli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan
bazilar soyledir: “Elbiseni giinah tizere giyme. Onu senin (giinah) payindan temiz-
le. Ona simsiki saril. Ciinkii Hz. Peygamber namazda kendisini oyalayan elbiseyi48
baska birisine vermistir.”49 Meshur zahid ve siifilerden olan Yahya b. Muaz (6.
258/872) da temizlige dikkat ceken bu ayeti “kalbini giinahlarin hastaliindan ve
diinyanin mesguliyetinden temizle ki ibadetin tadina ulasasin. Ciinkii kimin bedeni
saglikli degilse yemegin tadini alamaz” seklinde tevil etmistir.50 Kuseyri'nin yo-

45 Ebi'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{id b. Mevdud Mevsili, el-ihtiyar li-Ta’lili’l-Muhtar, ed. Halid
Abdurrahman el-Akk (Beyrut: Daru’l-Marife, 2007), 1/62; Ebi'l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed Ibn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesid, ed. Muhammed Suhbi Hasan
Hallak (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1410), 1/85; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-
Havi'l-Kebir, ed. Adil Ahmed Abdiilmevcid Ali Muhammed Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1999), 1/144; Ebl Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn
Kudame, el-Mugni, ed. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 1999), 1/202.

46 Siilemi, Hakaiku't-tefsir, 2/302. Ayrica bk. Ali el-Kari, Envari’'l-Kuran, 5/97.

47 Siilemi, Hakaiku't-tefsir, 2/302. Ayrica bk. Ebli Muhammed Sadriiddin Riizbihan b. Ebi Nasr Bakli,
Araisii’l-Beyan fi Hak&’ikr'l-Kur’an, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008),
3/388. Ciineyd-i Bagdadi’nin gbriisii icin bk. ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 7/303. ibn Acibe daha sonra
bu s6zii su sekilde agiklar. Onun biiyiik hakikatlerine ve dakik isaretlerine kirlerden ve masivadan
arinmus ariflerin tertemiz kalpleri ulagabilir.

48 Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhari, ed. Mustafa Dib el-Bugd (Beyrut: Daru ibn Kesir-
Yemame, 1993), “Salat”, 14 “Ezan”, 93 “Libas”, 19; Ebii'l-Hiiseyin en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac,
Sahthu Miislim, ed. Ebu Kuteybe Nazar Muhammed Farayabfi (Riyad: Daru Tibe, 2006), “Mesacid”, 61,
62, 63; Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei ibn MAce, Siinenii Ibn Mice, ed. Ali b. Hasan b.
Abdilhamit (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1998), “Libas”, 1; Siileyman b. Es’as b. ishak es-Sicistani Ebi
David, Siinenu Ebi Dav(id, ed. Muhammed Ali es-Seyyid izzet Ubeyd ed-De’as (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1997), “Salat”, 116 “Libas”, 11.

49 Tisterd, Tefsiri’l-Kurani’l-‘azim, 295.

50 Stilem1, Hakaiku't-tefsir, 2/ 358.

Marife 21/1 (2021): 381-407



Zahir ve Batin Baglaminda Tevilin Sinirlari/Fikih Tasavvuf iliskisi Taharet Ornegi 399

rumu da su sekildedir: “Kalbini yaratilmislarin hepsinden ve her tiirlii kétiilenmis
sifatlardan temizle. Ayrica nefsini zellelerden, kalbini muhalefetlerden ve sirrini
(gonliinii) iltifatlardan temizle.”51 ibni’l Arabi de kulun kalbini temizlemesi gerek-
tigini vurgular. Yani elbiseyi kalple tevil edip su sekilde devam eder: “Onun temiz-
ligi nefisten kurtulmasi ve her isi Allah’a (cc) dondiirmesi seklinde gerceklesir.
Ayette de “Her is O'na déndiiriiliir. Oyle ise O'na kulluk et” (Hiid 11/123) buyrul-
maktadir.52 Bursevi'ye gore ayetteki temizlikten maksat nefsin, kalbin ve ahlakin
ay1p ve kusurlardan temizlenmesidir.53

2.4. Namaz Kilinacak Mekanin Temizligi

Namaz kilinan mekanin temizlenmesine dair “Tavaf edenler, kendini ibadete
verenler, rukli ve secde edenler icin evimi (Kabe'yi) tertemiz tutun” (Bakara
2/125) ayeti delil olarak gosterilmistir. Stfilerin tevilleri ise su minvaldedir.
Kuseyri, bu konudaki bazi yorumlar1 soyle aktarmistir. Zahire gore Beytullah’'in
temizlenmesi, isari yoruma gore ise kalbin temizlenmesi emredilmistir.
Beytullah'in temizligi onu pis ve necis olan seylerden korumakla olur. Kalbin te-
mizligi ise onu agyardan koruyarak olur. Manalar ariflerin kalplerinde tavaf etmek-
te, hakikatler de tevhid ehlinin kalplerinde karar kilmaktadir. Birinciler telvin,
ikinciler temkin ehlidir. Seyri siilikta yolculuk yapanlarin kalpleri boyun egerek
comertlik kapisinda devamli ayakta durmaktadir. Muvahhidlerin kalpleri vuslat
koskiine dogru devaml riiki etmektedir. Vecd halinde olanlarin kalpleri ise kurbet
koskiine dogru devaml secde etmektedir. Taliplerin yiikselen arzular1 kerem kapi-
sinda siirekli durmaktadir. Miiridlerin yiikselen iradeleri devamli cémertlik man-
zaraslyla tavaf eder. Ariflerin himmetleri devamli izzetin huzurunda el penge divan
durur.54 Ayette gecen temizleme emriyle kalplerin temizlenmesinin istendigi ¢lin-
kii Hakkin nazar j mahallinin kalp oldugu da sdylenmistir.55 Necmeddin Dayé’ye
gore kalplerin her iki cihandaki alakalarinin kirlerinden temizlenmesi ve agyardan
uzak tutulmasi gerekir. Ciinkii kalp, onu yaratanin evidir. Ayette de Allah, evi ken-
disine izafe etmistir. Bundan dolay1 oranin bagka sevgilerden ve alakalardan soyut-
lanip sadece kendisine has kilinmasi lazimdir.56

2.5. Kadinlarin Hayiz Haline iliskin Teviller

Kadinlara has bir durum olan hayiz hali hakkinda “Sana kadinlarin ay halini
sorarlar. De ki: "O bir ezadir (rahatsizliktir). Ay halinde kadinlardan uzak durun.

51 Kuseyri, Letdifii'l-isarat, 3/648. Onun bu gorisi i¢in bk. Ali el-Kari, Envarii’'l-Kuran, 5/238. Bu ayetin
yorumunda dort goriis oldugunu belirten Nisabiri, bu goriislerden birinin de “kalbin kotii huylardan
temizlenmesi” oldugunu zikreder. Nizdmeddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Arec Nisabirf,
Garaibii’l-Kuran ve regaibi’l-furkan, ed. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l kiitiibi’l-ilmiyye, 1996),
6/386.

52 Mahmud Gurab, Rahmetiin mine’r-Rahmén fi Tefsiri ve isarati’l-Kuran min Kelami’s Seyhi’l Ekber
Muhyiddin ibni’l-Arabi (Dimesk: Matbaatii Nadr, 1989), 4/412.

53 Bursevi, Rthu’l-beyén, 10/225.

54 Kuseyri, Letaifii'l-isarat, 1/124.

55 Bakli, Araisii'l-beyan, 1/ 62.

56 Necmeddin Daye, Te’vilatii’'n-Necmiyye, 1/211.
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Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah'in size
emrettigi yerden onlara yaklasin. Siiphesiz Allah ¢ok tovbe edenleri sever, ¢ok
temizlenenleri sever” (Bakara 2/222) buyrulmustur. Sifilerin konuya yaklasimlari
ise su sekildedir. Kuseyri, hayiz kanin1 kastederek utanma ve nefret edilecek
seylerin tamaminin kulun kendi ihtiyarindan kaynaklanmadigini bazen kulun
kendi kesbinin olmadig1 hallerden de kaynaklanabilecegini vurguladiktan sonra
hayiz halinin Allah’in bir hiikkmii oldugunu ve Rabbimizin bu durumu Adem’in
(sav) kizlarina takdir ettigini belirtmistir. Daha sonra ise fikhi bir hiikiim olan
hayizli kadinlarin bu hallerinde iken namazgiha yaklasmamalar1 gerektigini,
bunun Allah'in bir hiikmi oldugunu ve bu konuda onlarin bir giinah sahibi
olmadiklarini séyler. Son olarak da isari olarak sdyle bir yorum yapilabilecegini
ifade eder: “Onlar -her ne kadar bedenle huzurda durma olan namazdan
alikonsalar da- kalp ve dille zikre devam etmekten yasaklanmadilar. Bu durum da
yakinliga (kurb) vesiledir. Ciinkii kutsi bir hadiste “Ben, beni zikredenin
dostuyum”>7 buyrulmustur.58

Ibnii’l Arabi, miitekaddimin olan ehl-i tarik ve diger alimlerden miicahede ve
beden terbiyesi yapma noktasinda onlara istirak eden bir toplulugun yalanin, ne-
fislerin hayzi olmasinda icma ettiklerini buna gore dogrulugun da nefsin tahareti
oldugunu vurgular. Yine ona gore nefsin hayzi olan yalan, Allah aleyhine uydurulan
yalandir. Clinkii bir ayette “Allah'a karsi yalan uyduran veya kendine bir sey
vahyedilmemisken, "Bana vahyolundu" diyen, ya da ‘Allah'in indirdiginin benzerini
ben de indirecegim’ diye laf eden kimseden daha zalim kimdir?” (En’am 6/93)
buyrulmustur. Necmeddin Daye kadinlarin hayiz halinin erkekler i¢in Allah’a ma-
nevi yakinlasmada bir firsat oldugunu belirttikten sonra séyle devam eder: Kadin-
larin zahirde hayizlar1 oldugu gibi erkeklerin de batinda hayizlari vardir. Erkekler
miinacat demek olan namazin ve kisinin arzu ve isteklerini tutmak demek olan
orucun hakikatlerinde bir eksiklik yaparlarsa bu eksikliklere sebep olan nefsin
arzu ve istekleri onlarin hayzi olur.59 Neticede sifiler, isarl olarak hayzi nefsin
koti huylar: olarak yorumlamislardir. Dolayisiyla bu durum sadece kadinlara has
olmayip erkekleri de kapsamaktadir.

Kur’an’da, Enfal 8/11, Furkan 25/48, Ziimer 39/21 gibi bir¢ok ayette gokten
tertemiz su indirildigi bunun temizlige, canliliga ve berekete vesile oldugu
bildirilmistir. Buradan yola ¢ikarak namaz i¢cin abdestin béyle temiz bir suyla
alinmasi gerektigi ifade edilmistir. Sifiler de bu ayetlerden kendilerine has bazi
yorumlar ¢ikarmiglardir. ibn Ata, Allah (cc), kendisiyle insan bedenlerinin
zahirlerinin ve Kkirlerinin temizlenecegi su indirdi. Yine insanlara kendisiyle

57 Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, ed. Ahmed et-Tahir
Hamid el-Besy(ni (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 99; Ahmed b. Abdillah b. ishdk Ebli Nuaym el-
isfahani, Hilyetii'l-evliya (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 6/42; EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyin
Beyhaki, Suabu’l iman, ed. Muhammed es-Said b. Besy(ini Zagldl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
2008), 1/451.

58 Kuseyri, Letaifii'l-isarat, 1/178. Hemen hemen ayni yorumlar i¢in bk. Necmeddin Daye, Te’vilatii'n-
Necmiyye, 1/299, 300; Ali el-Kari, Envari’l-Kuran 1/195, 196.

59 Necmeddin Daye, Te’vilati'n-Necmiyye, 1/300.
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kalplerini nurlandiracagl ve diismanin vesveselerinden sadirlara sifa verecegi
rahmet indirdi demekle suyu kalplerin nuru ve sifasi seklinde yorumlar.6°

Kuseyri, yukarida gecen Enfal suresindeki ilgili ayet hakkinda su yorumlari
yapmistir: “Allah (cc), insanlarin zahirlerini semanin suyuyla kendisinden gayrin
goriilmesinden ve her tiirli illetten kaynaklanan kirlerin bulundugu géniillerini de
tahkik suyuyla yikad1.” 61 Furkan suresindeki ilgili ayetin tefsirinde ise su yorum-
lara yer verir: “Allah (cc), semadan yagmuru indirdi ve onunla agaglik yerleri ve
bahgeleri diriltti, o suyla yerden triinler bitirdi. Yine Rabbimiz gokten rahmet suyu
indirdi. O suyla da giinahkarlar, giinahlarindan kaynaklanan kirlerini yikadilar.” Bu
yorumdan sonra ayette gecen “tahiir” lafziyla alakal olarak da soyle bir aciklama
yapar: “Ayette gecen “tahlr” kelimesi temiz ve temizleyici demektir. Haya suyu,
bazi vakitler (masivaya) meyledip de gafletin icerisine girdigi ariflerin kalplerini
yikamaktadir.62 Allah (cc), riayet suyu ile istiyakin susuzlugu kalpten zail oluncaya
kadar tecelli nurlarinin tedavi etmesi hasebiyle miistaklarin kalplerini diriltiyor ve
bu kalplerde sekinetin istiklali hasil oluyor. Yine bu suyla bir takim arzu ve istekle-
re uymakla dlen nefisleri diriltiyor ve onlar1 ibadet yapar hale getiriyor.”63 Son
olarak da Ziimer suresindeki ilgili ayet hakkinda séyle bir agiklama yapar: “Nasil
gokten su inip onunla {iriin ¢ikiyor sonra o iiriin yesilleniyor ve daha sonra da ku-
ruyup ¢er ¢op oluyorsa; insan da dnce ¢ocuk oluyor sonra gen¢ daha sonra olgun-
luk dénemi daha sonra yash bu asamadan sonra da dmriiniin en zor ve verimsiz
donemine ulasiyor ve nihayetinde vefat ediyor. Tarladaki iiriin nasil kuruyup da
kendisinden maksat olan iiriin elde edilemiyorsa insan da vuslata ermez ise kendi-
sinin kadri ve kiymeti olmaz.”64 Kuseyri, yaptig1 yoruma soyle devam etmektedir:
“Bu durum miiminin akil kuvvetine sahip olarak olgunlasmasiyla basiretinin nurla-
rindan hasil olan kemal gerceklesene kadar ondan istifade etmesini gerektirir. Ma-
rifetlerin sultanindan bir nur zahir olunca bu nurlar kusatilmis olur. Tevhid nurlar
ortaya cikinca da digerlerinin hepsi yok olur.”65

ibnii’l Arabi, suyu hayat suyu olmakla tevil etmis ve devaminda su hususlari
belirtmistir: “Bundan dolayi cehaletten kaynaklanan kirlenmis her kalbin tahareti
bu hayat suyuyla gerceklesir. Ciinkii bir ayette sdyle buyrulmustur. “Olii iken
dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiirtiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin

60 Stilem1, Hakaiku't-tefsir, 2/62.

61 Kuseyri, Letaifii'l-isarat, 1/606; Ali el-Kari, Envari’l-Kuran, 2/234.

62 Bu son yorum igin bk. Nisabiri, Garaibii’l-Kuran, 5/248.

63 Kuseyri, Letaifii'l-isarat, 2/640; Ali el-Kari, Envari’l-Kurén, 3/511.

64 ibn Acibe Kuseyri’nin bu yorumlarini ondan aktararak bu kismim su sekilde aciklamistir. insan
kendi nefsini manen temizlemedikge ve onu Allah’a yaklasma noktasinda iyice yormadik¢a Rabbi
katinda bir kiymeti olmaz. ibn Acibe, el-Bahrii'l-medid, 5/137. Kuseyri’nin Ziimer Suresindeki ilgili
ayetin bu kisma kadar olan yorumu i¢in bk. Bursevi, Rithu’l-beyan, 8/ 94.

65 Kuseyri, Letaifii'l-isarat, 3/276. Kuseyri’ye nispet edilmeden yapilan ayni yorum i¢in bk. Necmeddin
Daye, Te’vilatii'n-Necmiyye, 5/208. Ayrica bk. Ali el-Kari, Envari’l-Kuran, 4/351. Ibn Acibe de
Kuseyri'den aktardigi bu son kisim i¢in su agiklamay1 yapar. Kisinin ameliyle istiklali ekinin bittigi
yerden ag¢iga ¢ikmasi, goriiniimiiniin tam olmasi ve stimbiiliindeki danenin disar1 ¢ikmasi gibidir.
Marifet sultanindan nurun ortaya ¢ikmasi onun sararmasi demektir. Onun varligini Hakkin varliginda
fani kilan tevhidin nurlarinin zahir olmasi ise onun kuruyup bir Kirint1 olmasi anlamina geliyor. ibn
Acibe, el-Bahrii’'l-medid, 5/68.
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durumu, hig, karanliklar i¢inde kalmis, bir tiirlii ondan ¢ikamamis kimsenin durumu
gibi olur mu?” (En’am 6/122) Bu durum, iman ile kiifiir ve ilim ile cehalet i¢in bir
darb-1 meseldir.6¢ Bu yorumda da suyun tevil edildigini gormekteyiz.

Riizbihan el-Bakli, sudan kastin marifet suyu oldugunu belirtir. Sonra temiz
suyun, bedenleri temizledigini, marifet suyunun ise ruhlari temizledigini ifade eder
ve soyle devam eder: “Fiil ve sifattan olan hakikatin her yeri o marifeti bilir. Fiil ve
sifatlar bilinince de zat bilinir.” O, verdigi bu bilgilerden sonra bu hali su misalle
aciklamistir: Bu durumun misali denizlerde bulunan istiridyeye benzer. Ruhlar da
istiridye (gibi)dirler. Fiillerin denizleri, zat denizlerinden olan sifatlarin irfan
damlalarini tutar. Denizlerdeki istiridyeler de yagmur damlalarini tutar ve yagmur
damlasi orada inci olur. Ayni sekilde ruhlarin icindeki marifet damlasi da hakikat
incisi ve ilahi hikmet olur. Bu tesbihten sonra Bakli, “yakin suyu goniillere inerse o
goniilden duizensizligi ve siipheleri giderir” denildigini aktarir. Son olarak da soyle
bir yorum yapar: “Allah (cc), muhalefet ¢esitlerinden kendisiyle kirlendiginiz her
tirlii pislikten sizi temizlemek icin gokten su indiriyor. Sonra bu hakiki suyu
kendisiyle insanlarin kalplerini ubudiyet ve rubfibiyetin marifetine baglamakla
vasiflandirmistir ki, o su, Allah’in marifetinde Kkalpleri takviye eden marifet
suyudur.6? Baska bir yorumda “sizi insani ve hayvani sifatlarin kirlerinden
temizlemek icin ruhaniyet semasindan rabbani ilham suyu indirdi”¢® denilerek
suyun ilham suyu oldugu zikredilmistir.

Nahcuvani, Enfal suresinin ilgili ayetinde Allah (cc), bedenlerinizi gokten in-
dirdigi bu su ile temizledigi gibi kalplerinizi de hayat suyu olan ve katindan ikram
olunan manevi su ile yikayip manevi clintiplik ve pislikler olan kiifiir, sirk ve nifak
hallerinden sizleri arindird: seklinde bir yorum yapmistir. Yukarida verilen Ziimer
suresinde yer alan ayet hakkinda ise su hususlari ifade etmistir: “Allah (cc), giizel
isimlerinin ve ytice sifatlarinin makamindan hayat sular1 indirir. Bu manevi sular;
ylce varlik denizinin pinarindan dokiilir. Gokten inen suyu yeryiiziindeki kaynak-
lara yollayip depoladigi gibi, manevi hayat sularinin da isim ve sifatlarin eserleri
olan varlik ve benliklerin depolarina (kullarin kalp ve kafalarina) doldurur. Bunun
sonrasinda bu su ile yeryiiziinde tiirlii cesitli ekinler, bitkiler, agaglar ve farkh ce-
sitlerde bol bol iiriinler ¢ikardig: gibi kullarinin benliklerinden ve bedenlerinden
ilahi bilgiler, inanglar ve hakikatler meydana cikarir. Yerylizliniin bitki ve tiriinleri
cesitli renklerde oldugu gibi Allah (cc) tarafindan verilen farkl kabiliyetlerden do-
lay1 insanlardan aciga ¢ikan manevi tiriinler de farkl tarzlarda olur.”69

Bursevi, suyun temiz olmakla vasiflanmasinda insanlarin zahirlerini -
temizlemeleri gereken Kkirlerinden- temizlemeleri gerektigine batinlarinin da bu
sekilde temizlenmesinin daha uygun olduguna bir tenbih bulundugunu belirtir.
Ona gore bir seyin batininin kirlerden korunmasi zahirinin korunmasindan daha

66 ibnii’l Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 1/ 527.

67 Bakli, Araisii'l-beyan, 1/516, 517.

68 Necmeddin Daye, Te’vilati'n-Necmiyye, 3/ 109. Onun ismini vermeden ayni yorum i¢in bk. Nisabir{,
Garaibii’'l-Kuran, 3/385.

69 Nahcuvani, el-Fevatihu'l-ilahiyye, 1/577, 2/156.
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oncelikli ve faydahdir. Clinkii Hakkin baktig1 yer, insanin batini olup zahiri degildir.
Mutlak olarak temizlik rizkin genislemesine vesiledir. Burada rizkin genislemesine
vesile olan su, temiz (tahir) ve temizleyicidir (mutahhirdir). Bu rizki isteyen
kimsenin devamli zahiri temizlik iizere olmasi gerekir. Batini temizlik ise manevi
rizki celbeder. O rizik, ruh icin ylicelik ve feyizlerden gelen bir gida olur. Ziimer
suresindeki ayet hakkinda “salik, aklinin ve ilminin muktezasi lizere yiiriirse onda
kendisini gosterdigi cehd ve ¢abanin eserleri/sonuglar1 zahir olur. Sonra marifet
makamina tecelli edince ondan ilk hali yok olur (izmihlal). Daha sonra bu kisiden
tevhidin nurlar1 goriiniir olunca digerleri yok olur” seklinde bir yorum yapar.7°

ibn Acibe, gokten inen suyu, kalpleri Allah’tan bagkasini gérmekten
(masiva) dolay1 temizleyen ve yine seytandan kaynaklanan kirleri gideren su
olarak kabul eder. Ona gore seytanin pisligi varliklardan gelen zulmettir ki, bu
zulmet heva ve arzulardan dolay: kalpte olusur ve seytanin giizel gostermesiyle
gerceklesir. Allah (cc), bu su ile ayaklari sabit kilar ta ki zatin tecellisi olan nurlarla
karsilastiginda bu ayaklar sabit kalir ve kaymaz. Bu nurlar tecelli ettiginde de
ancak secaatli olan biiytik veli kullar yerinde sabit kalir. Baska bir yerde de buna
benzer su yorumu yapar: “Biz gayb semasindan tertemiz bir su indirdik ki, o Allah’t
bilme ilmidir ve onunla ruhlar ve goniiller dirilir. Ayrica hiir olanlarin kalpleri
onunla temizlenir. Biz o suyu 6li beldeyi yani cehalet ve gafletle 6lmiis ruhu
diriltmek ve yarattifimiz hayvanlar1 ve insanlar1 sulamak i¢in indirdik. Ciinki
mana suyu her kaba sirayet eder. Tevhit suyu ise her seye sirayet eder. Bu durumu,
séyledigimiz manalar1 bilmeyenler inkar eder ancak onu bilenler bilir. insanlarin
¢ogu ise bu durumu inkar eder. Bundan dolay1 Allah (cc), “Andolsun, biz bunu
insanlar arasinda, diistiniip ibret alsinlar diye tekrar tekrar acikladik” (Furkan
25/50) buyuruyor. (Miiellif burada “Sarrafna” kelimesini agiklamak manasinda
degil yagmurun olusturulmasi ve suyun indirilmesi seklinde yani dagitmak ve sarf
etmek manasinda kullaniyor.) icinde sir bulunan her sey bu hayat suyundandur.
Fakat insanlarin ¢cogu reddeder. Ondan ancak has veliler faydalanir.”?

Buraya kadar yapilan yorumlarda gorildiigii gibi gokten inen yagmur,
tahkik, rahmet, hay3, inayet, hayat, marifet, yakin ve ilham seklinde tevil edilmistir.
Bu suyla insana manevi riziklar verilir. Zahiri ve batini kirler de giderilir.

2.6. Avret Mahallinin Temizligi/istinca

Istinca meselesine gelince ona da “Orada temizlenmeyi seven adamlar
vardir. Allah da tertemiz onlari sever” (Tevbe 9/108) ayeti isaret etmektedir.
Hadislerde bu ayetin niizul sebebi olarak Hz. Peygamber’in Medine'ye hicret
ederken birka¢ giin misafir olarak kaldigi Kuba ehlinin istinca yaparken su
kullanmalar zikredilmistir.’? Baz1 sifilere gére bu ayette zikredilen ve Kuba
halkinin vasfi olan taharetten maksat Allah’1 (cc) gizli-asikar zikretmek ve ona itaat

70 Bursevi, Rtihu’l-beyan, 6/224, 8/94.
71 ibn Acibe, el-Bahrii’'l-medid, 2/241, 242, 5/137.
72 ibn MAce, “Taharet”, 28; Ebii Daviid, “Taharet”, 22; Tirmizi, “Tefsiru’l Kuran” 10.
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etmektir.”3 Bazi s{filer, varliklarin kirinden goniillerin temizlenmesi digerleri ise
kotii vehimler ve fasit isteklerden -bunlari amel sahasina ¢ikarmaksizin- insanlarin
kendilerini temizlemeleri seklinde izahta bulunmuslardir.7# Yine bu ayetin
yorumunda “giinahlardan temizligin abidlerin vasfi, nefsin sehevi arzu ve
isteklerinden temizligin zahidlerin vasfi ve yaratilmislarin sevgisinden
kaynaklanan sonra da vasfettikleri seyle nefislerinde varlik gérmekten dolay1
yapilacak temizligin de ariflerin vasfi oldugu” bildirilmistir.”> Baska bir yorumda
goniillerin diisiincelerden, ruhlarin gafletlerden, kalplerin sehvetlerden, akillarin
cehaletlerden, nefislerin kiifriyyattan ve bedenlerin zellelerden temizlenmesi
gerektigi vurgulanmistir.76

Tefsirinde yer yer bazi tasavvufi yorumlara da yer veren Razil (0.
606/1210), bahis konusu olan ayetin (Tevbe 9/108) tefsirinde taharetin
aciklanmasinda iki goris bulundugunu, miifessirlerin ¢ogunun buradaki
taharetten kastin suyla temizlik oldugu goriisiine meylettiklerini belirttikten sonra
diger goriisiin de giinah ve isyandan temizlik oldugunu zikretmistir. Bu ikinci
goriisiin aciklamasina ise su sekilde devam etmistir: Gilinah ve isyandan
temizlenmek Allah’a yakinlasmada, onun verecegi sevaba nail olmada ve Allah’in
boyle bir kisiyi 6vmesinde miiessirdir. Batin temizligiyle beraber zahir temizliginin
Allah katinda bir kadri kiymeti bulundugunu batin temizligi yapilip da zahir
temizligi yapilmadiginda da batin temizliginin onda bir etkisi olmasi gerektigini
ama yine de batin temizliginin daha uygun oldugunu agiklamistir.””

Bazi sffiler de agiklamasi yapilan ayette dviilen kimselere vurgu yaparak
onlarin 6zelliklerinin su sekilde oldugunu agiklamislardir: “Onlar 6viilmiis vasifla-
ra ve degerli huylara (ahlak) sahip kimselerdir. Bu kimselerin halleri zemmedilmis
sifatlardan ve koétii huylardan ayrica varhigin kirinden ve hudiisun pisliginden te-
mizlenme seklindedir.”78

Sonuc¢

Sonug olarak tefsir ve tevil kavramlarini miiteradif kabul edenler oldugu
gibi aralarinda fark gérenler de bulunmaktadir. islami ilimlerde tevilin kavramsal
boyutu muvacehesinde cesitleri ve farkli drneklerine rastlamak miimkiindiir.
Ozellikle Kelam ve Fikih ilminde tevilin burhan ve delillere bagh kalinmak gibi belli
sartlara tabi tutulmasi onun 6l¢lilii ve munzabit bir hale déniismesine vesile

73 Tusterd, Tefsiri’'l-Kurani’l-‘azim, 159; Ayrica bk. Stilemi, Hakaiku't-tefsir, 1/286.

74 Siilemi, Hakaiku't-tefsir, 1/ 286.

75 Kuseyri, Letdifii’'l-isarat, 2/ 62; Ali el-Kar{, Envarii’'l-Kuran 2/343.

76 Bakli, Araisii’l-beyan 2/ 44, 45. Aym yorum igin bk. Aliisi, Rithu’l-meani, 11/ 26.

77 Razi - Ebl ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn et-Teymi er-Razi.el-Mulakkeb Bi
Fahruddin Er-Razi, Mefatihu'l-gayb et-tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihya’ et-Turas el-‘Arabi, 1420),
16/201; Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefi, Medarikii't-tenzil ve
hak&’iku’t-te’vil, ed. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l kelimi’t-tayyib, 1998), 1/710; Elmalli
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 4/405.

78 Necmeddin Daye, Te'vildtii'n-Necmiyye, 3/201; Nisabiri, Garadibii’l-Kurdn 3/532; Bursevi, Rihu’l-
beydn, 3/5009.
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olmustur. Bu durumun Tefsir ve 6zellikle de Tasavvuf ilminde biitiintiyle boyle
oldugunu sdylemek giictiir. Tefsir eserlerinde yapilan tevillerin daha esnek oldugu
bilinmektedir. Tasavvufta ise ehl-i irfan tarafindan kesf ve ilhama dayanilarak
stifinin mevkiine, makamina ve manevi hallerine gore yapilan ve isari tefsir diye
adlandirilan yorumlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlarin genelde siibjektif oldugu
goriilmektedir. Sifilerin yaptiklar1 tevillerde 6ne ¢ikan unsurun 6zellikle sahsi
Allah’in rizasindan alikoyan seyin nefis oldugu diisiincesidir. Bundan dolay ilgili
ayetleri bu meyanda yorumlamislardir. Taharetle ilgili ayetlerde de giinahlardan
arinma ve nefsin tezkiyesi 6ne ¢ikmaktadir. Ancak stfiler, Batiniler gibi zahiri
inkar etmemisler fakat tevilde delile bagl kalma noktasinda fakihler ve kelamcilar
gibi munzabit bir esas dahilinde kalmayarak zaman zaman ug¢ tevillerde
bulunmuslardir.
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