TOPLUMBILIMSEL ACIDAN CAHILIYE PAGANIZMININ KARAKTERISTIK
OZELLIKLERI

SOCIAL SCIENTIFICALLY CHARACTERISTIC FEATURES OF JAHILIYYAH PAGANISM

Metin DOGAN
Dr., MEB, Tirk Telekom Mesleki Teknik Anadolu Lisesi, Konya
md0736935@gmail.com, orcid.org/0000-0003-1458-3406

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 01 Mayis 2021/01 May 2021
Kabul Tarihi / Accepted: 07 Haziran 2021 /07 Jun 2021
Yayin Tarihi / Published: 25 Temmuz 2021 / 25 July 2021
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Temmuz-Giiz/ July — Autumn 2021
Cilt / Volume: 7, Say1 / Issue: 2, Sayfa / Pages: 1086-1120.

Cite as / Auf: Dogan, Metin. “Toplumbilimsel Acidan Cahiliye Paganizminin Karakteristik
Ozellikleri [Social Scientifically Characteristic Features of Jahiliyyah Paganism]”. Thya
Uluslararast Islam Aragtirmalart Dergisi- Thya International of Islamic Studies 7/2
(Temmuz/July 2021), 1086-1120.

Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via
a plagiarism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi.

Etik Beyan / Ethical Statement:

Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have been

properly cited.


mailto:md0736935@gmail.com

Thya Uluslararast Islam Aragtirmalari Dergisi
Thya International Journal of Islamic Studies

Cilt: 7 Say1: 2 Giiz 2021
Volume: 7 Issue: 2 Autumn 2021

http:

Oz

Farkli yorumlamalara ragmen Cabhiliye, Islam 6ncesi toplumun gerek din gerekse kiiltiir
baglaminda yagam tarzina karsilik gelir. Islam’dan sonra Mislimanlar arasinda Islam éncesine
atfen kullanilmis olan bu kavram, dénemi tim 6zellikleri ile kusatan tam anlamiyla bir zihniyeti
ifade eder. Hayata yon veren 6nemli bir olgu olarak dénemin inang anlayist da bu zihniyetin
icerisinde var olan olgulardandir. Bu anlamda Cahiliye insani, kendi 6zgiin sartlari icerisinde,
farkli etmenlerin etrafinda ¢ok yonli belitleyiciletle bir inang anlayist ve bu anlayisa bagh bir
kutsal algist gelistirmistir. Sami dillerinde, Yunancada ve Latincede de karsihigt olan, Ttrkcede
temiz ve pak olmak anlamindaki Arap¢a kutsiyet, bir din icerisindeki unsurlart birbirine
baglayarak o dinin bitinligiini saglayan veya kusatan en temel 6gedir. Islam literatiiriinde
yaratict giic ilkesiyle Allah’a izafe edilen bir kavram olarak tanimlanan kutsalligin, Cahiliye Arab1
nezdindeki 6nemi, ancak onun bu kavrama yiikledigi anlamla ve bu kavram etrafinda insa ettigi
tutum ve tavirlartyla anlagilabilir. Kuskusuz olusumunda cografyadan ekolojiye, cetin ama gizemli
¢6l deryasinin belirsizliklerinden hayatt anlamlandirma ¢abalarina kadar bir¢ok faktoriin basat rol
oynadigt Cahiliye kutsal algist, toplumun gereksinimleri, 6ncelikleti ve degetleriyle ortaya ¢ikan
kolektif bilin¢le yogruludur. Bu anlamda yiyecekler, mesken, tas, agag, yildiz, duygu, his vs. bircok
somut ve soyut varlik Cahiliye insan1 icin kutsal ya da kutsal karsiti olarak profan nitelikler
kazanabilir. Kutsalligin ana desenleri ve en 6nemli bilesenleri olan mana ve tabu ise, bu olgunun
vazettigi giice karsilik gelen, insanlar tizerinde derin etkileriyle onlarin davranislarini kontrol eden
unsurlardir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Kutsal, Put, Putperestlik, Paganizm, Kabe, Mekke, Tabu, Mana

Abstract

Despite different interpretations, Jahiliyyah corresponds to the lifestyle of pre-Islamic society in
terms of both religion and culture. This concept, which was used in reference to pre-Islam
among Muslims after Islam, expresses a mentality that encompasses the period with all its
features. The understanding of belief of the period, as an important phenomenon that guides
life, is also one of the phenomena that exist within this mentality. In this sense, the people of
Jahiliyyah have developed an understanding of belief and a sacred perception based on this
understanding with multiple determinants around different factors in their own unique
conditions. Arabic holiness, which means being clean and pure in Turkish, which is also
equivalent in Semitic languages, Greek and Latin, is the most basic element that connects the
elements in a religion to each other and encompasses the integrity of that religion. The
importance of sacredness, defined as a concept attributed to God with the principle of creative
power in the Islamic literature, in the eyes of the Arab of ignorance can only be understood with
the meaning it attributes to this concept and the attitudes and attitudes built around this concept.
Undoubtedly, the perception of the sacred Jahiliyyah, in which many factors from geography to
ecology, from the uncertainties of the arduous but mysterious desert sea to the efforts to make
sense of life play a dominant role in its formation, is compounded by the collective consciousness
that emerges with the needs, priorities and values of the society. In this sense, food, residence,
stone, tree, star, emotion, feeling etc. many tangible and intangible entities can acquire profane
qualities for the Jahiliyyah man as sacred or anti-sacred. The main patterns and the most
important components of holiness, meaning and taboo, are the elements that correspond to the
power of this phenomenon and control their behavior with their profound effects on people.
Keywords: Jahiliyyah, Sacred, Idol, Idolatry, Paganism, Kaaba, Mekke, Taboo, Mana
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Extended Abstract

The pre-Islamic and post-Islamic expressions, which correspond to two different ways of life, also
correspond to the reference worlds of the first interlocutors who experienced both periods. The way
of describing the previous lives of these first interlocutors, who sincerely surrendered to the principle
of oneness after Islam, identified with idol worship, is Jahiliyyah. Jahiliyyah, which they use to
emphasize that they lived in a chaos of belief while describing the depressing climate of the period,
is also the equivalent of the days of ignorance for the first Muslims. Afterwards, some etymological
interpretations were made by historians and religious scholars. Although Jahiliyyah points to
ignorance, its characteristics such as idiocy, resentment and immaturity; It characterizes the forms of
behavior such as tyranny, cruelty, looting and finally the confusion of belief in the pre-Islamic period.
However, it is a fact that when we look at it as the experience of the pre-Islamic period, Jahiliyyah is
the construction of a world of mentality in the sociological sense.

Despite the limited possibilities to propetly describe the religious life of the period, a perspective on
the main principles of belief in Jahiliyyah can be developed in the light of our knowledge of some of
their behaviors, such as the sacredness of idols and respect for them, blessing of important people,
and rituals dedicated to the characteristics of places attributed to holiness.

Accordingly, the imaginations of Jahiliyyah, which appear in the belief perception of the period, are
primarily related to making sense of life. The natural difficulties encountered by the Arabs in the
difficult geography and the geographical and ecological determinants that encompassed the
possibilities for the continuation of life were the main elements of the perception of belief in
Jahiliyyah. As the most important source of income among Arabs, the importance of means of
production, commercial activities, and the vital effect of camel caravans on the characteristics of
Jahiliyyah cannot be denied. However, while the desert sea, with its mysterious atmosphere and
immense depth, affects the Arab of Jahiliyyah physically and spiritually, it introduces the invisible
realm, which is pronounced as "genie", to the terrifying fear of man.

All these parameters, together with routine needs, difficulties imposed by life, known natural factors,
and feelings of fear for unknown abstract forces that they believe to exist, form the Arabian basin of
belief and produce the concept of the sacred. In this sense, anything that has value in the maintenance
of life can be sacred or included in its sacred space. The object that is accepted as sacred reaches a
degree to be a subject of worship due to its “holiness” value and revealing the holiness. Because they
are no longer objects of which they are; they are different categories, distinct from the natural world,
in which they have extraordinary features. Divinity imposes such a feeling on the Arab of Jahiliyyah
that this feeling captures and controls man with his whole being. In a moment of his life, during the
worship of his sacred, religious objects, rituals and ceremonies beyond emotions such as excitement,
trust, and love, it causes a deep calm in the mind, shaking in the depths of the soul, and most
importantly, a shiver as a feeling different from fear.

Undoubtedly, the object that makes itself accepted the most with the functions of holiness is idols.
Idols are the most highly regarded sacred objects among the Arabs of Jahiliyyah due to their multi-
variant dependence on geographic and ecological variables. Nature always has a power that
transcends Ignorance and expresses something troubling. Therefore, the holiness of Jahiliyyah places
idols at the center of their life rhythm. Working life, products, animals, journeys, expectations etc. all
temporal actions take place in the rhythm imposed by the sanctity of the idol concerned. However,
each tribe has its own idol, and the perception of prioritizing and glorifying its own idol is probably
the underlying thought in tribal understanding of the supreme deity. In time, this perception will leave
its place to the reality of Allah, whose existence is accepted in everyone's consciousness. In a sense,
idols are not the supreme gods for the Arab of Jahiliyyah; The means to attain the supreme being are
beings who are the manifestation of the divine on earth. The supreme being is God. However,
Jahiliyyah regards God as the only being that has the potential to do things that require great power,
and he sees idols as saints who have ontological connections and functions with him; they have
expectations from them, their demands are expressed to them, they are expected to meet their needs,
and they seck shelter in them to relieve their fears.

Worship of idols attributed to holiness in Jahiliyyah has more to do with holiness than a concrete
object and its acceptance of this object with an ordinary, ordinary consciousness. Because there is an
anonymous, impersonal divine basis in every particle of these beings that he believes to exist. This
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basis is independent of the idols in which they personally appear; It will continue to exist after them
as it existed before them. Individuals die, generations come and go, but this power is always there.
Indeed, that power is the power latent in living or non-living objects, and it is the divine power
intermingled with those objects; that is the meaning. Another concept that completes the concepts
of sacred and meaning is taboo. Taboo means forbidden; These are actions that should not be done,
but must be avoided in order to respect the supernatural potential that is envisioned to carry holiness.
The Arab of Jahiliyyah is under the influence of the climate of prohibitions, where taboo and holiness,
including the prohibitions inculcated by the holiness of the idol, completely encompasses his
universe.

Another element of the holiness of ignorance turn into “the holy direction”. It is the most
experienced side of the people of ignorance with the sacred by all segments; it is indispensable and
permanent; It has a characteristic that goes beyond tradition and a particular sacredness and
encompasses them all. This protected area, where the Kaaba is in the center, the city of Mecca
surrounds the holy area like a roof, and all directions look at the face of the sacred direction and the
sacred place, is the peak of the relationship of holiness and direction-space. In this experience flowing
from the sacredness of the direction to the sacredness of the space, there is a spatial division of the
sacred and the prophet in a part of the space, and the sacred begins on that line of separation. All
rituals, from the places where the sacred stones are located, to the prayer or prayer return to these
places, correspond to the phenomenon of sacred direction and sacred space.
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Girig

arthin her evresinde insanlarin dogal ortamlarinda tabiat ile iliskileri zamanla tabiat

karsisinda kendilerini konumlandirmalari ile sonuclanmistir. Belitli zaman araliklar

ile karsilastiklari ve karsisinda aciz kaldiklart rutin ama insantstu olaylar yaninda, sira
dist buytk doga olaylarinin yikimlarindan ve ruhlarda meydana getirdigi etkilerden korunmak
amactyla bunlarla bas edebilecegini distndikleri yice bir varliga siginma ihtiyact
hissetmislerdir. Doganin gizemli karmagik hali, ginimiz insaninin bilimsel yonden neden
sonug iliskisi igerisinde agiklama imkanina sahip oldugu bir olgu olmakla birlikte, ilkel insan
icin gunlik tecribelerini asan bu karmasikligt ve gizemi anlamlandirma sorunudur ve hayal
gliciiniin devreye girdigi zaman dilimidir. Bununla birlikte yasamun trettigi gereklilikler ve
kimi insani ihtiyaglar gerek bireysel gerek toplumsal hayatin bazi asamalarini aciklar ve
anlatirlar.

Bilimin daha ¢ok evrimci anlayist, ilk dénemlerden bu yana, ilahi mesajlar 1s1§1nda
insanlarin agkin bir bilgilendirmeyle yiuice varlik konusunda aydimnlatildigi konusunu ihmal
etmistit. Bu durum bilimin kendisini sinirlamastyla bilgi kaynaklarinin kesin bilgiye
ulagsmadaki kit imkanlarina isaret ederken, Kur’an her millete uyaricisinin génderildigini
vurgulamistir.'

Bununla birlikte her iki durumda da insanlarin iginde yasadigr diinya ve yasam evreni
hakkinda fikir sahibi olma arzusu ve son tahlilde zorunlulugu, dine ve dolayistyla kutsala
iliskin hayal giiciinii devreye sokmustur. Muhayyile ise, yogun bir bigcimde, kutsal etrafinda
dontp duran ilgili tasavvurlarla birlikte, kutsal ile kutsal olmayan arasindaki ayirim icin de
¢6ziimleme ugrast verir. Clnki bu iki alan insan bilincinde iki tir zihinsel durum olusturur.
Mlgili olduklart ve karsilik geldikleri iki hayat bicimi gibi bunlar da birbirlerinden ayr1 ve
farklidirlar. Bir bagka deyisle insan birbirinden farkli ve kesin bir sinur ¢izgisi ile agik olarak
ayrilmus iki tiir varlik ile iliskili oldugu hissine kapilir; bir yanda profan seyler diinyasi, diger
yanda kutsal seyler diinyast vardir.”

Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in dininden sonra yaygin goriisle bolgede putperestligin
onciisti ve kurucu atasi, hatta yayicist olarak mitlesen Amr b. Luhayy’la’ baglayan Cahiliye
pagan inansslari da ¢ok yonlu faktorlerin etki alaninda yesermistir. Cahiliye’nin inang
havzasinin biytik bir kesiminde gegerli olan putperestlik kendi sosyolojik olgulari icerisinde
bir kutsal anlayist insa etmistir. Cahiliye insaninin kendi imkanlarinda hayatt anlamlandirma
ugrast ile birlikte cografyanin ve ekolojinin domine ettigi kosullarin trettigi kutsallik algtst,
merkezde kutsalin oldugu ve merkezden periferiye ve ‘an’dan gecmise degin nesnelere,
insanlara ve zamana uzanan bir sirayete de zemin hazirlamistir. Kutsal esasin ¢evresinde
uretilen ve kutsalla birlikte karakterize olan somut ve soyut tum kutsal vasifli unsurlar da

tecribe edilen inanclara eklemlenmislerdir.

UBk. Kur'an Yoln Tiirkge Meal ve Tefsiri, 2020, en-Nahl 16/36.

2 Emile Durkheim, Din Hayatmnn Ibtidai Sekillers, cev. Hiiseyin Cahit Yalcin, (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1923),
1/393-394.

3 Bk. Tbn Al-Kalbi, Putlar Kitabs (Kitab al-Asnam), gev. Beyza Diisiingen, (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 28-29.
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CGalismamizda Cahiliye’nin putperest kutsalligini bu baglamda ele alacagiz. Cahiliye
Arabi tarafindan kutsal addedilen parametrelere niifuz etmek, onun anladigi anlamda kutsalin
derin ve gercekte onu agiklayan 6zelliklerine vakif olmakla miimkindir. Bunun igin dissal
bazi isaretleri gormek, onlart anlamak ve tasavvur etmek gerekir. Kutsalin sosyal hayatin
degisik katmanlari ile girdigi iliski ve bu iliskinin nitelikleri de bu anlamda 6nem arz eden
konulardandir. Tktisattan ahlaka, sosyal normlardan asabiyete, akrabalik iliskilerine ve
mekanin kutsalligina kadar kutsalin irtibat alanina giren ¢ok yonli ve ¢ok boyutlu iliskiler
calisma alanimiz icerisindedir.

1. Islam Oncesi Toplumu Tanimlayan Kavram: Cahiliye

Islam éncesi denince akla gelen ilk kavram kuskusuz cahiliyedir. Cahiliyeyi kavramsal
olarak anlamlandirmanin imkant 6l¢tistinde, kendisine ytiklenen anlamlarla farklt bakis acilart
ve okuma bicimlerinden olusan bir ¢erceveyle karsilasmak miimktndtr. Cahiliye tabirinin
kullanim 6zelligi ilk Miisliman muhataplarla ilgilidir; ifadeyi ilk kullanan onlardir.* Ik olarak
bilindik anlamuyla cehalete karsilik gelen ceh/ kelimesiyle anlamlandirilir. Geleneksel olarak
daha ¢ok dindar Misliimanlarla iliskilendirilen bu yaklagima gore cahiliye, Hz. Peygamber’in
peygamberliginden 6nceki dénem; Islamiyet'in tiimiiyle dénistirdiigi, bir dini cehalet ve
ilkellik devresi olan dénemdir. Fakat bu dénem toplumda Gyle derin kok salmis bir dénemdir
ki mislimanhgin yarattugl biyik degisimlere ragmen, ge¢misin ¢ok bariz streklilikleri
varhigint halen korumaktadir.’

Islam sonrast dénemde ortaya ¢tkmis bir terim olarak cahiliye, gerek Kuran-1 Kerim’de
gerek hadislerde Araplarin Islam’dan énceki inang, tutum ve davranglarini Islami
devirdekinden ayirt etmek icin kullanilmistir. Bu nedenle genellikle Araplarin Islam’dan
onceki donemine ‘Cahiliye’ veya ‘Cahiliye Cagt’ denir; hatta o donemde yasayan saitlere de
Suarauw’l Cahiliye denmistir.’ Cahiliye’nin, ilmin ziddi olan cehl kelimesinden degil de
ahmaklik, darginlik ve hamiyetsizlik manasina gelen cehilden geldigi; hiffet, hamiyet, kendini
begenmek ve iftihar etmek gibi anlamlart” ile bitlikte, aslinda, anlasildigt ve tasvir edildigi gibi

4 Nafiz Danisman, “ ‘Cahiliyye’ Kelimesinin Mana ve Mensei”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1,
(1956), 194.

5 Charles Lindholm, Islmi Ortadogn, ¢ev. Balki Safak, (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2004), 69.; bu tanima
zit bir tanimlama Mahmut Esat’in, dénemi Cahiliye Doénemi ya da “kahramanlik dénemi” olarak
adlandirmasidir. Mahmut Esat, Islam Taribi, Sad. Sadi Irmak, (1stanbul: Tan Matbaasi, 1965), 40.

6 Mustafa Fayda, “Cahiliye” , Trirkiye Diyanet 1 akfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 7/17; Thedore Noldeke, Hz. Peygambet’den once Arabistan Yarimadast’nin buytk bir bolimi ve
yarimadanin kuzeyine kadar olan cografyayi ¢evreleyen bolgede yerlesmis olan Arap nifus icin ancient Arabs-
eski Araplar ifadesini kullanir. Thedore Noldeke, “Arabs (Ancient)”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, Ed: James
Hastings et al. (London: Printed by Motrison & Gibb Limited, 1908), 1/659.

7 Bk. Ahmed Emin, Feerii’l-Islanm-Istan’m Dogusu, cev. Ahmed Serdaroglu, (Ankara: Kilic Kitabevi,1976), 120.;
Genel anlamda Cahiliye’nin semantik actlimi, toplumsal icerigi ve Islam sonrast okunusu ile ilgili derin bir
tahlilini yapan Toshihiko Izutsu’nun, Cahiliye’nin, “cchalet-bilgisizlik” ile uzaktan yakindan bir alakasinin
olmadigina, gercekte bu asiret onurunun en siddetli bicimde korunmast, gecit vermez bir rekabet ve kiicimseme
ruhu ve had safhada tutkulu bir mizacin yol actigt tim kaba ve ham teamtillere isaret eden yaklasimi icin bk.
Toshihiko Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 53
vd.
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anarsinin hiikiim stirdiigii medeni bir iflas dénemi degil, aksine kokli bir medeniyet donemi®
olduguna dair anlamlar1 da ifade edilmektedir. Cahiliye Araplari, cebi/e fiilini daha ¢ok,
zorbalast, zorba oldu veya zorbalik etti, manasinda anlamis ve kullanmislardir. Zira
Islamiyetten énceki devrin, goze carpan en kabarik cizgisi; zorbalik ve zorbaligin degisik
sekilleridir. Zuliim, ¢apul, ¢ocuklari topraga diri diri gdmmek, kuvvet ve kudretini baskalarina
duyuracak cilginliklar yapmak, para ve satvetinin yettigi kadar kadin ve dost edinmek,
alabildigine zina, keyf ve isret ederek sthhatini harcamak, Cahiliye déneminin belli bash
ozellikleridir.”

Pagan itikadin farkli tezahitrleri olan yildizlara, cinlere ve mevcut yuzlerce kabile putuna
tapinma, daha baska varliklarin tapinma nesnesi olarak kutsanmasi felaket inan¢ ambiyansini

yansitan durumlards.”

Bir aray1s s6z konusuydu ve kimse inang ve ibadetlerdeki bu daginiklik
nedeniyle kime ibadet edecegini, kimden hayir veya sefaat (aracilik) isteminde bulunacagini
bilemiyordu. Inanglar birbirine o kadar karismisti ki, 6rnegin putlara kurban kesen biri ayni
zamanda Allah’a da ibadet ediyordu. Allah'a kurban keserek tek yaraticiya ibadet eden, ayn
zamanda tasa, atese, putlara da tapiyor, boylece bir arada ve ayni zamanda bir¢ok dinin
bulunmasi insanlarin zihninde kargiklik ve geliskiler doguruyordu. Halk tamamen bir inang
bunalimt ve anarsisi icindeydi.'"" Yasananlar sirf bir din buhrantydi ve Cahiliye, putperest
inanglarin olusturdugu adet ve aliskanliklarin, dénemi inan¢ baglaminda ¢itkmaza soktugu,'
yarimadada ilahi kanunlarin, Allah’tan vahiy alan bir peygamberin ve vahye dayanan kutsal
bir kitabin bulunmadig1 dénemi ifade ediyordu.”

Kuskusuz dénem insaninin disince seklini, yasam tarzini ve genel anlamda dénemi
teorik ve pratik unsurlariyla okudugumuzda Cabhiliye, tim bilesenleriyle birlikte sosyolojik
olarak bir zzhniyet diinyas: tecribesidir. Tim bu yaklasimlarin ortaya atilmasinda en 6nemli
unsurun da bu zihniyet oldugu soylenebilir.'* Aile yasaminin tyeleri tizerindeki algilanma
bicimi, bireylerin sosyal rolleri, atalara olan baglilik, soy sop anlayist, asabiyet duygular,
inanglar konusunda kolektif hisler, fizik ve metafizik olgulara iliskin anlamlandirma, iktisadi
hayat, toplumsal yasamin her asamasinda gorulen biling ve davranis birlikteligi vs. ile Cahiliye
Doénemi nasil tanimlanirsa tanimlansin, bu tasavvurlarin insa ettigi bir zihniyet diinyasidir.

2. Cahiliye Paganizminin Temel Unsurlar1

Islam 6ncesinde cok degisik bicimlerde tecriibe edilen inanglarin teorik kodlarindaki

prensiplerin arka planinda var olan toplumbilimsel gercekleri irdelemek sosyolojik bakis i¢in

8 Bk. Abdulaziz Duri, [/k Dénem Islam Taribi-bir insiz-, cev. Hayrettin Yiicesoy, (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2016), 80.; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Lslam Taribi, cev. Salih Tug, (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989), 132.
? Danisman, “ ‘Cahiliyye’ Kelimesinin Mana ve Mensei”, 193-194.

10 Bk. Tsmail Hami Danismend, Izah/s Lslam Taribi Kronolojisi, (Istanbul: Bab-1 Ali Yayinevi, 1960), 1/266.

W Corci Zeydan, Islam Uygarliklars Taribi (Taribii’t temeddiinni’l-Islami), cev. Nejdet Gok, (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2012), 1/52.; Ahmet Refik, Tarib-i Umnmi-Araplar-, (Istanbul: Kitiiphane-i Islam ve Askeri Nesriyat,
1328), 5/26.

12 Danismend, Izahls Lsiam Taribi Kronolgjisi, 127.

13 Bk. Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Lslam Taribi, 131.

14 Sinasi Gundiiz’in bu zihniyetin, dayandig1 esaslar ve karakteristik 6zellikleri dikkate alindiginda, tarihin her
déneminde varhgint stirdiiren bir anlayss, bir yasam bicimi ve bir gelenek olarak var olduguna iliskin yaklasimi
icin bk. Sinasi Gundiz, “Arap Paganizmi Cahiliye: Kur’an’in 1ndigi Tarih”, Siyer Dersleri - Mekke Dineni, ed.
Idris Séylemez, (Malatya: Malatya Bityiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2018), 79-80.
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biyitk 6nem arz eder. Putperestligin hakimiyetindeki bu ¢ok farkli Islam 6ncesi Cahiliye
pagan inanclarinin ortaya cikisi, gelisimi ve toplumda kalict hale gelisi de konu 6zelinde
irdelenmesi gereken hususlardir.

Mevecut bilgilerimiz 1s1g1nda donemin dini hayatina iliskin tam ve canlt bir panorama
sunma imkant sinirl olmakla bitlikte,"” putlarin kutsalliklart ve onlara duyulan saygi, atalara
verilen 6nem, 6nemli kisilerin kutsanmasi, kutsallik atfedilen yerlerin 6zelliklerine ithafen
yapilan ritieller, cinler hakkindaki intibalar vs. ile ilgili sahip oldugumuz bilgiler de
kiiciimsenemez. Nitekim Cahiliye Dénemi inang rititellerinin bazilart Islam’dan sonra da
benzer sekilde devam etmistir.'®

Oncelikle Cahiliye insaninin inang algisinda ve bu alginin sosyolojik tezahiiriinde ilk
gbze carpan prensip, hayati anlamlandirmaya iliskin tasavvurlaridir. Insanlar yasadiklart
hayata, diinyaya, evrene ve hatta kendi varoluslarina anlam vermek ve agiklama getirmek igin
kendi guglerinin Otesinde olaganiisti varlik(lar)la ilgili tasavvurlara ve dustincelere sahip
olmuslardir. Bu tasavvur ve diisiincelerin Islam éncesi pagan inanclarda karsilastigimiz inang
ve ibadetlere yanstyan izdustimlerinin oldugu ve yasamlarinda tasarladiklari olaganistii
varliklarin bulundugu ve bunu bir bigcimde ifade ettikleri yadsinamaz bir gercekliktir. Hepsi
de toplumun belirli ve herkes tarafindan tecritbe edilen olay ve olgularina farklt bicimlerle
karsilik gelirler. Evrensel dinletle ayni dogal ihtiyaclardan dogan o inanglar da, ritiellerinde
bireysel nitelikler tasimalart yant sira sosyal igerikleri itibariyle de aynt gerekliliklere karsilik
gelitler, ayni1 misyonu oynarlar ve aynt sebeplere tabidirler

Bununla birlikte toplum ve hayat cesitliliginin farkli inang bi¢imlerini bina ettigi ve bu
farkliliklarin ekonomi, kiltir ve toplumsal 6rgltlenmeyle bicimlendigi de dogrudur. Fakat
daha olgusal olani birbitlerine inancin karakteristiklerini = sergilemeleri anlaminda
benzesmeleridir. Ornegin gdcebe avcilarla yerlesik tarim yapan toplumlar arasinda inang
farklidiklari bulunmakla birlikte, bu farkliliklardan ¢ok daha 6nemlisi aralarinda stirgit devam
eden benzerliklerdir. Yani bu toplum tiirlerinin her ikisi de kutsallastirilmis bir evren icinde
yasamakta, hayvan dinyast kadar bitki dinyasinda da tezahiir eden kozmik bir kutsalliga
katilmaktadirlar.” Bu kutsaligin Islam 6ncesi toplum yapisindaki gériintiisii, Arap
toplumunun dinsel inanglarinin gesitliligi ve paganizmin toplumun butunlikli ve parcali
yasam bicimleri tizerindeki derin etkisinde belirginlesir. Cahiliye toplumundan kabilecilik ve
kismen yerlesik hayat iliskilerinden bahsetme imkan1 dikkate alindiginda Islam éncesi toplum,
klanlari, kabileleri, toplumsal iliskileri ve diger yapisal unsurlariyla ilk donem toplumlarinin
Ozelliklerini sergiler ve tim toplum bu o6zellikleri miistereken paylasir. Paylasilan bu

degerlerdeki derin ve eksensel bir kiltirel ve ahlaksal streklilik ise, Charles Lindholm’un

15 Bk. Noldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/659.

16 Bu devamliligi, mevcut toplumsal yasamin seyrini kirmamak ve toplumun statik ve dinamik yoéniinin
birbirinden

ayrt disinilemeyecegini, dogal diyebilecegimiz siireclerle belitli bir degisim icerisinde devamlilik gésterdigini
ifade

eden bir kavramsallastirma i¢in bk. Vecdi Bilgin, « ‘Sosyal Akiskanlik’ Kavrami Uzerine”, Ulndag Universitesi
Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2, (2003), 297-309.

17 Mitcea Eliade, Kutsal ve Dindssz, cev. Mehmet Ali Kilicbay, (Ankara: Gece Yayinlari, 1991), XV.
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dedigi gibi, etik tercihlerini ve 6z kimliklerini insanin igerdigi varolugsal sorunlarla ytizlesme
tarzlarinda, yani bizzat bu cografyada en carpict ve motive edici eylem, duygu ve distince
temellerini saglayan, giindelik yasamlarini, simgesel ve dinsel deneyimlerini ve dinyanin geri
kalantyla diyalektik etkilesimlerini esinleyen, derinlemesine sozii edilen bu yerli degerlerde
gizlidir."®

Bilingli ya da bilingsiz, hayata anlam verme duygusu olarak ifade edebilecegimiz bu
degerler, kuskusuz yasam bigimleri ve yasamin gerektirdigi kosullar igerisinde ortaya ¢ikar.
Cabhiliye Arab1 bu anlamda birkag¢ yasam bi¢imini hayatin farkli evrelerinde tecriibe ederken,
ayni donemin ritmi icerisinde yerlesik ve gbgebe tarzint da birlikte yasardi. Bununla birlikte
Arap Yarimadast halk: sehirlerde oturan asil Araplarin yerlesikler, ¢ollerde ve cadir icinde
yasayanlarin ise bedeviler olarak tanimlandigi iki biytk kisma ayrilirdi. Bazi bedeviler
vadilerde miinbit yerlerde yerlesmislerdi. Bagka milletlerle karismalariyla karakterleri degismis
olan bu Araplar tipik Araplardan olmayip, ¢ollerin sitlarina niifuz eden insanlardi.” Gegen
zaman iginde bu gogebelerin bedevi yasam tarzina olan baglihiga ragmen Araplardaki sehir
hayatina gecis ve sehirlesme yetenekleri kendisini hissettirdi ve sonraki dénemlerde sehir
hayatinin basta siyasi olmak iizere her anlamda hakimiyetin temeli oldugu kabul edildi.”

(ol gereklilikleri, gocebelik sorunu ve yerlesik hayatin imkanlart nisbetinde, Cahiliye
insaninin sahip oldugu varolus tasavvurunun olusumundaki farkli sosyolojik ve sosyal
olgularin tanimlanmasi ¢ok da kolay degildir. Her seyden 6nce bu toplumda Allah tasavvuru
hakkinda bilgi sahibi olmak, onun gercek anlamda yaraticiiginin da hakkini verip
pratiklerinde dikkate almada harekete gegirici degildir. Mevcut dini kosullarin olusturdugu
tanrilar panteonunun ya da kutsallar butiininin islevselligi konusunda tanr1 algisinin sadece
anlamsal bir degeri vardir. Bu sinirl degerin, Cahiliye aklinin kutsal ve profan algisi ile bunlara
atfedilen giiciin ya da itibarsizligin olusumunda da biyiik etkisi vardir. Bir bakima kendi
varolusuna bile ¢ok fazla dikkat etmeden hayatint idame ettiren bir anlayis s6z konusudur.

Aslinda yerlesik ya da gégebe, Cahiliye Arap akli, evreninin ontolojisine bakisinda ¢ok
da iiretken degildi. Ozellikle cevresel kosullarin belirleyiciliginde Islam 6ncesi insaninin ig
dinyasinda, varolusunun sorgulanmasindan ¢ok, ‘an’a ve ‘son’a iliskin disiincesi daha
belirgindi. Cinkii Araplar, bu dénemde varliklarin kaynagi meselesiyle ¢ok fazla ilgili
degillerdi. Onlarin dikkati, hayatin ‘baslangici’na degil, daha ¢ok hayatin ‘sonu’na, yani 6lime
cevriliydi. Cahiliye Dénemi literatiirinde 6limin felsefi anlayista meditasyon islevi géren tek
konu oldugu bir gercektir. Felsefi disiinmeye dogustan ¢ok da meyilli olmayan Cahiliye
Araplart, ancak O6lumin kaginilmazhiginin bilincine varinca filozofik dustinebiliyorlardi.
Bundan dolay1 6rnegin dénem sairlerinin gézde konusu, onlar igin can sikict bir konu olan
ve onlar tipik hayat felsefelerine yani kotiimser nihilizme strtikleyen sonsuzluk yani ebedi
hayat dustincesiydi. Bu ylizden dénem Araplarinin ¢ogu i¢in, mevcut hayatin bitiminden
sonra kesinlikle hi¢cbir hayat yoktu; 6li beden defnedildikten sonra ¢lirtir, toprak olurdu; ruh

18 Lindholm, f&/aﬂgz' Ortadogu, 34.

19 Mahmut Esat, Lr/qm Tarihi, 35-36. .

20 Tsmet Kayaoglu, Islam Kurumlar: Taribi, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1984), 116-
117.
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ise, riizgar gibi ucup giderdi.”’ Kur’an’in, 6liimden sonra dirilme ile soyut bir sekilde degil de,
yalnizca Kiyamet Giinii yargilamasinda ima edilen 6liimden sonra dirilme ve sonug olarak da
ebedi miikafat ve ceza ile ilgilenmesi, Hz. Peygambere ¢tirtiyen bedenlere iliskin muhaliflerce
sturekli dillendirilen sorunun 6ziini olusturuyordu. Ciinkd bu onlara gore eskatolojik inanisin
biitiintine etkili bir itiraz idi.*®

Yaratilis konusundaki bu ilgisizlige ragmen Cahiliye sisteminde insanin, var olusunu ve
hayatint Allah'in yaratma fiiline bor¢lu oldugunu disinme gelenegi de vardi ve gercekte tim
Araplar Allah’t en buyiik ilah olarak kabul ederlerdi. Bilinglerinin kendilerine ¢izdigi somut
ve soyut tim yasam imgelerinde bu en yiice ilah yer tutuyordu.” Fakat ilging bir sekilde
Cabhiliye aklinca insanin, Allah tarafindan yaratildiktan sonra, yaraticistyla baglarini kopardig:
ve yeryuzindeki hayatini bu andan itibaren bir baskasinin ellerine yani ¢ok daha gticli olan,
butiin hayatt boyunca altinda inledigi zorbalik ve zulmiin ulastigr zirve noktasindan baska bir
sey degildi. Bu otoritesinde kusku duymadiklart zorbaca egemenligin adi Debr yani Zaman
idi.** Kimi Araplar ise Allah’t ve yeniden dirilmeyi kabul ediyorsa da Peygamberligi inkar
ederdi. Putlarin kiyamette sefaat edeceklerine, hatta hayvanlarin bile dirilecegine inanilirdi. Bu
amagla kabirlerinin icine ahirette yaya kalmamalari icin deve gomdiiriirlerdi. Kurban kestikleri
zaman ellerini kana bulayip putlara serperlerdi. Bazilar da reenkarnasyona inanir, insan
oldugti zaman beynindeki kaninin toplanarak bir kusa donisecegine ve her yliz senede bir
kez mezatinin basina gelecegini diisiintirlerdi.”

Allah kavraminin bu tir bir soyutlama ile tim Araplarca bilinmesine ragmen
Cabhiliye’de her bir kabile, genellikle, uygun bir isimle bilinen kendi yerel tanrisina veya putuna

sahipti. Dolayistyla baslangicta her kabilenin kendi yerel putuyla, bilinen anlamda tanriyr kast

21 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Tanr: ve Insan, cev. Kursat Atalar, (1stanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 189-190.

22 W. Montgomery Watt, Hz. Mubammet Mekke'de, cev. M. Rami Ayas-Azmi Yiksel, (Ankara: Ankara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 132.

23 Ahmet Refik, Tarib-i Umumi-Araplar-, 25.; Kur’an, sirk baglaminda Misriklerin Allah’t, onun yaraticihigin,
yeryiziiniin sahibinin ve yedi gégiin ve biyik arsin rabbinin o oldugunu, evrendeki her seyin sahibi ve
yonetiminin onun elinde oldugunu, her seyi korudugu halde kendisinin korunmaya ihtiyacinin olmadigint (el-
M’minun 23/84-89); gokten suyu inditip 6liminden sonra yetrytiziini tekrar ditiltenin o oldugunu (el-Ankebut
29/61-62); gbkten ve yerden t1zik verenin, kulaklara ve gozlere hikmedenin, Sluden ditiyi, ditiden de Slayt
ctkartanin ve evrendeki buitin isleri onun duzenleyip yonettigini (Yunus 10/31) bildikleri ve bunu itiraf ettikleri
halde tevhid unsurunu putperestlikle nasil lekelediklerine ve tercihleri konusunda kafa karsikliklarinin hi¢ de
gergekei olmayan temellerine siddetli bir tepki gosterir.

2% Yputsu, Kur'an’da Tanr: ve Insan, 191.; Kur’an’in, Cahiliye’nin yaraticinin insan hayati Gizerindeki kuvvetini ve
ilgisini inkar eden ve ondan bagimsiz yasam ve Slim tasavvuruna tepkisi ¢ok serttir ve konu soyle ifade edilir:
“Dediler ki: iinya hayatimzdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yagariz. Bizi ancak gaman(debr) yok eder.” Bu hususta
onlarm bir bilgisi yoktur. Onlar sadece anda bulunuyoriar”’ (el-Casiye 45/24); Mahmut Esat’a gore, eski Araplar
Yaratan hakkinda biti Mahsala biri Matala olmak tGzere iki farkli distinceye sahiptiler. Mabsalacilar bir ¢esit teoloji
filozoflartydr. Bunlar, Allah’t kabul ederler fakat seri hitkiimlere inanmazlardr. Bunlara gére makul hasil olduktan
ve alem icin bir baslangic bulunduktan sonra kemale ulagilmis olur. Bunlar sadece akla inanirlar. Hazreti
Peygamber’in dedesi Abdilmuttalip bu gruptandir. O, demistir ki : “.Alab’a yemin ederim ki, bu diinyadan baska bir
alem daba vardur. Lyilik yapan kimse orada miikafat govir.” Bir giin oglu Abdullah’tn basina cakmak tastyla varup: “Ya
rab sen Mabhnmutsun, benim rabbimsin, icat eden de iade eden de sensin” demistir. Matalacilar ise akil ve muhakemeleriyle
bir inanca varamazlar. Onlara gore yiyip ictikleri ve gezip gordikleri bu alemden baska alem voktur. Bunlarin
bir grubu Yaraticiyt tamamen inkar eder. Dirilten ve 6ldiirenin tabiat olduguna inanir. Dehriyyeciler bunlardir.
Bk. Mahmut Esat, Islan Taribi, 52.

25 Mahmut Esat, Lslam Taribi, 53.
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etmis olma olasiigt da vardi Fakat insanlarin kendi yerel putlarini soyut tanri olarak
tanimlamaya baglamalari, herhangi bir yerel vasifla nitelendirmeksizin soyut tanrt kavraminin
gelismesine ve ardindan da butiin kabilelerin ortaklaga bildigi yiice tanrt inancina kapt aralamig
olmalidir. Ayrica yarimadada yasayan, Araplarin her zaman yakin kiiltiirel temas kurabildikleri
Yahudi ve Hristiyanlar, tabiatiyla kendi kutsal kitaplarindaki tanriyr kast edecek sekilde aynt
Allah kelimesini kullantyorlardi. Bunun, doénemdeki Allah kavraminin Araplar arasinda
sadece sehirlerde yasayanlar arasinda degil, ¢6l bedevileri arasinda da basit bir kabile putu
kavramindan daha tstiin bir kavrama dontismesinde etkisi vardi.” Bununla bitlikte Cahiliye
insant bu “Allah”1, tabiat unsurlarinin 6nemli 6lgtide etkisinde olan bir¢ok natiirist toplumda
oldugu gibi diinyanin yaraticist kabul ederek kendilerine ait olarak gordiiler. Fakat Araplar
icin putlar kendilerine evrenin ulu ilaht olan Allah’tan daha yakindi.*” Ciinkii tabiatiistii ile
ilgili olan bu kavramsal alan, Cahiliye kavram sisteminin biitiiniinde sadece kiigiik ve kismi
bir yer isgal ediyordu. Yaratict Allah kavraminin bitin yaratilmis alemi yonettigi Kur'ani
sistemin aksine Cahiliye, bu kavramsal alana fazla 6nem vermedi ve bu yizden de bu
semantik alan, kavramsal semada herhangi bir belitleyici rol oynamadi.® Yaratict ve Allah
kavramlarina yasamlarini yonetmede pragmatik davranislart haricinde ¢ok islev yiiklemeyen
bu tasavvurda, Cahiliye Arabinin inang algisinin esasint olusturan ana degisken, yani onun
tabiat ile tabiatiistii arasinda kurmaya calistigr iliski devreye girdi. Tabiatiisti ile olan bu
iliskide maddi cisimler, bu iliskinin en 6nemli unsuru olarak somutlast;; somut, her ne sekilde
olursa olsun, Islam éncesi Arabina, ne kadar yiice kabul edilirse edilsin, soyuttan daha yakindi.
Artik devrede yasamlarinin her asamasinda kendileri icin islevler yukledikleri putlar vardi.
Sosyal yasamlari gibi dini yasamlart da ¢ok ileri olmayan Cahiliye insani tim benzer
toplumlar gibi kendilerini kusatan tabiatin insan giiciinden tstin kimi gii¢lerle dolu olduguna
ve bu giiglerin kimi bazi1 tedbirlerle kendilerinin lehine dénmek zorunda birakilabileceklerine
inanirlardl. Bu tasavvurlarin entelekttiel anlamda daha ytksek seviyesinde, bu gii¢lerin insanin
ruhu oldugu fakat daha tehlikeli bir giice sahip oldugu dustniliir ve iste bu durumda bunlarin
seytan kesildigine inanilirdr. Samilere gére agaglar, magaralar, su kaynaklari, kayalar cinlerin
ve seytanlarin ikamet ettigi yerlerdi. Ancak bir seytanin ismi bilindigi zaman ondan yardim
istenebilir ve bu sekilde onun tizerinde bir etki birakilabilirdi. Temel esast kurban téreninin
merkezinde bulunan ibadet sayesinde ilahlarla onlara tapan kabile tyeleri arasinda bir kan
akrabalig1 tesis edilmis olurdu; béylece o ilahlar kabilenin koruyuculari ve hatta cogu zaman
atalart haline gelirdi. Her kabile kendi tanrisina tapar fakat diger kabile tanrilarinin da kendi
gii¢ alanlarint kabul ederdi. Ilahlarin belirli yerleri vardi ve kendi kabileleri oralardan baska
yerlere g6¢ edince onlarin yerine gelen kabileler ona ibadet eder, go¢ edenler ise yilda bir iki
kez yortular esnasinda gelip tanrilarina kavusurlardi. Ozellikle iic ilahe, el-Lat, Menat ve el-
Uzza, daha asagi derecedeki putlardan distiin tutulurdu.” Uzza bolgede Hiraz denilen bir
vadide idi. Kureys Hubel’i Kabe’nin icinde bir su kuyusunun; put edindikleri Isaf ve Naile’yi

26 Tzutsu, Kur'an’da Tanr: ve Insan, 153-154.

27 Carl Brockelmann, Iskam Milletleri ve Devletleri Taribi, cev. Neset Cagatay, (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakdiltesi Yayinlari, 1964), 9.

28 Tzutsu, Kur'an'da Tanr: ve Insan, 188-189.

2 Brockelmann, , Isiam Milletleri ve Devletler Taribi, 8.
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ise zemzem kuyusunun basina konumlandirmist1.”

Kureys ayrica Yanbu’nun ilerisinde bir
mekan olan Buvane’ye gider ve ayn1 isimle anilan puta da ibadet ederdi. Onun kendine has
ibadet edenleri vards; Kureysliler saglarini onun yaninda tiras ederler, senenin bir giiniinii
onun yaninda ibadetle gegirirlerdi.”'

Cabhiliye inang algisinda etkin olan esaslarindan bir digeri, cografi bir faktor olarak gticla
etkisiyle ve tim gizemleriyle turkitiicti ¢6l deryasinin oynadigt roldir. Cografyanin, etkisini
derinden hissettirdigi ve yasami domine edici giictiniin insanlar tizerinde kurdugu fiziksel ve
ruhsal baskist da bir gercektir. Ayrica glinlitk hayattaki gereksinimler ve bu gereksinimlerin
karsilanmasinda karsilasilan gticlikler de, hangi inanci tagirsa tasisin, insanlar icinde yasadigt
ve kargilastigt olagan ya da olaganiisti durumlarla ilgili olarak dusiince sahibi olmaya
zorlamistir. Bu durumlar hakkinda insan her an bir yargida bulunmak ve davranisinin
sinirlarint belirlemek icin onlart gbéz o6ntnde bulundurma ihtiyact duymustur. Cahiliye
Araplari ihtiyaglariyla ve bunlari karsilama ugrastyla birlikte, yasadigt cevrenin hem rutinleriyle
hem de bu rutinlerin disinda insant sasirtan alistimadik bilinemezleriyle karst karstyadirlar.
Araplarin Cahiliye’de ¢6liin zor sartlarinda ve kismen vahalarda yasayan gogebeleri ile Mekke,
Taif ve Medine gibi Arap Yarimadasi sehirlerinde yerlesiklerden olugan iki farkls kilttre ve
iki farkli gehreye bélindigi ifade edilebilir. Tktisadi hayatin, dolaystyla gegim kaynaklarinin
ve imkanlarinin her iki toplum tyelerine de dayattigt zor kosullarin tizerlerinde mutlak bir
hakimiyet kurdugu dustnilirse, ikili bir doganin birbirinden farklt getirileri ve belki de
sirlarinin Cahiliye insanini sarmaladigr da séylenebilir.

Engin derinlikleriyle, kutsal ve profan duygularin i¢ ice girdigi gizemli ambiyanstyla ¢6l,
insant yalnizca biyolojik ya da fiziksel degil ruhsal anlamda da etkisi altina almistir. Ruhlara
yaptigi etkiyle, yerlesik hayatla kiyaslandigi zaman, hayatin ¢ok az oldugu bir yerdir. Bu
hususta bitki, hayvan ve insan hayati aynidir. Gogebe, orada tabiatla kars: karstyadir; kendisini
ginesten koruyacak hicbir sey yoktur. Giines, yakici, sert ve_siddetli 1sinlarini yansitir, bu
yakict 1sinlar gégebeyi bedensel ve zihinsel her anlamda etkisi altina alir. Coli kaplayan
sessizlik, kalpleri korku ile doldurur; sanki tekrarlanan tek sesli bir musiki gibidir. Fakat bu
musiki sert, kahirli ve cok korkunctur.”” Belki de Cahiliye inanciyla, cografyanin en énemli
Ozelligi olan bu kum ¢olleri arasindaki ilging diyaloga “kum musikisi” denilmesinin nedeni
budur.” Bu yiizden Araplar buradan hep korku ve dehset duyarlar. Bir bitkiye bile

rastlanmayan, en hafif cisimlerin bile gomuldugt sturekli yer degistiren kum ¢ukurlari bulunan

30 Muhammed Ibn Hisam, Iskam Taribi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege, (Istanbul: Kahraman
Yayinlari, 2006), 1/122-123.; Muhammed Ibn Ishak, Siyer, cev. Sezai Ozel, (Istanbul: Akabe Yayinlari,1980), 82
ve 73.; krs. Ahmet Refik, Tarib-i Umumi-Araplar-, 25; Will Durant, isim vermemekle birlikte Hubel putunu
kastederek bu putun Kabe’nin icindeki birka¢ puttan birisi oldugunu, ‘Allah’t temsil ettigini ve muhtemelen
Kureys’in kabilevi tanrist oldugunu soyler. Bununla Durant, Kureys’in en biiyik tanri olarak Allah’a ibadet
etmek suretiyle monoteizm yolunu actigint ve Mekkelilere onun topraklarinin ilaht oldugunu ve onu
mahsullerinin ve strtlerinin onda birini 6demek durumunda olduklart bir ilah olarak takdim ettiklerini iddia
eder. Yine Kabe’de olan diger ti¢ putun ise (Lat, Menat ve Uzza) Allah’in kizlart oldugunu ifade etmekle birlikte
Heredot’a gore Lat'tn Arap tanrilar panteonunun en biyiik putu oldugunu da ekler. Will Durant, The Story of
Civilization-The Age of Faith-, XVI1. Print, (New York: Simon And Schuster, 1950), 161.

31 imam Zehebi, Taribu’l Islam, cev. Muzaffer Can, (Istanbul: Cantas Yayinlari, 1994), 1/69.

32 Ahmed Emin, Feerii'J-Islam-Islam’in Dogusn, 83.

33 Danismend, Izahls Lslam Taribi Kronolojisi, 58.
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bu muazzam kum deryasint gegmek hi¢ de kolay degildir. Medyen Daglari etrafindaki ¢éllerde
de bu kum musikisini hatirlatan “galgili kumlar” gorilir. Bunlar bir harpin tellerine dokunan
ruzgarin sesine benzer sedalar verir, hemen hemen tiim Arabistan ¢o6llerinde bilinir. Bu,
siitflerde ve seyahatnamelerde bahsedilen ¢6l sesidir ve bu ses, cinler hakkindaki halk
efsaneleriyle yakindan ilgilidir.’* Bu sesler, kendilerine kurbanlar kesilmek suretiyle kutsanmis
olan gozle gériinmeyen cinlerin ¢ikardigint diisiindiirtiir. Oyle ki Cahiliye Araplari sadece
tanrilarina degil, varliklarint bu kum musikisinden anlayip 6grendikleri cinlere kurbanlar
kesmek suretiyle onlarin kétiliiklerinden kendilerini koruduklarint da tasavvur edetlerdi.”
Sayet o kadar korktuklart bu cin sirilerini yatistrma konusunda tmitsizlige diserlerse
kaderci bir teslimiyetle boyun eger, tevekkil eder ve erkeksi bir ifade ile kisa bir dua
sonrasinda sonsuzlugun karsisinda omuzlarint silker ve doéniip giderlerdi.”

Cabhiliye Araplarinin ‘cin korkusu’, gercekte inanglarin olusumunda ‘korku’ya ve bu
korkuyu koriikleyen belirsizliklere de isaret ediyordu. Unlii oryantalist Henri Lammes’in
L Islam adli eserinde ifade ettigi gibi, aslinda korktuklart bu cinlerin mahiyeti ile ilgili zihinleri
de bulaniktt ve onlart yasadiklart cevredeki somut 6rnekler ve tasavvur ettikleri soyut varliklar
arasinda aract olarak goriiyorlardl. Bu anlamda insanla seytan arasinda bir aract varlik olarak
kabul ettikleri ve hatta tipki insan gibi treme suretiyle kendi kendilerinden tirediklerine
inandiklari cinlerden korkma nedeni, eceli bir kader konusu olarak dusiiniiyor olmalarina
ragmen onlarin goriinmez olma yetenegine de sahip olduklarini diistinmeleriydi.”” Bu yiizden
bu son derece zor kosullarda tabiatin glicli sartlarinda verilen hayat miicadelesinde en 6nemli
gli¢ olan cinler vasitastyla tabiatin kontrol altina alinabilecegini diisintyorlards; ¢linkii cinler
tanrinin kizlartydi ve tiim tabiat onlatla doluydu.” Bu cinler alemi igerisinde tasavvur ettikleri
bazi varliklara, belirli kabileler kendilerinin koruyuculart olarak ciddi bigimde tanrilik izafe
ettiler. Bunlarin her biri belitli bir yerdeki bir tiirbe, bir agac, bir koru veya garip bir tarzda
olusmus bir tas ya da kabilenin tasidigi kutsal bir nesne ile somutlasti. Tanrilik izafe edilen en
bityiik varliklar muhtemelen yildizlarla da irtibatlandirildi. Insanlar kimi diinyevi umut ve
korkular icine girdiklerinde 6zel ayinlerle onlara tévbe veya niyaz ettiler. Bu etken ilahlarin
gerisinde daha belirsiz bir durumda olan “Allah” ise, bir yaratici-tanri olarak ve belki de
kabilelerin hak ve anlasmalarinin garantorii olarak kabul edilmesine ragmen, inanilan bircok
“yiice tant1” gibi onun icin de 6zel bir ibadet tarzt yoktu.”

Cabhiliye Arabinin inang algisinda ve bu alginin sosyal yontnde tzerinde durulabilecek
bir baska unsur, cografi faktorlerle yan yana gorilebilmekle birlikte kimi farklarla ayirt
edilebilen dogal cevre faktirii ya da ekolojinin basathgdir. Ekoloji, yogun bir sekilde Arap

dustnisinin karakteristigini ortaya ¢ikartan yonidir.

34 Bk. Clement Huart, Histoire des Arabes, (Paris: 1912), 1/2 akt. Danismend, f{ablz Islam Taribi Kronolojisi, 58-59.
3 Danismend, I:{a})/z Islam Taribi Kronolojisi, 59.

36 Durant, The Story of Civilization-The Age of Faith-, 160.

57 Danismend, Izahl: Islam Tarihi Kronolojisi, 299-300.

38 Neset Cagatay, Lslamdan Once Arap Taribi ve Cahiliye Cagt, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1957), 91.

3 Marshall G.S. Hodgson, “Hz. Muhammed’in Cagrist 570-624”, cev. Ahmet Demirhan, Islans’in Seriiveni 1, Ed.
Metin Karabasoglu, (Istanbul: Tz Yayincilik, 1995), 94.
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Kiltirin ya da genel anlamda uygarligin olusum seyri bireyler ya da gruplardan ¢ok
daha fazla sosyal, biyolojik ve cografi iliskiler agin1 da ¢evreleyen alanla dogrudan baglantilidir.
Genel olarak kiltur ve uygarlik, insan ve bolge 6zellikleriyle Ortamin iliskisi sonucunda
olugur. Dogal ¢evrenin etkisi, tiim toplumsal goriingiiler tizerinde 6zellikle geleneksel ya da
“ilksel” diyebilecegimiz toplumlarda daha gugli iken, ekolojik faktér olarak ifade
edebilecegimiz bolgenin canlt ve cansiz varliklar arasindaki iligki ag1 cok daha etkilidir.

Toplum da degisik aktiviteleriyle yeni gelismelere neden olur. Etkilesimler boylece
degisilir ve birbirini takip ederek en genis anlamuyla gelismeye yardim eder. Tabiatin etkisi
herhangi bir bolgenin iklim ve yagmurlarinda, toprak yapisinda, su yollarinda, dogal gelir ve
servetlerinde ve cografi konumunda belirir. Bu etki, tilkelerin tarihi gelisme seyri boyunca en
azindan genel egilimler bakimindan degisik sosyo-ekonomik, kiltiirel, siyasi alanlarda
sureklilik ve baglantt faktoriinii olusturur. Bu anlamda herhangi bir milletin tarihi, dogal
cevresi bilinmeden anlasilamayacagt gibi, ortam da tarihin gelismesinde 6nemli etkenlerden
biridir. Bu anlamda Arap Yarimadas: bu iklimsel ve ekolojik standartlarin derinden etkiledigi
bir cografyadir.” Arap Yarimadast’'nin giiney ve kuzeyinde yer alan Arap kabileleri uygarlikla
tanismusken, orta kistmda bulunan Hicaz halki susuz ve verimsiz ¢6l ortasinda, gelismis
devletlerle iliskilerden uzakta, gécebe olarak kalmislardir. S6z konusu boélgenin ¢evresi
olduk¢a sarp bir yerdir. Bolgenin bu cografik konumu bolgede yasayan halkin dis
dismanlardan endise etmesine sebep birakmadigi gibi, yine bu sayede canlarini koruma ve
menfaat temini i¢in uygarlik araclarina ulagsmayr bir zorunluluk gérmediklerinden insanin
yaratilisinda bulunan galip gelme ve yenme diirtistyle birbirlerinin mallarini gasp etmekle
ugrasarak vakit gecirmislerdir. Bununla birlikte bélge halki gogebelik donemlerinde bile
ilerideki parlak devirlerine delil olabilecek bir kisilik, vefakarlik, cesaret ve tesebbiis yetenegi
vs. gibi ahlaki 6zelliklere sahipti.*!

Bedeviler icin gecim ve beslenme kaynaklari basta deve olmak tzere hayvancilikts;
sutiind igerler, etini yerler, sogukta derisini giyecek olarak kullanirlar, yiiniinden elbise ve ¢adir
yaparlardi. Kosullara gére yapilan goclerde de en biyik yardimcilart bu develerdi. Bundan
dolay1 deveye “cél gemisi” denirdi.” Hodgson’un ‘deve gocebiligi’ dedigi bu olgu, aslinda
oldukea teknik ve sosyal beceriler gerektiren, hayli 6zellesmis bir hayat tarztyd: ve bu nedenle
de sosyal kesimi kimliklendirmek olduk¢a zordu. Deve gogebeligi gelistikten sonra 6nemli bir

toplumsal giiciin potansiyellerini de tasidr. Aslinda bu sosyal kesimin ¢6lin ¢etin sartlarinda

4 Duti, I/& Déinem Isiam Taribi-bir dnsoz-, 29.; ayrica bkz. M. Semseddin Giinaltay, Istam Oneesi Arap Taribi,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 25.

W Zeydan, Islam Uygarliklar: Taribi (Taribii’t temeddinni’l-Islami), 44.; Tbn Haldun, nefisle iliskilendirdigi bu
ozellikleriyle bedevilerin, ilk yaratilistaki huy ve tabiata bulunduklart cagda sahip olduklarint séyler. Bu anlamda
bedevi a¢ gézli degildir; dinyaya diskin olmadigt icin de nefis ve arzularinin sebep ve araglarina ve diinya
lezzetlerinden hicbirine ve sebeplerine sahip degildir. Onun icin siddet ve kuvvetle birlikte secaat de 6nemli bir
onur konusudur. Tbn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, (Istanbul: Milli Egitim Bakanhgt Yayinlart,
1990), 1/309 vd.

42 Philip K. Hitti, The Arabs- A Short History-, Second Ed, (London: Macmillan and Co. Ltd, 1914), 11-12.; Hakki
Dursun Yildiz vd., Dogugtan Giiniimiize Biiyiik Islam Taribi, (Istanbul: Cag Yaymnlart, 1992) 1/105-106.; krs. Ahmed
Emin, Feerii’l-Lslam-Islan’m Dogusu, 36-37.
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daha yogun ve daha uzun siireleri iceren hareketliliginin en 6nemli amili deveydi.* Nitekim
Arap Yarimadast’'ndaki kervanlarin giizergahini genellikle su kuyulari belirliyordu. Bu
giizergah, gelip gecen cok oldugu icin olduk¢a giivenilirdi.** Bu ¢6l hukuku biitiin hicaz
sehirlerinde; Taif, Mekke ve Medine’de de gecerli idi. Bedeviler kendi ¢adirlarinda otururken,
yetlesikler de kendi klanlarina ait mahallelerinde, hiir ve mistakil, hicbir sahsin emrine baglt
olmadan otururlardi.® Bu yiizden bedevi her seyden énce saf bir ferdiyetciydi. Islam’dan
sonra bile duasinda “A/abh bana ve Mubammed'e merhamet etsin, bizden baska da hi¢ kimseye” derdi.
Bununla birlikte kabilenin biinyesinde biittin tiyeler kan akrabaligindan gelen biitiin hak ve
gorevlere malikti ve herkes hakli olup olmadigina bakmaksizin tehlike aninda kardesine
yardimla miikellefti.*

Genel hatlariyla Cahiliye Dénemi Arap cografyasinda en azindan Islam’in dogdugu
topraklarda ekolojik panorama béyleydi. Topraga, hayvanlara, bitkilere, iklime, yer sekillerine
kisaca tim cografi ve ekolojik etkenlere stk sikiya bagli Cahiliye Arabi, bu etkenlerin izin
verdigi Ol¢iide hayatini devam ettirmekle birlikte, bireylerle, gruplarla ve en buyugini
kabilenin olusturdugu toplumla iliskilerini de yurtitmek durumundaydi. Bu iliskilerin genel
seyrini ve karakteristigini de bu faktorlerin sekillendirdigini sdylemek gerekir. Bununla birlikte
ekolojinin bagatligt olarak ifade edebilecegimiz, insan hayatint fiziksel, biyolojik ve psikolojik
anlamda derinden etkileyerek belli bir karakter kazanmasinda en temel islevi géren bu dogal
gercekligin, Islam éncesi Arap toplumunun dini egilimleri ve inang algst {izerinde de etkisinin
buytk oldugu soylenmelidir. Bu egilimlerin ve inang algisinin, disen yagmur miktarindan
topragin niteligine, otlaklardan yer sekillerine, gécebelikten yerlesiklige ve ticaret yollarina ve
insan unsurunun fiziksel ve ruhsal sekillenmesine varincaya kadar bir¢ok olgunun ekolojik
kosullarla ifade edilebilecegi vurgulanmalidir. Tim bu unsurlarin her birinin ayri ayri degisken
olarak farkli anlayislar gerektirdiginin de Uzerinde durulmalidir. Nitekim —Arap
Yarimadast’ndaki hayata dikkatlice bakildiginda, s6zini ettigimiz dogal ve ekolojik sartlarin
etkisi bariz bir sekilde gortilecektir.”’

Yerlesik diizene paralel olarak tarim hayatina gecen ilkel dénem insani, yeni yasam

duizeniyle birlikte daha ¢ok kutsallarindaki degisimler olmak tizere kiltiirel degerleri ve kiiltiir

4 Hodgson, “Hz. Muhammed’in Cagrist 570-624”, 85.; krs. Durant, The Story of Civilization-The Age of Faith-,
157-158.; Tim Mackintosh-Smith, Arabs, New Haven And London, Yale University Press, 2019), 37.

“Yildiz vd., Dogustan Giiniimiize Bityiik Islam Taribi, 1/141.; krs. Hodgson, “Hz. Muhammed’in Cagz1s, 88 vd.;
Arabistan Yarimadast’nin cografi konumunu ve ekolojik durumunu farkli agilariyla detayl sekilde ele alan bir
calisma icin bk. Philip K. Hitti The Arabs- A Short History-31 vd.

4 Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Taribi, 5.; Ahmed Emin, Fecrii'[-Islam-Isiam’m Dogusn, 29.

46 Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Taribi, 3-4.

47 Arap Yarimadas’'nin zorlu cografi sartlarinda kabilelerin yurt tutmalari, bu kabilelerin zamanla ve nicelik
olarak biytimesiyle birlikte yapilan zorunlu gocler, boylelikle kabilelerin par¢alanmalart ve yeni kabile olusumlart
ile ilgili detayl bilgi icin su esere bakilabilir: El-Bekri, Cabiliye Araplar, ¢ev. Levent Oztiirk, (Istanbul: Tz
Yayincilik, 1998); Ayrica Julius Wellhausen’un tiim Arabistan yarimadasint igine alan ve Ibn Ishak, Tbn Hisam,
Vakidi, Taberi, Belazuri, Ibn Kelbi, Bekri, ibn Sa’d gibi buyiik tarihgilerin verdigi bilgilerle karsilastirmalr bir
sekilde kabilelerin dagilimlarini ve de 6zellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu cografyada ortaya ¢ikan
Ridde olaylarini; literatire “yalanct peygamberler” olarak gecen ve peygamberlik iddiasinda bulunan kabile
tiyelerini ayrintilt bir sekilde anlattigi calismast icin bkz. Julius Wellhausen, Iskan’m En Eski Taribine Giris, gev.
Fikret Isiltan, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1960); tabiat kosullart ve yasam
tarzinin toplumlarin disiinis bicimleri ve sosyal diizenleri tizerindeki etkileri igin bk. Ahmed Emin, Feesi /-Lslam-
Ishan’m Dogugn, 82.
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unsurlart tzerinde de déntisimler yasadi. Bu siirecte sadece iktisadinda degil, ayni zamanda
ve her seyden dnce ona ait olan kutsaln ekonomisini kdkten degistirdi.*® Baska dinsel giicler
devreye girdi; cinsellik, tiretkenlik, kadin ve yerytizii mitolojisi vb. dinsel tecriibe daha somut,
hayata daha bagli hale geldi. Buiytik ana tanrigalar, giiclii tanrilar veya verimlilik cinleri, daha
dinamik ve yaratict tanrinin oldugundan daha fazla insanlarin ulasabilecegi bir noktadaydilar.
Sozgelimi biiytik bir felaket aninda, her sey denendiginde ve 6zellikle de gokytiziinden gelen
kuraklik, firtina, salgin gibi felaketler oldugunda insanlar ytce varliga yoneldi ve ona
yalvardi.” Dogaya bagli olarak tabiat kuvvetleri baska baska sekillerde tesir ettiginden her biri
ayr1 bir akil ve ruh olarak yorumland: ve sayisiz tanri ortaya cikt. Bltin bu tanrilar insan
ruhunun duyduklarina terciman olduklarindan bunlarin bir kismi iyilik meydana getirenler
anlaminda hayir ilahi, bir kismi da kotilik meydana getirenler anlaminda ser ilahi oldular.
Tim benliklerinde yagadiklart en yogun duygu korku oldugundan ibadet olarak zalim ve
gaddar olan tabiat kuvvetlerine dua ettiler ve hediye verdiler.”

Yerlesik hayatin ileriki agsamasinda ise, bolgenin ekolojisinin yonelttigi, iktisadi hayat
unsuru olarak gelisen ticari aktivitelere paralel bicimde ortaya ¢tkan kutsalin ekonomisi yeni
tvmeler kazand: ve dontstiimler yasadu.

Kutsalin besigi olan ve Kabe’nin de iginde bulundugu Mekke, Arap Yarimadast’nda
iktisadi merkez konumundaydi. Para buraya gelir, burada birikir ve yarimadaya buradan
dagilirdi. Mekke halki paranin gelmesinde, birikmesinde ve dagilmasinda kararlariyla 6nemli
rol oynardi. Paranin sirkiilasyonu ve dogal dagilimi onlarin istek ve arzulariyla ancak yon ve
istikamet bulurdu. Bu durumda onlar kendi giigleriyle paranin giiciini birlestirmek suretiyle
insanlar tizerinde kurmus olduklart hakimiyetlerini ve dolayistyla ¢ikarlarini tehdit eden ya da
edecek olan her tur distinceye, faliyete ve tesebbuse, sermayenin kendilerinden istedigi sertlik
ve taviz tanimaz tutum icinde karsi ciktilar ve bunlara en korkung bicimde miidahale ettiler.”!
Cunkti Mekke haremdi ve bu haremin Mekke’nin koruyucu biytikleri tarafindan korunmast
ekonomik istikrarin ve Mekke uluslararas: iktisadi merkezi olma niteliginin muhafazasi ile
birlikte hayati 6nemdeydi. Harem kutsalds, her tir tecaviizden ve saldiridan korunmaliydi. Bu
yuzden Mekke’de ticaret yapan tiiccarlardan Mekke’nin mahremiyeti ve dokunulmaz niteligini
korumak ve haram aylara uyulmasint saglamak amactyla bir tiir vergi olan ‘ilafin alinmasina
karar verildi; bu amacla ‘Mekke Paktr’ kabileler tarafindan kabul edildi.” Sirkin de merkezi

olan Mekke icin bu hukuksal ve zorlayici tedbitler de zorunlu gorildi. Nitekim Misriklerin

4 Genelde tarihgilerin Mekke’de putculuk evresinin baslangicina yerlestirdikleri Amr b. Luhay’in Mekke’ye ilk
putu getirmesi olayinda bile iktisadiyat ile kutsalligin i ice girdigini gérmek mumkindir. Nitekim kabileciligin
bu denli baskin oldugu bir cografyada bir kabile reisinin diger kabilelere paganizm gibi tevhide aykiri, yabanci
bir anlayist dayatmast ¢ok zor bir ihtimaldir. Hatta kendisine karst hi¢bir tepki olmadan bunu bagarma imkant
da zayiftir. Dolayisiyla Amr b. Luhay’in bélgede var olan putperestligi ticari amaglarla yeniden bi¢imlendirdigi
varsayimi gercege daha yakin gibi gériitnmektedir. Bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda
Putlarin Yerti”, Mile/ Ve Nibal, 11/1 (Ocak-Haziran 2014), 15.

4 Eliade, Kutsal ve Dindzst, 104.

50 Mahmut Esat, Is/am Taribi, 23.

5UAli Murat Daryal, Islamn Dogus ve Ilk Yayilisinn Psiko-Sosyal Agidan Tablili, (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 27/84.

52 M. J. Kister, “Mekke ile ilgili bazt rivayetler-Cahiliye’den Islam’a”- I/& Déinem Lslam Taribi Uzerine, drl. Ali Aksu,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlart, 2014), 51.; krs. Duri, [/& Dénem Lslam Taribi-bir insiz-, 79-80.
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tapindiklart putlart barindirma bakimindan putlar Mekke’de Kabe’nin icinde ve etrafinda
toplu halde bulunuyordu. Bu agcidan Mekke, Miusrik degerlerinin en kati ve en sert bir bigimde
temsil edildigi ve uygulandigt bir yer konumunda idi. Sirkin iktisadi yasamla i¢ ice girmis
kurallar1 en tavizsiz ve en canlt bir sekilde Mekke ortaminda yasantyordu.”™

Tedbirli, korumact ve miutesebbis kisiler tarafindan idare edilen Mekke, Kabe’nin dini
islevselligi ile bir zamanlar depo halinde iken artik 6nemli bir ihracat merkezi haline doniistu.
Ticari hayata uluslararast bir nitelik kazandirma ihtiyact Mekke camiasint bir sermayedar
ekonomisinin yayilip genisleme zorunluluguyla karst karsiya birakiyordu. Yabanci ilahlarla
surekli olarak temasindan ¢ok muzdarip olan Kureys’in mittefiki kabilelerde ¢ok giicli olan
sehirci zihniyetinde artik yeni iktisadiyatin gereklilikleri goriilmeye basladi. Mekke nihayet
kendi ilahlarini bile ticaret hayatinin emrine verdi. Hac dolayisiyla din arttk bir burjuva
sinifinin emrinde bir tiir ‘turistik sanayi’ kurumu haline geldi. Iste bu sermaye smifinin
etrafinda da rahipler, sairler ve savascilar, yani sehrin ruhani ve cismani koruyuculart saf tutup
nafakalarini bu siniftan temin ettiler ve o comert zenginlerin tevecciihlerini kazanmak igin
birbirleriyle mucadele ettiler ve firsat olduk¢a dogabilecek istisnai bir ticaretten ellerine
gecebilecek kazanglart diigiindiiler.™

3. Cahiliye Paganizminde Kutsal ve Profan

Insan yasaminda bircok davranis ya da eylemler biyolojik olarak organizmanin
ihtiyaglariyla alakalidir. Fakat arkaik donem i¢in durum daha fazlasidir. Ciinkd yiyeceklerden
meskenlere, nesnelerden soyut hislere varincaya kadar kendisini ¢evreleyen bir¢ok unsur
arkaik insan i¢in ya kutsal ya profandir ya da kutsal veya profan hale gelebilir.

Cabhiliye’nin kutsala iliskin tutum ve tavrini gorebilmek icin kuskusuz kutsala yiikledigi
anlama bakilmalidir. Bununla birlikte kutsal ifadesi gerek semantik gerekse kavramsal olarak
Islam ile alakalhdir. Bu yiizden Cahiliye’nin “kutsal’int anlamlandirabilmek igin éncelikle Islam
acisindan kutsalin ne olduguna deginilmelidir ki, Cahiliye Arab1 i¢in inanciyla ilgili teorik ve
pratik davraniglarini anlamak, ancak onun kutsal bildiklerini ¢6ziimlemek suretiyle mimkin
olabilir. Nitekim Islam’in Cahiliye elestirisi onun pagan esaslt kutsallart tizerinden olmustur.
Ancak kutsal ifadesi, bir inang sisteminin ana kavramlart yani sira bu kavramlar etrafinda
donen itikadi ve eylemsel hal ve tavirlart da icerir. Bir baska deyisle Islam sonrast dénemi
Misliman olarak tecriibe etmis birinin Mislimanlik 6ncesi kutsal kavramina pagan kiltirin
sozsel, bilissel ve pratik birikimiyle yiikledigi anlam ile sonrasinda Islam’in disturlariyla
yukledigi anlam arasinda bilingleri karmasik hale getirecek ve anlam karmasasina neden olacak
herhangi bir sey yoktur.

Turkee’de kutsallik anlaminda kudsiyyet, Arapga’da temiz ve pak olmak anlamindaki

‘kuds’ kelimesinden alinmustir. Ayni kbkten gelen takdis kutsallik nisbet etme, bundan tireyen

53 Daryal, Islamn Dogug ve Ilk Yayissinin Psiko-Sosyal Agidan Tahlili, s.82.

SJoseph Chelhod, Introduction a la Sociologie de lslam, (Paris: 1958), 114-125 akt. Danismend, Izahls Islam Taribi
Kronolgjisi, 309-310.; Hodgson, “Hz. Muhammed’in Cagrist 570-624”, 88 vd.; Kureys miittefiklerinin sehirci
zihniyete adapte olmak suretiyle Mekke iktisadina angajmanlari, Mekke’nin kutsal havzasint kabullenmelerini
gerektirmisti. Bu kabullenis o kadar 6nem arz ediyordu ki, Arap catisma geleneginin bir tezahtirt olarak bazen
miittefiklerin uyusamamalarina hatta kan dokilmesine kadar varan sirekli micadeleler ile birlikte
gerceklesmistir. Bk. Kister, “Mekke ile ilgili bazt rivayetler-Cahiliye’den Tslam’a-, 31,
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mukaddes de kutsallik nisbet edilmis anlamina gelir. Sami dillerde kds/kds kokiinden
kelimeler ve Yunanca’da hagios, Latince’de sacrum kelimeleriyle karsilanan kutsal kavramu,
bir din icerisindeki unsurlart birbirine baglayarak o dinin butinligina saglayan veya kusatan
en temel eleman olup, din bilimlerince yapilan genel tanima gore politeizmden monoteizme
kadar bittun din bi¢imlerinin 6zunt olusturur. Bu anlamda kutsal, herhangi bir dinde inangh
kabul edilen kisiyi tanriya, ritiiele, cemaate, doktrine ve ahlaka baglayan, onun din
cercevesinde kalmasina katkida bulunan temel tecriibedir.” Islam literatiiriinde “yaratilmishk
ozelliklerinden ve mahiyetinin idrak edilmesinden miinezzeh olus anlaminda Allah’a izafe
edilen bir kavram” olarak tanimlanan kutsallik, Allah’tan bagkasina atfedilemez. Kur’an’in
ifadeleri baglaminda, Hz. Nuh’tan itibaren biitiin peygamberler, Allah’tan bagka her hangi bir
varliga kutsal vasfini yakistirmamalart ve kullukta bulunmamalari konusunda milletlerini
uyarmistir.”

Islam bilginlerince yapilan kutsal tanimlamalart yaninda, pagan inanglar da dahil birgok
dinsel anlayist iceren kiltlirlerin ortak dinsel tezahtirlerini iceren bildik bir acilim Mircea
Eliade’ye aittir. Ona gore, kutsal hakkinda yapilabilecek ilk tanimlama, onun dindisinin ziddi
oldugudur. Insan kutsalin bilincine varir, ciinkii bu kendini dindist olandan tamamen farkls
bir sekilde gosterir. En ilkellerinden en gelismislerine kadar tim dinlerin tarihi kutsal
gerceklerin agiga ¢ikmalart araciligiyla kutsalin tezahiirlerinin birikimidir. Bu anlamda kutsal
herhangi bir nesnenin, bir tasin veya bir agacin icinde ortaya ¢ikar. Her zaman ayni esrarh
sahne s6z konusudur. Bu, ‘tamamen farkl’ bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir
gercegin, ‘dogal’ ‘dindis’’ diinyamizin ayrilmaz bir pargast olan nesneler icinde agiga
ctkmasidir. Aslinda s6z konusu olan bizzat tas veya agaca tapinma degildir. Kutsal tas, kutsal
agag, tas veya agag olarak tapinma nesnesi degildir; onlara tapinilmaktadir ¢tinki onlar birer
kutsal tezahitiriidiirler. Onlar arttk bulunduklart nesneler degil, ama kutsal olan, tamamen
kutsal olan bir seyi a¢iga cikartmaktadirlar.”” Bu anlamda ister basit ister karmastk olsun,
bilinen dini inanglarin timiinde ayn1 ortak bir nitelik olan insanlarin tasavvur ettigi gercek ya
da hayali seylerin birbirine zit iki cinse, iki sinifa ayrildiklart gercegi s6z konusudur. Bu siniflar,
kutsal ve profan tabirlerinde oldugu gibi genellikle ayr1 ayri tabirlerle ifade edilirler. Diinyanin
iki aleme ayrilmastyla birinin biitiin kutsal seyleri ihtiva etmesi, digerinin biitiin profan alemi
kusatmast s6z konusudur. Dini diistincenin ayirt edici niteligi budur. Inanclar, hurafeler,
akideler, mitler kutsal seylerin tabiatini ve mahiyetini, bunlara atfedilen ve isnat edilen meziyet
ve gugleri, tarihlerini, birbirleriyle ve profan alemle olan iliskilerini ifade eden zihinsel
tasavvutlar ya da bu tasavvutlarin olusturdugu sistemlerdir.”®

Kutsal aslinda yiice varlikla olan iletisimin de 6nemli bir pargasidir. Bir yanda bir

“evren” ve diger yanda bir ‘kaos’ bulunmaktadir. Fakat eger tim meskun alanlar birer ‘evren’

5 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayrnlari, 2002), 26/495.

56 Giinay Haral, “Kutsiyet” , Tiirkiye Diyanet V akfi Lslam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlart,
2002), 26/497.

57 Eliade, Kutsal ve Dindugs, X.

58 Dutrkheim, Din Hayatinn Ibtidai Sekilleri, 1/74.
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ise, bunun boéyle olmasinin buralarin 6nceden kutsallastirilmasindan, buralarin su veya bu
sekilde tanrilarin eseri olmasindan veya onlarin diinyastyla iletisimde bulunmasindan otiirii
oldugu gorilecektir. ‘Diinya’ yani diinyamiz, icinde kutsalin zaten tezahiir etmis oldugu ve
bunun sonucunda, orada diizeylerin kopmasinin miimkiin ve tekrarlanabilir hale geldigi bir
evrendir.” Bu evrende birbirlerini destekleyen ve geleneksel toplumlarin ‘diinya sistemi’ adi
verilebilecek bir ‘sistem’ halinde orgiitlenen kozmolojik imgelerin ve dinsel kavramlarin
birbitlerine zincirlenmeleriyle karst karsiyaytz demektir. 11k olarak, kutsal bir yer, mekanin
tirdesliginde bir kopus meydana getirmektedir; ikinci olarak bu kopus, onun sayesinde bir
kozmik bolgeden bir baskasina gegisin (gokytiziinden yeryiiziine ve yeryiiziinden alt diinyaya)
miimkiin hale geldigi bir ‘aciklik’ ile simgelenmistir. Ugiincii olarak gokyiizii ile iletisim, hepsi
de bir dizi imge araciligtyla bunlar arasinda fark gézetmeksizin ifade edilmektedir: Temel
direk, merdiven ise kutsal dag, kutsal agag, kutsal sarmagik vb.dir. Son olarak da bu kozmik
cksenin etrafinda ‘diinya’ uzanmaktadir, buna bagli olarak eksen ‘yeryliziinin goébek
cukurunda’ yer almaktadir.”

[lkel inanislarin zihinde daha cok iz birakan soyuttan daha ¢ok somut kutsallastirmalar
ile birlikte, kutsala ileri dinlerin inananlarinin zihinlerinde yaratilmisin yaratan ile kurdugu
soyut irtibat diizleminde yaklasan Rudolf Otto’nun, numen (tanti) kelimesinden tiirettigi
numinons, kutsal karsiligt olarak 6nerdigi kelimedir. Ancak his yoluyla anlasilabilecek olan
numinous bir ruh halidir ve baska bir hale indirgenemez.”' Otto’ya gore kutsalt anlamak icin
bu ruh halinde yasanan farkli hissiyat anlagilmalidir; bu hissiyat s6zgelimi bir Hristiyan’in
kutsal kavramindan anladigindan farklidir. Hristiyan, kutsaldan sukran, tevekkiil, sevgi, inang,
nagizane boyun egme ve adanmuslik gibi hissiyatlart anlar; fakat bunlar hicbir sekilde ibadetin
icerigini doldurmaz. Vakur bir ibadete has 6zellikleri bu hissiyatlarin hi¢birinde bulunmaz.
Ona gore bu kavram, ‘yaratilmislik duygusu’dur. Bu duygu bitin yaratilmislarin stiinde
olanin karsisinda, kendi higliginde bogulmus, kendi hicligiyle ezilmis bir yaratilmisin
duygusudur ve bir tiir yénetici mutlak iradenin karsisinda higlik hissine kapilma ifadesidir.®
Rudolf Otto agisitndan numinousun belli bir hislenme haliyle insan zihnini yakalayip harekete
geciren bir dogast vardir. Kurtulus inanci, given, ask gibi duygularin tzerinde ve 6tesinde,
insant derinden etkileyen, zihni hayrete diisiiren, sersemleten baska bir unsur vardir. Insan
butiin gliciiyle es duygu ve sezgileriyle onu aradig takdirde etrafindaki hayatlarda, yalnizca
ibadet sirasinda olan beklenmedik coskulanislarda ve o coskulanslarin sekillendirdigi ruh
halinde, ayin ve torenlerin ciddiyet ve vakarinda; dini anitlarla, binalarla, tapinaklarla ve
kiliselerle i¢ ice ge¢mis atmosferde bulur. Otto, tim bunlart mysterium tremendum ifadesi ile
tanimlar ve ona gore bu his ara sira hafif bir dalga gibi gelir ve zihne derin bir stkiinet saglar;
adeta nefes kesici bir canlilik ve yankilanmayla bir siire devam eder. Diger yandan mysterium
tremendum bunyesinde bilinen ‘korku’dan farkli bir his barindirir. ‘Bir seyi kutsal saymak’
demek, onu herhangi bir korku hissiyle degil, 6zel bir Grperti hissiyle boyamak, yani numinous

% Eliade, Kutsal ve Dindzst, 10.

0 Eliade, Kutsal ve Dindzst, 18.

01 Rudolf Otto, Kutsala Dair, ¢ev. Sevil Ghaffari, (1stanbul: Altikirkbes Yayinlari, 2014), 37.
62 Otto, Kutsala Dair, 37-42.
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kategorisine sokmak demektir. Yani numinous iirkme yetine zirpersidir.”

Bu trperti hissinin
en ilkel asamasi acayip, anormal, yart insan varliklara, hayaletlere vs. karst duyulan korkudur,
yani Pan korkusudur. Bu duygu baslangicta ‘tekinsiz’, ‘ugursuz’ ya da ‘esrarengiz’ duygusunu
uyandirir. 1lk insanin zihninde olusan bu duygu tarihteki butiin din gelisiminin baslangic
noktasidir. Cinler, seytanlar, tanrilar hep bu kokten dogar.*

Diizensiz, anlamsiz ve evrenin i¢ dizeninde amagsiz bir bi¢cimde dolasan Cahiliye
Arabi, kutsallastirma ile her bir nesnenin yaratilisin dizenli, amaclt ve bir anlam etrafinda
butinlestigini idrak eden felsefi bilgisini de edinmis olmalidir. Ciinki diizensizlik varsa
kargasa vardir; kargasa varsa Cahiliye insani, yasaminin en 6nemli unsurunu olusturan bilissel
dirayetten ve yasam guiciinden yoksun olacaktir. Onu ayakta tutan, hayatina disiincelerinden
suztlip gelen ve onu ruhen besleyen, ¢evresinde onu hayata baglayan faktorlerin tim
eksikliklerini gideren ‘zihniyet’ten mahrum olmast, onun ¢okiisii anlamina gelecektir. Boylece
o, putlarin ya da kutsadigt diger varliklarin gerceklestirdigini varsaydigi eylemlerinin evrende
bu diizene yonelik hareketler oldugunu diistinecektir. Bir anlamda kutsal, Cahiliye aklinda
yasadigl dunyanin isleyisine bir acilim getirir; somut-soyut, maddi-manevi ve i¢-dis
dinyasinda ¢oztimlemeler yapar; eksiklikleri gidermis ya da bulmacanin eksik parcasini
tamamlamis olur. Mircea Eliade’nin dedigi gibi, ilkel ya da gelismis, inanan insana gére doga
higbir zaman sadece “dogal” olmayip, her zaman dinsel bir deger icerir. Ciinkii evren tanrisal
bir yaratidir; tanrinin elinden ¢ikmis olan diinya, kutsallikla damgalanmis olmaya devam
etmektedir. S6z konusu olan yalnizca, tanri tarafindan aktarilan bir kutsallik, 6rnegin bir
tanrinin varligi ile kutsallik kazanan bir yerin veya bir nesnenin kutsalligi degildir. Tanr1 daha
tazlasin1 yapmustir. Bizzat diinyanin yapisinda ve kozmik olgularda kutsalin gesitli tarzlarini
tezahiir ettirmistir. Diinya kendini 6yle bir bicimde ortaya koymustur ki inanan insan onu
seyrederken kutsalin ve buna bagl olarak var/iin cesitli tarzlarini kesfetmektedir. Her seyden
once dinya vardir ve bir yaptya sahiptir; bir kaos olmayip, bir kozmostur. Su bir gercektir ki,
inanan insana gore ‘dogatisti’ ‘doga’ya ayrilmaz bir sekilde baglidir. Doga her zaman onu
asan bir seyi ifade etmektedir. Sayet kutsal bir tasa tapiliyorsa bunun nedeni onun tas olmasi
degil, kutsal olmasidir; onun gercek 6ziini ifsa eden tas olma hali araciligiyla tezahiir eden
kutsalligidir.”

Kutsalligin Cahiliye insanmnin bilissel evreninde karsiligt olan anlamlandirmalarin
yaninda, onun dinyasinda kutsalligin yiklendigi somut ve soyut olgularin neler oldugu da

onemlidir.

4. Cahiliye Paganizminin Parametreleri

4.1. Kutsal Esas: Putun Kutsallig1 ve Mana

Putperestligin cansiz varliklarda var olduguna inandigi ve degisik kiltirlerde aynt seyi
farklt bicimlerde ifade eden ‘esas’ ile, totemizmin insan, hayvan, esya ya da evrende kutsal

kabul ettigi varligin her zerresine niifuz ederek tasidigina inandig ve o varliklarin kutsal kabul

03 Otto, Kutsala Dair, 43-45.
o4 Otto, Kutsala Dair, 46.
% Eliade, Kutsal ve Dindisi, 95-96.
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edilmesinin temel prensibini teskil eden ‘esas’inin aynt sey oldugu ya da en azindan
benzerlikler i¢erdigi kabul edilebilir. Bunun, Durkheim’in totemizme tamamen hakim ve bazi
insan ve esya kategorilerinde var olan, hayvant ya da bitkiyi bir sekil altinda tasavvur eden,
yart tantisal bir esasin varlifini 6ne siirdiigii diistincesiyle® aynt sey oldugu gériiliiyor.

Durkheim’in ilkel klanin toteme yiikledigi anlama getirdigi agilima esdeger bir yaklasim
Islam éncesi kabile aklina yon veren kutsallik algisinda putlarin islevleriyle ilgili olabilir. Ona
gore dini gii¢ klanin ortak ve isimsiz glctinden baska bir sey degildir ve zihinlerde ancak
totem seklinde tasavvur edilebilecegi icin, totem amblemi tanrinin gérintr bedeni gibidir.
Dolayistyla ibadetin olusturmay1 ya da engel olmayi gaye edindigi yardimsever veya korku
veren davraniglar ondan kaynaklantyor gibi goriiniir. Bundan dolay1 ayinler 6zellikle ona
yoneltilir.”” Ayinlerin ve ibadetlerin yoneldigi bu giic aslinda totem ambleminin telkin ettigi
esasa yoneliyor demektir. Bir bagka deyisle, totemizm belli hayvanlarin, belli insanlarin ya da
belli resimlerin dini degildir; bu varliklarin hepsinde var olan fakat hig¢ biriyle ayni olmayan
isimsiz, gayri sahsi bir giicin dinidir. Hi¢ biri buna tamamen sahip degildir, fakat tiimii ona
istirak eder. Bu gii¢ kendilerinde sahsiyete burundigu 6zel seylerden o kadar bagimsizdir ki
onlardan 6nce var oldugu gibi onlar yok olduktan sonra da o kalicidir. Gegmis nesillere nasil
hayat vermisse bugtntn nesillerine de o hayat verir, gelecek nesillere de yine o hayat
verecektir. Kelime daha genis bir anlamda alinacak olursa her totem inancinin taptigs tanrinin
o oldugu so6ylenebilir. Sadece o, gayri sahsi, ismi ve tarihi olmayan, dinyanin i¢inde var olan,
sinirsiz sayida ¢ok seye karismis bir tanridir.”® Gergekte o canlt ya da cansiz nesnelerde gizil
bir bicimde var olan glgtiir ve putlarin Cahiliye insani i¢in 6énemi, sahip oldugunu tasavvur
ettigi bu glicten gelir.

Islam 6ncesi Arap Yarimadast’'nin ¢ok derin sosyolojik yapsinin farkli inanglart farkls
ritiellerle iretmekte zorlanmadigt bilinen bir gercektir. Bélge, ¢cok biiyiik oranda ¢6llerle kaplt
cografyasinda kadim kdltiirlere besiklik ettigi gibi, Hz. Peygamber’den ¢ok da uzun olmayan
bir dénemde basladig: distiniilen Cahiliye pagan kiltiiriinin putguluga evrilen yonine de
genis bir alanda yasama firsatt vermistir. Durkheim’in totemizm argimaninda totem olan
varliklarda var oldugunu savladigt ve adina kwtsal esas ya da mana dedigi gizil giig, Cahiliye
Arabinin yukarida séyledigimiz gibi daha ¢ok ‘tas’larda buldugu gizil gtictiir. Putlarin sadece
tastan topraktan yontulmus cisimler olarak islevsiz olduklarint ve kabaca 6nceki nesilleri,
atalar1 taklit etme anlayist oldugunu distinmek yetersiz olacaktir. Bu anlamda totemin
kutsalligi totemizmin temel bir prensibi ise, putun/tasin kutsalligt da Cahiliye putperestliginin
temel kavramlarindan biri olarak gérilebilir.

Hatta Cahiliye’de nesnelerin aldigi isimlerde bile totemden puta evrilen kaba bir
putculuk izleri vardir. Bu goruslerin temel savi ise ilkel toplumlarin giindelik ihtiyaglari, bu
ihtiyaglarin karsilanmasi ve dogal olarak da minnet hissiyle ilgilidir. Buna gére ilk toplumlar
gunltk yiyecegi ile ilgili olan hayvan veya bitkiye 6nem vermislerdir. Sonra bu 6nem daha ileri

giderek bir iman konusu haline gelmis, onun ismini stlale ad: olarak almak suretiyle de

60 Dutrkheim, Din Hayatmmn I btidai Sekilleri, 1/379.
7 Durkheim, Din Hayatinn 1btidai Sekilleri, 1/411.
68 Durkheim, Din Hayatin Ibtidai Sekilleri, 1/348-349.
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kendilerini kutsalliga bir bakima dahil etmislerdir. Muhtemelen ‘deve ailesi’, ‘karga ailesi’ ve
‘hurma ailesi’ gibi isimler bunlardan kalmustir. Onlar belirli mevsimlerde ayin ve toérenler
yapmaya kendilerini zorunlu hissetmislerdir. Totemin etinin yenilmesini haram kilmalari da
bu nedenledir. Bir toplum sigir etinin; diger toplum, kuslarin etinin yenilmesini haram
kidmistir. Totemin eti haram kilininca ona takdir duygusuyla bakilmis, sonra bu takdir ona
taptnmaya varmis, sonra da bir adim daha atilarak onun yerini tutacak heykeli yapilmistir. Iste
Araplarin en eski yiyecek maddeleri deve eti ve hurma olmasina ragmen bunlarin yenilmesini
haram kilmamis olmakla bitlikte putlarin kutsalligt boyle baslamustir.”

Ibn El-Kelbi’ye gére faslar bolgede eskiden beri biiyiik 6lgiide hakim 1rk olan Samilerce
kutsal kabul edilmistir. Putlar ‘stvanmis’ ismini, kurban kanint kutlu tasin tizerine dékme
adetinden almuglardir. Bu aslinda anlamli bir davranistir, bununla birtakim kuvvetler
uzaklastirilmak istenir. Ona gore taslara ibadet s6z konusudur. Beyt Elohim oturdugu ev veya
seydir; Yakub, tastaki uluhiyete hediye olmak tzere tasin tzerine zeytinyagi dokmustir.
Onemli tarihi olaylar icin taslar dikilmis sonra da bu yetlere ziyarete gidilmis daha sonra da
bunlara taptlmaya baslanmistir. Tipkt Israillilerce Yahve’nin goriinmeksizin Kaparotlarda,
Kerubimler arasinda daima mevcut olduguna inanildigr gibi Misrik Araplar da ilahlarin
taslarda oturduguna inanmislardir.”

Kugkusuz bu tapinma, Miusrik Araplarin etkisi altinda kaldigi eski Sami dinlerinin
icerisinde 6rtilii bir sekilde yer etmis olan 6zellikle olagan dist bicimleriyle taslarin, gii¢ yani
manayla dolu olduguna dair tasavvurlarina isaret eder. En eski zamanlardan beri insanlar her
gun gevrelerinde gézledikleri doga olaylarindan etkilenmisler ve ¢ogunlukla da trkmislerdir.
Hig¢ degismezmis gibi goziiken ve kolaylikla kudretin isaretleri olarak gortlebilen, daha
sonraki donemlerde ezeli ve ebedi glicti temsil eden taslara baktiklarinda stphesiz korku
duymuslardir. Oyle ki gliniimiize kadar uzanan siirecte bile eski Sami tas tapiminin merkezi
olan Suriye'de yuvarlak taslarin, iizerinde yuvarlanan kisiye ‘glicleri’nin bir kismini verdigine
inanilir. Gergek bir tirbeye donistirilmeden 6nce velinin mezarinin yapiminda kullanilacak
taslart kictik bir tepe seklinde yigmak, Yakin Dogu’da ya da Hint-Pakistan bélgelerinde

yaygin bir uygulama olarak goriiliir.”

9 Yildiz vd., Dogugtan Giiniimiize Biiyiik Islam Taribi, 1/173.

70 Tbn al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam) , 58. (R. Klinge-Rosenberger’in 24 ve 25 no’lu dipnot agiklamalari);
bolgenin kadim tarihinde Yahudi killtiiriiniin etkisi Islam’dan 6nce Cahiliye inanglari tizerinde Yahudilik
Dini’nin yalnizca benimsenmesi baglaminda degil, bu etki aymi zamanda dini pratiklerin putperestligin
somutlastirmalar tzerinde de olmustur. Sézgelimi bu yorumlar Kitab-1 Mukaddes’teki su ifadelere dayanir:
“Yakup bir tas alip onn anit olarak dikti. Yakinlarma “tas toplaym” dedi. Adamlar topladiklar: tasiar: bir yere yigdilar.
Orada yigimin yaninda yemek yediler. 1avan tag yiginina Y egar-Sahaduta, Yakup ise Galet adims verds.” (Incil-Tevrat-Zebur
Kutsal Kitap, 10 Mart 2021, Tek. 31:45-47); “Tanrmn melegi, ‘eti ve mayasiz, pideleri al, su kayann iizerine kogy. Et
suynnu ise dok’ dedr. Gidyon soyleneni yapt. Rabb’in meledi elindeki degnegin ucuyla ete ve mayasiz, pidelere dokununca kayadan
ates fiskurdr. Ateg eti ve mayasiz, pideleri yaksp kil etti” (Hak. 6:20-21); “Yakup nyaninca Rab burada ama ben farkina
varamadim’ diye diisiindii. Korktu ve ‘ne korkung bir yer!” dedi. ‘Bu, tanrmm evinden baska bir yer olamaz, burast goklerin
kapst.” Ertesi sabab erkenden kalkap basimin altina koydugn tas: anit olarak dikti, iizerine zeytinyags doktii. Oraya Beytel
admz verdi.” (Tek. 28:16-19)

" Annemarie Schimmel, Tanrs'mn Yeryiiziindeki Lsaretleri Islam’a Giriingiibilimsel Y aklagim, ¢ev. Ekrem
Demirli, (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 2004), 20.
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Genelde tarihgilerin  Arap Yarimadasr’'na putun ya da putculugun ik girisiyle
ozdeslestirdikleri Amr b. Luhayy’in, degisik islevler atfederek toplumuna getirip tanittigi ve
sure¢ igerisinde kabul géren putlarin sembol olan bi¢imlerinin de yine bu dizlemde ele
alinmasinin imkant da yok degildir. Yani merkezde “tas” vardir; bu taslarin sahip olduguna
inanilan gizil gliclerinin de Cahiliye inang anlayisinin temel dinamikleriyle bi¢cimlendigini iddia
etmek mumkiindir. Manaya yoneltilen bu gizil gliclerin mananin bulundugu somut ya da
soyut nesne ile iliskisi, Cahiliye putculugunun sinirlarini asarak canli veya cansiz tim esyanin
kutsalligina inanan kilttrlerin tamaminda goriilen misterek bir olgudur ve tiim bu pagan
inang sistemlerinde bireylerin inang¢ anlayisinin ana esaslartyla dogrudan baglantiidir. Mana
ise tek bagina kutsalliga isaret eden, sinirlart yalnizca kendisiyle sinirlt bir kuvvet olmayip,
isaret ettigi ya da empoze ettigi glicin kilifindan gictn kutsandigr etki ¢evresine; giicin
etkiledigi bireylerin kutsalla olan iligkilerinden kutsalin ¢evreye yaydig: yasaklara ya da korku
yaratan sakinmalara varincaya kadar bircok unsurla ig icedir. Iste mananin telkin ettigi temas,
yeme i¢me vs. yasaklari ve sakinmalart da bireye bu kisitlamalara uyulmamas: halinde
yaptirimlara ya da cezalara maruz kalacagi korkusuna da es zamanl olarak isaret eder. Tabu
diye tanimladigimiz bu yasaklar ve kisitlamalar mana ve mananin kilifi olarak totem, fetis ya
da put ile birlikte pagan inang sistemini olusturur.

4.2. Kutsal Esas: Tabu

Tabu kelimesi, Polinezya dillerinde bazt seylerin genel olarak artik kullanilmamasini
gerektiren emir demektir. Ayni zamanda bir sifat olarak bu tir seylerin ayirt edici 6zelligini
ifade eder.”” Esas itibariyle “halk tarafindan kullanilmast yasak olan nesne” demektir; 6rnegin
temas edilmesi ya da baltalanmasi caiz olmayan bir agaca da tabu denir. O agacin insani
saldiridan ve temastan meneden 6zelligi de ayni ismi tasir. Bunun niteligi, temas yasaginin
higbir cezai yaptirimi olmamasi, fakat insani oliim, korlik, kétirumlik vs. gibi felaketlerle
tehdit etmesidir.”” Ozetle tabu yasak demektir. Yapilmamast gereken, kaginilmast zorunlu
olan davranslarla kutsalligin tasidigi dusinilen dogatstii gizil glice saygi gosterilme
zorunluluguna karsilik gelir. Tabu bircok yasakla anilir; her seyden 6nce femas etmeye iliskin
yasaklar s6z konusudur ve bunlar ilk tabulardir. Digerleri bunun 6zel sekillerinden ibarettir
ve profan bir varligin kutsal seye dokunmamasi gerektigi temel prensibine dayanir. Kan,
ozellikle dini hayata giris ayini esnasinda akan kan ve saclar dinsel bir etkiye sahiptir ve ayni
yasaklara tabidir. Olii bir beden kutsaldir. Ciinkii bedene hayat veren ruh naasa bitisiktir.
Oliimiin gerceklestigi yer de sakinilacak yerlerdendir ¢iinkii 6liiniin ruhunun orada ikamet
ettigi disinulur. Bir yiyecegin yenmesinden dogan temas, en icten temas oldugu i¢in 6zellikle
totem islevi gorenleri basta olmak tizere kutsal hayvanlari, bitkileri yeme yasaginin temeli
budur.” Agaclar, otlar, kayalar, hatta belli bir bolgeye iliskin yasaklar da insan ve hayvanlardan
olusan totemlerin kutsalliginda beliren tabular gibi ayni yasaklara ve mana degerine sahiptir.

Taslar da boyledir. Kutsalligin merkezden cevreye dogru sirayet ettigi ve tabularin
kutsal alan1 tamamen kusattig1 bir iklimde, Cahiliye Arab1 en katt bir bicimde bu alanin etkisi

72 Durkheim, Din Hayatinn Ibtidai Sekilleri, 2/109.
73 Danismend, Izablt Islam Taribi Kronolgjisiy 290.
7 Durkheim, Din Hayatimmn Ibtidai Sekiller, 2/113-114
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altindadir. Oryantalist Henri Lammes, I.Islam adli eserinde sunlart soyler: “Taglar Cabilive
tlablarmz tiirlii sefiller altinda yansiter ve Cabiliye inanglarim: olusturnrdn. Diizensiz iri taglar, asmmig ya
da garip sekiller alps ve diklesmis tek diize kayalarla birlikte insan, siitun veya kule seklinde bircok tas
vardr. Bunlar yine taslardan olusan bir daire igindeyd: ve etraflarmnda yikandiklar: bir kuyn, bazen bir de
agag olur ve o da ya dogrudan dogruya ilah sayilr ya da bir ilah meskeni kabul edilirdi. Savas ganimetler,
adafk silablary, Ziyareteilerin bagislar: ve bazen de bir bez; parcast veya elbise etegi o agaca asiird:. Etrafta
da harem denilen alan nzanirds: insan ya da hayvan tim canle varliklar icin bu alan bir siinak olma
ayricaligs elde ederdi. Bu haremdeki agaglara bile dini bir sayg: gosterme orunlulugn vards, bu agaglardan
tek bir dal bile kesilemezdr. Y anindan gecerken el siiriilen ya da dpiilen ilahin etrafinda dinerlerdi. Bu tiir
torenlerde bulunanlar temiz olmak ve dini olarak yeme igme yasaklarma riayet etmekle yiikiimlitydi.
Kurbanlik hayvanin kan: ve siitii kutsal tasin distiine veya mabudun ayak tarafinda agilms bir delide
dokiiliirdii. Sonra da yemek ayini baglar ve saglarim: kestirmis olarak ayine katilanlar kurban edilen
hayvanmn etinden yerlerdi. Bu toren bittikten sonra kutsal haremden cikiler, “Hill” denilen normal hayata
dimiiliirdii.”” Profan yasam karsiligt olarak kutsal hayatin disinda kalan alani ifade eden Hill,”
gerceklestirilen her kutsal eylem sonrasinda kutsalin sinirlarindan ¢ikarak profana gecis
demekti. S6z konusu kutsal ve kutsal alan Kabe ise, kutsalin bir sekilde irtibatlt oldugu ve
kendisi etrafindaki bir¢ok nesneyi ve eylemi kapsardi.

Kutsalin Islam éncesinde de en 6nemli somut simgelerinden biri olarak Kabe, pagan
kiltirin kendisinde ve ¢evresinde tabularla gevrili mahrem bir alan olusturdugu ¢ok 6nemli
bir merkezdi. Oyle ki bu tabunun sinirlart neredeyse insanlarin zihninde imgesel bir 6zellige
sahipti ve bu imge yedi ila dokuz millik bir ¢ap:t kusatan “Harem-i Mekke” tabiri ile
somutlasmistt.”” Kureysliler ve miittefikleri olan kabileler goriintirde kendi mabetlerine bagli
olmakla birlikte harem sahasinin disinda bulunan komsu mabetlere karst bir Gstiinlitk tavrinda
olduklart i¢in hac mevsiminde disaridan gelen hacilarin kutsadiklart diger kutsal makamlari
ziyaret etmezlerdi. Disaridan gelen hacilar Kureys’in artik kutsal kabul etmedigi mevkiden
geldiklerinde, mutlaka yenilenmeli ve kilik ve kiyafetini degistirmeliydi. Bu yiizden o haci,
Kureysle miuttefik kabilelerden birinden o6diing alacagt bir kiyafetle térene katilmak
zorundayds, aksi takdirde tavafi ¢iplak yapmak zorunda kalirdi. Sayet kendi elbisesi ile
yapmakta israr ederse arttk o elbise ona yasaktt ve derhal orada sirtindan gikarip atmak
mecburiyetindeydi. Oyle ki bu profan yerlerin (Hill) halkinin hac igin Mekke’ye geldikleri

zaman kutsal bolge olan haremde kendi bolgelerinden getirdikleri yiyecekleri bile yemeleri

75 Danismend, Izahls Lslam Taribi Kronolgjisi, 299.

76 “Halla” Arapg¢a’da inmek, oturmak anlamindadir. Aslt ¢6zmektir, yani Tevrat'taki anlamiyla (Tek. 24:32)
hayvanin eyerini ¢ézmek gibi. Hill ise Tbranice’de izin vermek anlamina gelir. Bityiik olasilikla yasaklardan sonra
gayri kutsi hayatin basladigina ve serbestlige isaret eder. Bunun karsit1 olarak yasak bolge anlamindaki
‘harama’nin astl anlami kapatmaktir. Ayni sekilde Ibranice’de de baltk agi anlamindaki herem buradan gelir. Tbn
al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 59. (R. Klinge-Rosenberger’in 25 no’lu dipnot aciklamalar)

77 Bk. Mahmut Esat, [slam Taribi, 31-32; Kabe’yi ytkmaya gelen Ebrehe’ye Hisam b. Mugire’nin Kabe ile ilgili
verdigi su cevap Kabe’nin kutsalligi adina son derece 6nemlidir: “Bizim Kabemiz, sidinilacak ve giivenli bir yerdir.
Burada av hayvanlar: yabani hayvanlarla bir araya gelerek toplansriar. Y irtict kuglar zararsiz; kuglarla bir araya gelir, birbirlerine
zarar vermez, ve saldimazlar.” Kister, “Mekke ile ilgili baz1 rivayetler-Cahiliye’den Islam’a-”, 13.
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yasaktt.”® Tavaf ¢iplak ayakla yapilmasina ragmen, ne olursa olsun giinliik elbiseler cikartilirdi.
Aksi halde bu elbiseler kutsalla temas edecegi icin bunlar da tabu olur ve artik giyilemezdi,
orada birakilmalari gerekirdi.” Ciinkii Lakit olarak isimlendirilen bu elbise tavaftan énceki
glinahkar hayata aitti, yerine yenisinin giyilmesi yeni bir yasam, bir bagka ifadeyle yenilenmeyi
ifade ederdi. Dolayistyla Hareme gelip burada ibadet etmeyi bir yenilenme, hatta bir yeniden
dogus olarak kabul eder, sirtindaki elbiseden kurtuldugu gibi o ana kadar isledigi giinahlarin
tamamindan da kurtulmus olduguna inanirdi. Bundan dolay: giinah isledigi elbiseyi bir daha
tizerinde tasimazdi.” Ayni sekilde bir puta ait olan bolgeye kacan develere de bir daha
binilmezdi; ¢iinkd artik onlar da tabuydu. Hayizlt kadinlarin putlarina yaklasamamalari, onlara
dokunamamalart ve ancak belli bir uzaklikta durabilmeleri de® tabunun kutsallik alaninin
profan alandan ayrimrydu.

Pagan inang sistematiginin zorunlu sonucu olarak, cografyanin zor kosullarinda hayatta
kalmak ya da yasamlarint idame ettirmek veya kolaylastirmak amactyla hayat bulmus olan
profandan kutsala yonelen tabulastirma eylemleri de vardi. Bunlardan birisi de hastaliktan sifa
bulmak, uzun bir yolculuktan salimen dénmek, savasta galip gelmek amaciyla veya bir nimete
stukretmek niyetiyle adak adadiklar1 zaman ilahlar ve putlart adina 6zel isimlerle anilan bazi
develerin® tabulasmastydi. Ornegin tabulagtirilmis olan Bahire adi verilen disi devenin, kulag:
yartlir ve sirtina binilmez, yint kirpilmaz ve misafirden bagka kimse stitiinii igemezdi veya
sttt sadaka olarak verilir, ilahlari icin serbest birakilirdi. Bir baska disi deve olan Saibe, kisi
eger hastaligindan iyilesirse veya istedigi bir sey gerceklesirse, bir seye kavusursa serbest
birakmayt adadigi deveydi. Onu putlari igin serbest birakir, arttk o deveden yararlanilmazds.
Vasile ise disi deveydi; anast her batinda iki yavru dogurursa, sahibi disileri ilahlarina, erkek
olanlarint kendisine ayirirdl. Vasile ile birlikte anasi bir batinda bir erkek yavru dogurursa o
disinin erkek kardesine kavustugunu diisintrler boylece onlar serbest birakilir ve Vasile’den
de arttk faydalanidmazdi. Erkek deve olan Haminin soyundan pesi sira aralarinda erkek

bulunmayan on yavru dogdugu zaman artik ona binilmezdi; yiinii kirpilmaz, develeri arasinda
serbest birakilir ve bagka bir sekilde kullanilmazdi.*

4.3. Kutsal Yon: Mekanin Kutsallig1
Kutsal varliklar, tanimlar geregi digerlerinden ayrilmis seylerdir. Onlart ayirt eden sey,

kendileriyle profan seyler arasinda bir ayriligin bulunmasidir. Dogal olarak bunlar birbirinin

78 Joseph Chelhod, Introduction a la Sociologie de Ilslam, (Patis: 1958), 114-125 akt. Danismend, Izahlz Islam Taribi
Kronolojisi, 305-3006.

7 Tbn al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 59 (R. Klinge-Rosenberger’in 27 no’lu dipnot agiklamalarr)

80 Mehmet Mahfuz Sylemez, Cahiliye Déneminde Mekke’nin Demografik, Idari, Ekonomik, Kiltirel ve Dini
Yapist Uzerine Bazt Notlar, Siyer Dersleri - Mekke Dinemi, (Malatya: Malatya Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlart,
2018), 126.

81 Ibn al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 38.

82 Muhammed Aruci, “Saibe” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklgpedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008), 35/542.

83 Tbn Hisam, Islam Taribi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1/131.
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disinda seylerdir.** Her seyden 6nce dini hayat ile profan hayat uzayin aynt boliimiinde ayni
zamanda birlikte var olamazlar. Bir baska deyisle dini hayatin ortaya ¢ikabilmesi i¢in ona,
icerisinde profan hayatin bulunamayacagi O6zel bir yer hazirlamak gerekir. Mabetleri,
mihraplar olusturma dustincesi buradan dogar. Uzayin bazi bélumleri kutsal seylere ve
varliklara ayrilir; buralar onlarin meskenini olusturur, ciinkii bu kutsal seyler veya varliklar
belirli bir alanda ancak oraya tam olarak sahip olmak sartiyla olusabilirler. Bu kutsal yerlerde
her ne olursa olsun profan bir seyle mesgul olmak bile yasaktir.*

Iste kutsal ile profanin kimi zaman belli belirsiz, kimi zaman da keskin cizgilerle
birbirinden ayrildigt ve birbirine kontrolli gecislerin s6z konusu oldugu bu alan, kwutsa/
mekandir. Thadetlerin, dinsel ayin ya da torenlerin icrast, bireysel ya da toplumsal isteklerin
ifadesinde kullanidan her tir materyalin titizlikle korunmasini; serlerden korunma istegi ve
hayirlarin talebiyle yuzin, yontn veya ellerin belirlenmis, ayricalikli konum elde etmis olan
bir yere cogunlukla s6zler esliginde dondiriilmesini zorunlu kilar. Profan yasamin noktalanip,
kutsal alanin baslangicint da temsil eden bu konum, kutsal mekana yonelme ya da giris
pozisyonudur. Kutsal mekan, kozmik evrenin canlilar tarafindan algilanabilen fiziksel ve
duyusal bir alanina isaret edebilecegi gibi metafiziksel, duyular 6tesi bir alana da isaret edebilir.

Kavramin igerdigi alan icerisinde mevcut imgelerin bireye ya da topluma verdigi his,
kutsal mekanin ‘neresi’ olduguna isaret eder. Bu anlamda kutsal addedilen bir tasin bulundugu
yet, bir kayanin, bir dagin, bir bitkinin, tabiata ait herhangi bir unsurun konumu kutsal mekan
olabilecegi gibi; profan bir yerin ya da konumun her hangi bir bélimt, tamami ya da sadece
girisi veya bir bina, kendisi ya da gevresiyle birlikte kutsal mekan olarak kabul edilebilir.
Dolayisiyla ¢ok farklt ve degisken kabullenmelerle oldukga heterojen bir kutsal mekan algist
s6z konusudur. Heterojenlik, kutsal mekan algilarinin farkli ve degisken nitelikleri yant sira,
kutsal addedilen mekanin inananin bilincinde profan mekandan ayrilmast gerektigine isaret
eder. Bununla birlikte kutsal mekan algisinin inananin yasaminda profan alana yansiyan ve o
alan1 etkiyen bir yont daima vardir. Mircea Eliade’nin dedigi gibi, mekanin tiirdes olmama
durumu, bir kilise 6rneginde oldugu gibi, bir inanan agisindan bu kilisenin, tizerinde yer aldigt
sokagin bulundugundan farkli bir mekana ait olmast anlamina gelir. Kilisenin i¢ine dogru
acilan kapi, bir siireklilik ¢6ziimiinii vurgular. Tki mekant ayiran esik, ayni anda dinsel ve
dindis1 iki varlik diinyast arasindaki mesafeye isaret eder. Esik, ayni anda hem iki diinyay1
birbirinden ayiran ve zitlastiran sinirdir ve hem de bu iki diinyanin iliskide bulundugu, orada
dindis1 diinyadan kutsal diinyaya gecisin gerceklestirilebildigi pradoksal yerdir. Bu yiizden
insanlarin esiklerine de buna benzer bir ayinsel islev yiiklenir ve bu nedenle esik biyik 6zen
gosterilmesi gereken bir yerdir.*

Her kutsal mekan, kutsalin tezahtiriini ¢evredeki kozmik ortamdan bir toprak par¢asini
ayirma ve onu niteliksel olarak farkli kilma etkisine sahip bir kutsalin ortaya cikisini
gerektirmektedir. Bu amagcla s6z konusu olan, ilk amaglart kutsal mekan i¢in ydn belirleme olan

gliclerin veya sekillerin meydana ¢ikartilmasidir. Yonsuzliik tarafindan beslenen endiseye son

8¢ Dutrkheim, Din Hayatinn I btidai Sekilleri, 1/108.
85 Durkheim, Din Hayatinn 1btidai Sekilleri, 1/123.
86 Eliade, Kutsal ve Dindiss, 5.

http://dergipark.gov.tr/ihya
ISSN: 2149-2344 / E-ISSN: 2149-2344 [1111]



http://dergipark.gov.tr/ihya

Metin DOGAN
TOPLUMBILIMSEL ACIDAN CAHILIYE PAGANIZMININ KARAKTERISTIK OZELLIKLERI

vermek, sonugta mutlak bir destek noktast bulabilmek igin bir zsarer gereklidir. Yirticr bir
hayvanin pesine dusiliip, oldirildiugi yerde bir tapinak kurulmasinda veya evcil bir hayvanin
serbest birakilip, aradan birka¢ giin gectikten sonra hayvanin aranarak, bulundugu yerde
kurban edilmesinde oldugu gibi, bu yerlerde daha sonra mihrap yiikselecek ve kamp ya da
kéy bu mihrabin etrafinda insa edilecektir.®” Ozellikle ilkel insan ve toplumlarin kutsal ve
kutsalin unsurlariyla i¢ ige yasama istegiyle kutsal mekanin ya da kutsal nesnelerin etrafinda
yerlesme arzusu bu toprak parcasina 6zel mekan niteligi kazandirir. Bu 6zel mekan, kendisini
cevreleyen ve insanlar icin bu mekanin disinda kalan ve kutsal olmayan bir kisminin kutsal
olmayan diger bir kismina nazaran her hangi bir ayricalik icermedigi, cevrelerini kusatan ama
onlara yasamlarini kolaylastirmak ya da zorlastirmaktan baska herhangi bir anlam icermeyen
profan mekanlarin disinda kalan, 6zellikli ve dikkat edilmesi gereken alandir. Ozel mekan
onlar icin sadece yerlesim birimi olmaktan Gte; giiciin, kuvvetin, yasam amacinin ve 6lim
Otesinin de anlamint icermektedir.

Kutsal mekan algisinin 6nceligi, yonsizliigin neden oldugu, birey ve toplumun
guindelik yasamindaki bosluklarin olusturdugu kaos igin gerekli olan isaretle ilgilidir. Bir yerin
kutsanmasinda hayvanlarla birlikte bagka nesnelerin de yon bildirmede islev sahibi olduklarint
gormek imkansiz degildir. Uzayda herhangi bir alanda; taslar, putlar, yildizlar, hatta cinler,
seytanlar vs.ye atfedilen kutsal mekanlar yon bildirmenin mekana isaret eden somut
ornekleridir.

Somut ya da soyut, kutsanmis nesnelerin terminolojideki karsilig1 fetistir. Insanlarin
kendi elleriyle yapmis olmalarina ragmen mana ile dolu oldugunu kabul ettikleri fetisler, insan
eliyle yapilmis olmasina ragmen sonradan insan hayatinda 6zel bir yer tutar. Hatta manevi
icerigi hatirlanmadan az ¢ok bir tapinma nesnesi olarak kullanilan kutsal bir kitap dahil olmak
lizere hemen her seye uyarlanabilir hale gelen fetis putperestin 6énemli bir ibadet aracidir.*
Putperestin bu fetisler icin kutsadigi alan, aynt zamanda mekan-esya iliskisinde 6nceligin
mekanda m1 yoksa esyada mi1 olduguyla da ilgilidir. Bu soruya ancak ihtiyatlt olmak kaydiyla
cevap verilebilir. Ciinkt Cahiliye Arabi icin kutsallikta tereddiitsiiz 6ncelik hakk: elde eden
mekanlarin yani sira, kutsal esyanin mekani 6nceledigi ve mekana kutsallik atfedilme nedeni
olan durumlar da s6z konusudur. Ornegin totemizmin etki alaninda ortaya cikmis kutsal
ruhlarin agaclarda ve su kanallart gibi nesnelerde yasadigina dair inang, kutsanan atalara
tapinma, seytanlara ve cinlere farkli bicimlerde inanma, vesen denilen hicbir sekilleri olmayan
ve sanem ad1 verilen degisik sekillerdeki gesitli putlara tapinma, Cahiliye Arabinin totemist
bilin¢ten yoksun olmadigini gosterirken™, bu nesnelere atfedilen kutsalligin, bunlarin yasadig
ya da uzayda isgal ettikleri dustiniilen alana sirayetini de agiklar. Bununla birlikte kutsalligin
kutsal mekandan nesnelere sirayeti ise, 6zellikle kutsal sehir Mekke ve kutsal ev Kabe 6zelinde
tereddiitstiz bir tstiinlige sahiptir. Sozgelimi Mekke’den ayrilip yolculuga ¢ikan kimselerin
Harem’e saygilarini ve Mekke’ye bagliliklarint ifade etmek amaciyla yanlarinda Harem’den
alinmis bir tast gotirmeleri, konakladiklart yere bu tast koyup, o tastan ugur beklemek ve

87 Eliade, Kutsal ve Dinds:, 7-8. ‘ ‘
88 Schimmel, Tanr'nin Yeryiiziindeki Isaretleri Isiam’a Gariingiibilimsel Y aklasim, 56.
8 Duri, [lk Dinem Islam Taribi-bir insiz-, 68 vd.
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Kabe’ye baglilik ve sevgilerini ifade etmek amaciyla sanki Kabe’yi tavaf ettikleri gibi o tasin
etrafinda tavaf etmeleri”’ mekana baglt kutsalligin esyaya niifuzunu da gosterir.

Cahiliye Arabinin putlarin kutsalligi konusunda geldigi son nokta, putlarla Allah
arasinda kurduklar iliski ile, kutsalligin putlara sirayet eden agirhigint putperest tizerinde
derinden hissettirdigi andir. Kuskusuz Cahiliye insanimnin putlara tapma nedeni konu
baglaminda 6nemlidir. Her seyden 6nce Cahiliye Arabr Allah’t erisilmez kabul ettigi icin ona
ulasabilmek amaciyla aracilara ihtiya¢ duymustur. Kuskusuz putlara ibadetin en 6nemli
nedeni de bu aract algisidir.”' Put, bir taraftan onu tanrt olarak goren bireyle Allah arasindaki
halkay1 olustururken, diger taraftan da kendisine ibadet eden putperestin Allah nezdindeki
koruyucusu olarak gorildi. Ciinkii ona gore putlar Allah katinda ¢ok degerlidir ve onlart
memnun etmek Allah’in hosnutlugunu kazanmakti. Oyle ki Cahiliye Arabi, Allah, her ne
kadar erisilmez bir noktada olsa da, onun adina yerytliziinde putlarin tasarrufta bulunduguna
ve putlarin her birinin ayrt bir islev yuklendigine inandsi; putlar Allah’in yerytiziindeki eli
konumundayd: ve Allah’in hayata bu varliklar araciligiyla miidahale ettigini diisiindii.”
Dolayistyle putlarin kutsalliginin putperest aklinin yerytiziinde erisebildigi her nokta ile ilgisi
vard1 ve elinin, aklinin, hislerinin ve evrenin kendi ufkuna sigdirabildigi her bolgesi, her alant
ve her nesnesi onun i¢in kutsal mekan mesabesindeydi. Bu anlamda yildizlarin kutsalligi ile
gezegenlere atfedilen kutsallik; taslarin kutsalligt ile Kabe’nin kutsalligi ve Mekke’ye atfedilen
kutsallik ayni aklin Grtntydd. Bununla bitlikte evrenin her birimine Allah adina putlarin
hikmettigi tasavvuruna ragmen, Cahiliye akli i¢in bu tasavvur ufkun mekansal buytkligi ile
sinirliyds; onun igin evren yasam tecriibelerinden edindigi kadard: ve bilissel ufku da bilgi
stnirlarinin imkant Slgiisiindeydi. Ornegin Kureyslilerin, digerlerinden ayri olarak, sadece
Uzza’ya ziyaretler yapmasi ve sadece ona hediyeler sunmasinin nedeni muhtemelen ona yakin
bulunuslartydi. Kureys Kabilesi’nin Uzza’y1 se¢me nedeninde oldugu gibi, Sakif Kabilesi’nin
Lat’1, aynt sekilde Evs ve Hazrec Kabileleri’'nin de Menatt se¢mis olmalarindaki neden
ayniyds; ¢inkii ona yakin bulunuyorlardi. Hepsinin de Uzza’ya buyik saygt gostermelerine
ragmen, kendi putlarina ve Uzza’ya gésterdikleri saygiy1 ve verdikleri degeri Amr b. Luhayy’in
getirdigi bes puta ise (Vedd, Suva‘, Yegus, Ya‘uk ve Nasr) vermezlerdi. Muhtemelen bunun
nedeni de, o putlarin onlara olan mekansal uzakligrydi.”

Panayirlar da ayniydi. Panayirlar iktisadi hayatla dini yasantinin fonksiyonel olarak i¢ ice
girdigi kutsal mekanlardi. Sozgelimi Ukaz Panayiri, kendi ihata siurlan igerisinde kutsal
mekanin ve hatta duzenlendigi tarihin belirliligi ve bu belirli tarihlerde kimi yasaklarin
korunmasi itibariyle kutsal zamanin somutlastigi 6zel alanlardi. Panayirlarin en tnlist olan

Ukaz, Cahiliye disiince evreninin yasami devam ettirme ¢abalarina karsilik gelen, boylelikle

% Bu durum, Cahiliye Arabinin Mekke’ye saygt gostermekle beraber putlara tapmalarinin sebebini de agiklar.
topraklarindaki putlar baslangicta Harem’den alinmis taslardan bagka bir sey degildir. Tbn al-Kalbi, Putlar Kitab:
(Kitab al-Asnam), 26.

91 Bununla birlikte putperest tarafindan dillendirilen bu amag, Kur’an’in siddetle reddettigi bir anlayistir: “Iyi
bilin ki, balis din yalniz Allah’indir. Onu birakap da baska dostlar edinenter, ‘biz onlara sadece bizi Allah’a daba cok
yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz, diyorlar...” (Zumer 39/3).

92 Sylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, 17.

93 Bk. Tbn al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), 36.
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kutsal mekan algisinin put bolgesine yiikledigi anlam ile yasamin birbiriyle olan girift iliskisinin
tezahtrtydu.

Yarimadanin sakinleri olarak gogebelerle yerlesik hayat siirenler, ekonominin kalbi olan
panayirlarin merkezine yani sehre bagimliydilar. Siddetin ve belirsizligin hakim oldugu bir
dinyada sehirde, kutsal ve profani biitiinlestiren bir iklim hakimdi ve yerel tanrilarin koruyucu
olduklarini distindiikleri pazarin ve pazar yerinin kutsalligy, i¢ ¢ekismelerin durdurulmasin
zorunlu kiltyordu.” Kutsal mekanin sundugu imkanlarda Zilkade ayinin basinda kurulan ve
yirmi giin stren Ukaz’da anlasmazliklarini ¢6zerler, esirlerini miibadele ederler, hatta siir gibi
sanatsal aktivitelerini bile gerceklestiritlerdi.” Boylelikle panayirlarin, tiim katilanlarin
paylastigt ortak kutsalliklart sayesinde, bir yandan iktisadi yasam kutsal zaman diliminde tim
¢ekincelerden uzak bitin hiziyla devam ederken, diger yandan da dini torenler, tavaflar ve
putlara ibadetler gerceklesirdi. Bir bakima Cahiliye Arabi, mekansal kutsalligin tezahtirii olan
bu panayirlarda, ortak bir diinya gérisini ve ahlaki ve toplumsal sorumluluklar yukleyen
seref kavramint 6zel kurallart bulunan siir sanatlarindan, 6yle ki 6zel lehgelerinden styrilip
genel bir dil ile ifade edilen bu siir sanatlarindan 6grenmisti.”

Fakat kadim tarihi boyunca kutsal yoniin en agik tezahtirti hi¢ kuskusuz Kabe 6zelinde
gerceklesti. Islam 6ncesi Mekke’de yasamanin imkant ekolojik ve cografi kosullarda ancak
Kabe ile mimkiindi. Dénemin Kabesinin 4zb/ niteligi, icerisinde yerel giiglerin putlart ile
birlikte ¢evre kabilelerin putlarinin da yer almast gibi ¢ok yonli belirleyicilerin bir arada
bulunmasi ve en biiyiik ilah kabul ettikleri Allah’a atfedilen kutsal mekan olmasi dolayisiyla
da bu binanin kendisi ve ¢evresiyle birlikte kutsal mekanin en seckin 6rnegi olmasini saglad.

Kabe’nin tiim kabileler icin kutsal mekan addedilmesi ve ortak tapinak olarak
gorilmesi, bu kabilelerin putlarini Kabe’ye koymus olmalariyla ilgiliydi. Her kabile kendi
putuna bagliydi ve bu put onun bir tiir koruyucu melegiydi.” Dolayisiyla Kabe putlardan
olusan tanrilar panteonunda tum benzerlik ve farkliliklariyla putperestligin somut ve soyut
tecriibesini birlestiren Kureys’in birlik sembolt oldu. Kabe’nin sadece kendisi degil, bizzat
cevresini ve ¢evresindeki Hacer-i Esved gibi taslarla temsil edilen kutsal 6geleri de igine alan
kutsanmis bolge de onun tagidigt 6neme sahipti ve tim bu bilesenler bolgede meskun tim
kabileler arasindaki uzlasinin da belki de en 6nemli amiliydi. Kabe bu goruntisiyle tim
kabileler icin kutsalligi en yogun bir bi¢cimde kendi tizerine ¢ekmekle birlikte, merkezinde yer
aldigt Mekke sehrini de sembolize ediyordu. Kabe’nin bu dini islevsel konumu ve kutsal
mekan olgusunun en belitleyici ve cezbedici niteliklerini tagimast onu kutsalligin merkezine
yetlestirdi. Ondan baslayan ve ¢evreye sirayet eden kutsalligt ve dini iklimde merkezin periferi
tzerindeki etkisiyle Kabe, Mekke otoritelerini ve seckinlerini ekonomik ve sosyal agidan
pragmatik politikalar gelistirmeye itti. Yapian eckonomik ve dini yatirimlarla birlikte
gerceklestirilen ritiiellerin ve konulan yasaklarin 6zt hep bu en esasl kutsal mekan Kabe i¢in
oldu.

9 Lindholm, Is/ami Ortadogn, 134.
9 Mahmut Esat, Is/am Taribi, 38.
9 Brockelmann, Iskam Milletleri ve Devietlers Taribi, 2 vd.
97 Mahmut Esat, Lslam Taribi, 31.
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Kabe’nin korunmast Kureys’e ait oldugu i¢in de, Kureys Araplar arasinda buytk bir
nifuz elde etti. Kureys’in Kabe ve hacilarla ilgili gérevleri yant sira bu niifuz onlara savas
zamanlarinda da biiyiik bir ayricalik kazandirdt. Itibarlt kabile Kureys ileri gelenleri, Kabe'nin
kendi gegimleri agisindan 6nemini iyi bildiklerinden, o kutsal yeri en glizel sekilde yonetmek
ve Arabistan’in her kosesinden halkin oraya gelip toplanmasi igin ¢aba sarfettiler. Uygun
yerlerde hacilara su vermek, yemek yedirmek icin 6zel yerler kurdular.” Kureys’in bu etkinligi
dolayistyle Kabe, artik Araplarin milli mabedi haline geldi. Hatta diger kabilelerin kendi yerel
putlarinin Kabe’de temsil edilmesini istemeleri bile bununla ilgiliydi. Bu durumun kag¢inilmaz
sonucunda ise Kabe faktori, tim civar Arap kabileleri arasinda dini birliktelige baglt olarak
aralarindaki ihtilaflart da ortadan kaldiran siyasi bir bitliktelige doniistiirdi.”

Kabe’nin kutsal mekan konumu, tim kutsalliklarin gerektirdigi ibadetler, torenler,
hediyeler gibi kimi pratiklerle ya da yasaklar ve sakinmalarla ¢evrili olmasint zorunlu kiliyordu.
Her seyden 6nce Kabe merkezden ¢evreye yayilan bir kutsallik, yani haremdi. Harem ise
‘yasaklar bolgesi’ydi.

Araplar Kabe’ye saygt icin senede dort ayi, Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb
aylarint ‘Eshuru’l-Hurum’ seklinde kavramlasan, savas ve yagmaciligin yasak oldugu aylar
olarak ilan etmislerdi. Bunlardan Tlk ticii hac aylar1, Receb ayt daha cok umre aytydi. Devamli

savaslar ise, ticari faaliyetler acisindan zaratliydr."”

Mekkelilerin bu zamanlarda gelis-gidis
gvenligi koruma gayesiyle yilin dort ayint kutsal mekanda, yani haremde kutsal baris aylart
olarak belirlemeleri, kabilelerin buyik c¢ogunlugunda kabul gordii. Kendi aralarindaki
dayanisma, Mekke’ye yapilan hac seferinin hedefini teskil eden Kabe’deki Arap
putperestliginin olagan dist gelisimini temsil ediyor gibi goriinen ibadet vesilesiyle saglands.'”

Kutsal mekan Kabe’nin Mekke ile ilgili mekansal kutsallik iliskisine gelince; Kabe nin,
kutsal yon ile 6zdeslesmesi kutsal mekanin ¢ekirdek kismini olusturmayt hak ediyorsa sayet,
ayni karakteristige sahip, ¢ekirdegin icinde bulundugu kabuk da aynt 6l¢tide ve ayni degerde
kutsal yon niteliklerini icerir ve ayni hakka sahiptir. Kabe ile Mekke iliskisi boyleydi. Yerel ve
bélgesel kutsalliklari olan putlarin konumlandirildigy, islevlerine gbre tasniflerin yapildigt
kutsal mekan olarak da Kabe; Kabe’nin igerisinde bulundugu sehir olarak Mekke,'”
Cabhiliye’nin maddi ve manevi evrenini teskil eden ve Cahiliye bilincinin kendisine gore sekil
aldigt bas sehirdi. Kutsal Yon, yer, zaman, mekan ve nesnelerin birlestigi bu bas sehir,
gercekte uzun zaman boyunca bu kutsallarin ritminde ve kozmik diizeninde olusan ve dizene
dahil olan ticari yasamin da ana kucagiydi. Bu o6zellikleri ile Mekke, Cahiliye pagan

bilesenlerinin konglomerastydi. Bu konglomerada kutsallarla i¢ ice ge¢mis ve ayrilmaz bir

9 Ahmet Refik, Tarib-i Umumi-Araplar-, 25-26.; Zeydan, Lslam Uygarliklars Taribi (Taribii’t temeddiinni’l-Islami), 46.,
Brockelmann, Isiam Milletleri ve Devletleri Taribi, 11-12.

% Joseph Chelhod, Introduction a la Sociologie de Ilslam, (Patis: 1958), 114-125 akt. Danismend, Izahlz Islam Taribi
Kronolgjisi, 306.; Krs. Hodgson, “Hz. Muhammed’in Cagrist 570-6247, 94 vd.

0 Yildiz vd., Dogugtan Giinsimiize Biiyiik Lslam Taribi, 130-131.

101 Hodgson, “Hz. Muhammed’in Cagrisi 570-624”, 94.

102 Carl Brockelmann, bu 6zellikleri ile ilgili olarak Batlamyus’un Mekke sehrini gliney Arapcasinda mabed
anlamina gelen ‘mikrap’ kelimesi ile ayni anlamda ‘makoraba’ diye andigint séyler. Brockelmann, Lskam Milletleri
ve Devletleri Tarihi, 2 vd.
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bicimde onlara baglanmis olan iktisadi hayatla birlikte tim sosyal unsurlart 6zellikle kutsal ve
inang¢ baglaminda digta birakmak miimkiin degildi. Ticari yasam dini hayatin cok 6nemli bir
unsuruydu ve Kabe ve kutsal kabul edilen nesneleri de icine alan bilesenleriyle birlikte
dustnildigiinde Mekke, bu kutsallik evreninin 6znesiydi.

Mekke, kutsala isaret eden yonu en bariz bir sekilde sembolize eden Kabesiyle,
kendisini ¢evreleyen Ozel alanlar, Ukaz Panayirt ve diger tim kutsal alanlari bitiinleyen
kapsayict konumuyla Cabhiliye dini anlayisinin kutsal yone tekabtl eden kutsal mekaniyds.
Mekke’nin kutsal goriniimi, onun kutsal havzasinda yasama isteginde bulunan insanlarin
kendisine ytikledigi anlamla 6zdeslesti. Bu, Cahiliye Arabinin o iklimde yasama arzusu ve
hatta gereksinimlerini karsilama adma zorunluluk oldugu kadar, kendi varligim
anlamlandirdigl ve yasamina gergeklik kazandirdigi somut bir hakikati tecritbe etme imkanini
elde etmesiyle de ilgiliydi. Mekke halki ise, diger Arap kabilelerinin aksine kentli bir toplum
olduklarindan daha organize bir yénetim bi¢imi olusturmuslardi. Aralarinda baskanlik gbrevi,
Kabe’nin hizmetini géren ve perdedarhigint yapan kisiye aitti."” Kabe faktorii ile Mekke’nin
idaresinde dini, siyasi, ekonomik, idari ve giivenlik gibi tiim sosyal unsurlar birbiri ile kaynasti.

Doénemin kosullarina gore, yoneticilik veya idari isler sayllan bu 6nemli gorevler,
Kureys Kabilesi boylari arasinda dagitild: ve bunlardan her birine bir veya daha fazla gérev
verildi. Sidanet, Sikaye, Rifade, Ukab, Nedve, Kiyade, Mesveret, Isnak, Kubbe, Einne, Sefaret,
Isar, Hitkumet, Imare gibi adlarla anilan bu gérevler, Kabe’nin yonetiminden hacilara su ve
yemek saglama; danisma meclisi gorevinden bayraktarlik gérevine; kumandanlik gérevinden
savas aletlerini temin etmeye; hakimlik gérevinden savas atlarini yetistirme gérevine varincaya
kadar sosyal hayatin degisik katmanlariyla ilgili islerle, yonetim, yargiclik ve komuta gibi tim

1% Goriuntirde kuvvetler

siyasi, ekonomik ve askeri isler Kureys’in kollart arasinda dagitlds.
ayrihigr benzeri bir ilke benimsenmis olmakla birlikte aslinda tim bu gérevler Kureys’in
uhdesindeydi ve tim gorevler ve gérev alanlart Mekke’nin kalbi olan Kabe’nin kutsal mekan
islevlerine eklemlendi. Mekanin kutsalligt onun disinda kalan alanlarin siradanhigr ve
homojenligini gerektirmesine ve profan mekanlara aleladelik izafe etmesine ragmen, bu
durumun Mekke konglomerast i¢in gegerliligi yoktu. Cunki tim bilesenler kendine 6zgti bir
bicimde dini yasam igerisinde profandan kutsala dogru seyretti. Kisacast Kabe’nin
biricikliginde onunla her durumda baglantili i¢ ice ge¢mis, ¢ok farkl kollar1 ve islevleri, kutsal
mekan Mekke’nin kutsal yon vasfiyla ilgiliydi.

Sonug

Islam sonrasinda tevhid ilkesine tam bir samimiyetle teslim olmus ilk muhataplarin
daha ¢ok puta tapicilikla 6zdeslesmis onceki yasamlarini tanimlama sekli Cahiliye’dir.
Dénemin buhranlt iklimini tasvir ederken bir inan¢ kaosu igerisinde yasamis olduklarini
vurgulamak anlaminda kullandiklart Cahiliye, Islam’in éncesini ve sonrasini tecriibe etmis ilk
muhataplarin hem referans diinyalarina karsilik gelir, hem de onlar igin cehaletle gecen

karanltk giinlerin adidir. Tlahiyatcilar tarafindan farkli etimolojik tanimlamalarin yapildigt

105 Zeydan, I.x/am. Uygarliklar: Taribi (Laribii't temeddiinni I-Islami), 48. .
104 Tbn Hisam, Islam Taribi Siret-i 1bn-i Hisam Tercemesi, 1/173 vd.; Zeydan, Islam Uygarliklar: Taribi (Taribii’t
temeddiinni’l-Lslami), 51-52.
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Cabhiliye, bilgisizlige isaret etmekle birlikte ahmaklik, ferasetsizlik, bilingsizlik gibi 6zellikleri;
zorbalik, zuliim, capulculuk gibi davranis bigimlerini ve Islam 6ncesi dénemdeki inang
kaosunu niteler. Fakat su bir gercektir ki, Islam 6ncesi donemin tecriibesi olarak Cahiliye,
sosyolojik anlamda bir zihniyet diinyast kurgusudur.

Dénemin dini hayatint eksiksiz bir sekilde tanimlama olanagindan yoksun olmamiza
ragmen, putlarin kutsallign ve put kilti, kutsanan nesneler, kutsallik atfedilen yerlerin
Ozelliklerine ithafen yapilan ritGeller gibi kimi davranislar hakkindaki bilgilerimiz 1s1ginda,
Cabhiliye inang anlayisinin ana esaslarina iliskin temel bir anlayis sahibi olma olanagimiz da
vardir. Buna goére, donemin inang ikliminde gériinen Cahiliye tasavvurlart 6ncelikle hayati
anlamlandirmaya iligkindir. Araplarin zorlu cografyada karsilastigr dogal giiclikler ve yasamin
devamina iligkin imkanlart ¢epegevre kusatan cografi ve ekolojik belirleyiciler, Cahiliye inang
algtsinin ana unsurlaridir. Araplar arasinda en 6nemli gelir kaynagt olan tretim araglari, tarim
ve iktisadi faaliyetlerin yasamsal etkilerinin de Cahiliye karakteristigi tzerindeki agirligt
yadsinamaz. Bununla birlikte gizemli atmosferi ve ugsuz bucaksiz derinligiyle ¢ol deryasi,
Cabhiliye Arabini fiziksel ve ruhsal acidan etkisi altina alirken, cin olarak telaffuz edilen
gorinmeyen alemin insant irperten korkusuyla tanistirir.

Gindelik ihtiyaclar, hayatin dayattigi gticliikler, bilinen dogal faktorler ve var olduguna
inandiklar1 bilinmeyen soyut giiclere duyulan saygr ve korku hisleri gibi parametreler
Araplarin inan¢ havzasini olusturur ve kutsal kavramini tretir. Bu anlamda yasamin
devaminda 6nemi olan her sey kutsal olabilir veya kutsal alanina dahil olabilir. Kutsal kabul
edilen nesne, sahip oldugu kutsallikla ve kutsalligt aciga ¢tkarmasindan dolay: tapinma konusu
olacak seviyeye erisir. Cinkt arttk olduklart nesneler olmaktan c¢tkmislardir; farkls,
kendilerinde olaganustii nitelikler tastyan, dogal diinyadan ayr1 birer kategoridirler. Kutsallik,
Cabhiliye Arabina Oyle bir duygu ytkler ki, bu duygu insan1 tim benligi ile yakalar ve kontrol
eder. Hayatinin anlik bir kesitinde, kutsalina ibadet esnasinda, dini nesnelerde, ayinlerde ve
torenlerde heyecan, itimat, sevgi gibi duygularin Otesinde derin bir siikunete, ruhun
derinliklerinde sarsilmalara ve en 6nemlisi korkudan farklt bir his olarak trpertiye neden olur.

Kutsalligin goringilerinin en fazla musahede edildigi nesneler kuskusuz putlardir.
Putlar, cografik ve ekolojik degiskenlere olan ¢ok varyantl bagimlilikla Cahiliye Araplari
arasinda en fazla itibar kazanan kutsal nesnelerdir. Doganin her zaman i¢in Cahiliye insanint
asan, tedirgin edici bir glici vardir. Dolayistyla Cahiliye kutsalligt putlart yasam ritminin en
merkezine yerlestirir. Calisma hayati, irinler, hayvanlar, yolculuklar, beklentiler vs. zamana
bagli tum eylemler ilgili putun kutsalliginin kendisine empoze ettigi ritim esliginde gerceklesir.
Bununla birlikte her kabilenin kendine 6zgl bir putu vardir ve kendi putunu 6nceleme ve
yuceltme algist muhtemelen kabilelerdeki ylice tanri anlayisinin temelinde yer alan dustincedir.
Zamanla bu algi yerini herkesin bilincinde varligt kabul edilen Allah gercegine birakacaktir.
Bir anlamda putlar Cahiliye Arabs icin en ylice tanrilar degildir; yiice varliga erismede aract,
yerytziinde kutsalin tezahtiri olan varliklardir. Yice varlik ise Allah’tir. Fakat Cahiliye insant
Allah’t, buytk kudretleri gerektiren isleri yapma potansiyeline sahip tek varlik olarak kabul

etmekle birlikte, putlari da onunla ontolojik irtibatlart ve fonksiyonlart olan kutsallar olarak
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gorir; onlardan beklentileri vardir, istekler onlara dillendirilir, ihtiyaclart karsilamalari beklenir
ve korkularint gidermeleri i¢in onlara siginilir.

Cabhiliye’de kutsallik atfedilen putlara tapmanin kutsallikla ilgisi, somut bir nesne ve bu
nesnenin giindelik biling haliyle kutsal kabul edilisinden daha fazlasidir. Clinki bu varliklarin
her zerresinde var olduguna inandigr isimsiz, gayri sahsi tanrisal bir esas vardir. Bu esas
kendilerinde sahsiyete burindigi putlardan bagimsizdir; onlardan 6nce var oldugu gibi
onlardan sonra da var olmaya devam edecektir, bireyler 6lurler, nesiller gelip geger, fakat bu
glic daima vardir. Gergekte o gli¢, canlt ya da cansiz nesnelerde gizil bir bi¢imde var olan ve
o nesnelere karismis tanrisal giictir; o manadir. Kutsal ve mana kavramlarini tamamlayan
diger kavram ise tabudur. Tabu, yasak demektir; kutsalligin tasidigt tasavvur edilen dogaiistii
gizil giice saygi amactyla yapilmamast gereken, kacinilmasi zorunlu olan davraniglardir.
Cabhiliye Arabi, Putun kutsalliginin telkin ettigi yasaklar1 da iceren tabunun ve kutsalligin,
kendi evrenini tamamen kusattigt yasaklar ikliminin etki alanindadir.

Cabhiliye kutsalliginin diger unsuru kutsal yone donustiir. Kutsal yon, Cahiliye insaninin
kutsalla tim kesimler tarafindan en ¢ok tecritbe edilen tarafidir; vazgegilmezdir, kalicidir,
gelenegin ve tikel kutsalligin Gtesine gegen ve hepsini kusatan bir vasfi vardir. Merkezinde
Kabe’nin oldugu, Mekke sehrinin bir ¢ati gibi kutsal bolgeyi kusattigi, tim yonlerin kutsal
yoniin ve kutsal mekanin yiiziine baktigi bu korunmus bolge ise, kutsallik ve yon-mekan
iliskisinin tepe noktasidir. Yonin kutsalligindan mekanin kutsalligina dogru akan bu
tecriibede kutsalla profanin uzayin bir boliminde mekansal boliinmesi s6z konusudur ve o
ayirim gizgisinde kutsal baslar. Kutsal taslarin konumlandirildigt yerlerden bu yerlere ibadet
ya da dua amagli dontslere kadar tiim ritiieller, kutsal yon ve kutsal mekan olgusuna karsilik

gelir.
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