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islam Oncesi Arap Toplumunda Putperest Paradigmanin
Olusumunda Etkin Olan Sosyal Aktorler: Atalar, Kahin ve Sair

Ozet

Islam éncesi Arap diistince yapisinda ve inang ikliminin olusumunda, her ilkel toplum yasaminda
oldugu gibi tabiatin domine ettigi dogal faktérlerin pay: biiyiiktiir. Bununla birlikte Insanin yasam
seyrinde son derece etkin olan bu faktérlerin yani sira, kuskusuz toplum yapisina bagh olarak
yapilacak incelemelerde, bakis agisina gore niceligi degisiklik gésteren ve toplumun iginden ¢ikan,
toplumdan ilham alan ve toplumun giic merkezi olarak kolektif davraniglar ve diistince sistemi
tizerinde pay sahibi olan “sosyal aktérler” diyebilecegimiz unsurlar vardir. Calismamizin konusunu
olusturan ve Isldm 6ncesi Arap toplumunda Arap diisiince yapisimin ingasinda ve inang ikliminin
olusumunda agirligi bariz bir sekilde hissedilen ve sivrilen ozellikle ii¢ sosyal aktor, kadim Arap tarihi
boyunca birey ve toplum davranislarini kalitsal bir giic gibi etki altina almiglardir. Amacimiz, Islam
oncesi toplumsal hayati biittin genigligi ile kusatan tiim unsurlart irdelemek yerine, varliklar ile
birlikte etkinliklerinin de toplumbilimsel yonii dikkati ¢ceken sosyal aktérlere odaklanmak ve bdylece
Islam éncesi yasamin dini sosyolojisine iliskin bir panorama ortaya koymaktir. Dolayisiyla bu
calismada, sosyal gerceklikleriyle Islam éncesi Arap inang ikliminde etkili olmus bu ii¢c sosyal aktériin
ne tiir bir sosyal kisilige sahip olduklari, toplumsal kimlik ve sosyal statiilerinin temelinde yatan
sosyolojik bilesenler ele alinmistir.

Bu aktérlerin ilki, ‘atalar’dir. Atalar, bireylerin bilincini kusatan, haleflerce kendilerinin mutlak
surette takip edilme zorunlulugu olan ve kutsallik atfedilen varliklardir. Babadan bagslayan ve en
biiytik ve mitolojik ataya varan piramidin her bir katmant birey icin son derece 6nemlidir. Bu, onlarin
toplumsal degerleri, kurallart ve normlari edinmeleri ve béylece sosyallesmeleri icin biiyiik onem arz
ederken, sagladiklari pratik davranis kodlart ve anlamli bilgiyi hazir bulmusluklariyla da ilgilidir. Bu
anlamda atalar en é6nemli, en saglam ve en giivenilir bilgi kaynagidir ve Islim éncesi Arabin yasamsal
zorluklarla bas etmesinin ve Arap karakteristiginin toplumda belirginlesen kutsalliginin 6nemli bir
dinamigidir. Toplumda mitolojik Kkisilikleriyle énemli karar vericiler olarak birey ve toplum
davraniglarinin kilavuzu ve dinler tarihgilerinin “atalar kiilti” dedikleri, korku, saygi ve tazim
mercileri idiler.

Dogustan gelen ya da kisisel kabiliyetlerin yani sira, grenilebilen ézelliklerle anlamlandirilan
kahinlik, bir diger sosyal kisilikti. Kahinin gticti, onun dogatistii giiclerle girdigine inanilan kontagin
dikte ettigi yeteneklerinden ileri geliyordu. Kahin, bu giiciin sahibi olarak toplum bilincine yaptigi
tirkiintii veren baskinin dznesiydi ve kdhin cinlerle irtibat halindeydi. Cinler ise topluma korku salan,
kendisinden ¢ekinilen ve geleneksel tasavvurun kutsadigi gizemli varliklardi. Dolayisiyla giictin somut
bicimini simgeleyen nesneler ya da garip cisimler bu gizemin kdhinde somutlasan yéniiydii. Bununla
birlikte bu gekincelerin kdhini baglayan ve bu imtiyazli sosyal statiistinti korumak zorunda birakan
sorumluluklara eslik etmesi de kacinilmazdi. Dolayistyla Isldm éncesinin sosyolojik anlamda kudretli
aktérii kahin, toplumun kendi lizerine konuslandirdigi vasiflarin, ona bahgedilen statiiniin ve istiinliik
algisinin, dogal olarak da kendisinden olan toplumsal beklentilerin farkindaligiyla bilingli islevier
tistlenmigsti. Bireysel ve sosyal sorunlarin ¢éziimiinden bireyler ya da gruplar arasi anlasmazliklarda
hakemlige; dogatistii giiclerden kaynakli oldugu diistiniilen hastaliklarin tedavisinden fikirlerin ve
eylemlerin yol haritast olarak kolektif bilincin insasina kadar bircok sosyal planlamada kdhinin
fonksiyonlari vardi.

Islam éncesi Arap inang ikliminin bicimlenisi ve kurumsallasmasinda etkili olan diger bir sosyal aktér,
bilgeligi, tarih¢i ve edebiyat¢i yéniiyle sanatgt kisiligi, dogru bilgide ve davranista tartismasiz
otoritesiyle ayni etkin prestijin 6znesi olarak sair de kdhin gibi, bu siradanligi asan tartismasiz
glictinii, cinlerle var olduguna inanilan dogatistii irtibatindan aliyordu. Ondan da cekinilir, iliskilerde
titiz bir 6zene riayet edilirdi. Nitekim sairin sézi, yalnizca diismani degil, kendisine diisman olan
herhangi bir kisi ya da grubu da yaydan ¢ikmis zehirli bir oktan daha etkili bir bicimde zarara
ugratabilirdi. Ayni zamanda onun giict, Arap insaninin ruhunu oksayan sanatl sézlerindeydi. Net,
anlasilir ve sanatsal bir dil ile canlandirdigi ve bilinglerde soyut tarihsel olaylarin somutlastigy;
atalarin kahramanliklarinin, yasanan asklarin, savaslarin, kisaca toplumun hafizasi olarak gegmise ve
an’a dair var olan tiim sosyal olaylarin ve yasanmigsliklarin veri tabaniydi.

Bu anlamda gerek tarihsel giiciiyle éne ¢ikan atalarin, gerekse toplumun diisiince ve eylemleri
lizerinde mutlak gii¢c sahibi ve bir kanaat énderi olarak etkin olan kdhin ve sairin Kur’dn-1 Kerim ve
Kitdb-1 Mukaddes’te de sézii edilen paradigmal ézellikleri, yéntemimizin tarihsel kaynaklari
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derinligine irdeleme esast lizerine dayali olmasini zorunlu kilmistir. Béylece Kur’dn-1 Kerim’den Kitdb-
I Mukaddes’e, ilk dénem Isldm tarihcilerinin cogunlukla sifahi referanslarla kaleme aldifi Arapca
yazilms eserlerden Tiirkge ve Ingilizce tarihsel kayitlara ve konu ile ilgili lisansiistii tezlere degin segili
bir kaynak dizini taramasi yontemimize temel teskil etmistir. Bununla birlikte, her ne kadar tarihsel
kayitlar lizerinde ve tarihsel davranislarin belirlenmesi odakli bir okuma yapilmis ise de ¢alismamiz,
tarihsel bir tespitten daha ¢ok atalar, kdhin ve sair etkisi ekseninde temellenen sosyal davranislarin
dini sosyolojik yéniine ve toplumbilimsel kdkenlerine yogunlasmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Islam Oncesi, Putperest, Sosyal Aktér, Atalar, Kahin, Sair

Social Actors Effective in the Formation of the Pagan Paradigm in Pre-Islamic Arab
Society: Ancestors, Oracle and Poet

Summary

In the pre-Islamic Arab mentality and the formation of the belief climate, the natural factors
dominated by nature, as in every primitive social life, have a large share. However, in addition to these
factors, which are extremely effective in the life course of human beings, there is no doubt that in the
examinations to be made depending on the structure of the society, the quantity of which varies
according to the point of view and comes out of the society, inspired by the society and has a share in
the collective behaviors and thought system as the power center of the society. There are elements that
we can call “social actors”. Especially three social actors, who are the subject of our study and whose
weight is clearly felt and distinguished in the construction of the Arab mentality and the formation of
the belief climate in the pre-Islamic Arab society, have influenced the individual and social behaviors
as a hereditary power throughout the ancient Arab history. Our aim, on the other hand, is to focus on
the social actors whose existence and activities draw attention, instead of examining all the elements
surrounding the pre-Islamic social life in all its breadth, and thus to present a panorama of the
religious sociology of pre-Islamic life. Therefore, in this study, what kind of social personality these
three social actors, who were influential in the pre-Islamic Arab belief climate with their social
realities, had, and the sociological components underlying their social identity and social status were
discussed.

The first of these actors is the 'ancestors’. Ancestors are beings that surround the consciousness of
individuals, that have to be followed absolutely by their successors, and are attributed holiness. Each
layer of the pyramid, which starts from the father and reaches the greatest and mythological ancestor,
is extremely important for the individual. While this is of great importance for them to acquire social
values, rules and norms and thus socialize, it is also related to the practical codes of behavior they
provide and their availability of meaningful information. In this sense, ancestors are the most
important, solid and reliable source of information, and they are an important dynamic of the pre-
Islamic Arab's coping with vital difficulties and the sacredness of the Arab characteristic that has
become evident in the society. As important decision makers in society with their mythological
personalities, they are the guide of individual and social behaviors and the focus of the cult value given
to them.

The oracle, which was given meaning by innate or personal abilities as well as learnable traits, was
another social personality. The power of the oracle was due to his abilities dictated by the contact
believed to have entered with supernatural powers. As the owner of this power, the oracle was the
subject of the frightening pressure he exerted on the public consciousness, and the oracle was in
contact with the jinn. The jinn, on the other hand, were mysterious beings who instilled fear in society,
feared themselves, and were blessed by traditional imaginations. Therefore, objects or strange objects
symbolizing the concrete form of power were the aspect of this mystery embodied in the oracle.
However, it was inevitable that these reservations would accompany the responsibilities that bound
the priest and forced him to maintain this privileged social status. Therefore, the oracle, the mighty
sociological actor of the pre-Islamic period, assumed conscious functions with the awareness of the
qualities that the society had placed on him, the status and the perception of superiority bestowed
upon him, and naturally the social expectations from him. From the resolution of individual and social
problems to arbitration in disputes between individuals or groups; The oracle had functions in many
social planning, from the treatment of diseases thought to be caused by supernatural forces to the
construction of collective consciousness as a roadmap of ideas and actions.
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Another social actor, who was influential in the formation and institutionalization of the pre-Islamic
Arabian belief climate, his personality as an artist with his wisdom, historian and literary-literary
aspect, his undisputed authority in correct knowledge and behavior, and the same effective prestige,
the poet, like the oracle, demonstrates his undisputed power that goes beyond mediocrity with the
jinn. He was taking it from his supernatural connection, which was believed to exist. He was also
feared, and meticulous care was followed in relations. As a matter of fact, the poet's word could injure
not only the enemy, but also any person or group who were hostile to him more effectively than a
poisoned arrow from a bow. At the same time, his strength was in his artistic words that touched the
soul of the Arab people. It is animated with a clear, understandable and artistic language and abstract
historical events are embodied in consciousness; It was the database of the heroism of the ancestors,
the loves, the wars, in short, all the social events and experiences related to the past and the present as
the memory of the society.

Keywords: Sociology of Religion, Pre-Isldmic, Pagan, Social Actor, Ancestors, Oracle, Poet

Giris

Kiiltir bilimlerinin evrimci anlayisina dayali tezleriyle, tevhidin maruz kal-
dig1 dejenerasyonun zorunlu kildig1 sapmalarin bir noktada bulustugu soylenebilir.
Bu nokta da, dinler ya da inanglarin olusum ve gelisim evrelerinde ¢ok yonli ve
aktif belirleyicilerin etkisinde kaldiklar1 ger¢egidir. Bu belirleyicileri tabiat ve tabi-
at unsurlarinin ilkel insani etkisi altina alan ezici giiciinii! simgeleyen dogal aktor-
ler; toplumun i¢inden tiiremis, hitkmedici, korkuyla karisik saygi telkin eden ve
glindelik yasamda oldugu kadar, sosyal olgulara iliskin geleneksellestirici inisiya-
tifler alan karar vericiler ve yonlendiricilerin olusturdugu sosyal aktérler olarak
ayirt etmenin dogru oldugu diisiiniilebilir.

Arap Yarimadasi, entelektiiel seviyesi gorece sinirli olmakla birlikte, birgok
diisiincenin dogmasina ve yesermesine ev sahipligi yapmistir. Araplarin kadim
tarihi, Kur’an verilerinden anlagildig1 kadariyla Ad ve Semid milletlerinden basla-
yan ve Arap belleginde derin izler birakan bir¢ok tarihi olay1 ve tarihsel sahsiyeti
de toplumsal hafizaya almistir. Yazili kaynaklardan ¢ok, sozlii olarak aktarilmis
olan bu kayitlar, nesiller arasi irtibatin en 6nemli nesneleridir. Bu tarihsel sifahi
kayitlar, bilingleri, gerceklestigi donemde oldugundan ¢ok daha fazla tarihsel siire¢
icerisinde etkilemistir. Bu anlamda arastirmamizin konusu, Arap diisliniisiiniin ve
inang ikliminin ve dogal olarak pagan inancin temelini atan, bolgede kutsallik ala-
ninda kolektif bilincin olusmasinda ve dini karakterin yesermesinde en dnemli
arag olan sosyal aktorlerin etkili yonlerindeki sosyolojik unsurlarin belirlenmesi-
dir.2 Kuskusuz kategorik a¢idan sosyal aktor olarak adlandirdigimiz kavram igeri-

1 bk. Thedore Néldeke, “Arabs (Ancient)”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings
(London: Morrison and Gibb Limited, 1908), 1/661. Genelde ilkellerde oldugu gibi islam &éncesi
Araplar da kendilerini kusatan tabiatin, insanlarinkine {stiin fakat 6zel vasitalarla kontrol altina ve
kendi hizmetlerine alinabilen &zel giiclerle dolu olduguna inamyorlardir. Carl Brockelmann, Islam
Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1964), 7.

2 Su soylenmelidir ki, tarihgilerce kabul edilen yarimadada putperestligin Amr b. Luhayy ile basladigina
iligkin goriiste sorun goren yaklasimlar da s6z konusudur. Buna gore sdzgelimi Amr b. Luhayy’dan
once de yarimadada pagan kiiltiir yasamaktadir. Dahasi bir kisinin tarihin herhangi bir kesitinde
boylesi tarihsel bir olguya tek basina neden oldugunu diisiinmek yiizeysel bir yaklasim olacaktir.

—
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sine dahil edilebilecek bir¢ok figiir, bir belirleyici olarak toplumun biinyesinde is-
levselligi dl¢lisiinde az ya da ¢ok yon tayin etmistir. Fakat bu ¢alismanin amaci,
Islam 6ncesi toplumsal yasamina iliskin sinirh bir birikimin varhig dikkate alinirsa
tlim bilesenlerden s6z etme imkanini zorlamak yerine, kayitlarda dikkati ¢eken
belirleyicilere deginmek suretiyle toplumbilimsel bir analiz yapmaktir. Bu belirle-
yiciler baglaminda ¢alismamizda, toplum algisinda de facto etkide bulunmus, geg-
misten Islam &ncesi paganizminin tecriibe edildigi ‘an’a degin toplum katmanlar:
tizerinde farkl derinlikte agirliklari olan ve kutsal atalar, kdhin ve sair olmak tizere
cok belirgin tli¢ aktor lizerinde duracagiz. Calismamizda Tirkceye cevrilmis Arapca
ve Ingilizce kaynaklarin yami sira Tiirkce ve Ingilizce tarih arastirmalarini iceren
kaynaklara bagvurulmustur. Ayni sekilde islam tarihine oldugu kadar islam éncesi
alana da vukifiyeti tescilli eserler yani sira konu ile baglantili alanlarda yapilmis
lisanstistii tezler de taranarak degerlendirmeye alinmistir.3

Yontemimizle ilgili olmas1 agisindan, Kur'an-1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddes
gibi ilahi kitaplarda ifadesini bulan, putperest paradigmanin hangi psisik ve top-
lumsal kokenler tlizerine insa edildigi gercegi 6nem arz eden bir konudur. Bununla
birlikte basvurdugumuz tarihsel metinlerin, sosyal aktoérlerin toplumun kendine
0zgl kosullar icerisinde 6zellikle dini egilimlerin olusumunda, olusan dini biittin-
ligiin kiiltiirel 6gelere etkilerinde ve dini anlama ve anlamlandirma ugraslarindaki
roliinii belirleyecek veriler sunmasindaki énemi yadsinamaz. ilhan Tekeli'nin
tarihyaziminda epistomolojik konum olarak kategorize ettigi bu metodik yaklasim
“idiografik” tarih yazimidir. Bu yaklasimda tarihsel ve toplumsal siireglerin kendi-
lerine 6zgii nedenleri oldugu ve kendine 6zgii sonuglar dogurdugu kabul edilir. Bu
ele alista nedensellik acik¢a yadsinmaz. Ama her olguyu ortaya ¢ikaran nedenlerin
sonucta “sui generis” bir olusum ortaya ¢ikarmasi beklenir.# Bu baglamda literatiir
taramasini 6ne ¢ikaran bir 6zellik olarak tarih okumalari, pagan inanglarin filiz-
lenmesinin sosyal yoniinii olusturan figiirlerin anlayis ve algilarina teoride ve pra-
tikte hangi gercekliklerin etkide bulundugunu belirlemek agisindan, yani sosyolo-
jik acidan derinligine niifuz etmemize olanak saglayan belirleyicileri kestirebil-

—

Sonugta Kur'an'in verdigi bilgilerden Hz. ibrahim déneminden bu yana yarimadada paganizmin ve
politeizmin yayginlig1 anlagilmaktadir. Bu sahsi olsa olsa Hz. Ismail'in tesis etmeye galistig1 tevhid
dinini degistirmeye c¢alisanlar arasinda 6nemli birisi veya teyhide karsi miicadele edenlerin en
siddetlisi olarak gérmek daha dogrudur. bk. Sinasi Giindiiz, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine
Nebatilerin Etkileri”, Dinler Tarihi Arastirmalari-I (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari/I
Sempozyum: 08-09 Kasim 1996, 1998), 355-357. Bununla birlikte putperestligin gerek bir sirk
pratigi olarak gerekse basl basina bir din olarak kurumsallagmasi ardi sira gelen siirecteki dogal ve
sosyal belirleyicilerle ilgilidir. bk. Ibn al-Kalbi, Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam), gev. Beyza Diigiingen
(Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar;,1968), 28; M. Semseddin Giinaltay, Islam
Oncesi Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 237; Reynold A. Nicholson, A Literary
History of The Arabs (Cambridge: Cambridge University Press, 1953), 63-64; krs. ibn Hisam, Islam
Tarihi Siret-i ibn-i Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 1/118.

flgili tezlerden bazlar1 sunlardir: Abdullah Sertkaya, Kur’an’da Esatiru’l-Evvelin Kavrami ve
Epistemolojik Degeri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi,
2019); Muhammet Fatih Duman, Kureys Kabilesi Islam Oncesi Etnik, Siyasi ve Ekonomik Yapi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015).

4 [lhan Tekeli, Tarih Yazimi Uzerine Diistinmek (Ankara: Dost Kitabevi, 1998), 69.
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memiz anlaminda 6nemlidir.

Islam tarihini 6ncesi ve sonrasiyla sifahi nakillerden baslayip yazili ddneme
gecise degin kayit altina alan tarihsel dokiimantasyon, doneme 1s1k tutacak verile-
riyle pagan paradigmanin gelisim evresini de zamanimiza aksettirmistir. Glinlimii-
ze degin 6zelde islam tarihgileri, genelde ilahiyat arastirmacilar tarihsel kayitlari-
n1 ilk donem muhataplarin ve haleflerinin nakillerine dayandirmis ve alanda 6nem-
li bir boslugu doldurma ugrasi vermistir. Kisacasi buna bagli olarak déneme iliskin
tarihsel verileri bir¢ok agidan ele alan, analiz eden ve degerlendirmeye tabi tutan
hatirt sayilir bir terminoloji de kendiliginden ortaya ¢ikmustir. Oyle ki gerek sosyal
stireklilik anlaminda gerekse sosyal kurumlarin birbirine etkide bulunmasi agisin-
dan, Islam éncesine ait bilgilerden islam’in ortaya cikisi ve gelismesine degin de-
vam eden siirece iliskin parametreler arasinda baglanti kurmanin imkani da spon-
tane bir sekilde belirmistir. Ahmet Yasar Ocak’in ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber’in
vefatl sonucu onun Kisisel karizmasinin ortadan kalkmasinin ardindan, eski kavmi
zihniyetlerin yeniden devreye girmesiyle baslayan tarihsel siire¢ icinde yeni bir
Islam anlayis1 ve islamilesen bir kiiltiir olusmustur.’ Bir bakima eski gelenek islam
gelenegi icerisine niifuz etme olanag1 bulmus, tarihsel ve ilahiyat agisindan da bu
olgu farkli agilardan ele alinmistir.

Calismamiz ise, tim bakis acilarindan ve yaklasimlardan farkl olarak, tarih-
sel goriingiilerin 6tesinde islam éncesinde bir fenomen olarak putperestligin orta-
ya ¢ikis evresinde etkin olan sosyal figiirlerin ne olduguna, onlarin etki sahalarinin
cercevesine, etkinliklerinin derinligine ve tiim bu bilesenlerin toplumbilimsel ko-
kenine yogunlasmistir. Bir baska deyisle, bu unsurlar1 yeserten ortamin sosyolojik
anlatimi ana hedefimizdir. Uzun soluklu siirecin sosyal belirleyicilerini nicel olarak
artirmanin olanagini géz ardi etmeksizin atalar, kdhin ve sair olarak sinirladigimiz
sosyal aktorleri ortaya ¢ikartan ve onlarin sosyal pozisyonlarinin temelde hangi
toplumsal anlayisin iizerine bina edildigini, bu ortamin dinle olan irtibatini, boyle-
likle de din sosyolojisi agisindan ne tiir bir a¢ilim yapilabilecegini belirlemek de
dénemin dini sosyolojik panoramasini ortaya koymak adina énem tasimaktadir.
Islam 6ncesi toplumun dinamik yéniine agiklik getirmekle birlikte soziinii ettigimiz
belirleyicilerin islam sonrasi sosyal yasamina sarkan etkisi de barizdir. Bu anlam-
da calismamiz, Hz. Peygambere yapilan ithamlarda ve onun peygamberligini inkar
gerekcesinde ve ilk donem muhataplarin kimi dini sosyal davranislarinda somutla-
san tarihsel bir etki geleneginin kékenlerinin, islim éncesinde aranabilecek yan-
simalarina da vurgu yapmigtir. islim éncesi Arap toplum yapisinin en énemli bile-
senlerinden biri olarak dini tecriibenin sosyolojik degerlendirmesini énceleyen bu
yaklasimimizin, donemin inang iklimine farkli bir pencereden bakmay1 miimkiin
kilacag, bu alanda yapilacak arastirmalara iliskin kii¢lik de olsa bir katk: saglaya-
cagl ve farkl bir bakis acisina kapi aralayacagi kanaatindeyiz.

5 Ahmet Yasar Ocak, islam’m Temel inanclar1 Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi”
Yahut islam ilahiyatinin ihmal Edilmis Onemli Bir Sorunsal (Bir “mise-en-question” Denemesi), Milel
ve Nihal, 6/1 (Ocak-Nisan 2009), 138.

Marife 21/2 (2021): 989-1015



islam Oncesi Arap Toplumunda Putperest Paradigmanin Olusumunda Etkin Olan Sosyal Aktérler: 995
Atalar, Kahin ve Sair

1. Paganizmin Tevaris Eden Vicdani: Atalarin Kutsanmasi

Islam 6ncesi inang ikliminin olusum ve kurumsallasma siirecinde en etkin
rol, toplumun gelenekselci yoniinii ve bilin¢ organizasyonunu en agik bir bicimde
yansitan, tstl ortiili bir bicimde var olan kutsalligin1 da vurgulamak durumunda
oldugumuz ‘atalar’a aittir. Toplumda énemli bir karar mekanizmasi olarak bireysel
ve sosyal eylemin yol haritasim1 olusturmalari, onlara atfedilen 6énemin merkez
noktasidir. Atalara olan bu baghlik hatta bagimlilik, onun gercek ya da hayal iiriinii
olusundan ¢ok mitolojik bir sahsiyet olusuyla ilgilidir® ve bu nedenle de kutsama
derecesindedir. Asabiyet duygusu iizerinde de etkin rol oynayan atalara olan bu
baghligin en 6nemli motiv giicii, onlara karsi vicdani bir sorumluluk hissidir. Onla-
rin yolunu terk etmek, Cahiliye Arabi i¢in biiyiik bir vicdani yikimdir; bir anlamda
kutsalin terkidir. Sonra bireyin babadan baslamak iizere sirali atalar1 da i¢ine alan
bir seref koruma sorumlulugu vardir. Ayrica birey atalarinin geleneklerini yasat-
makla, onlarin mutlak taklitcisi olarak bilgiye ve geleneksel eyleme kolaylikla
erisme imkanina da sahiptir.

Kur’an-1 Kerim, ilahi mesajlara direnen hemen hemen tiim peygamber mil-
letleri ile ilgili olarak, bu direng bilincinin atalara olan bagimlilik oldugundan s6z
eder.” Kur’dn, genel anlamda atalarin gittigi yol ve bu yolun nesillerini bagnazlas-
tirdig1 sonucunu ¢ikarabilecegimiz kimi drneklerle konuyu muhataplarin diisiince-
lerine ve bu diisiinceleri makul ve akl-1 selimle gerceklestirmeleri gerekliligine
dikkati ceker. Amag, hedef kitlenin atalarin izledigi yol 6zelinde yanlista direnme-
lerinin kendilerini felakete siiriikleyen radikalizmini kirarak Kur’ani ifadeyle “hi-
dayet”e erismeleri i¢in firsatlar sunmaktir. Yaratici iradenin siklikla vurguladigi bu
olgu, tortulasmis ve kirilmasi gii¢ bir gelenekle bilinci esir alinan insanin, bu bilis-
sel esaret zincirlerini kirma dirayeti ve teslimiyeti gdstermesi gerektirdigine isaret
eder. Fakat Kur'ani veriler, nesillerin atalara olan bagimliliginin ¢ogunlukla arzu
edilen sonuglara ulasmanin éniinde biiyiik bir engel oldugunu, insan aklini ve ey-
lem hiirriyetini tekeline aldigim da géstermektedir.8 Bir baska deyisle islam éncesi
doénemde bu olgu, dikkate deger bir bicimde kan bag1 ya da ortak atadan gelmenin
Otesine gececek; ruhani bir ilkeye, yani ortak bir inanca dontisecektir.?® Nitekim
peygamber mesajlarindaki tiim giiclii haber ve kanitlara ragmen toplum katmanla-
rinda ozellikle atalar iizerinden mevcut pagan inanglarini koruma ve siirdiirme

6 Aslinda bu atanin gercek ya da efsane olmasinin, hatta uydurma bir kisilik olmasinin bile ¢ok bir
énemi yoktu. Onemli olan bireylerin bilincinde olusturdugu imgeydi. Marshall G. S. Hodgson, “Hz.
Muhammed'in Gagris1 570-624", Isldm’in Seriiveni, ed. Metin Karabagoglu (istanbul: iz Yayimncilik,
1995), 1/86; ayrica bk. Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 8.

7 bk. Mustafa Gagric1 vd., Kuran Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2020), Lokman 31/21.

8 Ornegin su ayet putperest Arab’m i¢inde bulundugu biling halini ve zihnini insa eden tortulasmis
kaliplar1 en net bir bicimde ortaya koyar. “Onlara (putperestlere) ‘Allah'in génderdigine uyun’
dendiginde, ‘Yo, olmaz’ derler, ‘biz ceddimizin yaptigini siirdiirtiriiz.” Ya, atalan tiimii ile dogru yoldan
sapmis olsalar da mi1?” bk. Mustafa Cagrici vd., Kuran Yolu Tiirkgce Meal ve Tefsir, el-Bakara 2/170; ez-
Zuhruf 43/22-24.

9 Nicholson, A Literary History of The Arabs, 39.
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konusundaki inateilik, babadan ogula gecen tavizsiz miras ve onlar1 kutsama, basit
bir baba ve ata hatirasi ya da yadigari olarak diisiiniilemez. Cahiliye 6zelinde kut-
sallik anlayisinin temel unsurlari, onlarla sinirli olmamak ve daha birgok faktorin
veya farkli unsurun varhigini kabul etmek suretiyle dikkate alinabilir.10 Bu anlamda
Islam 6ncesi Araplarinin din algisinin sosyolojik tezahiiriinde goriinen hayati an-
lamlandirmaya iliskin tasavvurlari, cografi bir faktor olarak giicli, gizemli ve iirki-
tlicii ¢ol deryasinin rolii ve dogal ¢evre faktorii ya da basat ekolojik unsurlar, inang
iklimini ortaya ¢ikartan etmenlerden birkagidir.

Kuskusuz atalar ifadesi yalnizca nesil ve soy anlaminda tek diize bir secere
sorunu degildir; bir karakterin olusumunda ¢ok daha fazla degiskeni icine alan,
farkh cevresel kosullar1 kusatan yonii vardir. Bununla birlikte bireyler, kendisini
ortak bir ataya dayandirir!! ve yine kendisini secere agacinda bu ortak ataya gore
konuslandirir. Boylece akrabalar ve atalar sadece tek bir soy ¢izgisinden izlendigi
icin, iligki oriinttileri de belirsiz degildir. Bu cografyada birey, tersine duran devasa
piramidin bir kenarinda bulunmak yerine, kendisini zirvesinde mitsellestirilmis
tek bir atanin bulundugu liggenin tabanindaki bir noktaya yerlestirir. Sistemdeki
tlim bireyler, secerede yer alan diger her bir bireyle arasindaki mesafeyi, ortak
ataya kadar c¢ikip, sonra tekrar asagiya, kendisine dénerek kesin bir sekilde sapta-
yabilir.12

Kur’an ifadelerinden ve tarihsel verilerden ¢ikardigimiz sonug, Araplarin
vahye direnmeleri, onunla ve peygamberle miicadeleleriyle birlikte geleneklerine
olan sira dis1 duyarhliklarinin karakter yapilarina kadar niifuz etmis oldugudur.
Onlarin izinden ayrilmalarinin ve takip ettikleri yolu terk etmis olmalarinin, onlari
yogun bir vicdan azabina ve ruhsal baskiya maruz biraktigi da muhakkaktir. Muh-
temelen ilk muhataplara Kur’an tarafindan 6zellikle, 6lmis putperestlerin hali ha-
zirdaki ya da gelecekteki durumlar1 hakkinda gii¢ sorular soruldugunda, atalarin
terk ettikleri duygusuna kapildiklarini hissetmislerdir.1® Asil itibariyle putlarin

10 Bu degiskenlerden biri de, Arap inang ikliminin i¢ dinamiklerinden olmayan fakat dis etkinin en bariz
érnegi olarak gosterebilecegimiz Yahudi geleneginin islam éncesi Arap inancina yaptigi tesirdir.
Yahudi ilahiyatinin, putlarin sembollesmesinde ve tanri(lar)in yeryliziinde mekan edinmesi ve
mekan edindigi yerlere dair esaslarin Araplar arasinda yerlesmesinde oynadigi rolde oldugu gibi,
“atalar kiiltii” tasavvurunun ortaya ¢cikmasinda da bu degiskenin rolii hissedilir. bk. ibn al-Kalbi,
Putlar Kitabr (Kitab al-Asnam), 88. Yahudi kutsal kitabindaki su érnek pasaj bunu gozler dniine
sermektedir: “Onlar agaca, ‘babamsin’; tasa, ‘bizi sen dogurdun’ derler, ¢linkii bana yiizlerini degil,
sirtlarini cevirdiler. Ama felakete ugrayinca, ‘kalk da bizi kurtar’ diye yakarirlar. Hani nerede kendiniz
icin yaptiginiz ilahlar? Felakete ugradiginizda kurtarabiliyorlarsa, kalkip gelsinler. Kentlerinin sayisi
kadar ilahlarin var, ey Yahuda halki.” Kitabt Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yer.
2: 27-28. ayrica bk. Hak. 17: 4-6. Yer. 2:5. Tek. 31:30-35.

11 Will Durant, The Story of Civilization-The Age of Faith- (New York: Simon And Schuster, 1950), 157.
I[slam éncesi Arap kabile yapisinin parametreleri cercevesinde ortak ata olgusunun totemist
kokenlerini irdeleyen ¢alismalar i¢in bk. William Robertson Smith, Kinship and Marriage in Early
Arabia (London: Cambridge at the University Press, 1885), 188-189; William Robertson Smith,
Lectures and Essays of William Ro bertson Smith, ed. John Sutherland Black - George Chrystal, Print
(London: Adam and Charles Black, 1912), 459-464.

12 Charles Lindholm, Islami Ortadogu, cev. Balki Safak (Ankara: Imge Kitabevi Yayilari, 2004), 107-
109.

13 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammet Mekke’de, gev. M. Rami Ayas - Azmi Yiiksel (Ankara: Ankara

N
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kendileri i¢in ¢ok bir sey ifade etmiyor olmasina ragmen, putlarina olan bagllikla-
rin1 atalarina olan bu tutucu baglilik agiklar. Bir bakima Hz. Peygamber’in mesajin-
da da sevmedikleri belki de ahlaksiz olarak gordiikleri sey, vahiyle birlikte kaci-
nilmaz bicimde mukadder olacak olan, geleneksel yasam tizerinde atalardan teva-
riis edileni terk ettirecek olan degisikligin kendisidir.14

Bu anlamda babadan baslayarak en biiyiik ve efsanevi ataya varana degin
stiren selefi zincirin her bir halkasi alt1 ve iistiiyle birey i¢in son derece énemlidir.
Bu, onlarin geleneksel degerleri hayatlarinda hazir bulmusluklariyla da yakindan
ilgilidir. Bilginin, en kolay, en giivenilir ve en kalic1 bir bicimde edinme yoluydu,
bilginin dogrulugu ya da yanlishigl da sorgulanmazdi. Cahiliye Arabina yasamin
glcliiklerinin listesinden gelmede ve etnik karakteristigin dinamikleri ekseninde
ortaya ¢ikan kutsallik anlayisinin belirleyicileri olarak ifade ettigimiz hususlarda
da 6nemli bir avantaj sagliyordu. Bir baska deyisle hayati anlamaya ve anlamlan-
dirmaya iliskin tasavvurlari, cografi bir faktor olarak ¢6l deryasinin giicii ve ekolo-
jik unsurlar konusunda ¢ekilmez yasamin kolaylastirict unsuru, babadan itibaren
silsile seklinde piramidin en iist noktasindaki ‘alfa ata’ya varan bagdi.1> Izutsu, bu
olguyu putperest Araplarin ahlaki konularda dayanabilecekleri ve aslinda dayan-
maya meyilli de olduklar: tek savunu ve atalarin adetlerini vurgulama bi¢imi ola-
rak soyle formiile eder: “X iyidir, (veya dogrudur) ¢iinkii biz onu babalarimizdan ve
atalarimizdan 6grendik.”1¢ Bir bakima ‘atalarin adeti’ kavramini kutsal bir zemine
tasiyan, [slam éncesi Arap toplumunda toplumsal hayatin temel kistaslarindan biri
olan bu olgu ve sayisiz eylemi iceren bu biling, dinsel duygu veya tecriibede kdk
salar veya bir bakima kutsal olaylarin stirekli yinelenisidir ve eylemlerin yinelen-
meyle glicleneceginin kabuliidiir.1”

Bireyin atalariyla ilgili diislince ve eylemini harekete geciren ve kontrol al-
tinda tutan dnemli bir mesele de “seref” konusudur. Seref, Cahiliye Arabinin dima-
gin1 siisledigi kadar tek diize hayatina anlam kazandiran unsurlardan biri olarak
o6nemli bir dinamikti. Kuskusuz disiinceyi harekete geciren énemli unsurlardan
biri olarak seref, 6tesi olmayan ve 6niine hicbir 6znel ve nesnel giiciin gecemeye-
cegi kadar 6nem atfedilen bir niteliktir. Esat’in ifadesiyle Araplardaki bu seref ve
gurur hissi vahsicedir.18 ibn Haldun’a gore, seref ve asalet anlayisimin Cahiliye Arap
N

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1986), 134.
14 Watt, Hz. Muhammet Mekke'de, 143-144.

15 Kuskusuz atalar bagimliligi yalmzca sosyolojik ve cevresel kosullarla degil, psikolojik etmenlerin de
son derece etken oldugunu diisiinmekte bir sakinca yoktur. Sonucta baba giiniimiizde oldugu gibi
agirligl ¢cok daha baskin olan geleneksel toplumlarda daha 6nemli otorite kaynagidir. Ali Murat
Daryal, Islamin Dogus ve Ilk Yayihsinin Psiko-Sosyal Acidan Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 27/78; krs. Hiiseyin Atay, “Islam’dan Once Arap
Yarimadasr’nda Putperestlik ve Yayilis1”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (Nisan
1957), 98.

16 Toshihiko Izutsu, Kur‘an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari,
1991), 72.

17 Annemarie Schimmel, Tanri'nin Yeryiiziindeki Isaretleri Islam’a Gériingiibilimsel Yaklasim, gev. Ekrem
Demirli (istanbul, Kabalci Yayinevi, 2004), 124.

18 Araplarin bir yandan saldirganhg), 6fkeyi diger yandan iistiin insani nitelikleri ve gelenegin

N
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diisiinlinde yer tutan 6nemli bir davranis 6l¢iisii daha vardi ki, Arap zihninin tutum
ve tavrini belirlerdi. Ona gore seref ve asalet bir kez elde edildi mi, bu seref ve asa-
leti kazanma sebebi ve araci olan tstiinliik ve 6zelliklerin korunmasi ve kalici ol-
masl icin de ugras verilirdi.1® Ahlaki faziletler gibi ytice degerler, ogullarin sadece
kendilerinin tasimakla yiikiimlii olduklar1 sorumluluklar degil, ayn1 zamanda hatta
daha fazla babalardan ve atalardan kalmis toplumsal degerlerdi. Bir ogulun serefi
yahut san1 ona daima kabilesi icerisinde bir miras olarak gelirdi. O da, kendisini
kendisinden sonra gelenlere aktarmasini gerektiren kutsal bir gorev ile vazifelen-
dirilmis hissederdi.2® Bu, mitolojik 6zellik kazanmis atalarin ayni zamanda manevi
bir bag ile yasayanlarin toplumuna kendisini baglamasiydi. Durkheim’in ilkel top-
lum 6rneginde oldugu gibi, iki varligin birbirine bu derece yakinliga sahip olmasi,
dogal olarak dayanisma halinde oldugu anlamina da gelirdi. Tabiatlar1 ayn1 oldugu
icin birini etkileyen seyin zorunlu olarak digerine de etki etmesi gerekirdi. Yalniz
birinciler ikincilerden daha fazla seref ve itibar sahibi oldugu i¢in bu ortaklik hal-
kin zihninde ast ile st iliskisi seklini alirdi.2! Aslinda Durkheim’in ulastig1 nokta,
ilkeller 6zelinde verdigi bircok drneginin gosterdigi gibi, bireyin kendisiyle bu den-
li yakinlik iligkisi icerisindeki ata ile olan koken iliskisiydi.22

Seref unsurunun atalardan bireye kadar gelen korunmasi gérevine tam sa-
dakatle bagl olma zorunluluguna eslik eden bir diger konu, kabile ya da millet hal-
kasi igerisinde her bir parcanin biitiinle olan korumacilik iliskisi ve bu iliskinin
seref alanina dahil edilmesiydi. Ibn Haldun’un “asabiyet” olarak adlandirdigi bu
olgu, yakin akrabalar arasindaki inisli ¢ikish iliskiler agini sekillendirdi ve bu cog-
rafyada bireylerin davranislarinin en énemli unsuru haline geldi. Soy sop ve nesep
dayamigsmasinin zorunlu kildig1 davranislar da bir siire¢ igerisinde baba (ata)-ogul
iliskisinin gerceklestigi cemberde ve bu iliskiye paralel evrildi. Nihai siirecte asabi-
yet, birlestirici ve ¢ok gii¢lii bir ideoloji haline geldi.23 Bir baska deyisle dar alanda
akrabalarin, daha genis alanda ise kabilelerin birbirine her durumda yardim etme-
si gerekliligine isaret eden asabiyet duygusu bir koruma duvari ve dayanisma hal-
kas1 gorevi gordii. Son evrede soy bagiyla bagli olduklar1 ve cok 6nem verdikleri
atalara olan iltifatlar ile ifade edilebilecek akrabalik ruhu, ayni kandan, ayni soy-
dan gelen insanlarin birbiri ile dayanisma halinde olmalar1 ve olma ihtiyaci his-
setmelerini de gerektirdi. Bu dayanigma hali Ibn Haldun’un ifade ettigi gibi, akra-
balardan birinin zulim ve tecaviize ugramasi halinde diger kardeslerin yardim

N
kiymetlendirdigi bireysel ozellikleri iceren zit kutuplu yapilari icin bk. Mahmut Esat, Islam Tarihi,
Sadelestiren: Sadi Irmak (Istanbul: Tan Matbaasi, 1965), 36 vd.

19 ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yaynlari, 1990),
1/346.

20 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 93-95.

21 Emile Durkheim, Din Hayatinin Ibtidai Sekilleri, gev. Hiiseyin Cahit Yal¢in (istanbul: Tanin Matbaasi,
1923),2/73-74.

22 pk. Durkheim, Din Hayatinin Ibtidai Sekilleri, 1/202.

23 pk. Lindholm, islami Ortadogu, 137-138; {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
(Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2002) 44; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi,
cev. Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989), 51; Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 84-
85.
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hisleri kabarir, zelil ve hakir diismekten sakinarak zalim ya da mazlum olmasina
bakmadan onun hak ve hukukunu korurlardi.24 Nitekim asabiyet zincirinin son
halkasinda artik milliyet vatandashgl degil, kabile vatandashgi s6z konusuydu.2s
Bu, ayni1 inanca sahip insanlarin birbiriyle olan kisir ¢ekismelerinin de 6niine gegen
bir davranistu.

Sonucta bireyden ataya uzanan baghlik ve bagimlilik zincirinin halkalar:
gercekte seref algisinin uzantilariydi. Fakat bu uzantilarin bir yaninda, asabiyete
kadar uzanan binayi insa eden ve asabiyetin de korunmasini zorunlu kilan ve kabi-
le biitiinliigiinii korumaya doniik alinan tedbir bilesenleri varsa, diger yaninda,
¢ogu zaman ozgiirlik alanlarini edinmis ve bunlar1 koruma hususunda giiglii ref-
lekslere sahip ve nirengi noktasinda yine seref olan Arap bireyselligi vardi ve bu
bireyselligin bu anlamda Islam éncesi bireyinin seref algisi, Charles Lindholm’un
ifade ettigi gibi, bizzat bu cografyada en carpici ve motive edici eylem, duygu ve
diisiince temellerini saglayan esitlikeilik, rekabetci bireycilik ve kisisel 6zerklik
arayisinin sonucu olan yerli degerlerle iligkiliydi.2¢ Bu esitlikgilik ise, otoriter siya-
sal bicimleri reddeden ve bunun yerine bireysel yigitlik, 6zgiirliik ve prestije daya-
nan bir anlayisla miimkiin oldu.?’ Bu da gergekte 6zglir bireyin kagamayacagi nok-
taya gelip dayanmasiyds; olaylara, bireylere hatta toplum normlarina ne kadar di-
renirse dirensin, sonucta bir yerde kendisini bicimlendiren, tiim benligini hatta
seref diigkiinliigli ve onur tasavvurunu bile borg¢lu oldugu toplumun kolektif bilin-
cine boyun egisiydi. Kolektif bilincin bireyde edindirdigi ve bireyi onlar1 aramaya
zorlayan toplumsal tutumlarla ilgiliydi. Sosyal psikolojik agidan bakildiginda gorii-
nen manzara, her birey toplum iliskisinin topluma meyleden agirhk yoniiniin islam
oncesi bireyiyle analojik mukayesesiydi. Clinkii o da toplumun eseriydi ve edindigi
tutumlar anlaminda inkisaf ettikge i¢ ve dis diinyasindaki farkli nesnelere iliskin
bilgi ve inanglari, duygular1 ve davranis egilimleri de siirekli olarak organize hal-
deydiler, bu toplumsal eylem ve hareketleri de tutumlarini yansitiyordu.2® Bununla
birlikte islam 6ncesi Arab’in bireysellik ve seref eksenindeki diyalektik iliskisi tize-
rine bina ettigi karakter yapisi, bireyin atalariyla olan seref eksenli sorumluluk
bilincinin pekistirdigi asabiyet duygularini tahrip edici bir islev de gérdi. Dolayi-
siyla bu bireysellik kabilenin 6tesinde biiyiik siyasal erkin, yani devlet yapilanma-
sinin 6niinde de ¢ok biiyiik bir engel oldu.2? Bir baska deyisle bu; sadece beseri

24 [bn Haldun, Mukaddime, 1/325 ve 403

25 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam-Islamin Dogusu, cev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 37-
38. Hicaz bolgesi cevresinde yapilanmis dénemin Kabileleri ve bu kabilelerin alt dallari ile ilgili
kapsamli bir ¢alisma i¢in bk. Muhammet Fatih Duman, Kureys Kabilesi Islam Oncesi Etnik, Siyasi ve
Ekonomik Yapi (Sirnak: Sirnak Universitesi yayinlari, 2017).

26 Lindholm, Islami Ortadogu, 34 ve 39.

27 Hodgson, Hz. Muhammed'in Cagris1 570-624, 1/86-87; Mahmut Esat, Islam Tarihi, 38.

28 Bu olgunun sosyal psikolojik degerlendirmesi igin bk. D. Krech - Richard S. Crutchfield - Egerton L.
Ballachey, Cemiyet Iginde Fert, cev. Miimtaz Turhan (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), 1/231.

29 Abdulaziz Duri, [Ik Dénem Islam Tarihi -bir 6nséz-, cev. Hayrettin Yiicesoy (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2016), 74-75.
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degil ilahi hi¢bir otoriteye de boyun egmemekti.30

2. Askin Giiciin Ilkel Hali: KAhin

Etimolojik olarak Ibranice “kohen” ve Aramca “kahen” ile ayn1 olmakla bir-
likte, Araplarin etkin ismi kahin, islevsel farkliliklara sahipti. Kohenin gorevleriyle
ozdeslesmeyen kahin, bir din adami degildi, béyle bir kast1 da yoktu.3! Onemli bir
sosyal aktér olarak islam éncesi Araplar icin hem korkunun hem de itibarin 6zne-
siydi. islAm 6ncesi inana tizerindeki giicii, toplumun kendisine duydugu bu korku
ve itibarin bireylerin ve gruplarin davranislar tizerindeki mutlak etkisiyle paralel-
di. Kahin, yalnizca giindelik bilgi ve pratiklerde degil, toplumda inang ikliminin
olusmasinda ve bu iklimin tecriibesinde de pay sahibiydi. Bu giiciinii toplumda
edinilmis ve 6grenilmis yerlesik bilginin zorlayici ve yonlendirici birikiminden ali-
yordu. Dolayisiyla bu giicii ortaya ¢ikartan ve onunla ilgili kanaatlerin yerlesme-
sinde ona atfedilen kimi 6zellikler s6z konusuydu.

Gergekte Islam éncesi Arap halklari tarihiyle ilgili bilgiler oldukca kapal, be-
lirsiz ve karisiktir. Tiim bu olumsuzluklara ragmen, yine de oldukea ilging, ibret
verici ve diisiindiiriicii bircok noktaya rastlamak miimkiindiir. Ornegin, Araplarin
tiim kabile ve boylarinda islam éncesi yiizyildan énce sair, hatip veya kahinin Is-
lam’in dogusundan dnceki son yiizyila nazaran kisa stire icinde daha da ¢ogalmasi,
dinsel alani da kapsayan bir Arap uyanisi (intibah) ¢ag1 veya bir edebi yiikselme
devriydi.32 Araplarda edebiyat demek s6z demekti. Edebiyat denilebilecek en
o6nemli saha ise siirdi. Ciinkii dilin en agik ve etkili bir bicimde kullanimi1 Arap sair-
lerce ortaya konuyordu. Kahin, sairin kullandig1 dili etkileyici bir tarzda kullanan
diger bir figiir idi. Bu donemde bir dil ve edebiyat asamasi olarak sair gibi kahin de
seci tarzini kullanirdi.33 Gériinmeyen giiclerle baglantili her konusma eylemi, seci
formunda ifade ediliyordu. Etimolojik olarak ve kéken itibariyla “glivercin ve kum-
rularin 6tiisii” anlamina geliyordu. Ve kelime, cinlerin mirildanma seklindeki sesiy-
le iliskilendiriliyordu. Gergek bir kahin seci nesrini kafiyenin sihirli giiciiyle, diis-
manina 6liimciil zarar verebilecek sekilde kullanabiliyordu.3+

Araplar arasinda, kahinligin tanimi i¢ine dahil edilen bir¢ok nitelik s6z ko-
nusuydu. Bunlarin kimileri 6grenilebilen, kimileri kisisel meziyetlerle ortaya ¢ika-
rilabilen, kimileri de dogustan gelen baz niteliklerle ilgili idi ama bu 6zelliklerin
timi birden kahinlik olarak adlandirilirdi. Bes boliimii oldugundan séz edilen ka-

30 [zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 97.

31 ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab al-Asnam), 89; Henri Lammens, Isldm Beliefs And Institutions, cev. E.
Denison Ross (London: Frank Cassand Co.Ltd., 1968), 20. ibranice kohen olarak bilinen kahin ise
rahipti ve Ibraniler arasinda kendisine danisilirdl. Duncan Black Macdonald, The Religious Attitude
and Life in Islam (Chicago: The University of Chicago Press, 1909), 25. Thedore Néldeke ise, Sina
Araplari arasinda kahinin rahip anlamina geldigini soyler. Noldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/670.

32 Corci Zeydan, Islam Uygarhklart Tarihi (Tarihii't Temeddiinni’l-Islami), cev. Nejdet Gok (istanbul:
lletisim Yayinlari, 2012), 1/52.

33 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, gev. Kiirgat Atalar (istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 273.

34 [zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 259-260 ve 273.
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hinligi3® insan nefsinin 6zelliklerinden ve insanlarin tabiatinda bulunan kudret ve
kuvvet olarak tamimlayan ibn Haldun’a gore ise, insani nefis beseriyetten siyrilarak
kendisinden yiiksek olan ruhaniyete yiikselmeye miisaittir. Bunun ilk agsamasinda
peygamberler vardir; Allah onlar1 o tabiatta yarattigi icin peygamberler bir an i¢in
beseriyetten siyrilarak ruhaniyet derecesine ytikselir. Kahinler ise biiytik harikalar
yapmaktan aciz olduklar i¢in, hissi ya da hayali olan yani his ve hayal ile bilinen
kii¢tik ciizi islere ve ayna ve benzeri esyalar gibi vasitalarin yardimina basvururlar.
Bir cisme bakarak ve kabiliyetleri dl¢lisiinde gaybi dlemlere ulasarak bazi bilgiler
elde edebilirler.36

Dolayisiyla islam dncesi toplumun, etkin giic kdhinden, sahip oldugu sifatlar
ve ozelliklere paralel olarak beklentileri vardi. Oncelikle kahin, iyi tanimlanmamis
sosyal hiyerarsinin tepe noktasindaydi ve sosyal semanin en énemli dgelerinden
biri olarak her seyden once bireyler ve olaylar arasinda ¢6ziim mercii olarak bir
hakem; karar mercii olarak da bir hakimdi.3” Cahiliye Araplarinda sosyal statiisii ve
yonlendirici giiciiyle, toplumun kolektif bilincinin insasinda sosyal bir aktor olarak
¢ok 6nemli bir role sahipti; bir bakima dogru bilginin ve dogru davranisin en
onemli edinme yollarindan biriydi.3® Kurumsal bir varliga sahip olan ve gelecegi ve
gizli seyleri 6nceden s6ylemeye isaret eden kahinlik, bu kurumsal kimligin toplum
organizasyonunda listlendigi islevlere de sahipti.3?

ikinci olarak problemlerin ¢éziimii ve hekim olarak hastaliklarin tedavi
mercii de kahinlerdi. Ekonomik, tarimsal, askeri ve diger konularda tedbir almak
ve sosyal hayatin devamliligini saglamak da onlardan beklenen davranislardi. Bilge
kisilikleri ile hastalara okuyup iftirmek, muska yazmak, biiyli yapmak, kurban ile
tedavi etmek suretiyle iyilestirmek onlarin gii¢ alanlariydi. Hastaligin kétii ruhlarin
eseri oldugunu kabul ederek bunlar1 hastanin viicudundan kovmaga calisirlardi. 40
Okuyup tfleyerek hastay: iyi etmek eski Misirlilarda oldugu gibi biitiin eski ulus-
larda yaygin olan bir yontemdi. Onlarin inancina gore insanin i¢ine girerek hasta-
liklara sebep olan koti ruhlari ¢ikarmak icin de ayr1 dualar vardi.#! Hem kadin hem
de erkek olan kahinlerin, kehanetlerini tanrilara atfen bildirdigi, kutsal oklardan
cevaplar aldig1 ve diisman silahlarini zararsiz hale getirdikleri diistintiliirdii.*2

Kahinin meziyetlerini ve niteliklerini iceren ve halk nezdinde dnemli bir ak-
tor haline gelmesinin temel tasavvurlarindan dolayi Cahiliye Arabinda kahinin ona

35 Mahmut Esat, IslamTarihi, 41.

36 [bn Haldun, Mukaddime, 1/264-265; krs. Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam, 95 vd.
37 bk. Lammens, Isldm Beliefs And Institutions, 20.

38 bk. Ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab al-Asnam), 89; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 48.
39 [zutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, 260.

40 Mahmut Esat, Islam Tarihi, 41; No6ldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/670; Sarigam, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji, 49.

41 Neset Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1957), 133.

42 Lammens, Isldm Beliefs And Institutions, 20.
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“inanmak” anlaminda kutsallik icerecek kadar yiice ama islevsel bir degeri vardi.43
Kahini, bu yiice degerin seckin ve elit goriinlimiiyle toplumun mutlak sivil ruhbani
olarak gdérmenin, bireylerin diisiinceleri ve davranislari tizerindeki etkisinin niteli-
gine yonelik bir tarafi vardi. Ciinkii bireylerin, edindikleri tutumlarin gelismesiyle
i¢c ve dis diinyasindaki farkli nesnelere iliskin bilgi ve inanglari, duygulari ve davra-
nis egilimleri de siirekli olarak organize olmak gibi bir 6zelligi vardir. Bireyin bu
toplumsal eylem ve hareketleri de onun tutumlarini yansitir. Clinkii bu tutumlar
bireyin ihtiyaclari ile ilgilidir ve bunlarin tatmin edilme siirecinde gelisir.** Ozellik-
le ilkel dénemlerde toplum, bireylerin gereksinimlerini halletme konusunda bas-
vuracagl ozel sahsiyetleri, kendi yasam tecriibelerinin bu sahsiyetlerle ilgili besle-
digi duygularla belirlerdi. Bir kez belirlenmis olan bu sahsiyetler tiim toplum tara-
findan benimsenir ve toplum hayatinin ritmik bir bicimde devaminin temel esasla-
rindan biri olan kolektif bilin¢cte kodlanirdi. Toplum, bu 6zel sahsiyetlerle ilgili ko-
lektif bilincin olusum evresinde onu, bireyleri tarafindan énemsenen, hafife alina-
mayan, hatta kutsanan bir pargasiyla irtibatlandirirdi. Bunlar da ¢ogu zaman
onemli dlciide, saygl ve hiirmeti celbeden, minnet duyulan, endise edilen ve korku-
lan somut ya da soyut tecriibelerle ilgiliydi. Islam éncesi Arap toplumunda da ka-
hinin toplumsal pozisyonunun ve toplum tlizerinde kurdugu hegemonyanin bu tec-
ritbelerle yakindan ilgisi vardi.

Kahine bu dogaiistii vasiflarini kazandiran ve onu kutsallik mesabesine tasi-
yan yiice degerin isaretlerini en agik bicimde kullandig1 somut ve soyut varlik ya da
nesnelerde, 6rnegin cinlerle olan 6zne-nesne iligkisinde ve ¢éziim yollarini tretir-
ken kullandig1 cisimlerde gérmek miimkiindii. Cinler her zaman temelde korku
nesneleriydi; kurnaz, yaramaz ve yikici varliklardi.#> Dolayisiyla kutsal kategori-
sindeydiler. Bu varlik veya nesnelerin kutsalliklar1 da islam éncesi Arabinin kolek-
tif bilincini etkisi altinda tutuyordu. Buna kahinin trans hali de ilave edildiginde
kehanet icin gerekli olan en énemli unsur saglanmis oluyordu. insanin siradan do-
gal hallerinin disinda sira disi ve cezbedici bir hale biiriinmesi ve siradanligin 6te-
sinde alisilmamis davranislarla bir trans goriiniimi, kisiyi insanlarin zihninde,
hakkinda sahip olduklar alginin 6tesinde bir yere konuslandiriyordu. Bu durum
cogunlukla dogaiistii bir varlik ile insan arasinda 6zel bir iliski sonucunda vuku
bulan bir déniistimle gerc¢eklesebilirdi. [zutsu’'nun ifade ettigi gibi bu iliski tiirii ise
ancak insanin fitraten muazzam bir doniisiim yasamasi durumunda kurulabilirdi.
Burada, insanin giiclinii asan, onun dogasina aykir1 bir sey dogasinda cebren vuku
buluyordu.#6

Yiice degerlerin ya da dogatistiiliiiin 6znesi olarak kahin, kendisine bu si-
fatlarin yakistirilmasini goriiniir kilan ve onu ayricalikli hale getiren bir dizi davra-
nis bilesenlerine sahipti. Bu bilesenlerin toplumun agirlikli olarak putperest kimli-

43 Bk. Ahmet Refik, Tarih-i Umumi-Araplar- (istanbul: Kiitiphane-i islam ve Askeri Nesriyati, 1328),
5/20; krs. Ahmed Emin, Fecrti’l-Islam-Islamin Dogusu, 77.

44D, Krech vd., Cemiyet Icinde Fert, 1/231.

45 Ngldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/669-670.

46 [zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, s. 252

Marife 21/2 (2021): 989-1015



islam Oncesi Arap Toplumunda Putperest Paradigmanin Olusumunda Etkin Olan Sosyal Aktérler: 1003
Atalar, Kahin ve Sair

gini 6ne ¢ikartan inang iklimi lizerinde tereddtitsiiz bir etkisi vardi. Tipik bir ruh-
ban hiiviyeti olmamakla birlikte kahinin davranislarinin toplumda din algisin1 ve
dinsel kimligi belirlemedeki rolii biiyiiktii. Ibrani geleneginde Islam éncesinde bili-
nen bir érnek olarak Hz. Musa'nin basini ve yiiziinii értiinmesinin,*” Arap tasavvu-
runa yaptig1 etkiyle ayni davranisi sergileyen kahinin etki giiciinii pekistirmesi akla
yatkindi. Kdhin de bakiciligi sirasinda ortiiniirdii ve bunun i¢in ona “ziill’himar”
(ortiiliic adam) denirdi.#® Ayni sekilde Arap putperestliginin efsane ismi Amr b.
Luhayy’in putatapicilik hususunda islam éncesi Arap inanci tizerindeki etkisi, yal-
nizca putu getirip Mekke toplumuna tanitmasi#® ile sinirh degildi. O, putun girisi ve
bu topraklarda putperest inancin bilinclerde yer etmesi kadar, kahinlik vasfiyla
toplumun inang algisi lizerinde de pay sahibiydi. Luhayy’in “tabi, arkadas, dost ve-
ya maiyyet” diye tanimlanabilen, tabiatiistii bir varlik araciligiyla, bir cin veya sey-
tanla uyarildigina inanilirdi.5° Bu anlamda Araplarin kahinlere baglihigi eskiden
beri anlatilagelen sanki bir darb-1 meseldi. Enmar b. Nizar soyundan $ikk, Mazin b.
Gassan soyundan Satth gibi 6nemli kdhinler hakkinda 6zellikle retorik konusunda-
ki yetenek ve potansiyelleri basta olmak tizere donemin ¢ok 6nemli kisilikleri ola-
rak prestijlerine iliskin sdylentiler dolasirdi.>! Kahinin cin ile olan iliskisi yalnizca
kahinin ondan istifade etmesi ya da kahinlik meziyetlerinin en énemli enstriimani
olmasi dolayisiyla tek tarafli bir menfaat saglama iliskisi degildi. Her seyden 6nce
bunun cin tarafi da vardi ve bu tarafta cinin kdhin tizerindeki tasarruf hakki, irti-
batta olacag kisiyi se¢mesiyle hatta onu ele gecirmesiyle ilgiliydi.52

Bununla birlikte kahinin cini ne kadar gii¢lii ise o da o oranda iyi kahin ola-
rak distintlirdi.>® Karsilikli olarak cin ve kahin birbirinin tamamlayic1 pargasi
gibiydiler. Cahiliye Arabinin bakis agisindan, cinin sectigi kisi de alelade siradan
birisi degildi; her seyden 6nce cezbe hali yasayabilecek ve transa gecebilecek bi-
reysel saglamliga sahip olmaliydi. Ruh ya da cin dncelikle birdenbire ve cezbe ha-
lindeki kisinin i¢ine girerdi. Clinkii o andan itibaren o kisi cinin temsilcisi olacakti,
onun agzindan ¢ikan her sey cinin sozleriydi ve coskulu s6zlerle konusan aslinda

47 Tevratin su ibareleri, Ibrani pratiklerinde uygulanagelen ve muhtemelen
Araplarca devsirilen dinsel davramis orneklerindendi: “...Musa Rab’bin Sina
Dagi'nda kendisine bildirdigi biitiin buyruklart onlara verdi. Konusmasini
bitirdikten sonra, yiiziine bir pece takti. Ama ne zaman konusmak icin Rab’bin
huzuruna ¢iksa, ayrilincaya kadar pegeyi kaldirirdi.” Cik. 34:32-34.

48 {bn al-Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab al-Asnam), 89.

49 bk. ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab al-Asnam), 28.

50 {hn al-Kalbi, Putlar Kitabt (Kitab al-Asnam), 90.

51 ibn Haldun, Mukaddime, 1/268; Tim Mackintosh-Smith, Arabs (New Haven And London: Yale
University Press, 2019), 93.

52 [zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 259.

53 Mehmet Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Doneminde Mekke’'nin Demografik, idari, Ekonomik, Kiiltiirel ve
Dini Yapis1 Uzerine Bazi Notlar”, Siyer Dersleri - Mekke Dénemi (Malatya: Malatya Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlari, 2018), 124.
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oydu. Bu, putperest Araplarin bildigi tek sifahi ilham formuydu.5* Ttim sayginlikla-
rinin temelini olusturan ve kahini toplumda prestij sahibi yapan da bu algiydi. Bu
algida, Islam 6ncesi Arabi kahinin ismine yiikledigi vasiflarin tamamin gériiyordu.
Riiya yorumlari, gelecekten haber vermeleri, cinleri ve seytanlar1 dagitmalari,
yagmuru cagirmalari, buyiticiilerin kotiiliikklerine miidahale etmeleri ve bazi gizli
dualarla diismani etkisiz hale getirmeleri gibi sahip olduguna inanilan tiim dogaiis-
tiliik barindiran nitelikleri bu ilhamlar sonucuydu. Duncan Black Macdonald'in
ifadesiyle, ilham kaynaklari itibariyle dogaiistii rehberlige tabiydi.55

3. Retorigin Kudretli Temsilcisi: Sair

Islam éncesi inang ikliminin sekillenisi ve kalicilig1 iizerinde etkin rol oyna-
yan aktorlerden bir digeri de sairlerdi. Arap sairi, itibarini ve sayginligini, dilin se-
mantigi ve retoriginde sergiledigi yeteneklerin toplum i¢inde edindigi prestijinden
aliyordu. Fakat ayn1 zamanda, kdhinde oldugu gibi, yiice degerler ve dogaiistl va-
siflarla donanimli oldugu yo6niindeki tasavvurdan kaynaklanan bir ilgi ve 6zenin
prestijine de sahipti.5¢ Kahin gibi sair de bu yiice degerleri ve dogatstiligi, kendi-
sini toplumda seckin kilan ayricaligina ve imtiyazina, toplumun somut ve soyut
unsurlari lizerinde ortaya koydugu bazi davranislarina borgluydu. Kisaca sair, top-
lumun kolektif bilincinde kurumsal olmamakla birlikte ortiilii bir sekilde tanim-
lanmis olan askin bir kudretti. Dolayisiyla [slam éncesi inang ikliminde putperest
davranislarina da derin etkide bulunan gii¢lii bir imgeydi.

Kuskusuz donemin en etkin sosyal aktorlerinden biri olan sair ve siir gerce-
ginde, sairin lizerine kondurulan bu gii¢ ve vasiflarin kaynagina iliskin sosyolojik
bir prensip de vardir. islam éncesi toplumun karar mekanizmasi, toplumun sdyle-
yecegi son sozl, diislince ve tahayytller tizerindeki ipotegi ve zor durumlarin si1g1-
nag1 olarak goriilen saire iligkin bu prensip, bize onun putperest iklimdeki payina
iliskin degerlendirme yapma imkani da verecektir. O halde saire bu biricikligi ve
listiin insan algisin1 saglayan tasavvurlarin ne oldugu énem arz etmektedir. Bu an-
lamda her seyden 6nce sair dogaiisti niteliklerin konusudur.

Oncelikle sair, soyut varliklardan aldig1 olaganiistii giicle bireyler iizerinde
onlarin kendisi hakkinda beslemeleri gereken yargilarin belirleyicisiydi; siir dilinin
kitleler iizerindeki hakimiyeti esas harekete gecirici giictli. Bu onun sosyal statii-
siiyle ilgiliydi. islAm déncesi Arap toplum yasaminda sairin toplumdaki mevkii son
derece yiiksekti. Gergek bir sair, savasta oldugu gibi barista da paha bigilmez bir
kabile degeriydi. Baris zamaninda gocebe kabilenin dnderiydi. Bu anlamda, ¢ogu
durumda, sair, neredeyse kabile lideri ile esdegerdeydi ve tam manasiyla toplu-
mun kanaat dnderiydi.>? Sair ilk ve son olarak son derece 6znel ve Kkisisel bir s6z
yazariydi. Kabile konseyinde kara kara diisiindiigiinde ve sonra aniden ayaga kal-

54 [zutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, 253-25; krs. Macdonald, The Religious Attitude and Life in Isldam, 95
vd.

55 Macdonald, The Religious Attitude and Life in Isldm, 24.
56 bk. Nicholson, A Literary History of The Arabs, 72.

57 lzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 172 ve 257; krs. Tim Mackintosh-Smith, Arabs, 92-93; krs. Nicholson,
A Literary History of The Arabs, 72-73.

Marife 21/2 (2021): 989-1015



islam Oncesi Arap Toplumunda Putperest Paradigmanin Olusumunda Etkin Olan Sosyal Aktérler: 1005
Atalar, Kahin ve Sair

kip, cinlayan sozler ve tekerlemelerle yargilarini dillendirdiginde, sanki bir tanri-
nin sozii séyleniyor gibi algilanirdi. Uzerinde dyle giiclii imgesel bir tasavvur vardi
ki, 6rnegin cinleri ¢oliin sessizliginde ve yalnizliginda ya da daglarin karanlik girin-
tilerinde duyan ya da goren biri olsaydi gergin sinirleri ve yiiklii hayal giiciiyle o
sair olurdu. Nitekim kahin gibi o da dogalistii rehberlige tabiydi.>8

Cin gibi soyut varliklardan aldig1 ilhamin etkin giicliniin onun hem 6zgiir
olmasinda hem de halkinin hemen her konuda kendisine danismasinda 6nemli
pay1 vardl. Tim toplumu kusatan kurumsal denilebilecek dinsel bir gériiniim sergi-
lemiyordu ve Kutsal bir tapinaga bagh degildi;5° kurumsal bir cemaati yoktu ve
goriiniirde kurumsallasma gibi egilimlere de sahip degildi. Bununla birlikte aklin-
dan gecenleri diline dokmedeki serbestligi, erisilmezligi kadar dokunulmaz olusu,
retorige hakimiyeti ve bu konudaki maharetleri onu 6zgiir kiliyordu. Ayrica o top-
lumun entellektiieliydi. Sair kolektif bilincin hafizasiydi ve toplum suurunun teme-
lini olusturan kultiir aparatlarinin tasiyicisiyds; toplumun kimlik insa araciyd.
Toplumsal hafizanin korunmasinda en énemli islevi sair gériiyordu. Sairin toplu-
mun tiim entelektiiel alanlarini, akttiel ve popiiler ilgilerini kapsayan ve onlari
kendi uhdesinde toplayan bir yani vardi. Bu yoniiyle sair kdhini de asan bir popii-
lariteye sahipti.

Bununla birlikte etrafinda kalabaliklar1 toplayan, ¢cevresine gore farkl bir
giiciin var oldugu hissini veren dinsellikten ¢ok kutsallig1 ¢agristiran cazip bir ilgi
merkeziydi. Belki bu, Emile Durkheim’in din ile biiyli arasindaki kategorik farka
isaret ederken yaptigy, sahip olup olmamalarina gore bu iki olguyu ayirt etmede en
onemli ol¢iiti olusturan ‘kutsal mabed’ yani kilise karsilastirmasina bire bir ben-
zerlik olusturuyordu. Durkheim’e gére bir dinin inananlari olan cemaat bu inangla-
11 kabul ettigini beyan eder ve o inanclar ile baglantili olan ayinleri icra eder, nihai
strecte bu birlik de kilise cemaatini olusturur. Biiyii ise tamamen farklidir. Biyii
inanclarinda da bir 6l¢iide genellik vardir ve biiyticiiliigiin kilisesi yoktur.60 Biiyii-
niin din karsisindaki pozisyonu onun cemaat giiciinden mahrumiyetiydi fakat so-
nugcta ritliellerin olusturdugu kutsallik kadar sairin etrafinda ¢ekim giiciinii hisset-
tirdigi bir kalabalik kitle vardi. Sosyolojik anlamda bir ilk cemaat veya inananlar
topluluguna sahip degildi ama kutsalligin gélgesinde bir nutku, etkili séylemi veya
davranisiyla gecici birliktelikler olusturabilecek kolektif algiya sahipti. Bu da, din-
sel ayinin karsisinda sairin siire hazirligy, stili, 6zel kostiimii ve siirin etrafinda do-
nen dokunuslarinin olusturdugu siirsel seremonileriyle bilinglere niifuz etme gii-
cliydii. Clement Huart'in dedigi gibi, tiim bu seremonilerin uygulanmasi Arap siiri-
ni gercek bir varolusa kavusturdu.6!

58 Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam, 24-25.
59 Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam, 24.
60 Durkheim, Din Hayatinin Ibtidai Sekilleri, 1/87.

61 bk. Clement Huart, A History of Arabic Literatiire, edit. Edmund Gosse (New York: D. Appleton And
Company, 1903) 8; krs. Izutsu, Kur‘an’da Tanri ve Insan, 273; Recezin disinda kullanilan dlgiiler icin
bk. Nicholson, A Literary History of The Arabs, 74-75. Siirlerini kendi lehgeleriyle birlikte ortak dil
olarak benimsenen Kureys lehcesiyle okuyan Muallakatii’s-Seb‘a sairleri ve diger énemli Islam éncesi
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Bir bakima ilim dilinden 6nce gelismis ve kurumsal bir sanat egitimini tec-
riibe etmemis olan Islam éncesi siir dili,®2 Arap yarimadasinin zorlu cografi ve eko-
lojik kosullarinin diyalektiginde yeserdi. Fakat bu filizlenme her seyden once bii-
yuk bir yetenegi de zorunlu kiliyordu. Clement Huart'a gore bu bir deha iirtintiydii
ve bilge gramerciler bu verimli kesfi yapana kadar, Araplar kendi dogustan gelen
siirsel ritim duygularinin 6tesinde, kurallarini bilmeden siir iiretmislerdi.63 Oyle ki
bu tretim, siirin sanatsal zekanin iiretimi olan ritminden daha ¢ok Arab’in cograf-
yanin rutin ve zor kosullarina uyumunun ritmiydi. Tikel yasam ritminin islam én-
cesi siirine verdigi nefesi tasvir eden Huart, daglarin ve genis kum atiklarinin tize-
rinden yiikselen ve Islam éncesi Arabimn siirsel dehasini yansitan bu dizelerin,
uzun kervanlarin tekdiize ¢éller boyunca yiiriirken Arab’a tekerlemeler séylemeyi
Ogrettigini ifade eder. Sairin ve siirsel s6ylemin seromonik bir ritiiele dondiirildi-
gii ve insanlarin bu seremonileri zamanla kutsadigl izlenimini dillendiren Huart’a
gore boylece, bedevinin yerli dehas1 tarafindan bilingsizce icat edilen, monoton
varolusunun kendisini siirtikledigi, daha sonra da teorisyenlerin yasalarini olus-
turdugu yasamin gereklerinden dogan ritmin kokeni olustu. Ama ayni zamanda saf
guzellikleriyle de zevk verdi.t* Boylelikle felsefe ya da hikmetten yoksun dénem
siiri, edebi alanlara 6zel bir zarafet, glizellik ve parlaklik katti. Ciinki bu bakis, 6zel
bir parcaya odaklandigindan esyanin icine niifuz etme imkanini verdi.6> Ayni nii-
fuz, sairin kamuoyu tlizerindeki hakimiyetinde de vardi. Halk, kdylerde ve sehirler-
de, ¢6l kamplarinda veya fuarlarda icra edilen kahramanlarinin, kabilelerinin veya
reislerinin agklarini ve savaslarini anlatan sairleri biiyiik bir coskuyla dinlerdi.®¢
Siir ise tim bunlar i¢inde barindiran almanakti ya da Araplarin tabiriyle ‘Arab’in
divanr'ydi. Fakat bu siirlerin icerigi hemen hemen kendi yasanmisliklariyla ilgiliydi
ve siirin iceriginin bir sinir1 yoktu.6”

Toplumda sahip oldugu tstiin konumuyla sair, ayni zamanda bireyler ya da
kabilelerin sosyal statii ya da konumlarini etkileyen hatta onlara pozisyon bicen
onemli bir mekanizmaydi. Toplum, bireylere hem kendileri hem de toplumun diger

—

sairleri icin bk. Nasuhi Unal Karaaslan, “Sair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/299.

62 hk. Mahmut Esat, Islam Tarihi, 41.

63 Huart, A History of Arabic Literatiire, 5; ayrica bk. The Sacred Books And Early Literature of The East,
Ancient Arabia, The Hanged Poems The Koran, trans. F. E. Johnson, R.A., and George Sale, ed. Charles F.
Horne, (London: Parke, Austin, and Lipscomb Inc. 1917), 5/1-2.

64 Huart, A History of Arabic Literatiire, 4-5; ayrica bk. Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam-Islamin Dogusu, 53;
krs. Lammens, Isldm Beliefs And Institutions, 7-8; Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam,
24,

65 Ahmed Emin, Fecriil [slam-islamin Dogusu-, 80-81.

66 Durant, The Story of Civilization-The Age of Faith-, 159; krs. Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, 50; Hakki Dursun Yildiz vd., Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi (istanbul: Cag Yayinlari, 1992),
1/164.

67 bk. Ahmed Emin, Fecrii'l-islam-islamin Dogusu, 98 vd.; ayrica bk. Sheik faiz-Ullah-Bhai,
“The Genius of Arabic Literature”, The Sacred Books And Early Literature of The East, Ancient Arabia,
The Hanged Poems The Koran, ¢ev. F. E. Johnson, R. A. - George Sale, edit. Charles F. Horne (London:
Parke, Austin, and Lipscomb Inc. 1917), 5/12-14; Yildiz vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi,
1/166; Karaaslan, “Sair”, 299.
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tiyeleri ile ilgili kanaatlerine yon veren farkli maddi ve manevi 6l¢iitler sunar; bu
Olgiitleri kullanmak suretiyle de, bireyleri ve gruplari sosyal semada bir yerlere
oturtur ve deger atfeder. Maddi giig, refah seviyesi, mesleki basari, ahlak, dindarlik
bu olciitlerdendir. Bununla birlikte toplumda insanlarin duygu ve diisiincelerini
harekete geciren kimi agirliklar da vardir ki, bunlar sosyal semanin goriintiisiinde
semanin iskeletine ¢ok da dokunmadan, yukar1 asagi hareketlere giic¢ yetirebilirler.
Iste sair, Islam éncesi toplumun sematik goriintiisiiniin en 6nemli dinamiklerinden
biri iken, ayni zamanda yukari asag1 hareketliligin de motor giiciiydii; mutlak bir
alg1 araciydi. Cogu zaman iyilik kotiilik, giizellik cirkinlik gibi toplum iligkilerine
standart katan kavramlarin da i¢ini sair dolduruyordu. S6zgelimi ¢ok sayida kizi
olmasina ragmen ekonomik durumunun kétiiliigiinden dolay kizlar1 evlenemeyen
Abdulaziz b. Amir’in imdadina, kasidesiyle onu 6ven ve yiicelten sair yetisti. Kasi-
deden sonra baba meshur oldu, maddi durumu iyilesti ve kizlar1 da evlendi. Ayni
sekilde tiyeleri tarafindan ¢ok rahatsizlik duyulan kabilesel bir lakap, sairin diliyle
revag bulan bir konuma yiikselebiliyor ve rahatsizlik vermedigi gibi 6viing vesilesi
olma durumuna gelebiliyordu.6® Kabilenin statiisiiyle ilgili de ayn1 durum gegerliy-
di. Sair siiriyle bir sahsin veya bir kabilenin itibarini artirabilir, kabilesini bir siiva-
rinin kilicla savunmasindan daha iyi savunabilirdi. Olaylar siiriyle tescil eder, ka-
bilesine diger kabilelerin sairleri satastig1 zaman onlara cevap verir ve kabilesinin
prestijini kurtarird1.®® Clinkii bir sairin ifadesiyle halkinin basina gelebilecek ve
sonrasinda da 1zdirabr devam ettirecek en biiytik koétiiliikk, boyunlarinin biikiilme-
siydi.”°

Dolayisiyla biitiin bu karsilikli giiven, inanmishk ve adanmislik iliskilerinin
beslenmesi biiyiik oranda sairin kendisinden olan en 6nemli beklentiyi karsilama-
sina veya karsilayabilmesine ve toplumda yiiklendigi ya da toplum tarafindan ken-
disine ytiklenen bu islevi yerine getirmesiyle 6nemli 6l¢iide ilgiliydi. Bu ise kusku-
suz kabile giivenligi sorunuydu. Kendisini kabilesine adayan ve kabileden de o
oranda sayg ve prestij edinen sairin, her seyden dnce savasta stratejik bir gorevi
vardi ve bu gérev hem cephede bizzat savas alaninda hem de cephe gerisinde lojis-
tik destek vermekti. Bu anlamda Islam 6ncesi yasamin politik simirlarinda énemli
islev goren siirin icracisi olarak propagandist kisiligi ile sairin?! dilindekiler, diis-
mani tehdit eden, ¢6liin kotii niyetli soyut gli¢lerini karistirarak onlara zarar ver-
meye calisan, lanetleyen, onlari mahvetmeye ve yok etmeye mahkiim eden biiyiili
sozlerdi. Bu durumlarda en ¢ok hicvi kullanirdi; hiciv onun silahiydi. Keskin bigak
gibi yaralayan, eziyet eden, halklar1 birbirine diisiirmeye iten bir silaht1.72

68 bk. Yildiz vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 1/166.

69 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 50; Yildiz vd., Dogugstan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi,
1/164.

70 Patricia Crone, “The Rise of islam in the World”, The Cambridge Illustrated History of the Isldamic
World, ed. Francis Robinson (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 3.

71 Stephen Vernoit, “Artistic Expressions of Muslim Societies”, The Cambridge Illustrated History of the
Islamic World, ed. Francis Robinson (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 250.

72 Huart, A History of Arabic Literatiire, 7-8; krs. Mahmut Esat, Islam Tarihi, 45; Cagatay, Islamdan Once
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Aslinda sairin toplumla, diger gii¢lii sosyal aktor kdhinin toplumdaki pozis-
yonuna benzer bir iliskisi vardi. Fakat sair karakteri ¢ok daha toplumsal bir kisilik-
ti ve onun kisiliginin kendine 6zgii ve karsilikli ¢ikar ya da beklentileri asan bir
ozelligi vardl. Oncelikle o kabilesi icin 6zel oldugu kadar, kabilesi de onun igin
ozeldi. Dahasi bu bagliligin ardinda gii¢ hissini uyandiran ve biiyiik bir sosyal gii-
ven telkin eden ‘asabiyet’ algisinin tizerinde ‘halk¢l’ ya da ‘uluscu’ denilebilecek
ilkesel bir anlayis s6z konusuydu. Her seye ragmen korkuyla birlikte saygi ve hay-
ranlik uyandiran sairin toplumdaki algis1 bu anlamda ¢ift kutupluydu; bir yanda
urkiitiict glcleriyle ya da ilhamlariyla tedirginlik verici sair; diger yanda hayranlik
beslenen, siirin ve kelimelerin kendisinde bicimlendigi, s6zlere hayat veren, nese-
nin, hazzin odag sair. Bu algl onunla kabilesi arasindaki 6zel iliskinin de i¢ yiiziine
151k tutacak tiirdeydi. Ozetle kabilesi onun ‘halkiydr’ ve o da halkina aitti.

Bir bakima islam &ncesi sairin sahsi kabilesi ile o derecede karist1 ki sair,
kabilesinden ayr1 kendine ait bir varligini ¢ogu zaman duymamis gibi olurdu.”3
Sairin kabile bilinci ve davranislari iizerindeki guglii varlif1 gercekte kendisi ile
kabilesi arasindaki 6zel iliskide gizliydi. Bu iligki tek tarafli olarak yalnizca sair
hakkinda beslenen tasavvurlarin onun kabile iizerinde gosterdigi etki ya da ona
taninmis olan ustiin statiilerle sinirli degildi. Aksine sairden olan beklentileri ve
sairin bunlar1 karsilama zorunlulugunu da yansitan iistii ortiilii bilissel bir sozles-
me s6z konusuydu. Aslinda her iki tarafin da disiinceden eyleme aldiklar1 her po-
zisyon sanki bu sézlesmenin geregi gibiydi. Bu ne kabilenin ne de sairin hi¢ rahat-
s1zlik duymadigi bir olguydu. Kabile iiyelerinin bireysel ve grubu ilgilendiren me-
selelerde saire yonelimleri ve ona duyulan gii¢lii gliven duygusuna karsilik, sairin
bu giiven ve beklentileri karsilama hususunda gosterdigi listiin performans dene-
meleri hep bu karsilikli farkindaligin tezahiirleriydi. Bir bakima kabilenin sairine
olan diiskiinliigii, sair ve kabilesi arasinda insa edilmis bu iliski 6zelinde sairi anla-
tan ifade onun da kabilesine adanmisligrydi.

Sairin bilgisine olan itimat biiylikti ama toplumsal prestijinde en 6nemli
pay onun ‘dogaiistiiliigii’ ya da dogaiistii ile olan bagiydi. Sair, toplumda var olan
hem dogaiistii kisilik sahibi olduguna dair inang¢la hem de dilinden doékiilenlerdeki
efsunlu ifadelerden dolay1 dogaiistiiniin konusuydu. Toplumun dogaiistii kisilik
vasiflandirmasi, onun dogatistii varliklarla olan irtibati ile; dilinden dékiilen sozle-
rin efsunu ise dogaiistii varliklarin ilham ettigi ile iliskiliydi. Dogatistii varliklarla
irtibatinin olduguna dair toplum gibi sairin kendisinin de sarsilmaz bir inanc1 var-
di. Fakat kendisinde var olan bu inancin saire toplumdan mi1 geldigi, yoksa toplu-
mun bir gelenek halinde stliregelen tasavvurlarinin saire iliskin boyle bir algiya m1
neden oldugu ise tartismali bir konudur. Toplumda uzun soluklu inan¢ konularinin
kolektif bilingte yer etmesinin bireylere olan etkisi diisiiniildiiglinde sairin toplu-
mun kolektif algisindan etkilendigi sonucu daha olas1 goriinmekle birlikte, sairin
N

Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 136. Diisman kabile sairlerinin giiciine de ayni sekilde dogaiistii ilhamla
soylenen bir lanetin gilicii olarak bakilird;; laneti susturmak igin, yakalanan sairlerin dilleri
katledilirken bile baglanirdl. Tim Mackintosh - Smith, Arabs, 92; Macdonald, The Religious Attitude
and Life in Islam, 24.

73 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam-Islamin Dogusu, 102.
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kendi dogaiistiiliik tasavvurunda s6z sahibi oldugu ve dolayisiyla sairin sdylemle-
rinin suurlarda kalici bir etki biraktigi da unutulmamalidir.

Sozgelimi IslAm 6ncesi sair, ilham kaynagini yaramaz ruhlara atfetmisti. Is-
s1z yerlerde yasayan cinler ise ona, asiret diismanini alaya alma diisiincesini ve her
zaman cesitli kamplarda tekrarlanan 1sirici hicvin diismana zarar verebilecegini,
dolayisiyla ona bir biiyii yapabilecegini diisiindiirtmek suretiyle saire nefes verdi-
ler.74+ Bununla birlikte kadim Arap diisiincesinde Araplarin cin ve seytanla ilgili
tasavvurlari benzer bir sekilde mevcuttu. Onlara gore diinyada ¢ok sayida cin ya da
seytan yasamaktaydi. Sairler ilhamlarini bunlardan alir, kahinlere gelecegi bunlar
kesfettirir, hasta ve bunaklara 1zdiraplar1 bunlar verir, geceleri yolcular1 bunlar
korkuturdu.’s Sairle iliski icerisinde olan bu dogaiistii varliklarin 6zellikle cinin
goriiniimleri ile ilgili de toplum bilincinin ve sairin tiretimleri vardi. Putperest Arap
sairleri Suriye’deki antik Palmyra sehrinin Kral Siileyman ig¢in cinler tarafindan
insa edildiginden bahsederken; Araplar, seytanlara atifta bulunurken neredeyse
her zaman ortak bir isim kullanirlardi. Bir seytanin belirgin bir karakteri yoktu ve
dolayisiyla kisisel bir ad1 da yoktu; genelde cirkin bir canavar olarak tanimlanir-
d1.76 Bunun gibi Sabit b. Cabir el-Fehmi, kotiiliigii kolunun altinda tasiyan biri ola-
rak ‘Teebbeta Serran’ lakabiyla adlandirilirdy;?” beraberinde ¢élden bir kog getirdi-
gi ve bu kocun gercekte disi bir cin olduguna inanilan bir “ghoul” oldugu hikayesi
ve bir bagkasinda ise annesine yilan dolu bir guval getirdigi anlatilirdi.”®

Goriiliiyor ki sair algisi, karsimiza sair ve toplum arasinda kaynaginin gri ol-
dugu bir alan ¢ikarmaktadir. Sair cinin toplum bilincinde yer eden tasavvurlarin-
dan nemalanirken, bu tasavvurlarin kaynaginin da ¢ogunlukla sairler oldugu izle-
nimi vardir. Bir bakima cinin yalnizca tikel yasamlara yaptigina inanilan trkiitiicii
etkileri nedeniyle degil, sair tasvirlerinin bilingte yer ettigi cin imgeleri de insanla-
rin cinlerden korkma nedenleridir. O tasvirlerin sahibi olan sairler sonucta onlari
gormis, onlarla aidiyet iliskisi icerisine girmis, ama son tahlilde sair cinden gii¢
devsirmistir. Bir bakima cin, sair icin halk nezdinde onun itibarini pekistiren ve
glciine gilic katan hayali olmaktan ote, varliginda ya da sahip olduklarinda
tereddiitiin olmadig1 bir varliktir. Dolayisiyla islam éncesinde kahin gibi sairin de
cin ile iliskisi ¢ift kutupludur. “Mecnun” ifadesi onun cin tarafindan ele gegirildigi-
ne isaret ederken,”® diger yandan sair, cin tarafindan “dost” tutulan kisidir. Sonra-

74 Huart, A History of Arabic Literatiire, 7-8; krs. Faruk Giftci, “Arap Geleneginde Sair ve Cin iliskisi”,
Ekev Akademi Dergisi, 6/13 (Gliz 2002), 318.

75 Regis Blachere, Le Probleme de Mahomet, Paris, 1952, 20-22’den ismail Hami Danismend, izahli Islam
Tarihi Kronolojisi (Istanbul: Bab-1 Ali Yayinevi, 1960), 1/301.

76 Noldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/ 670.

77 Koltuguna kilicin1 alip ¢ikip gitmesi ve komsularin sormasi iizerine annesi, ‘Koltuguna bir kétiiliik
ald1 (ve cikip gitti)’ anlaminda teebbeta serran ifadesini kullanmis ve sonra da bu isimle anilmigtir.

Fantastik Kkisiligi ile taninan bu Cahiliye sairi i¢in bk. Silleyman Tiiliicii, “Teebbeta Serran”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/269-270.

78 Huart, A History of Arabic Literatiire, 18; Noldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/670.
79 bk. Izutsu, Kur’an’da Tanr ve Insan, 259.
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sinda ise bir baska siireg, ilham siireci s6z konusudur; sair artik dogaiistii bir mer-
ciden ilham alan ya da bilgi edinen ya da s1zdiran kisidir.80

Araplar nezdinde en iistiin mertebede bulunan sair,8! s6z s6ylemeye basla-
diginda bu sozlerin bireylerce anlasilmasi i¢cinde bulunulan durumla dogrudan
baglantiliydi. Esas olan, s6ziin agizdan ¢iktiktan sonra tasidigi etki giiciiydu; bu gii¢
baskalarina ulasmali ve onlar1 etki alanina dahil etmeliydi. Bu, Izutsu'nun
sprachwerk dedigi seydi. Ona gore sozlerin siirle ifadesinin, peygamber gibi ko-
nusmaya hem mahiyet hem de yapi itibariyla hayli benzedigini séylemekte yanls
bir sey yoktur, zira bir peygamber i¢in oldugu gibi bir sair icin de, sdylenen s6zle-
rin nesnel bir karsilig1 - yani bir sprachwerk - olmalidir. Sairin soyledigi sozler, ay-
nen onun ifade ettigi gibi ezberlenmeli ve orijinal haliyle baskalarina iletilmelidir.82
Riiya yorumlari ve olaylar1 6énceden haber vermeleri®? gibi diger 6zellikleri ile bir-
likte onun tekerlemelerinin, ilahi olarak vahiy almis bir peygamber veya kutsal kisi
tarafindan soylenebilecek ciddi bir lanetin tiim etkisine sahip oldugu algisi8* ise,
Duncan Black Macdonaldin isaret ettigi gibi, Araplarin, sairlerinin goriinmezler
hakkinda nasil bilgi sahibi olduklarini ve kutsal varliklar olarak onlarla peygam-
berler arasindaki ¢ok kiiciik farki nasil diisiindiiklerini tam olarak gérme imkani-
nin oldugu noktaydi.85

Kisacasi saire dair tiim bu izlenimler, sairin halkinin dinsel tercihleri iize-
rindeKki etkisine de a¢ilim getirecektir. Putperestlerin farkli din mensuplariyla pay-
lastiklar ortak kavramlarda bile kavramlarin nasil anlasilmasi gerektigine dair sair
vurgusu, bu insanlarin muhayyilelerinde s6z konusu kavramin nasil imgelenecegi-
ne de yol gosteriyordu. S6zgelimi, en-Nabiga gibi biiyiik bir sair, Gassan hiikiimda-
rin1 6verken Hristiyan anlayisina uygun olarak “Allah” ifadesini kullanirken bile
onlarin anladigi anlamda Allah’t degil, mutlak bir bigimde kendi putperest kiiltii-
riindeki Allah’1 kastediyordu. Biiyiik bir olasilikla da bu, onun putperest ¢agdasla-
rinin anlayisini dolayl yoldan ve habersizce etkilemisti. Daha da énemlisi bu, on-
lara Kitab-1 Mukaddes'te kabul edildigi sekliyle Allah kelimesini nasil anlayacakla-
rin1 6gretmis olmalidir; hatta bunun da 6tesine gecip, kendi putperest tanr1 kav-
ramlariyla Hristiyanlarinkini ddeta farkinda olmadan 6zdeslestirmeleri yoniinde
onlari tedricen ikna etmisti.8¢ Bunun tersi de miimkiindi. Putperestlik karsiti ve
semavi din mensubu sairlerin kendi dinlerine iliskin kavramlarin bilingsel imge-
lenmesine yonelik etki de s6z konusuydu. Hiristiyanlig1 kabul etmis olan Kuss b.
Saide, Umeyye b. Ebii’s-Salt ve Adi b. Zeyd gibi sairlerin siirlerinde kendilerine has

80 [zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 253-256; krs. Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam, 95
vd,; Ciftci, “Arap Geleneginde Sair ve Cin iliskisi”, 318.

81 Y1ldiz vd., Dogustan Giiniimiize Biiytik islam Tarihi, 1/164.

82 Jzutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 273; Cahiliye siirinin kokenini de icine alan bir degerlendirme icin
bk. W. Barthold - M. Fuad Képriilii, Islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1984), 22.

83 [bn Haldun, Mukaddime, 1/268; Noldeke, “Arabs (Ancient)”, 1/670.
84 Nicholson, A Literary History of The Arabs, 73.

85 bk. Macdonald, The Religious Attitude and Life in [slam, 24-25.

86 [zutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 172.
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olan mesihlik, din vurgusu ve Hristiyanlik 6gretileri; zahidlik, yani diinyay1 ve diin-
ya islerini terk etmeyi tesvik ve kainata bakip olaylardan ibret almaya davet vardu.
Bu Hristiyanlar, o giine kadar Araplarca bilinmeyen kavramlari, kendi dinlerinin
dgretileri dogrultusunda Arap diline sokmuslardi. Ornegin besmeleyi yani “Al-
lah’im senin adinla” ifadesini Araplara ilk 6greten Umeyye b. Ebii’s-Salt olmustu.8”
Bu anlamda sair halkin coskun duygulara kendisini kaptirmasinda ¢ok énemli bir
isleve sahipti. Siradan zamanlarda hi¢ heyecan uyandirmayan hisler topluluk bir
araya geldiginde bir anda limitleri asarak ¢ok énemli sosyal bir ara¢ haline gelir-
ken, bu gibi durumlarda kolektif vicdan1 harekete geciren tesvik edici, kiskirtici
enstriitmanlara ihtiyac¢ vardi; sair bu enstantanenin en 6nemli aktoriydii.

Sonug

Insanhigin kadim tarihinin her dénemine karsilik gelen ortak bir yénii var-
dir. Biyolojik, psikolojik ve ruhsal olarak 6zetleyebilecegimiz gereksinimleri i¢in
insan diirtiileyen zorunluluklar bu ydne karsilik gelir. Bu gereksinimlerin karsi-
lanmasinin ne sekilde, nasil oldugu ya da hangi tasavvurlarin bu duruma eslik etti-
gi 6bnem arz eder. Dinsel yonelimlerin de bu gereksinimlerin karsilanmasinda oy-
nadigi roliin biiytikligli yadsinamaz. Fakat daha da 6nemlisi, bu yonelimlerde aktif
rol oynayan birbirinden bagimsiz aktorlerin varhigidir ki, bunlardan biri, insanin
yasam bicimini, egilimlerini, karakterini ve inancini derinden etkileyen tabiat giig-
lerini simgeleyen dogal giicler; digeri ise, sosyal hayatin i¢cinden ¢ikmis, toplum
davraniglarini domine eden, inanglarin, sosyal norm ve kurallarin olusumunun
temel dinamigi olan sosyal giiclerdir.

Tarihsel veriler, islam 6éncesi Arap inang ikliminin olusum seyrinin de bu
dogal ve sosyal gii¢lerin etki alanini izledigini géstermektedir. Konumuzu olustu-
ran ve sosyal aktérler olarak tanimladigimiz bu sosyal giiclerin, islAm éncesi Arap
diisiince sistematiginin ve toplum bilincinin olusmasinda biiyiik pay sahibi olduk-
lar1 gorilmektedir. Kaynaklara gore, kendilerine karsi vicdanin, asabiyetin ve kan
baginin dayattig1 bir baglilikla baglandiklari atalarin, Araplarin duygulari, diisiince-
leri ve 6zellikle de davranislari iizerinde mutlak otoriteleri vardir. Her jenerasyonu
etkisi altina alan ve nesilden nesile aktarila gelen bu algl, Arap diisiince gelenegini
olusturan, “ortak ata”nin kutsalligindan sirayet eden, boylece nesilleri asan ve tiim
atalar1 kusatan bir kutsalliga biiriinmiistiir. Bu kutsallik, bireyin, yalnizca babadan
ogula gecen dogru bilginin, dogru diislincenin ve dogru davranisin kaynagi olarak
gordiigi, dolayisiyla inang iklimini olusturan belirleyici olarak atanin monoton bir
bicimde izini takip etmekle sinirl degildir. Bireyi, Islam éncesi Arabi icin hayatina
anlam katan 6nemli sosyal referanslardan biri olarak atanin sanini ve serefini ko-
rumaya sevk eden, bireyin ona karsi hissettigi vicdani sorumluluk bilinci de ayni
kutsallik algisinda gizlidir. Bu anlamda bireyleri her yandan ¢epecevre kusatmis
olan atalar, Islam’in ¢ikisina kadarki siirecte Arab’in inang algisina miihriinii vur-
mus ve aklina derin etkilerde bulunmustur. Bu akil artik kurumsallasmis bir akil-

87 Ahmed Emin, Fecriil Islam-Islamin Dogusu-, 60.
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dir, kolektif biling konusudur ve de putcu paradigmanin teorisinin temeli olan
prensipleri olusturur. Boylelikle bilginin paganlasma siirecinin en 6nemli paramet-
resi de kuskusuz atalar lizerine kondurulan bilgi kaynag1 olma islevidir. Nitekim
Kur'an ’in gergek bilgi kaynagina doniis tavsiyesine direnen ve ilahi telkinleri goz
ard1 edenlerin icinde bulunduklari bagimlilik sendromu, putperest paradigmanin
atalarla olan baglantisini gozler 6niine sermistir.

Islam éncesi Araplarin korkuyla karisik saygi besledikleri bir diger sosyal
aktor kahindir. Islam tarihi kaynaklan agisindan, kolektif diisiiniisiin ve sosyal ey-
lemin y6niinii belirleyen en 6énemli etmenlerden olan kahin, yalnizca rutin ve giin-
delik yasam iizerinde degil, ayn1 zamanda inang iklimi iizerinde de etkin bir giictii.
Kahinin giicii, toplumun ona yiikledigi ve sahip olduguna inandig1 olaganiistii giic-
lerle ve bu gii¢lerin karsiliinda ondan olan beklentileriyle baglantiliydi. Tarihsel
verilerden edindigimiz bilgilere gore, gerek nesir sanatini icra ederken kullandig:
seci tarziyla agzindan dokiilen so6zlere yiiklenen, dldiiriicii oklarla ve onulmaz ya-
ralar acan keskin mizraklarla 6zdeslestirilen biiyiili ciimleleriyle, gerek kotii ruh-
lara kars1 verdigi savasla ve gerekse gizli bilgilere vukufiyeti ve ruhbansi kisiligi ile
kahinin, toplum nezdinde biiyiik bir itibarin 6znesiydi; ¢iinkii toplum, kdhinin ken-
dilerini asan, siradan insanlarda var olmadigina inandig1 dogaiisti gii¢lerle dona-
nimli oldugu disiiniiyordu ve dahasi en ¢ok da tiim bu giiclerini olaganiistii bir
varliga, ‘cin’e atfediyordu. Cin, onun sahip oldugu tiim iistiin meziyetlerin ve vasif-
larin kaynagiydi. Kahin bu anlamda yalnizca cinden istifade eden ve ondan gii¢
devsiren kisi degil, ayn1 zamanda cinin de kendisini sectigi ve hatta ele gecirdigi
kisiydi; dolayisiyla cinlenmis anlaminda “mecnun”du.

Dogal olarak kahin, toplumun kendisine gosterdigi itibarin ve sayginin kar-
silig1 olarak kendisinden olan beklentileri de yerine getirmek durumundaydi. Bu-
nun icin toplum algisinda hiyerarsik piramidin tepesinde yer alan statiiler, sosyo-
lojik ifadeyle basit ya da cemaatgi denilebilecek toplumlarda, daima sorunlarin
¢ozliimiinden, dogru bilgiye; dogru eylemlerin ne oldugundan hastaliklarin ve
patalojik hallerin tedavisine; iktisadi, tarim ve askeri alanlarda alinacak tedbirler-
den, toplum yasaminin ritmik bir bicimde bocalamadan devamina varincaya kadar
her alanda islevler yiiklenmek durumundadir. iste “kahinlik kurumu”, tarihsel
kaynaklara gore, islam éncesi Arap toplumunun merkezinde yer alan, ilkel toplum
o6lceginde ‘resmi’ denilebilecek sosyal normlarla desteklenmis mercidir. islam 6n-
cesinin korku ve saygiya konu olan diger sosyal aktorii olan kahin, kolektif diigii-
niise ve sosyal davranisa yon tayin eden en 6nemli etmenlerden biri olarak, inang
ikliminin sekillenisinde basat bir rol oynamistir. Sahip oldugu tiim fizik ve metafi-
zik donanimla, toplumun agirlikli olarak putperest kimligini éne ¢ikartan inang
algisini derinden etkilemistir. S6zgelimi dénem putperestliginin 6nemli ismi Amr
b. Luhayy’in putperest paradigma iizerindeki etkisi, putun ve putperest inancin
toplum bilincinde ve bu topraklarda kék salmasini saglamistir.

Tarihsel veriler, Islam o6ncesinin ipdidai kiiltir ve toplum hayatinin
entellektiieli olan sairin de kahin gibi, yiiksek statiilii bir pozisyonda oldugunu gos-
termektedir. Dolayisiyla sair de kendisinden imtina edilen kisi olmakla birlikte,
yetenek dizeyindeki miiktesebatiyla elitti ve onun elitizmi, dogaiistii nitelikleri
yani sira, donemin revactaki kiiltiir ve iistlinliik gostergesi olan alandaki hakimiye-
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ti ile ilgiliydi. Secilmis olarak kendisini 6zellikle tercih eden ‘cin’lerle 6zel iliski ha-
lindeydi, goériinmez alemlerle ilgili ilk elden aldig1 bilgiler onun prestijinin esasini
olusturuyordu. Toplum katmanlar: igerisinde sosyal statiilerin belirlenmesinde,
toplumun isleyisi ve yapisi yaninda sairin de etkisi vardi. Dogru bilginin elde edil-
mesinde oldugu kadar bilginin ve kavramlarin dogru anlasilmasinda ve bilingte
kodlanmasinda da bir semantik ve retorik uzmani olarak sair séz sahibiydi. Ilham
alan kisi olarak giiclinlin esasini olusturan ‘s6z’ii, dogaiistii yonlendirmeye tabi
oldugu diistincesiyle kimi zaman ‘tanrinin s6zii’ gibi algilanir, kanaatlere yon verir
ve toplumun kendini tanimlamasina ve kurgulamasina hizmet ederdi.

Bu anlamda kahinde oldugu gibi sairden de beklentiler yliksekti. Kabile gii-
venligi basta olmak tizere, catismalarda kabileye verecegi lojistik destek ve lanetli
ve biiyiili sozleriyle diismana verecegi hasarlarla da stratejik islevleri vardi. Bu-
nunla birlikte sair tam bir “halk adam1” idi; toplumla karsilikli 6zel bir iliskisi vardi,
kabile bagliliginin 6tesinde kendisini halka adayan kisiligi ile “milliyet¢i” duygulari
baskind1. Dolayisiyla toplumla girdigi ikili iliskinin menfaat yéniinden ¢ok toplum
adina icra ettigi eylemlerle sivrildi. Toplum ise, sairin sahsinda kendini anlamlan-
dirdi, kendine deger bicti ve kendini onun kanatlar altinda gergeklestirdi; onun
sozleri halki yansitiyordu, halk onda kendini, kendi yaratici zekasini, tarihini, ata-
larinin hikayelerini, atalarinin savaslarini buldu. Ciinki siir, ¢6liin ritmiydi, o cog-
rafyada ve o cografyanin liretimi ve yerli mali olarak ortaya ¢ikti. Bu nedenle kahin
gibi sair, ilkel askin giiciiyle, Islam dncesi inang ikliminin kendine 6zgii havzasinda
kolektif suurun sekillenmesinde 6nemli bir paya sahip, kesin bir alg1 araci ve gii¢li
bir imgeydi. Bu da saire, kavramlara putperest algiy1 ¢agristiran anlamlari yiikle-
mede 6nemli bir ayricalik taniyordu.
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