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‘ Vicdan ve Vicdanin Ahlaki Degeri Uzerine Bir Inceleme

Ozet

Vicdanin ne oldugu, mahiyeti, nereden kaynaklandigi (fitri mi yoksa sonradan mi kazanildigi), nasil
bir degere sahip oldugu, ahlaki miieyyide olma agcisindan bir degere sahip olup olmadigi, yanilip
yanilmadigi, onu hataya gétiiren nedenlerin neler oldugu, bunlardan kurtulmanin yollari, vicdanin
insana karsi vazifeleri ve insanin vicdana karst vazifeleri gibi problemler ahlak felsefenin tartisma
konulart arasinda yer almaktadir.

Kalpte bulunan, insanin iyiyi ve kotiiyt ayirt etmesini saglayan gizIi bir his olarak tanimlanan vicdan
kavrami Arapga kékenli bir kavramdir. Bu kavramin bati dillerindeki karsiligi ise Latince
“conscientia”, Fransizca ve Ingilizcede ise “conscience’tir.

Insanin iyi ile kétiiyii, dogru ile yanhst yapma ve yapmama konusunda en énemli oto-kontrol
mekanizmast vicdanidir. Vicdan iyiligi yapma, kétiiliikten kacinma hususunda kiside deruni bir baski
kurup, vicdan huzuru, vicdan azabi gibi ¢ok ciddi sonuglarla insant yiiz ylize getirir.

Vicdanin kaynagi ile ilgili ¢ok cesitli yaklasimlar olmasina ragmen, temel olarak iki farkli yaklasim
biciminden bahsedilebilir. Bunlardan ilki, vicdanin fitri, dogustan oldugunu savunan yaklasimdir. Bu
anlayis biiytik 6lciide dini bir temele dayanir. Bu nedenle de biitiin insanlarda ortak oldugu varsayilir.
Bu yaklasima gore vicdanin kaynaginin fitri ve ilahi olmasi sebebiyle, tiim insanlar ayni ilahi nurdan
kaynaklanan bir vicdana sahiptirler. Bu da vicdanlar arasi bir ¢atismadan séz edilemeyecegi
anlamina gelmektedir. Nitekim vicdan ayni kaynagin bilgisiyle egitilip gelistirilmis, ayni degerlerle
donatilmigtir.

Vicdanin kaynagina dair ikinci yaklasim bigimi ise; vicdanin bir siireg icerisinde, cesitli faktérlerin
etkisiyle olustugunu ileri siiren gériislere dayanir. Bunlardan bir kismi vicdani duyu ve deneye
dayandirirken, bir kismi soya ¢ekime, diger bir kismi da akla dayandirir. Netice itibariyle bu
yaklasimda li¢ farkli gériis ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki; ilki tekamiilcii géris olarak ifade
edilen gériistiir. Bunlara gére vicdan evrimsel bir siirecle gelisen, atalardan evlatlara aktarilan ve
soya cekime dayanan bir nitelie sahiptir. Ikinci gériis ise cagrisimci géris olarak
tanimlayabilecegimiz vicdani deneye dayandiran gériistiir. Ugiincii ve sonuncu gériis ise vicdam akla
dayandiran rasyonalist goriistiir.

Vicdanin kaynagina dair iki temel goriisten vicdanin fitri oldugu diisiincesi oldukca baskin bir
yaklasim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ahlakgilarin ve diistintirlerin ¢ogunlugu vicdanin hata
yapmayacagi ve ahlaki yaptirim giicii tasimasi agisindan énemli bir degere sahip oldugu vurgusunu
yapmaktadir. Bazi ahlakgilar bilgisizlik, duygular ve egilimler gibi etkenlerin baski kurmasi
neticesinde vicdanin hataya diisebileceginden séz etmektedir. Ancak ilahi kaynakla ilgisini kesmeyen,
vahiy ile aydinlanmasini siirdiiren, egitilip giiclendirilen vicdanin ise hata yapmayacagi, hatta yiiksek
bir mahkeme gérevi bile yiiklenecegi belirtilmektedir.

Farkli kaynaklara dayandirilan vicdana dair XX. ytizyilda yapilan arastirmalarda ortaya cikan
sonuclar ise gecmis gériislerin bir uzlasmas: gibidir. Onceki diisiiniir ve ahlakcilarin bireysel olarak
6ne ¢ikardiklart faktorlerin her birinin vicdanin olusmasinda énemli bir rol oynadigt bu ¢calismalarin
genel sonucu olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Islam ahlakgilary, vicdanin insana karsi birtakim vazifeleri oldugu gibi, insanin da vicdanina karst
birtakim vazifelerinin oldugundan s6z ederler. Ornegin vicdani islah etmek ve olgunlugunu saglamak,
hayir (iyi) ve ser (kétii) lizerine saglam ve giivenilir bir gortis ileri stirdiigii vakit vicdanin sesini
dinlemek, vicdana huzur veya aci veren sebeplerin hakikatini arastirmak gibi gérevler insanin
vicdanina karsi gérevleri icerisinde sayilabilir.

Felsefe ve ahlakta, iyiyi kétiiden, hayri serden ayiran ruhi bir yeti olarak dile getirilen vicdan, bir de
“insan fiillerinin, davraniglarinin ahlaki degerini takdir ve tayin etmek kabiliyeti” diye
tantimlanmaktadir. Tanimda sézii edilen iyi ve kétiye, hayir ve serre karar verme giiciine, insanin
kendini sorgulama ve hesaba ¢cekme kuvvetine, kudretine “ahlaki vicdan” denir. Bu vicdan, sayesinde
bir kimse hem kendi fiil ve davraniglarini hem de baskalarinin fiil ve eylemlerini takdir eder veya
kinar.

Bu ¢alismada vicdan kavrami iizerinde kismi bir aciklama sonrasinda onun ahlaki degeri tizerinde
durmak suretiyle ahlak agisindan bir deger tasiyip tasimadigi, ahlaki bir yaptirim giiciine sahip olup
olmadigi tespit edilmeye calisilmigstir.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Ahlak Felsefesi, Deger, Ahlak, Vicdan.
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An Inquiry on Conscience and its Moral Value

Summary

Problems such as what conscience is, its nature, where it originates from (whether it is innate or is
acquired later), what kind of value it has, whether it has a value in terms of being a moral sanction,
whether it can be wrong, what the reasons that lead it to error are and ways to get rid of these errors,
the duties of conscience towards man and the duties of man towards conscience are among the topics
of discussion of moral philosophy.

The concept of ‘wejdan’ (conscience), which is defined as a secret feeling in the heart that enables
people to distinguish between good and evil, is a concept of Arabic origin. The equivalent of this
concept in western languages is ‘conscientia’ in Latin, and ‘conscience’ in French and English.

The most important self-control mechanism of human beings in doing right and good and staying
away from wrong and bad is conscience. Conscience puts an inner pressure on the person to do good
and avoid evil and brings people face to face with very strong inner responses such as peace of mind
and feelings of guilt.

Although there are many approaches to the source of conscience, there are two major approaches. The
first of these approaches argues that conscience is natural and innate. This understanding is largely
based on a religious perspective. It is therefore assumed to be available to all humans. According to
this approach, since the source of conscience is natural and divine, all people have a conscience
originating from the same divine light. This means that there is no conflict between consciences.
Accordingly, conscience is trained and developed with the knowledge of the same source and equipped
with the same values.

The second approach to the source of conscience is based on the views that suggest that conscience is
formed in a process, under the influence of various factors. While some of them base conscience on
sense and experience, others base it on heredity, and some others on reason. As a result, three different
views emerge from this approach. The first of these is the view expressed as the evolutionary view.
According to them, conscience has a quality that develops through an evolutionary process, is handed
down from ancestors to children, and is based on heredity. The second view is the view that bases the
conscience on experience, which we can express as the ‘associative view’. The third and last view is the
rationalist view that bases conscience on reason.

One of the two basic views on the origin of conscience, the idea that conscience is innate and natural
emerges as a very dominant approach. The great majority of moralists and thinkers emphasize that
conscience does not make mistakes and has an important value in terms of carrying a moral sanction
power. Some moralists talk about the fact that conscience can fall into error because of factors such as
ignorance, emotions, and tendencies. However, it is stated that a conscience that does not cut off its
connection with the divine, that continues to be enlightened by revelation, and is trained and
strengthened, will not make any mistakes and will in fact undertake the duty of a moral High Court.
The results of the 20th-century research on conscience based on different sources are like a
reconciliation of past views. It is the general result of these studies that each of the factors that the
previous thinkers and moralists put forward individually plays an important role in the formation of
conscience.

Muslim moralists talk about the fact that just as the conscience has some duties towards the human
being, the human also has some duties towards the conscience. For example, duties such as improving
the conscience and ensuring its maturity, listening to the voice of conscience when it puts forward a
solid and reliable view on good and evil, and searching for the truth of causes that result in peace or
pain to the conscience can be counted among these duties.

Consciousness, which is expressed in philosophy and ethics as ‘a spiritual ability that distinguishes
good from bad and evil’, is also defined as ‘the ability to appreciate and determine the moral value of
human actions and behaviors. As an element in the definition, the power of choosing between good
and bad, and the capacity of questioning and taking account of one's self is called ‘moral conscience’.
Thanks to this conscience, a person appreciates or condemns both his own actions and the actions of
others.

This study, after a partial explanation of the concept of conscience and elaborating on the moral value
of conscience, tries to determine whether conscience has a moral value and whether it has a moral
sanction power.

Keywords: Philosophy of Religion, Moral Philosophy, Value, Morality, Conscience.
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Giris

Ahlak felsefesinin temel problemlerinden biri de vicdandir. Bu ¢alismada
vicdanin ne oldugu, baz1 bilim dallarinin vicdani nasil algilayip temellendirdigi,
vicdanin kaynagi ve onu olusturan faktdrlerin neler oldugu, gesitleri, vicdani hata-
ya gotiiren sebepler, vicdanin degeri ve vazifesi, vicdan azabi ve sevinci gibi konu-
lar aciklanmaya calisilmistir. Calismada ahlak ve vazifenin yaptirici gliglerinden
(miieyyidelerinden) biri olan vicdanin degeri sorgulanip tartisilmis, bir degisiklige
ugrayip ugramayacag iizerinde durulmustur. Bazi diisiiniirler ve ahlakgilar vicdani
ahlaki bir kiymet/deger olarak kabul ederken, kimileri ise onu sadece bir
his/duygu olarak nitelendirmektedir.

Konu iizerinde “Vicdan”, “Kuran’da Vicdanin Onemi”, “Kur’an Agisindan Vic-

0«

dan ve Degeri”, “Cocuklarda Vicdan Egitimi” vb. gibi miistakil calismalar yapildig:

o«

gibi, “Kur’an Acisindan Vicdan ve Degeri”, “Rousseau’da Ahlaki Vicdan ve Degeri”,
“Vicdanin Neligi Uzerine: Rousseau ve Kant Ornegi”, “Vicdan Kavramina Psikolojik
ve Dini Yaklasimlar”, “Vicdan Kavraminin Psiko-Sosyal Tahlili”, “Islam Geleneginde
Vicdan”, “Dini-Felseft Boyutlariyla Vicdan”, “Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Felse-
fesinde Vicdan ve Ahlaki Miieyyide”, vb. gibi makale boyutunda baz1 ¢alismalarin

da oldugu goriilmektedir.

Bu calismada ise daha dnce yapilan ¢alismalarin ele aldig1 bazi konulara de-
ginildigi gibi, ahlaki vicdanin degeri sorunu irdelenip sorgulanmis, vicdani hataya
gotiiren nedenler iizerinde durulup vicdana karsi ¢ikanlar da ayrica kisa bir deger-
lendirmeye tabi tutularak 6zgiin bir katki sunulmaya ¢alisilmistir.

Konunun ele alinmasindaki temel amag ise vicdanin hangi a¢ilardan bir ah-
laki yaptirim 6zelligi tasidigini tespit etmek, onun ahlak acisindan bir deger tasiyip
tasimadigini tespit edip yapilan bazi elestirilerin haklilik durumunu ortaya koymak
olarak belirlenmistir.

Vicdan probleminin ii¢ ana baslik altinda ele alindig1 bu ¢alismada, ilk olarak
vicdanin sozliik ve terim anlamlari, vicdanin cesitli tarifleri ortaya konulmaya ¢ali-
silmis, ikinci bashkta vicdanin kaynagi ve olusmasi, fitri yaklasim ve sonradan
olustugu iddiasindaki yaklasimlar ortaya konulmus, ii¢iincti bashkta ise vicdanin
degeri ve vazifesi, vicdan1 hataya gotiiren nedenler, vicdan azabi ve sevinci, son
olarak da vicdana karsi ¢ikanlar, yani elestirenler, elestirme nedenleri ele alinip
sorgulanmaya c¢alisilmistir.

1.Vicdan Kavrami

Bulmak, zenginlestirmek, sevmek, tiziilmek, 6fkelenmek gibi anlamlara ge-
len “Vicdan” kavrami Arapga “vecd” kokiinden gelmektedir.! Kamus-i Tiirki'de ise
bulmak; kalp ile hissetmek, duygu; iyi ve koétiiyii birbirinden ayiran, iyilikten haz,
kotiiliikten 1stirap duyan gizli bir his? olarak ifade edilen bu kavram, Z.

1 Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2013),43/101.

2 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirkf (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2004), 1486.
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Saltuklu'nun yorumuna gore; bireyin kendi ahlaki degerleri ve davranislari tizerin-
de kendiliginden ve dogrudan bir yargilama yapmasini temin eden kuvvettir.3

Bati dillerinde vicdani ifade eden kelime Latincedeki “conscientia”dir. Fran-
sizca ve Ingilizcede ise conscience kelimesiyle karsilik bulur. Conscience kelimesi-
nin Fransizca karsiligi “vicdan, biling, deruni his, deruni duygu, suur,”; ingilizce
karsilig1 ise “deruni dost, duyung, biling, bulung, insaf, inang, kalp, pismanlik, siib-
jektif yanimiz” anlamindadir.*

Vicdan kelimesi insandaki ahlaki yaptirim giiciind, otoriteyi, ahlaki degerler,
hal ve hareketler, davranis ve her tiirlii ahlaki eylemler hakkinda hiikiim verme,
yargilama, sorgulama kabiliyetine karsilik gelir.

Psikoloji biliminde ise suur, derin bir ahlaki duygu, iyiyi kétiiden ayirma
kuvveti, gorev duygusu, iyilikle elde edilen huzur ve koétiiliikten duyulan 1stirap
anlamlarinda kullanilmaktadir.>

Ahlaki yaptirim giiciinii psikolojik bazi degerlere dayandiran ¢alismalarda
vicdanin ilahi bir boyutunun da oldugu, iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirt et-
meyi saglayan bir yeti, gii¢ oldugundan so6z edilir.

Felsefi acidan ise vicdan; dogru ile yalisin ilkelerinin ya da iyi ve kotiiniin
neliginin dolaysiz kavranisy,® kiside var olan iyi-kotii duygusu ve bunlari birbirin-
den ayirma yetenegi olarak agiklanmaktadir.” Diisiince tarihinde “Yaratici’'nin sesi”,
“ahlak duygusu” “akli bir yeti”, “uyarici ses” gibi farkli kavramlarla da ifade edilen
ve bireyin ahlaki eylemlerinin sonuglarini ayirt etmesini temin eden bu kabiliyet
olmasaydi ahlaki bir hayattan séz etmek de miimkiin olamazdi. Zira bir eylemin
ahlaki olup olmadiginin dl¢iitiinii ortaya koyan, ahlaki degerler (iyi-koti) ve bu
degerleri ayirma yetenegine sahip olan vicdandir.8

Bazi ayetlerde iradeli ve iyi davranislardan dolay1 mutluluk duyulmasi, kotii
davranislardan da ac1 ve elem duyulmasi nedeniyle insanda olusan bir his ve ahlaki
yetenekten soz edilir.® Insanda tévbe etme ihtiyaci da bdyle bir vicdani i¢ hesap-
lasmadan dogar.1? Yine Kur’an’da birgok ayette zikredilen nefis kelimesi, ayni za-
manda vicdan kelimesinin manasini da ihtiva etmektedir.1!

Bilindigi iizere islam tasavvufu ve Bati mistisizminin temeli nefis terbiyesi
esasl lizerine dayanir. Bu baglamda Kur’an’da esasi belirlenmis olan bazi nefis de-
recelerinden so0z edilir. Bunlar; “emmare”, levvame” ve “mutmainne”dir. Bunlardan
ilki “nefs-i emmare”, nefsin en alt derecesini, yani insanin bencilligini ve haz pesin-

3 Ziibeyir Saltuklu, Vicdan (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2012), 2.

4 Saltuklu, Vicdan, 3.

5 Saltuklu, Vicdan, 4.

6 A. Giiglii vd., Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2002), 1536.

“an

7 Fikri Giil, “Vicdanin Neligi Uzerine: Rousseau-Kant Ornegi”, Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi = Uludag University Faculty of Arts and Sciences Journal of Philosophy 11 (2008), 70.

8 Musa Bilgiz, Kur’an Acisindan Vicdan ve Degeri (Istanbul: Beyan), 24.
9 Nisa 4/17-18; Maide 5/38-39; Nahl 16/119

10 pemir, “Vicdan”, 43/101.

11 Demir, “Vicdan”, 43/101.
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de kosusunu ifade eder; ikinci derecede “nefs-i levvame” bulunur ki, bu asamada
insan kendini sorgular ve bir degerlendirme olgunluguna erisir; li¢iincii ve en iist
asamada ise “nefs-i mutmainne” derecesi yer alir. Bu derece dini ve ahlaki degerle-
rin tam olarak gergeklestirildigi ve kisinin dini yasayisla tam bir uyum icinde oldu-
gu asamadir.l?2 Kur’an-1 Kerim’'de, nefsin kendini cezalandirma, ddillendirme ve
denetleme yetkisine dair de ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelerde nefsin iyiyi ko-
tiiden ayirabilecek kabiliyette yaratildigl, nefsini arindiranlarin ebedi saadete ka-
vusacaklari, bunun aksini yapanlarin ise ziyanda olduklar1 vurgulanmaktadir. Bu-
rada nefsin ayirt etme kabiliyetinin vicdan kavramiyla yakindan alakali oldugu ve
nefs kavraminin vicdan boyutunu da igeren bicimde kullanildig1 goriilmektedir.13
Bazi miifessirler s6zii edilen ayetlerle alakali olarak insanin dinen sorumlu tutula-
bilmesi icin kiside iyiyi koétiiden, dogruyu yanlistan ayiran bir kabiliyetin olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Bu tefsircilerden E. H. Yazir'a gore, insana dogustan
bahsedilmis bu kabiliyet fayda ve haz verene yonelme, ac1 ve zarar verenden uzak-
lagma egilimine sahiptir.1* Yine bazi ayetlerde gecen “kalp” kelimesinin de vicdan
kavramiyla es anlamda kullanildig1 gériilmektedir. lyiye ve kétiiye dair egilimlerin
miicadele mahalli olarak ifade edilen kalbin, kétii arzular ve duygulardan arindiri-
larak ahlaki ve imani emniyete kavusturulmasinin geregi belirtilmektedir.15

Vicdanla ilgili yapilan tanimlarda onun yanlis1 ve dogruyu, kétiyt ve iyiyi,
ayirt eden, kotiilikten acy, iyilikten haz duyan deruni/igsel bir yeti oldugundan séz
edilmektedir. Ayn1 zamanda vicdan kisinin eylemlerini yargilayan ve sorgulayan iyi
ile kétiiyl birbirinden ayiran insani bir yetidir. Bu nitelikleriyle vicdan, insanin
eylemde bulunurken miiracaat ettigi karar verme mekanizmasi olarak karsimiza
¢ikar.16

Allah vergisi olan vicdan, kisiyi dogruya ileten, hayir ve serri birbirinden
ayiran deruni ve manevi bir kuvvettir. Bu kuvvet/gii¢c nedeniyle kisiler yaptiklari
eylemler ve davranislar i¢in haz veya aci duyarlar. Bu hal, insanin erdemli eylemler
yapmasina ve kotiiliiklerden sakinmasina sebep olur. “Kalp terazisi” ve “nurlu bir
duygu” olarak anilan vicdan, insanda mesuliyet duygusunu da meydana getirir.1”
Insanin iyi ve kétii davranislar karsisinda haz, 1stirap, takdir, nefret veya pismanhk
hissetmesi, ahlaki davranislarin beraberinde getirdigi duygulardir ve bunlar in-
sanda vicdanin varliginin gostergeleridirler.’® Burada vicdan insana kainattaki
uyum ve ahengi hatirlattig1 gibi ayn1 zamanda kisiden hem kendisiyle hem de ¢ev-
resinde olup bitenlerle bir denge icinde olmasini talep eder.1?

12 Ali Riza Bayzan, Sifi ile Terapist: Psikoterapiler ve Tasavvuf Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi
(istanbul: Etkilesim, 2013), 113-119.

13 Sems 91/7-10

14 Elmalih Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an Dili (Tiirkce Tefsir) (istanbul: His Matbaacihik, 1970), VIII/5857
vd.

15 Maide 5/41; Ahzab 33/53

16 Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, 13-14.

17 Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, 14.

18 Osman Pazarl, Isldmda Ahlak (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 14.

19 Giirsel Tokmakoglu, Benlik, Biling ve Vicdan (istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 37.
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Vicdanin gesitli bakis agilar1 ve yaklasimlara goére de bazi tanimlarinin ya-
pildigini séylemek miimkiindiir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Ahlakgilarin ekseriyeti tarafindan kabul géren vicdan tanimina gore: Vicdan,
iyi-koti ayrimiyla insani iyiye yonlendiren ve kétiiden sakindiran baskin kuvvet-
tir.20 Bagka bir ifadeyle, ferdin eylemlerini iyi veya koti olarak degerlendirmesini
ve bu eylemler hakkinda hiikme ulagmasini saglayan giictiir. Daha net bir ifadeyle
ferdin davranislarini gerceklestirirken bagvurdugu karar verme ve yargl yetenegi-
dir.

Ahlakeilardan bir kismi, vicdani, ayar1 miikemmel yapilmis, tart1 ve dlgegin-
de sasmaz bir terazi gibi tanimlamaktadir.2! Aydinlik bir duygu ve kalp terazisi
olarak insana Allah tarafindan bahsedilen vicdan, meydana gelen tiim fiillerin iyi-
koti, hayir-ser taraflarini 6l¢iip, muhakeme ederek kisiye sunar.22

Hayvanlar1 yonlendiren ve yoneten sahip olduklar i¢giidiiler iken, insanlar
vicdanlar tarafindan yonlendirilirler.23 Vicdan1 Allah’in buyruklariyla iliskiyi sag-
layan bir gii¢/ara¢ veya zemin olarak da ifade edebiliriz. Clinkii vicdan yoluyla bize
iyi ve dogruyu, hakikati gosteren ve vicdan yoluyla bize buyrukta bulunan Allah’in
kendisidir.2* Sayet vicdan akl-1 selimin kontroli ve vahyin nuruyla nurlanmis, ay-
dinlanmis ve gelismis ise onun iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlis1 ayirt etmesi her ha-
liikkarda imkan dahilindedir.

2. Vicdanin Kaynagi ve Olusmasi

Ahlakgilar, birgok filozofun yaptig1 gibi, vicdanin kaynagini da sorgulamisg-
lardir. Bu baglamda “acaba vicdan nasil meydana gelmistir?” veya nereden meyda-
na gelmistir? Vicdanin kaynagi nedir? gibi sorularla problemi irdeleyip sorgulamis-
lardir. Vicdanin kaynag ile ilgili cesitli yaklasimlarin oldugundan s6z edilebilir.
Esas kaynagi dikkate alarak iki temel yaklasimla konu {izerinde durmak daha uy-
gun olacaktir. Bunlardan ilki, vicdanin fitri, dogustan oldugunu savunan yaklasim-
dir, ikincisi ise vicdanin ¢esitli faktorlerin etkisiyle sonradan bir siire¢ igerisinde
olustugunu, meydana geldigini ileri siiren yaklasimlardir.

2.1.Vicdan’in Fitri Oldugunu Savunan Yaklagim

Vicdanin fitrat geregi, dogustan oldugu anlayis biiyiik 6l¢iide dini bir temele
dayanir. Bu nedenle de biitiin insanlarda ortak oldugu varsayilir. Zira vicdan da
tipk: akil (nefs), irade, suur, izan vb. gibi ahlaki bir unsur olarak insan ruhuna ait,

20 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye (Istanbul, 1331), 34; Ali Kemal, fim-i Ahlak
(istanbul, 1330), 17; Mehmed Sami Siileyman, iIm-i Terbiye-i Islamiye (istanbul, 1328), 16;
Abdurrahman Seref, ilm-i Ahlak (istanbul, 1316), 31.

21 Ali Irfan, Mufassal Ahlak-1 Medeni (Istanbul, 1327), 56-57; Ali irfan, IIm-i Ahval’r-Ruh (istanbul, 1317),
86.

22 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak (istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1309), 332.
23 Ali Seydi, Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye (istanbul, 1329), 16.

24 Mehmed Sami Siileyman, iIm-i Terbiye-i Islamiye, 182-183; bk. Hiisnii Teksen, Vicdan Felsefesi
(Mustafa Asim Matbaasi, 1940).
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ruha aniz olan bir haldir. Ruh da Kur’an’da belirtildigi gibi ruhlar aleminde
Yaradanini tanimis, O’'na Rabbi oldugu s6zilinli vermistir.25> Bu a¢idan meseleye ba-
kildiginda bir kimsenin vicdanina gore iyi ve dogru olan bir sey, ayni sartlar altinda
digerleri i¢in de iyi ve dogru olur. Bu yaklasima goére vicdanin kaynagi fitri ve ilahi
oldugundan, ayni ilahi nur ile de aydinlandiklar i¢in vicdanlar arasi bir ¢catismadan
da soz edilemez. Ciinkii bu vicdanlar ayni kaynagin bilgisiyle egitilip gelistirilmis,
ayni hisleri hisseder olmuslar, ayni degerlerle donatilmislardir.

Vicdanin fitri ve ilahi oldugunu ileri siiren dini kaynakl agiklamalardan biri
olarak islam anlayisinda vicdanin gelisim ve olusum siirecini bazi farkl kavramlar-
la ifade etmek miimkiindiir. Bu baglamda kullanilan énemli kavramlar arasinda
fitrat, ruh (nefs), kalp, duygu, irade vb. sayilabilir.

Bu kavramlardan ilki fitrat; belirli bir yatkinliga sahiplik veya yetenek, var-
liklarin yaratildiklar1 esnada sahip olduklar nitelikler gibi anlamlara gelir.26 Buna
gore fitrat, insanin ilk halini, yaratilistan getirdigi olumlu temel 6zellik, donanim,
egilim ve yetenekleri, ifade eder. Yine fitrat saf bir tabiati ve yaratilisy,2? bozulma-
mis orijinal varligl, dogustan var olan safligl, esrarli bir iman/inang ve kulluk yete-
negini,?8 fitri olarak insanin zatinda, mahiyetinde var olan, insanin 6ziinden, zatin-
dan hicbir sekilde ayrilmayan, mesela nefsin kuvvetleri, ruhun kuvvetleri diye ani-
lan akil kuvveti, gazap kuvveti, sehvet kuvveti vb. gibi gii¢cleri ifade eder. Bu mana-
da fitrat mevcudatin yaratilis anindaki karakterini, dis etkenlere maruz kalmadan
onceki temel yetileri ve yapiyi ifade eder.2?

Bu yetenekler arasinda insanin Allah’t bilmesi, tanimasi, eles bezminde O'nu
Rabb olarak tanimis olmasi,3? iman etmis ve edebilecek yetenekte olmasi, Allah’in
isteklerini yerine getirebilecek, iyiyi, dogruyu, giizeli fark edebilecek yeteneklere
sahip olmasi da vardir. Bu hal, fitrat kelimesinin hanif terimiyle de bir iliski icinde
olduguna isaret eder. Nitekim “haniflik”, insanin saf ve dogal durumunu koruyarak
(selamet) bu yaratilisa uygun halde devam etmesidir (istikamet). Fitratin bir ma-
nasi da, Allah’in kendisini, kendi varligini bilme ve tanima yetenegini insana yerles-
tirmis olmasidir. Zira Zuhruf suresinin, 87. ayetinde insanlara Allah’in varligin
bilme yetisinin yerlestirildigi vurgusu yapilmaktadir.

Islam alimlerinin, fitratin, iyi ile kotiiyii, dogru ile yanhsi, hayir ile serri, hak
ile batih ayirabilecegi ile ilgili bazi farkli yaklasimlari vardir. Ornegin “Kurtubi, fit-
rat1 hakki benimseme egilimi, hakikate yatkin olma seklinde tanimlarken,3! Subki,
kisinin dini kabul etmeye yatkin selim bir tabiat lizere olusu biciminde tanimlar.

25 A'raf 7/172

26 jbn Abdillber, et-Temhid, 1987’den aktaran Saban Ali Diizgiin, “insamin Dogas: (Fitrati) ve Ozgiirliigii
Uzerine”, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 14/2 (10 Eyliil 2016), 324.

27 Yasar Nuri. Oztiirk, Din ve Fitrat (Istanbul: Yeni Boyut, 1990), 45.

28 Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi (istanbul: Nehir Yayinlari, 1991), 13-18.

29 Murtaza Mutahhari, Fitrat Uzerine, cev. Omer Cigek (Istanbul: Bengisu Yayinlari, 1992), 7.

30 A’raf 7/172; Bakara 2/40

31 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kurdn, ed. Eb( ishak ibrahim (Kahire, 1966), XIV/29.
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Ona gore Islam alimlerinin ekseriyetinin gériisii de bu yéndedir.32 Eb(i Hanife ise
fitrat1 Kur’an’daki misak ile birlikte ele alarak her doganin fitrat tizere dogdugunu,
fitrat1 bozarak degistirenlerin kiifre saptigini, koruyanlarin ise iman ve tasdik iize-
re olduklarini ifade eder.33

islam alimlerinin nefisle ilgili tanimlarinin, fitrat tanimiyla biiyiik 6lgiide 6r-
tlstiigl gorilir. Clinki fitrata yliklenen anlamlarin ¢ogunlugu; “O halde sen bir
hanif olarak yiiziinii dosdogru bu dine ¢evir! Allah’in insan biinyesine naksetmis
oldugu fitrata! Allah’in yarattiginda hicbir degisiklik géremezsin. iste dosdogru din
budur. insanlarin ¢ogu bilmez.”3* ayetine dayandirilir. Bu ayette sozii edilen fitrat
ile cibilliyet, karakter meydana getirmek ayni anlamda kullanilir.

Imam Maturidi, yukarida ifade etti§imiz gibi fitrata marifetullah manasi
vermekte, Allah’in varlig1 ve birligi dahil hayatin devamu i¢in gerekli olan kodlarin
kaynagini bu yolla ortaya koymaktadir. Yani insan olmanin gerekli temel kodlar
fitrat yoluyla intikal etmektedir. Allah’in herkese bahsettigi marifetullah/fitraten
Allah’1 tanima 6zelligi ve kiside var ettigi suurla o rabbinin Rabb olusunu ve Onun
bir olusunu bilir. Tipki Allah’in daglara tesbih ve O’na hamt etme suurunu vermesi
gibi.35

Kur’an’da fitraten insana verilen ayirici ve hissedici nitelikler su sekilde si-
ralanmaktadir: “Sizi hi¢bir sey bilmezken annelerinizin karnindan ¢ikaran; siikre-
desiniz diye size kulaklar, gozler ve fuadi (kalbi) veren Allah’tir”36

insan diinyaya gelmeden énce birtakim belirlemeler heniiz tesekkiil etme-
mistir; sadece insanin secimlerinde ise yarayacak olan birtakim yoénlendirmeler
mevcuttur. ibni Teymiye'ye gore, insanin Islam’1 segmesinin ve davranislarda iyiyi
tercih etmesinin temelinde de fitratin dogru, iyi ve giizele yonlendirmesi vardir.
Nitekim insan fitrati miikemmel olani segmeye uygun yaratilmistir.37

Hz. Peygamber’in her insanin fitrat lizere dogdugu ve daha sonra anne-
babasi tarafindan farkl dinlere yonlendirildigini ifade eden3® hadisi de fitraten
insanin bir takim art1 degerler getirdigini gdstermektedir. Bu nedenle fitrat kendi
basina birakildiginda, yanlis yonlendirilmediginde hakikati bulur.3? Sadece 6ziine
yabancilastirildiginda, yanlis yonlendirilip hanif 6zelligi yok edildiginde hata ya-
par. Oze yabancilasmama konusunda Mehmet Aydin’in “Kant ve Gagdas Ingiliz Fel-
sefesinde Tanri-Alem iliskisi” adli ¢calismasinda soziinii ettigi su hususlar dikkat
cekicidir: Ahlaki ideallere sahip bir ateist, ne kadar inanmiyorum dese de kalbinin

32 Takiyyiiddin Subki, Kiillii Mevliidin Yilledii ale’l-Fitra, ed. Ebit Muhammed es-. Seyyid ibrahim b. Ebi
Amme (Tanta, 1990), 16; Diizgiin, “Insanin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirligii Uzerine”, 325.

33 EbG Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (imam A’zam’in Bes Eseri), ed. Mustafa Oz (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2008), 72.

34 Rim 30/30

35 Diizgiin, “insamin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 326.

36 Nahl 16/78

37 Diizgiin, “Insanin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 327.

38 Ebli David, Stinen-i Ebu Davud, ed. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 47.

39 Burada kastedilen ibn Tufeylin Hayy b. Yakzan’da ibn Nefis'in er- Risile el-Kamiliyye adh
eserlerinde ifade edildigi gibi hakikati bulan fitrat veya akildir.
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derinliklerinde bir yaraticiy1 kabul etmektedir. John Baille ve Owen Tanri'nin var-
ligin1 ahlakin temeli, vicdani da Tanri'nin sesi olarak nitelendirirler.4? Bat1 diisiin-
cesinde Tanr1 ile vicdan arasindaki yakin iliski Tanrr’'nin varliginin ispati i¢in kul-
lanilan delillerde de kendisini gosterir. Bilindigi gibi bu delillerden bir grubu vic-
dan delili olarak isimlendirilir. Bunlar arasinda o6zellikle H. ]. Newman’in “Vicdan
Delili” ti¢ basamakl bir ¢ikarima dayanir. Buna goére; insan davranislar1 esnasinda
icten gelen birtakim duygularla karsi karsiya kalmaktadir. Hi¢ kimsenin gérmedigi
bir yerde yapilan fiillerde dahi bu duygu/his goz ardi edilemez. Bu vicdanin sesidir
ve kisiyi asan, buyruk sahibi ustiin bir sinir koyucu ve giicle insani kars1 karsiya
getirir. Insan agag, tas gibi varliklar karsisinda bir utanma duygusuna sahip degil-
ken bu giictin siirekli olarak kendini izledigini hisseder. Bu gii¢ bir zat ve zorunlu
varlik olan Tanrr'dir. Bu sebeple de vicdan, sesi dinlenilmesi gereken bir otoritedir.
Buradan da vicdanin bize dogru ile yanlisi bildiren bir ahlaki boyutunun, bir de bu
boyutla elde edilen ahlaki bilgiyi bizden uygulama alanina koymamizi isteyen yo6-
niiniin var oldugu sonucuna ulasilabilir.*!

Islam diisiincesi ve Bat1 diisiincesi arasinda fitrat kavramina dair baz1 ortak
ve farkli noktalarin oldugu da gorilmektedir. Mesela ]. Locke’un tabula rasa dii-
slincesiyle*? Gazali'nin Munkiz’'daki insanin yaratilista bilgiden mahrum ve alem-
lerden habersiz bicimde yaratildigina dair ifadeleri#? birbirine benzer gériinmek-
tedir. Ancak Gazal?'nin burada séziinii ettigi bilgisizlik varlikla ilgilidir. Buna gore
insanlar diinyaya gelirken varliklarla ilgili donaniml bir bilgiyle gelmezler. Varli-
gin bilgisini daha sonra duyu, deney, akil, sezgi, vahiy yoluyla elde ederler. Fakat
insanin fitratla getirdigi birtakim yetiler ve bu yetileri olusturan bilgiler dogustan
gelmektedir.

Hobbes (1588-1679), Rousseau (1712-1778), Hegel (1770-1831),
Kierkgaard (1813-1855), Marx (1818-1883), Nietzsche (1844-1900), Sartre
(1905-1980) gibi diisiiniirler ve bazi ekoller insanin degismez bir dogasinin, fitra-
tinin olmadigin, farkl belirleyicilere goére bu dogal olusumun degiskenlik goster-
digini savunurlar.

Burada insanin diinyaya gelirken herhangi bir bilgiyle gelmemesi hali ile in-
sanin tir olarak fitraten sahip oldugu garizalari, karakter 6zelliklerini birbirinden
ayirmak gerekir. Buradaki karakter 6zelliklerinden kasit insanin glizel-¢irkin, dog-
ru-yanlis, iyi-kotll arasinda ayrim yapabilecek bir potansiyele sahip olan yaratilisi-
n1 ifade eder.**

40 Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Alem Iliskisi (Ankara: Umran Yaynlari,
1981), 141.

41 Aydin M., Din Felsefesi (Izmir: izmir [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2001), 103-107.

42 Hiisameddin Erdem, Felsefeye Giris (Konya: HU-ER Yayinlari, 2021), 80.

43 Gazali, el-MUNKIZ mine’d-DALAL, cev. Salih Seref vd. (istanbul: Cagaloglu Yayinevi, 1970), 68.

44 Diizgiin, “Insanin Dogasi (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 328.
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Bu a¢idan fitrat, insanin Rabbini tanimasini saglayan ve iyiyi kétiiden ayiran,
dogustan gelen sezgisel bir yetenek bigiminde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da vicdan
kavramiyla fitratin yakin iliskisini ortaya koymaktadir.45

Vicdanin gelisim ve olusum siirecinin énemli kavramlarindan biri de ruh
(nefs)‘tur. Burada ruh bedene hayat veren, onu canli tutan nefs manasinda kulla-
nilmaktadir. Bu yaklasimi daha ziyade sufiler benimser. Ruha nefsle birlikte ahlaki
bir mana da yiikleyen sufiler insanda ruh ve nefs olmak tizere iki latifenin bulun-
dugunu ifade etmektedirler. Buna gore nefs kotiiltiklerin mahalli iken, ruh iyi huy-
larin mahallidir. insandaki ruh ve nefs ikilisi, Alemde cennet-cehennem ve melek-
seytan ikilisindeki karsitliga benzer. Buna ilaveten ruhun iyiligin mekani, nefsin de
kotiligin mekani olmasi hali dilin tatma, kulagin isitme, goziin gérme mahalli ol-
masina benzetilmektedir.*

Vicdanin gelisim ve olusum siirecinde yer alan énemli kavramlardan biri de
kalptir. Arapga bir kelime olan kalp, bir seyi ¢evirmek, déondirmek, degistirmek
anlamlarina gelir. Yine kalp, goniil, vicdan ve akil manalarinda da kullanilir.#” Bilgi
elde etmemize imkan veren yetilerden biri olan kalp de fitratin unsurlarindandur.
Her sey fitraten oraya naksedilmis, daha sonra da bir sebebe bagli olarak ortaya
cikmaktadir.

Varligin zati, 6z, hissetme ve anlama yeri olarak kabul edilen kalp, Kur’an
ve hadislerde farkli kullanimlara sahiptir. Onu akil ve bilgi anlaminda kullananlar
oldugu gibi, husu bulan, doyuma ulasan, hidayete eren, uzlasan, iirperen, saygi du-
yan gibi pozitif veya giinahkar, taslasmis, kilitli, miihiirlenmis, stipheci, gafil, iki-
yuzlii ve kor gibi negatif anlamlar da yiiklenmis olarak gormek miimkiindiir.48

Kalp hakkinda sayilan biitiin bu 6zellikler onun manevi bir varliga sahip ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Zira burada kalp i¢in kullanilan bu nitelikler ayni za-
manda insanin nitelikleridir. Bu nitelikler de insana ait miispet veya menfi halleri
gosterir.#? Kalp, disaridan gelebilecek etkilere ve degisime a¢ik bir yapidadir. Onun
tizerindeki olumsuz etkilerin bir hastalik olarak degerlendirilmesi ve ancak Allah1
anarak mutmain olmasi tabiatinin safligin1 géstermektedir. iste kalbin bu durumu
da “vicdan” olarak adlandirilir.50

Vicdanin gelisim ve olusum siirecinde yer alan énemli kavramlardan bir di-
geri ise iradedir. irade dilemek, se¢cmek, ayirmak, tercih etmek, niyet gibi anlamla-
ra gelmektedir. Kimileri iradeyi, akil yiiriitme ve diislinme sonucu verilen kesin
hiikiim, bu hiitkmiin tereddiitsiiz uygulanisi; kimileri, birinin yaptig: islerden ken-
dini sorumlu tutmasi; kimileri, herhangi bir sey i¢in karar vermek ve onu yapmak

45 Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Degeri, 36.
46 Turgay Yazici, Gazali'de Insani Tanimlayan Temel Kavramlar (Ruh, Kalp, Akil, Nefs) (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 129.

47 Hiiseyin Certel, Ebti Tdlib El-Mekki’de Tasavvufi Yasayis (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi,
1993), 32.

48 7 Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde “Insanin Neligi
Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 83.

49 Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde “Insanin Neligi” Sorusu, 83.

Sorusu (istanbul: Marmara

50 Arslan, Fitrat Kavrami Cergevesinde Egitimde “Insanin Neligi” Sorusu, 83-84.

Marife 21/2 (2021): 777-802



788 Omer Faruk Erdem

glicii;5! kimileri, aklin uygulamaya yonelik gorevi; kimileri de karar altina alinan
bir fikrin fiile dontstiiriilmesini saglayan ruhi kuvvet olarak anlamaktadir.

Iradede esas bizi etkileyen sey, tercihlerimizdir; bu sadece bilgiyle, bilmekle
alakali bir is degildir. Bir kimse iki halden hangisinin iyi ve dogru, hangisinin kotii
ve yanlis oldugunu bildigi halde tercihleri onun kaderini belirler, hatta kaderini
belirleyecek karakteri de belirleyen bu tercihleridir. insanin iradesini kullanmasi,
guzel-¢irkin, dogru-yanlis, iyi-koti, gibi karsit degerler arasinda tercihte bulunma-
stdogumundan itibaren baslar.

Ruhun iyi-kotii veya gilizel-cirkine yonelmesini ifade etmek icin de irade
kavrami kullanilir.52 Yani irade, bir kimsenin bir isi yapma ya da yapmamasiyla
ilgili bir tercihte bulunabilmeyi ifade eder. Vicdani bir kusatma i¢inde yer alan ira-
de, bir kimsenin her tiirlii zorluk ve sikintiya ragmen iyi ve dogru olani secebilme-
sidir. Vicdanin islevsellik kazanmasi irade ile miimkindiir. Ahlakl olabilmek i¢in
de farkl tercihleri gerektiren hallerde tercih yapabilme iradesini tasimak gerekir.
Ahlakli bir insan sahip oldugu degerlere bagli olarak karsilastig1 giicliiklere ragmen
sahip oldugu iradeyi dogru tercihler dogrultusunda kullanmaktan taviz vermeyen
biri olarak tanimlanabilir. insan vicdanini dinlemeyip iradesini bu yénde kullan-
madig1 takdirde bunu aliskanlik edinerek vicdaninin ve iradesinin zayiflamasina ve
bu nedenle de ahlaksizliga diisebilir. Bu sebeple de giiclii bir vicdana sahip olan
kimsenin ahlakli olmasi iradesini kullanmasiyla dogrudan iliskilidir. Buradan da
ahlaki vicdanin gelisiminde ve olusumunda iradenin 6nemli bir role sahip oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir.>3

Vicdani olusturan unsurlar arasinda hissi (duyguyu) de saymak miimkiin-
diir. Burada hareketlerin gerceklestirilmesi anindaki histen bahsedilmektedir. Bu
hislerin vicdan tlizerinde biiyiik bir etkisi vardir. Vicdanin buyruklarina uyuldu-
gunda ruh diinyamizda iyi bir sey yaptigimiza dair bir his olusur ve bundan mutlu-
luk duyariz. Bu hal vicdanimizin duygu yoniinden kemalini gosterir. Bu duygu vic-
dan araciligl ile emredici ve zorlayici bir vazife hissi dogurur. Vicdanin emrine
uyuldugunda kiside ¢ok derin bir i¢ huzuru ve seving; uyulmadiginda ise biiyiik bir
aci ve huzursuzluk hissi dogar.>+

2.2.Vicdan'in Sonradan Meydana Geldigini Savunan Yaklasim

Vicdanin fitrat geregi dogustan oldugunu belirten birinci yaklasimin tam
karsisinda ikinci yaklasim olarak vicdanin ¢esitli yollarla sonradan kazanildigini,
elde edildigini savunanlar vardir.55 Bunlardan bir kismi vicdani duyu ve deneye

51 Mehmed Sami, iIm-i Terbiye-i Etfal (istanbul: ikdam Matbaasi, 1328), 192.

52 Haris el-Muhasibi, Er Riaye / Nefs Muhasebesinin Temelleri, gev. $ahin Filiz-Hiilya Kiigiik (istanbul:
Insan Yayinlari, 2014), 143; Tiirkan Ulucan, “Islam Geleneginde Vicdan Kavrami”, USBD Uluslararasi
Sosyal Bilimler Dergisi 1/4 (2017), 40.

53 Abdulvahit imamoglu, “Vicdan Kavramimn Psiko-Sosyal Tahlili”, Akademik Incelemeler Dergisi 5/1
(12 Agustos 2014), 35-136.

54 Saltukly, Vicdan, 55-56.

55 Bu ikili ayirim yanminda ii¢lii bir ayirimi da gérmek miimkiindiir. Buna gore; 1. Fitri Nazariye, 2.
Tekvini Nazariye, 3. Ictimaiyat¢1 Nazariye. Bunlardan birinci goriisii Ingiliz Duyumcular ile J.J

N
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dayandirirken, bir kismi soya cekime, diger bir kismi da akla dayandirir.>¢ Bu anla-
yisin genel 6zelligi ise fert ve toplumun egitilebilir olmasini ve vicdanin da bu yolla
elde edildigini iddia etmeleridir. Netice itibariyle bu yaklasimda ti¢ farkl goriis
ortaya ¢ikmaktadir.

a) Tekamiilcii Goriis: Vicdani soya ¢cekime dayandirmaktadir. Bu ekole gore
vicdani meydana getiren tecriibeler, soya ¢ekim (irsi) yoluyla nesilden nesle intikal
eder. Ingiliz filozof Herbert Spencer (1820-1903) bu goriisii dile getiren en énemli
isimlerdendir. Bu anlayisa gore, baskalarini diisiinmenin, insanin kendini diisiin-
mek kadar 6nemli oldugu duygusu insanlara atalarindan kalitim yoluyla aktaril-
mistir. Insanlarin atalan bir tecriibe olarak hayatlar siiresince toplumlari, din, kiil-
tlir, yasa ve ailelerinden 6grendikleri sayesinde faydali ve zararli davranislari tec-
rilbe ede ede 6grenmisler, bunlari i¢sellestirmisler ve sonunda da vicdan (ahlak)
duygusunun dogmasina sebep olmuslardir.>?

b) Cagrisimci Goriis: Vicdani deneye dayandiran goriistiir. Bunlar vicdanin
aliskanliklar ve c¢agrisimlarla meydana gelen deneyler sonunda ortaya ¢iktigini
iddia ederler. Bunlara gore her toplumda bazi otoriteler bulunur ve onlarin iyi ola-
rak nitelendirdigi davranislar takdir edilirken, koti olarak tanimladiklar: davranis-
lar da cezalandirilir.58

Onceleri anne-baba, siyasi, dini, ya da toplumsal bir otorite ile kendisini gos-
teren birlik ve beraberlik, ¢cocukluk yaslarindan itibaren meydana gelmeye baslar;
daha sonralar1 aligkanlik halini alir. Aliskanlik halini alinca da artik hi¢bir baski,
otorite ve sulta olmaksizin iyilikler yapilir, kétiiliiklerden kaginilir. Iste bunu orta-
ya koyan, gerceklestiren vicdan, otorite ve baski sebebiyle gerceklesen ¢agrisim ve
aliskanligin Grtintidir.

c) Akila (Rasyonalist) Gériis: Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, ras-
yonalistler icinde vicdanin insanda fitri olmadigini iddia edenler oldugu gibi aksine
fitri oldugunu ifade edenler de vardir. Akilcilarin vicdanin fitri olmadiginmi iddia
edenlerine gore vicdan, aklin bir ¢esit 6zel halidir. Buna goére vicdan sadece tecrii-
belerden kaynaklanmakla kalmaz, bazi tabii 6zellikler de tasir. Vicdan, hayati ku-
rallara, eylem ve hareketlere uyarlanan bir ¢esit akildir. Bazi diisiiniir ve ahlakeilar
ahlaki vicdani insan hayatina nizam ve diizen getiren akil olarak nitelendirir. Bu
bir nevi hayata yon veren akildan baska bir sey degildir. Akilcilardan bir kismi da
vicdanin tamamen fitri ve dogustan oldugunu belirtirler. Bunlardan en dikkat ce-
kenleri ise Kant (1724-1804) ve Descartes (1596-1650)’tir. Kant'in degisiyle vic-
dan, “ameli akil (pratik akil)”dir. Descartes’in degimiyle teorik (nazarf) akildir. Te-
N

Rousseau savunmaktadir. ikinciyi Stuard Mill, iciinciiyii de E. Durkheim ve diger sosyologlar
savunmaktadir. Bu iiciincii gériise gore vicdanin kaynagi tamamen ictimaidir. Insani vicdan ma’seri
vicdanin basit bir ifadesinden ibarettir. Onun kii¢iik bir kivilcimi, onun 6zel bir gériiniimiidiir. Bk.
Mustafa Namuik, Ahldk, 58 vd. (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 58-62; Ferid KAm, Mebddi-i Felsefeden
{lm-i Ahlak (Ankara: Vilayet Matbaasi, 1339), 21 vd; Pazarly, [sldamda Ahlak, 98.

56 Mustafa Rahmi, Ahlak (istanbul, 1339), 4-7; Omer Nasuhi Bilmen 1884 ya da 3-1971, Yiiksek islam
Ahldki (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1964), 10; Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi (Konya: Hu-Er
Yayinlari, 2018), 123.

57 Erdem, Ahlak Felsefesi, 120.

58 Erdem, Ahlak Felsefesi, 121.
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orik akil gibi pratik akil (vicdan) da a priori (deney 6ncesi)’dir. Teorik akil fikirler,
diistincelerle ilgilidir; pratik (amelf) akil (vicdan) da is ve eylemlerle alakalidir.5°

XX. asirda vicdanin kaynagina ait yapilan bazi arastirmalara gore, deruni ye-
tenek olarak kabul edilen vicdanin, kiside daha ana rahminde olusmaya basladigi
belirtilmektedir. Bu ¢alismalarda vicdan annenin, duygu, diisiince, haz ve elemle-
rinden etkilendigi gibi, ayn1 zamanda anne ile baba arasindaki iliskilerden de etki-
lenip sekillendigi tespit edilmistir. Dogumundan sonra ¢ocugun ayrica gevresel
sartlara gore de sekillendigi tespit edilmisti. Bu ¢cevresel sartlar sonrasi sosyallesen
kimsede bir degerler diinyasi olusur. Vicdan tabirinin bu degerlerin biitiinii i¢in
kullanildig1 goriliir. Bu agidan bakildiginda vicdan, “teker teker herkesin icinde
bulundugu toplumsal sartlarin ve tarihsel, toplumsal gercekliklerin elestirel bir
yansimasl olarak tesekkiil eder.”¢% Bu arastirmalarda ortaya ¢ikan sey, daha 6nceki
diisiiniir ve ahlakgilarin bireysel olarak dne ¢ikardiklar: faktérlerin her birinin vic-
danin olusmasinda énemli bir rol tslendigi gercegidir. Mesela Tiirk-Islam ahlakgi-
larindan M. Rahmi, A. irfan, A. Seydi akilci goriisii benimserlerken,é! Ferid
(Kam)'’in, baslangi¢cta deneyci-duyumcu bir tavir icindeyken; daha sonralari akilci
bir yol takip ettigi gorilmiistiir.62 A. Seref’in ise vicdani hem akla hem de duyuya
dayandirarak emprist rasyonalist bir yol takip ettiginden soz edilebilir. O, davra-
nislari muhakeme eden seyin akli kuvvet oldugunu, bir yargi, hiikiim sonunda, se-
ving ve elem veren seyin ise duygu oldugundan s6z eder.63

Ahlakeilarin ¢ogunluguna goére, vicdan ruhun bir hassasi, bir kuvvetinden
ibaret olmasi sebebiyle hem umumi hem de fikridir.6* Kanaatimizce ahlak¢ilarin
biiyiik bir cogunlugunun goriisii olan bu goriis, ayn1 zamanda en isabetli olanidir.

Felsefe ve ahlakta, iyiyi kotiiden, hayri serden ayiran ruhi bir yeti olarak dile
getirilen vicdan, bir de insan fiil ve davranislarinin ahlaki degeri iizerinde tayin ve
takdir yetisi/ kabiliyeti® olarak tanimlanmaktadir. Tanimda s6zi edilen iyi ve ko-
tiiye, hayir ve serre karar verme giicline, insanin kendini sorgulama ve hesaba
¢cekme kuvvetine, kudretine “ahlaki vicdan” denir. Ahlakta s6zii edilen esas vicdan
budur. Bu vicdan sayesinde kisi hem kendi fiil ve davranislarini hem de bagskalari-
nin fiil ve eylemlerini takdir veya tekdir eder, kinar.

Bazi1 ahlakgilar ahlaki vicdanin gérevinin sinirlarinin yalnizca iyi ve kotiyi
tanimlamak veya belirlemek olmadigini, buna ilaveten serri terk etmek ve iyiligi
yerine getirmeyi de kapsadigini ifade ederler. Nitekim ahlaki vicdan kisiye gorevle-
rini géstermenin yaninda gorevi yerine getirmeye de sevk eder.66

59 Mustafa Namik, Ahldk, 58; Erdem, Ahlak Felsefesi, 121.

60 Dogan Gogmen, “Vicdan Ozgiirliigii ve Toplumsal Baris” (Erisim 01 Agustos 2021), 3.
61 Mustafa Rahmi, Ahlak, 7.

62 Kam, Mebddi-i Felsefeden Im-i Ahlak, 17,31-32.

63 Mustafa Rahmi, Ahlak, 7; Abdurrahman Seref, fim-i Ahlak, 31.

64 Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, 8-9; Ali Seydi, Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye, 16; Abdurrahman Seref,
IIm-i Ahlak, 31; Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahlak (Istanbul, 1326), 16-19.

65 Ali Kemal, [lm-i Ahlak, 17; KAm, Mebddi-i Felsefeden IIm-i Ahlak, 17; Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk
Dersleri (Istanbul: Ug Dal Nesriyat, 1968), 78.

66 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 34.
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Vicdan, ahlaki deger acisindan oldukea biiyiik degere sahiptir. Bir fiil de onu
meydana getiren kimsenin ahlaki vicdaninin kiymetini gésterir. Iste buna dayana-
rak bazi ahlakgeilar vicdani, imanin, itimadin, ortaya ¢ikma kuvveti olarak diisiiniir-
ler; ¢linkii onlara gore dini hakikatler ancak saglam vicdanlarla muhakeme oluna-
bilirler.”¢7 Vicdan, insanin davranislarinin ve hareketlerinin aynasi mesabesinde-
dir. Bu ayna iizerine yansiyan ahlaki sekillerin mahiyeti de tamamiyla bakislarda
ortaya ¢ikar. Vicdanin ne kadar 6nemli oldugu su iki misrada 6zetlenmeye ¢alisilir:

“Fiil-i insanin hakiki faili vicdandir!

Hakimi, kanunu, hakemi, hasili vicdandir.”¢8

3. Ahlaki Vicdanin Degeri ve Vazifesi

lyilik sonucu kalpte meydana gelen mutluluk ve huzura karsin kétii fiilin is-
lenmesiyle ortaya ¢ikan istirap, sikinti ve huzursuzluk vicdani miieyyideyi ortaya
¢ikarir. Ahlakgilar arasinda, kiside 6z denetim saglayan vicdanin ve ahlaki vicdanin
degeri meselesinde farkli goriislere rastlamaktayiz. Vicdanin dogustanligini kabul
edenler -vicdani fitrat lizere temellendirenler- genel olarak ahlak ilkelerinin de
dogustan geldigini ileri stirerler. Yani vicdan, bir kimsenin iyi ve dogru bir hiikiim-
de bulunmasi i¢in fitri bir yetidir. Bu yeti insanin fitratina (yaratilisina) yerlesti-
rilmistir. Bu nedenle ahlaki duygu, yani ahlaki vicdan insanda sanki bir i¢cgiidii gibi
yerlesik halde gelmistir. Herkes her seyden 6nce kendi vicdaninin sesini dinlemeli
ve ona itaat etmelidir. Basta dini yaklasimlar olmak tizere Sokrates, Platon, Cicero,
ibn Arabi, Descartes, D. Hume, Rousseau, Kant, Toynbee (1889-1975), Riza Tevfik
gibi diistintirler bu goériisii savunurlar.6®

Burada vicdana ytikledigimiz deger, daha ziyade onun mahiyetiyle ilgili 6zel-
liklere baghdir. Onun dogustan gelen bir duygu oldugunu kabullendigimizde ayni
zamanda hata etmezligini, kisiyi daima iyilige gotiirecegini, dis etkenlerden etki-
lenmek yerine, dis1 da etkileyen fail bir gii¢ oldugunu kabul etmis oluruz.7? Ancak
burada vicdanin sesini iyi dinlemek ve kulak vermek gerekir.7!

Vicdany, iyi ve kotilyii ayirmayi saglayan dogustan gelen tanrisal bir ses, ilahi
icgiidii, yanilmaz bir yargic¢ olarak tanimlayan disiiniirlerden biri de Jean-Jacques
Rousseau’dur. O, “Emile” adl1 eserinde vicdani ruhun sesi, tutkular: da bedenin sesi
olarak tanimlar.’2 Rousseau, vicdanin insani asla yaniltmayan bir olgu oldugundan
ve onun bir ahlak duygusu seklinde ortaya ¢iktigindan s6z eder.”3 Bu ilahi icgiidii
insani iyilige yonlendiren ve kendi kendini kontrol etmesini saglayan bir icgiidii-
dir. Bu anlamda Rousseau’ya gore vicdan, insanin iyiye yonelmesini saglayan,

67 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlak, 19.

68 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlak, 21.

69 Mustafa Namik, Felsefe Bakaloryasi (istanbul, 1934), 124.

70 Mustafa Namik, Ahldk, 65.

71 Nurettin Topgu, Ahlak (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 130.

72 Jean-Jacques Rousseau, Emile, cev. Yasar Avung (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1941),
473; Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki (istanbul: Dergah Yayinlari, 1995), 167.

73 Rousseau, Emile, 473.
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onun dogasini miikemmellestiren, insanin deriinuna fazilet ve adaletle naksedilmis
fitri bir ilke, insan1 kat1 ve dogmatik inanc¢lardan arindiran, hayvandan istiin kilan
bir unsurdur.’4 Onu ruhun, fitratin, doganin sesi ve ahlak yargi¢larinin en iyisi ola-
rak niteler. Ona gore vicdan iyiligin ve koétiiliigiin yanilmaz yargicidir ve bu yiizden
de onu rehber edinen, yolunu sasirmaktan asla korkmamalidir.’> Rousseau soyle
seslenir: “Vicdan, vicdan! Tanrisal icgiidii, 6liimsiiz ve goksel ses, bilgisiz ve dar
goriisli ama zeki ve 6zglr bir varligin giivenilir rehberi; insan1 Tanri'ya benzer
kilan, iyilikle kotiiliigiin yanilmaz yargici!”76

Rousseau’nun ahlaki ilke olarak tanimladig1 vicdan, ayni zamanda toplumsal
hayatin esasi olan dayanisma ve diizen fikrini tesvik eder, ona 6nctliik yapar. Bu
acidan insan iyiyi tercih ederken Tanri'nin evrendeki diizenini, yani Tanrisal iyiligi
de tercih etmis olur. 77

Bir rasyonalist olarak Kant da vicdam kisi tizerinde Tanr1'nin temsilcisi, bir
yargl mercii olarak gorir. Aksi halde vicdanin kinamalarinin sonug¢suz kalacagin-
dan s6z eder.”8 Kant’a gore ahlaki irade/isteme, dogrudan yasa diisiincesiyle alaka-
lidir. Bu yasa bagimsiz, baglantisiz ve hiir bir kimsenin gergek yol gdstericisidir.
Burada Kant'in vicdan diye soziinii ettigi sey ise suur ve suurluluk halini igeren
deruni bir duyumdur. Ahlak kanunu ise kendisine gore eylemde bulunulan, uyulan
bir ilke olarak ortaya ¢ikar. Bu agidan bakildiginda vicdan, ahlaki suur ve olaylari
onceden algilayabilme 6zelligi olarak gorilir. Burada subjektif bir duyum olarak
tanimlanan vicdan, ahlaki suur olarak ele alinirsa, ayni zamanda ahlaki eylemlerin
objektif denetleyicisi olarak da kabul edilir.

Sezgici ve akilci ahlak anlayislar: ahlaki yaptirimi vicdanda ararlar. Akilci-
lardan 6zellikle Kant’a gore, ameli akil, nazari akildan daha degerlidir; nazari akil
aldanabilir fakat ameli akil (vicdan) aldanmaz. Kant'in bu goériisiine ilaveten vicda-
nin yanilmamasi i¢in bazi sartlari da ilave etmek gerekir. Bu sartlardan en 6nemlisi
vicdanin 6ziine yabancilasmamis, bozulmamis olmasi ve “akl-1 selim” ile dinin
emirleri dogrultusunda egitilmis olmasidir. Béylesi bir vicdan, ytice bir divan, tem-
yiz mahkemesi gorevini listlenerek akla da dnciiliik eder ve onun diizenleyicisi ha-
line gelir. Bunun i¢in aklf kuvvet biitlin icraat ve harekatinda, isabet ve isabetsizlik-
lerinde bu mahkemeye miiracaat eder. Sonunda ruh ya rahatlar veya azap goriir. 7°

Vicdam duyuya dayandiran iskocya Okulu yanhlar (Reid, Stewart vb.) da
vicdani hata etmez kabul ederler. Clinkii onlara gore vicdan, herkesin vazifesini
tayin eden icten gelen bir sestir. Bu ses, kendisine ne sorulursa ona hakikat disinda

74 Rousseau, Emile, 473 vd.
75 Rousseau, Emile, 45,478.
76 Rousseau, Emile, 482.

77 N.]. H Dent, Rousseau: An Introduction to His Psychological, Social and Political Theory (Oxford: Basil
Blackwell, 1989), 234-237; Rousseau'nun vicdan dedigi sey, tanrisal olanin insana agilmasini
saglayan bir duygudur. Bk. Rousseau, Emile, 482.

78 Alj irfan, [lm-i Ahval’r-Ruh, 87.

79 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. lonna Kuguradi vd. (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu,
1994), 107-108; Ali irfan, iIm-i Ahval’r-Ruh, 87.
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cevap vermeyen bir sestir.80

Tiirk islam ahlak¢ilarindan biri olan Selanikli Hilmi ise vicdani duygularin
iki vazifesi oldugundan séz eder. Bunlardan biri: “lyi fiillerin iimitle miikafatland-
rilmasy,” digeri de “kétii fiillerin timitsizlikle cezalandirilmasidir.” insanin devamli
miikafat imidiyle yasamasi, ayni1 zamanda ceza korkusuyla zarar ve ziyana ugraya-
cag1 diislincesini de yok eder. Neticede insan iki cihanda aziz ve muhterem olur.81

Vicdani orf, adet, egitim ve verasetle aciklamaya calisilan Sofistlere gore ise
vicdanin hicbir degeri yoktur. Yine vicdana olumsuz anlam yiikleyen baska bir
grup ise psikanalistlerdir. Bu gruba gore vicdan “toplumun insana empoze ettigi
bir duygu”, “ice sinmis bir baba sesi”dir. Daha acik ifade etmek gerekirse bunlara
gore vicdan bir ¢esit maraz/hastaliktir.82 Ornegin Freud’a gore vicdan “i¢imizden
gelen bazi isteklere karsi ¢ikarak yine icimizde duyulan, baska bir seye bagli olma-
yan ve kendi kendine dayanan yetidir.”83

Nietzsche ise vicdani, dedelerimizden bize intikal eden gérenekler olarak ni-
teler ve vahsi hayvanlardaki su¢suzluk duygusuyla karsilastirarak hayvanlardaki
sugsuzluk duygusunu 6ver.84 Pozitivistler ise vicdan, ahlak, din vb. gibi degerleri
anlamsiz, bos, belirsiz degisken ve tartismali 6lciitler olarak goriirler ve bunlara
siddetle kars1 ¢ikarlar.85

Bazi ahlakeilar vicdanin yaptirict bir gii¢ oldugunu, insam ahlak kanununa
uymaya mecbur eden miithim bir amil oldugunu kabul etmekle beraber, bu bag-
lamda bazi tereddiitleri de dile getirirler. Mesela, M. Fazil, vicdana eserlerinde ve
goriislerinde medeni kanundan daha fazla 6nem vermesine ragmen, vicdanin dis
gliclerle bozulmasindan dolayi, ona itimadin caiz olmadigini belirtir.86

Vicdani yaptirima manevi gli¢ler arasinda yer veren A. Kemal, bu yaptirimi
yeterli bulmaz. Ona gore, kendini vicdan azab1 ve vicdani zevk olarak goésteren
vicdani yaptirimin otoritesi zamanla zayiflayabilir. Cok kere de aliskanliga bagh
kalir.87 Bu meseleyle ilgili olarak M. Rahmi de, yontulmamis cani ruhlularin, hig
lizlinti duymadan yasayabildiklerini; vazifelerini yapmayinca da iziinti ve
pismanlik duymadiklarini belirtir.88

Acaba suurlu bir sekilde hissetmedikleri bu pismanlik, onlarin ruhlar
lizerinde suursuzca bir tesir, baski meydana getiriyor mu? M. Rahmi’ye gore, evet!
Boyle kimselerde ruhi denge ve sinirsel diizen bozulur.8?

80 Ali Irfan, Mufassal Ahlak-1 Medeni, 56-57; Al irfan, llm-i Ahval’r-Ruh, 86.
81 Selanikli Hilmi, Mir'at-1 Ahlak, 94.

82 Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, 26.

83 Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, 25.

84 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Ahlakin SoykiitiiGii Ustiine, cev. Ahmet inam (Ankara: Giindogan
Yayinlari, 2000), 57-92.

85 Ertugrul Uzun, “Sophie Scholl: Son Giinler’de Hukuk Anlayis1”, Hukuk Kurami 5/2 (2018), 22.
86 Mehmet Fazil, Felsefe-i Ictimaiyeden IIm-i Ahlak (istanbul, 1329), 103.

87 Ali Kemal, {lm-i Ahlak, 116.

88 Mustafa Rahmi, Ahlak, 20.

89 Mustafa Rahmi, Ahlak, 20.

Marife 21/2 (2021): 777-802



794 Omer Faruk Erdem

Tabii ki, saglig1 yerinde olmayan bir vicdandan da dogru bir karar beklene-
mez. Oyle olunca da vicdan, mutlak otorite olma ézelligini kaybeder.

Halbuki vicdanin deruni 15181 olan ahlaki fikir insana iyi ve kotiliniin bilgisini
vermekle birlikte liyakati, cezayi, 6diilii ve ahlaki zarureti de bildirir. Bu sekilde
insanin irade giicii bir karar vermek, tercihte bulunmak ve buna goére hareket et-
mek icin gerekli sebep ve illetleri bilerek aydinlanir. Bu da vicdanin insanin karar-
lar1 ve iradesi Uizerindeki etkisi ve 6nemini ortaya koyar.90

Vicdanin 6nemli bir fonksiyonu da ahlak ve degerler egitiminde ortaya ¢i-
kar. Bu egitim sayesinde insan kimsenin gormedigi, duymadig: bir yerde, kinan-
mak ve ayiplanmaktan uzak, ceza ve azardan emin oldugu hallerde bile kotiiliik
yapmaktan sakindirilabilir. Bu sebeple de insani diiriist ve aydinlik bir vicdanla
yetistirmek, ahlak ve degerler egitiminin hem amaci hem de araci olarak kabul
edilmelidir.®! Zira vicdanin gelisimi ile ahlaki gelisim i¢ ice seylerdir. Baz1 diistiniir-
lere gore vicdanin uyandirilmasi ahlaki gelisimin ilk sathasidir. Ahlaki gelisim, sos-
yal normlarin i¢sellestirilmesi ve 6ziimsenmesi olarak degerlendirildigi takdirde
vicdanin ahlaki gelisimin temel tas1 oldugu anlasilir.?2 Sonug olarak da ahlaklilik ile
glclii vicdan arasinda bir dogru orantinin var oldugu gortliir. Ayni durum degerler
egitimi ile giiclii vicdan arasinda da s6z konusudur. Nitekim degerler egitiminin
temel amac, dis etkenler tarafindan yonetilen bireysel bir ahlak yerine bireyin dis
ahlaktan i¢ ahlaka ulasarak kendi kendini ydnetebilir hale gelmesidir.

Islam ahlakgilar1 vicdamin vazifesini asagl yukari ayni neticeye varan
ifadelerle agiklamaya calismislardir. Bunlara gore; vicdan akh diizenler ve ona
onciiliik eder. lyi ve kotii davranislara gore ruha azap veya huzur verir.93 Hayr ve
serri tanitmanin 6tesinde kotiiden sakindirip iyiyi uygulatma gorevi de olan ahlaki
vicdan, tasidig1 ahlaki degerle insanin eylemlerinde bir ayna gérevinin yaninda itici
bir gli¢ olmasi bakiminda da biiyiik bir 6nemi haizdir. Bunun yaninda 6zgiir irade
ve ahlaki sorumlulugun bir ayagini meydana getiren “ciizi irade”, giliclinii bir
taraftan akildan alirken diger taraftan da vicdandan alir.%4

Bagka bir ifadeyle ruha ait kuvvelerden birisi akil, digeri de vicdandir. Akil-
da hem muhakeme, hem de diisiinme giicliniin olmasi, yani bir anlamda dogru ile
yanlisy, iyi ile kotiiyli ayirt etme yeteneginin olmasi nedeniyle akilla vicdan arasin-
da hem anlam hem de ayni1 gorevi iistlenme noktasinda ¢ok yakin bir miinasebetin
bulundugu goériilmektedir. Zira vicdan siirekli bize iyiligi yapip kotiiliikkten kacin-
mamizi emreder.%5

Vicdanin deneyler sonucu meydana geldigini savunan deneycilere gore, vic-
danin degeri mutlak degildir. Zira onlara gore bu deger toplumlara, zamana ve me-
kana gore degisebilmektedir. Birilerinin iyi dedigi hareketlere, bir baskas1 kot

90 Mehmed Sami, fim-i Terbiye-i Etfal, 185.

91 Beyza Bilgin - Mualla Selguk, Din Ogretimi (Ankara: Giin Yayimcilik, 1999), 113.
92 Miicahit Arpaci, Cocuklarda Vicdan Egitimi (Istanbul, 2015), 72.

93 Selanikli Hilmi, Mir‘ac-1 Ahlak, 94; Ali irfan, lm-i Ahval’r-Ruh, 87.

94 Erdem, Ahlak Felsefesi, 96-98.

95 Erdem, Ahlak Felsefesi, 87,98.

Marife 21/2 (2021): 777-802



Vicdan ve Vicdanin Ahlaki Degeri Uzerine Bir inceleme 795

diyebilmektedir. Belli zamanlarda ve toplumlarda bireyler arasinda, iyi ve kotiiyl
ayirt etmede, belli bir oranda bir anlasma olsa da zaman degistikce ve ilerledikce
vicdan anlayislari da degisiklik gostermistir.6

Evrimci anlayisin 6nciisii H. Spencer’e gore, ahlaki aliskanliklar deneyimler
sonucu elde edilirler ve sonraki nesillere kalitim yoluyla aktarildiklari i¢in bir son-
raki nesilde kaybolmazlar. Ona gore vicdanin birey veya cins tarafindan sonradan
kazanilmasi sebebiyle iyi ve kotii kavramlari da sonradan 6grenilen kavramlardir.
Veraset araciligiyla insandan insana aktarilan ahlaki aliskanliklar bir siire sonra
insan cinsinde hassas ve duygulu bir vicdani olusturur. izafi bir degere sahip olan
vicdan nesilden nesile degiskenlik gdsterir.°?

Tokmakoglu’'na gore, insanin eylemleri ve ahlaki degerlerine dair yargilama
yapan bir i¢ yeti olarak vicdanin en 6nemli fonksiyonlarindan biri de nefse yonelik
oto-kontrol gelistirmesidir. Vicdan bir adalet ve ahlak duygusu olmaktan o6te ilahi
dogruyu savunan, ruh ile baglanti kuran, kainatla uyum saglayan, gelisip mikem-
mellestigi gibi ayni zamanda korlesebilen bir yapidir.?8

Insana ait duygu ve davranislar yargilayan vicdan, yasanilan bu hayatta is-
lerimizi nasil yapmamiz gerektigini bilmemizi saglar. Bu a¢idan vicdan, daha 6nce
de belirttigimiz gibi bilmekten, bilgiden ¢ok daha fazlasini ifade eder. Vicdanin his-
si bir niteliginin de oldugunu dikkate alirsak, o, sadece his ve aklin degil biitiin ben-
ligin, sahsiyetin temsil ettigi bir tepkiyi ifade eder. Bu nedenle vicdan meydana
getirdigi oto-kontrol mekanizmasiyla insan1 kendine gelmeye, ahlaki bir hayata,
uyumlu bir gelisime cagiran hakiki benligin sesidir. insan bilincli bir sekilde bu sesi
fark etmese bile, bu sesin etkisinde kalmaya devam eder. Bu ses insanin sadece
kendine dair eylemlerini degil ayn1 zamanda baskalarinin eylemlerini de degerlen-
direrek, onlar hakkinda iyi veya koétii eylemler olmasi bakimindan yargida bulunur.
Bu da eylemlerin sahipleri hakkinda nefret veya sevgi duymamiza ve eylemlerine
karsilik mutluluk, takdir, kinama veya azarlamanin ortaya ¢ikmasina sebep olur.??

islam ahlakeilar, vicdanin insana karsi birtakim vazifeleri oldugu gibi, insa-
nin da vicdanina karsi birtakim vazifelerinin oldugundan s6z ederler. Simdiye ka-
dar sozilinii ettiklerimiz seyler vicdanin insana kars: vazifeleri olarak nitelendiril-
mektedir. insanin kendi ve baskalarinin vicdanlarina karsi vazifelerine gelince on-
lar1 da su sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

1. Vicdani 1slah etmek ve olgunlugunu saglamak insanin en énemli ve en
zorlu vazifelerinden biridir. Bu 1slah ve olgunlugunu saglama isi yine vicdanin 6n-
ctuliginde olmak zorundadir. Vicdam1 bozmadan ve fitri ayarlarindan uzaklastir-
madan onu aydinlatmak kisinin birinci vazifesidir.

2. Insanin vicdanina itaat etmesi, hayir (iyi) ve ser (kétii) lizerine saglam ve
giivenilir bir goris ileri siirdigt vakit bu goriisii uygulamak gerekir.100

96 Topeu, Ahlak, 130.

97 Topgu, Ahlak, 130; Go¢men, “Vicdan Ozgiirliigii ve Toplumsal Baris”, 3; Saltuklu, Vicdan, 31-46.
98 Tokmakoglu, Benlik, Biling ve Vicdan, 77.

99 Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, 26-27.

100 Alj Kemal, /lm-i Ahlak, 33.
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3. Kiside vicdan hataya diisiince ona 1stirap ve ac1 verir. Iste béyle bir du-
rumda vicdani aciya sevk eden meselenin tamamini ve hakikatini anlamak bir vazi-
fe olur. Bu vazifeyi basarmak i¢in de 6énce vicdani hataya diisiiren dahili ve haricl
sebepleri tanimak, bilmek gerekir.101

Baskalarinin vicdanina karsi vazifelerimize gelince:

1. Gerek kotii 6rnek olarak ve gerekse kotii 6giitlerle baskalarimi fenaliga
sevk etmekten sakinilmalidir.

2. Yine bagkalarinin vicdaninin kendilerine emrettigini yapmaktan menet-
mek ve vicdaninin menettigini de yapmaya zorlamamak gerekir.

3. Insanlardan birini baz1 vaatlerle ve miikafatla, kendisince vicdanina mu-
halif gordiigi, hatta bizce iyi bir seyi yapmaya zorlamak, vicdan serbestligine, hiir-
riyetine uymamaktadir.

4. Bagkalarinin vicdanina karsi vazifelerimiz arasinda onlarin vicdanini ay-
dinlatmak, hak ve hakikati arastirmaya ¢agirmak da vardir. Bunun disinda, baska-
lariny, vicdani isteklerini yapmaya tesvik etmek de bir vazife olarak tizerimize te-
rettiip eder.102

Baz1 ahlakgilara gore, (tekamilcii goriis, St. Mill, H. Spencer ve ¢agrisimci
ekol vb. de bu goriistedir) vicdan hata yapabilir.103 Bazilari, vicdanin dogrudan
dogruya fazilet ve rezileti tetkik ve temyize miisait olmadigini, bazilar1 da vicdanin
iki tlir hatasinin oldugunu ifade eder. Bu hatalardan ilkinin bilinip diizeltilebilece-
gine, ikincisinin ise hata oldugu dahi bilinmedigi icin diizeltilmesinin imkansizligi-
na vurgu yapilmaktadir. Her iki hatadan da kurtulmak ve arinmak icin ise yapila-
cak en 6nemli sey dinin emir ve yasaklarini dikkate alan bir hayat tarzini tercih
etmektir.104

3.1. Vicdani Hataya Gotiiren Sebepler

Vicdani yanlisa/hataya gotiiren birtakim sebepler vardir. Bu sebeplerden en
onemlileri basta cehalet/bilgisizlik olmak tlizere, cesitli duygular, egilimler, istek ve
ihtiraslardir.

a.Bilgisizlik/Cehalet: lyi egitiimemis, yeterince milli, manevi, ahlaki deger-
lerle tanistirilmamis ve bulusturulmamis olan vicdanlarin hata etme ihtimali ol-
dukea ytiksektir; ciinkii bilgisiz/cahil kisiler, vicdandan bihaberdirler.19 Su da bir
gercektir ki, vicdan egitim ve ¢esitli deneyimlerle gelisir ve olgunlasir. Boyle bir
vicdan, sahibi i¢in 151k kaynagy, yol gosterici, hak ve hakikati gosteren bir rehber
olur. Bunu devam ettirmek i¢in de Kur’an’in nurundan, Hz. Peygamberin rehberli-

101 Ali Kemal, flm-i Ahlak, 22.

102 Ali Kemal, flm-i Ahlak, 210-211.

103 Mustafa Rahmi, Ahlak, 10; Ali Kemal, IIm-i Ahlak, 20; Bilmen, Yiiksek islam AhlGki, 10; Akseki, Ahldk
Dersleri, 80; Muslihiddin Adil, Ma'lumadt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 38.

104 Alj Kemal, fIm-i Ahlak, 20 vd.

105 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 38; Mustafa Rahmi, Ahlak, 10; Ali Kemal, fim-i
Ahlak, 210-211.
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ginden stirekli feyiz almasi, kendini hep bu aydinlik diinya i¢cinde bulundurmasi
gerekir. Boyle bir insanda, aile ve cemiyetin tesiriyle ahlak olgunlasir, gelisir, genis-
ler; hayir ve serri ayirma hissi giiclenir. Eger vicdan gelistirilmezse korlesir, hatta
yok olup gitme tehlikesi bile bas gosterebilir.106

b.Egilimler, istekler: M. Adil’e gore basta insanin hirslari, menfaatleri, ken-
dine, nefsine karsi asir1 sevgi, benmerkezcilik (egoizm) vb. reziletler de vicdani
yaniltanlar arasinda sayilabilir.197 Bunlar i¢cin Kur’an’da: “Vicdanlar1 kabul etmesi-
ne ragmen, zuliim ve kibirleri yliziinden hepsini inkar ettiler. Simdi bak bakalim;
bozguncularin sonu nice olmus!”18 buyurulmaktadir. Cogu kez vicdan, duruma,
sartlara, zaman ve mekana gore de birtakim degisikliklere ugrayabilir. Daha 6nce-
leri dogru ve iyi olarak kabul goren seyler zamanla uygunsuz ve kétii karsilanabi-
lir. Bir toplumun iyi gérdigin, bir digeri kotii gorebilir. Bu gibi deger degisiklikle-
ri insani yanlis davranislara sevk edebilir.10?

c.Duygular: insan zaman zaman sevingleri, {iziintiileri, acilariyla birlikte bir
hayat siirer. Boylesi bir hayat yolculugunda, istikrarl bir yasam i¢in insan duygula-
rin1 kontrol altinda tutmalidir. Zira vicdan ¢esitli duygularin etkisinde kalarak ya-
niltilabilir.110

Belirtilen ve daha belirtilmemis olan pek ¢ok sebepten dolay1 vicdan hata
yapabilir. Eger vicdan belirtilen hata faktorlerinden kendini arindirarak uzaklasti-
rabilirse, “vicdan-1 selim” olarak ifade edilen bir vicdanin tesekkiiliinden bahsedi-
lebilir. Ancak boyle bir vicdan yiiksek bir karar organi, bir temyiz mahkemesi ola-
rak insan aklina yon verebilir.111 Akil da ancak boyle bir mahkemeden sonra dog-
ruya ulasabilir. Yapilan icraat sonrasinda ruh, ya sevinir; ya da aci igine diiser;
mustarip olur. Iste béylesi bir mahkeme, yaptigi fiillere dair insan1 hesaba ¢eker ve
sorgular.

3.2. Vicdan Azabi ve Sevinci

Ahlaki bir miieyyide olan vicdan, ahlaki olaylarda yalnizca iyi ile kotiiyi
aciklayip ortaya koymakla yetinmez; onlar1 arastirir, sorgular ve hesaba ¢eker. Bu-
rada sunu da belirtmek gerekir ki, her olay vicdani ilgilendirmez. Vicdani ilgilendi-
ren her hareket sonunda eger hareket kotii ise pismanlik/nedamet duyariz; bu
bizde vicdan azab1 meydana getirir. Eger hareketimiz iyi ise bu takdirde de seving
ve i¢ huzuru duyariz, icimiz rahatlar, mutlu oluruz. Biitlin bunlarin sebebi, A. Nebil
ve B. Tevfik'e gore, duygulanmadir.112 A. Seydj, kisinin kotii eylemlerinde, vicdanini
“hem davacis1 hem sahidi hem kanunu hem de hakimi kabul eder.”113 Ona ve A.

106 Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, 10; Ali Kemal, flm-i Ahlak, 30-31.

107 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 39.

108 Neml 27/14

109 Mustafa Rahmi, Ahlak, 7.

110 Myslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 40.

111 Erdem, Ahlak Felsefesi, 124.

112 Ahmet Nebil, Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi Yeni Ahlak (istanbul, ts.), 23.
113 Ali Seyyidi, Musahabdt-i Ahldkiye (Istanbul, 1334), 96.
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Rifat’a gore, Vicdan azabi koétiiliik yapanlarin bu diinyada karsilastiklar: en koti
cezadir. Vicdan huzuru ve kalplere ilham edilen rahatlik ise iyilik yapanlar i¢in en
biiylik miikafattir.11# Bir insanin kendini suclamasi sonucunda hissettigi sucluluk
duygusu ve buna baglh olarak da meydana gelen utanma vicdan etkileyerek vicdan
azabin1 meydana getirir. iflah olmaz caniler bile vicdan azabindan kaynaklanan
baskidan kendilerini kolayca kurtaramazlar.115 Ciinkii Allah’in insana dogru yolu
gostermek icin bahsettigi bir vasita olan vicdan sayesinde tim insanlara iyilik ve
kotiiliik, kar ve zarar duygusu verilmistir. insan da bu duygu sayesinde daima za-
rardan kKaginarak kara yonelir.116

Hz. Peygamber (s.a.v) baska insanlarin fetvalarina ragmen kisinin kendi
kalbinden de fetva almas1 gerektigini ifade eden hadis-i serifinde iyiligi insanin
nefsinin ve kalbinin huzur buldugu, kotiligi ise nefsi rahatsiz eden, kalbi siiphede
birakan sey olarak tarif etmistir.117 Bu his/duygu nedeniyle kisi bir kotiilik isledi-
ginde, ruhu daralir, huzursuz olur. Keske “yapmasaydim ¢ok daha iyi olurdu” der.
Bir hayir isleyince ve iyilik yapinca da bir i¢ huzuru, bir rahatlama, géniil rahatlig
duyar.

Kur'an’da da zaman zaman karsiligini bulan insandaki her haz duyus ve go-
nil rahathigi bir hayrin 6l¢iisii, huzursuzluk ve pismanlik da serrin 6l¢iistii olmaz.
Her hali ile vicdana uymay isteyen Islam, diger yandan da bunun her insan igin her
haliikarda iyi ve kotiiniin 6lgegi olmadigini da belirtir.118 Zira bazen ahlaki vicdanin
yerini nefsi, hissl ve seytani bir duygu alabilmektedir. Ancak ilhamini vahiyden
almis ve safligin1 kaybetmemis vicdan serrin ve hayrin 6l¢iitii olma 6zelligine sa-
hiptir. Boylesine bir vicdana sahip olan insanlara ise “akl-1 selim” ve “kalb-i selim”
sahibi insanlar denilebilir. Bu insanlar i¢in vicdan huzuru ve vicdan azab1 bir deger
ifade eder. Vicdan azabi bu tip kimseler icin cezaevinde yatmaktan ve hapse mah-
kiim olmaktan ¢ok daha agirdir.11?

Ahlaki vicdan, insanin mutluluk hedefine ve dolayisiyla da ahlakiligine bir
temel olusturarak ruh ve beden biitiinliigiiniin vazgecilmezi durumundadir. Pek
¢ok farkli goriise ragmen vicdanin insanin i¢ diinyasindaki ahlaki yargi mercii ol-
mas1 meselesinde ortak bir kanaat mevcuttur. insanin sahip oldugu bu ahlaki yargi
ozelliginin 6lcili, tutarly, adil ve dogru bicimde hitkmedebilmesi icin terbiyeye tabi
tutulmasi gereklidir. Terbiye edilen bir vicdan insanin eylemlerini degerli kilar.120

114 Alj Seyyidi, Musahabdt-i Ahldkiye, 96; Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak, 333.

115 Akseki, Ahldk Dersleri, 81.

116 Yazir, Hak dini Kur’an Dili (Tiirkce Tefsir), VII1/5858-5859.

117 Ebi Muhammed Abdillah ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrimi (Kahire, 1966); Buyu’ 2, Rikak 73; Miislim

b.Haccac, El-Camiu’s-Sahih (Misir, 1954);Birr 14-15; Tirmizl, Siineni’t-Tirmizi (Kahire, 1382); Ziihd
40.

118 Kaf50/16; En’am 6/121
119 Erdem, Ahlak Felsefesi, 125.

120 Mahmut Zengin - Elif Arslan ¢z, “Dini, Felsefi, Psikolojik Boyutlariyla Vicdan ve Degerler
Egitimindeki Yeri”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (22 Haziran 2018), 323-345.
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Sonuc¢

Vicdan kavraminin siklikla fitrat, kalp, irade, ahlak gibi kavramlarla benzer
bicimde veya es anlaml olarak kullanildig1 gériilmektedir. Fakat vicdan, tim bu
kavramlardan farkli olarak insanda var olan 6zel bir yetiyi ifade etmektedir. Bu
kavramlarin birbiriyle olan baglar ve aralarindaki yakin iligkiler ¢ogu zaman eg
anlamli olarak kullanilmalarina sebep olmustur.

Calismamizdaki ana hedefimiz ahlakin en temel problemlerinden olan yap-
tirnm meselesi ve bu yaptirici giiclerden biri olan vicdanin ahlaki miieyyide olup
olamayacaginin sorgulanmasidir.

Vicdanin ahlaki miieyyide olarak bir deger ifade edisi meselesi farkl yakla-
simlara, gériis ve degerlendirmelere konu olmustur. Oncelikle vicdanin kaynagi
sorgulanmis, kaynak olarak fitri ve sonradan olustugu iddialar iizerinde durul-
mustur. Fitri oldugu iddiasiyla ortaya atilan yaklasimda, ahlak ilkelerinin de fitri
oldugu kabul edilerek vicdana Tanrisal bir gii¢ ve deger nazariyla bakilmis, onun
sasmazligl, hata yapmazliginin 6ne ¢ikarildigr goralmiistiir.

Vicdanin sonradan meydana geldigi anlayisinda, vicdanin dogum sonrasi
kazanilan bir yeti veya mevcut olan bir yetinin gelistirilmesi sonucu oldugu fikri
vurgulanmaktadir. Her iki goriisiin veya bunlardan herhangi birinin tamamen yan-
lis veya dogru oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Her iki goriis de kendi icle-
rinde dogruluk ve eksiklikler barindirmaktadir. Kanaatimizce vicdan, tipk: akil ve
zeka gibi, insanin dogustan getirdigi, ancak dogumdan sonra da gelisimine devam
eden, giiclenen veya zayiflayabilen bir yetidir. Bu sebeple kaynagini hem fitrattan,
duygulardan hem de tecriibelerden aldigini séylemek miimkiindiir. Baska bir de-
yisle vicdan, Allah’in buyruklariyla insan arasinda baglantiy1 saglayip devamliligini
temin eden bir ara¢ olarak da nitelendirilebilir. Insan diinyaya gelmeden énce de
geldikten sonra da bu ilgi ve baglantiy1 devam ettirmekte, 6dev ve tercihleri konu-
sunda gelisimini stirdiirmektedir.

Vicdanin kaynagina dair yapilan yorumlardaki hatalarin en énemli sebeple-
rinden birisinin vicdanin bir bilgi gibi degerlendirilmesinden kaynaklandig: séyle-
nebilir. Oysaki, vicdan insanin dogustan getirdigi ayirt edici ve harekete gecirici
dinamik bir yetidir. insanin diinyaya gelirken herhangi bir bilgiyle gelmemesi hali
ile insanin tiir olarak fitraten sahip oldugu garizalari, karakter 6zelliklerini birbi-
rinden ayirmak gerekir. Buradaki karakter ozelliklerinden kasit insanin gilizel-
¢irkin, dogru-yanlis, iyi-kotii arasinda ayrim yapabilecek bir potansiyele sahip olan
yaratilisini ifade eder.

Vicdan iyi ve kétiiyii ayirma konusunda her ne kadar fitri bir yeti olarak ka-
bul edilse de karmasik ahlaki meseleler hakkinda tercihlerde bulunurken zorlana-
bilir. Onun da tipk: goziin 1518a ihtiyaci oldugu gibi, ilahi nurun aydinligina, bilgi ve
tecriibeye ihtiyaci vardir. Bu sebeple de vicdan egitimi insan ahlakinda 6nemli bir
rol oynamaktadir. Insan sadece iyi ve kotiiniin bilgisine sahip olarak ahlakli biri
olamayabilir. lyi ve kétiiniin bilgisinin yaninda onu uygulamaya koymak icin egiti-
lerek gliclendirilmis, etkin bir vicdan devreye sokulmaldir.

Vicdan bir egitime tabi tutulmadigi takdirde dis etkenlerin de tesiriyle yolu-
nu kaybedip, zayiflayabilme potansiyelini de tasimaktadir. Cehalet, egilim ve duy-
gularin olumsuz etkisine maruz kalan bir vicdan temel fonksiyonlarini yerine geti-
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remeyeceginden, o vicdanin tercihleri de deger olma 6zelligini yitirir. Ancak olum-
suz dis etkilerden sakinan, ilahi ve tecriibi bir bilgi ile gelistirilen vicdanin tercihle-
ri deger olma niteligini devam ettirerek, ayn1 zamanda verdigi huzur veya 1stirapla
insanin hayatinda aktif bir yonlendirici, yargic ve miieyyide sahibi olma 6zelligini
sturdurtr.

Vicdanin dogru ile yanlisi bildiren ahlaki boyutunun yaninda bir de bu bo-
yutla elde edilen ahlaki bilgiyi uygulama alanina koymamizi isteyen boyutunun
varligy, ahlakin mevcudiyeti i¢cin hayati bir 6nem tegkil eder. Sayet vicdan denilen o
deruni his olmasaydi, ahlak da teorik bir dogrular biitiinii olmanin 6tesine gece-
mezdi.

Ahlaki vicdanin ahlakta miieyyide olmasi meselesi ve ozellikle de ]. J.
Rousseau’nun vicdan goriisii, vicdanin sonradan meydana geldigi veya dogustan
fitri olarak insana verildigi vb. problemler miistakil birer arastirma konusu olarak
bir ytiksek lisans yahut da doktora ¢alismasi seklinde ele alinabilir. Ek olarak vic-
dan meselesinin Mustafa Namik’ta oldugu gibi daha genis bir yaklasimla ele alindi-
g1 tenkitli bir karsilastirilmanin yapilmasi, basta ahlak olmak tizere, felsefe, psiko-
loji, egitim vb. bir¢ok alana katki saglayabilir.
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