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Fatih ipek

islam Egitim Geleneginde Bilginin Uretim, Paylasim ve Dolasim
Kiiltiirii Uzerine Bazi1 Degerlendirmeler

Ozet

Islam egitimi, temelde Isldm dininin ana kaynaklarinin ilke ve dgretileri etrafinda olusmus ve
Miisliimanlarin tarihi tecriibeleriyle harmanlanarak devam edegelen bir gelenege sahiptir. Her
gelenek gibi hem statik hem de dinamik bir yapist olan Isldm egitim gelenegi cekirdek kismi
degismeden kabuk kismi stirekli yenilenen bir gelenek olarak ¢ok genis boyutlardaki dinsel, diistinsel
ve kiiltiirel birikimlerden siiziilerek olusmustur. Béylece Islam egitim gelenegi farkli epistemolojik ve
pedagojik teorileri kendine 6zgii bir bicimde barindiran bir gelenek olarak gelecege yolculugunu
stirdiirmiistiir. Islam egitiminin bu zengin birikiminden faydalanmak adina bu birikimin egitimsel
acidan detayll bir bicimde ele alinmast gerekmektedir. Kuskusuz “bilgi’ye ait konular bu
incelemelerde basi ceken konulardan olmalidir.

Bu calismanin konusu Isldm egitim geleneginin bilgi iiretim, paylasim (6Grenme-égretme) ve dolasim
kiiltiriinii niteliksel acidan tartismaktir. Calismanin cevap aradigi temel soru: “Islam egitim
geleneginde bilginin iiretimi, paylasimi ve dolasimi agisindan nasil bir kiiltiiriin hdkim oldugu”
sorusudur. Dokiiman taramast yéntemiyle tespit edilen érneklerle Islam egitim geleneginin
bilgi/bilgilenme kiiltiirtintin bazi acilardan egitimsel degerinin tartisilmast amaglanmistir. Bu amag
gerceklestirilirken ayni zamanda Islam egitim gelenegi icin dile getirilen bazi olumsuz iddialar da ele
alinmugstir. Bahsi gecen iddialar; Islam egitiminin dogmatik, tek tiplestirici, ezberci ve harici otorite
merkezli oldugu iddialaridir.

Her ne kadar bu iddialara cevap verilirken daha ¢ok Isldm egitimin beslendigi teorik cerceveden
hareket edilmis olsa da Isldm egitiminde teoriler ve uygulamalar arasinda 6nemli farkliliklarin ortaya
ciktigr gercegi goz ardi edilmemistir. Farkl bir ¢alismanin konusu olacag: fikrinden hareketle bu
calismada Isldm egitim geleneginin beslendigi ana kaynaklardan (Kur’an ve siinnet) referans verme
yoluna gidilmemistir. Calismanin ana referans cercevesi Isldim egitiminin geleneksel yapisi ve
uygulamalarti tizerine olan literatiir ile sinirlandirilmigstir.

Calismanin  sonucunda literatiirdeki verilere gére Islim egitim geleneginde hdakim olan
bilgi/bilgilenme kiiltiirtintin kati bir dogmatizmle ve tektiplilik ile uyumlu olmadigi, sadece bilginin
aktarimina dayanmadigi gériilmiistiir. Bilgiyi tartisarak degerlendirmenin ve bilgiye elestirel olarak
yaklasmanin bu kiiltiirde belirgin bir bicimde tesvik edildigi tespit edilmistir. Cografyaya, zamana ve
diger sartlara gére farklh miifredatin ve farkli kaynak metinlerin tercih edilmesine bagh olarak
dolasimda olan bilgi birikiminin de yer yer farkhiliklar arz ettigi gériilmektedir. Hem Islam diinyasinin
farkli cografyalarinda hem de aym Miisliiman toplum igerisinde egitimin yapisal ve davranissal
boyutlarinin degismesi, Islami egitim gelenegi icin “tektiplilik” ya da “tektiplestirici” iddiasinin dogru
olamayacagina isaret etmektedir. Islim egitiminde “ezberleme” 6nemli bir yer kaplasa da hichir
zaman anlama eyleminden koparilmamis, sadece bilginin nakline dayanan mekanik bir 6grenme sekli
olarak gériilmemistir. Ezberleme etkinliginin éncelenmesi, bu gelenegin ezberci egitim anlayisina
sahip oldugunu géstermemektedir. Bunun yani sira bu gelenege 6zgii olarak “cok disiplinli
uzmanlasmanin” olduk¢ca yaygin oldugu goriilmektedir. Ana disiplin uzmanligindan once farkl
disiplinlerde uzman olmak, miisliiman bilginlerini, énemli bir oranda, sadece tek bir disiplinin
kurallari ¢ercevesinde bilgi iiretme zorunlulugundan kurtarmistir. Ayrica arastirmanin bulgularina
gére Isldam egitim geleneginde “ilmi sayginlik” ve “akademik 6zgiirliik” kavramlar etrafinda olusan
bilgilenme kiiltiirtiniin siyasal ve epistemik otoritelerin bilgi liretimine ve dolasimina gelisigiizel
miidahalelerini engelledigi séylenebilir.

Islam egitim geleneginin bilgi/bilgilenme kiiltiirii bugiinkii egitim anlayisimiza ve uygulamalarimiza
katki sunacak oOnemli veriler barindirmaktadir. Bu veriler Miisliimanlarin egitimle ilgili bazi
problemlerini ¢ézmeye stk tutabilir. Miisliimanlarin ¢agdas egitim karsisinda yasadigi
uyumsuzluklarin ve krizlerin asilmasi icin Islim egitim gelenegini farkl bakis acilariyla ve farkh
boyutlariyla degerlendiren ¢alismalar yapilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Islam Egitimi, Dogmatik Egitim, Tektiplestirici Egitim, Akademik
Ozgiirliik
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Some Assessments on the Culture of the Production, Sharing and Circulation of
Knowledge in Islamic Educational Tradition

Summary

Islamic education has a tradition that is formed around the principles and teachings of the main
sources of Islam and blended with the historical experience of Muslims. The Islamic education
tradition, which has both a static and dynamic structure like every tradition, has been formed as a
result of filtering from a wide range of religious, intellectual, and cultural accumulations whose core
part has not changed and whose shell is constantly renewed. Thus, the Islamic education tradition
continued its journey into the future as a tradition that contains different epistemological and
pedagogical theories in its unique way. To benefit from the rich legacy of Islamic education, one
should deal with it comprehensively in terms of education. Undoubtedly, the issues of “knowledge”
should be among the most prominent subjects of these studies.

The subject of this paper is to discuss the knowledge production, sharing(learning-teaching), and
circulation culture of Islamic education in terms of quality. The main question of this paper is: "What
kind of culture dominated the Islamic tradition of education in terms of the production, sharing, and
circulation of knowledge". It aims to discuss the educational value of the knowledge culture of Islamic
education in some respects through the examples selected via the document analysis method. While
realizing this purpose, it will discuss some negative claims about the Islamic education tradition. The
aforementioned claims, namely, Islamic education is dogmatic, stereotyping, based on memorization,
and external authority-centered.

While responding to these claims, the fact that there are important differences between theories and
practices in Islamic education has not been overlooked, although the theoretical framework in which
Islamic education is fed has been taken into consideration. Based on the idea that it will be the subject
of a different study, in this article, reference is not made to the main sources from which the Islamic
education tradition is fed, namely the Quran and the Sunnah. The mainframe of reference of the study
is often limited to the literature on the traditional structure and practices of Islamic education.

At the end of the research, it has been seen that according to the data in the literature, the culture of
learning, dominant in the Islamic education tradition is neither compatible with strict dogmatism and
uniformity nor it is based only on knowledge transfer. It is found that evaluating knowledge by
discussing and approaching information critically is encouraged in this culture. Depending on the
preference of different curricula and sources according to geography, time, and other conditions, it is
seen, the circulating knowledge also differs occasionally. The fact that education changes in structural
and behavioral dimensions both in different geographies of the Islamic world and the same Muslim
society indicates that the claim of "uniformity” or "stereotyping” cannot be justified for Islamic
education. Although memorization occupies an important place in Islamic education, it has never been
seen as a form of mechanical learning based on the transmission of knowledge and separated from the
act of understanding. Prioritizing the memorization activity does not indicate that this tradition has a
rote learning approach. In addition, within this tradition, "multidisciplinary specialization” appears to
have been common. Specialization in different disciplines before the main discipline of expertise would
save Muslim scholars, to an important extent, from the limitation of producing knowledge in the
framework of a single discipline. Moreover, according to the findings of the research, it can be said
that the culture of learning formed around the concepts of "scientific dignity” and "academic freedom”
in Islamic education prevents the arbitrary interventions of political and epistemic authorities in the
production and circulation of knowledge.

The knowledge/information culture of the Islamic education tradition has important outputs that will
contribute to our current understanding of education and its practices. These outputs can shed light
on solving some of the problems of Muslims regarding education. To overcome the incompatibilities
and crises experienced by Muslims in the face of contemporary education, studies should be conducted
that evaluate different aspects of the Islamic education tradition from different perspectives.
Keywords: Religious Education, Islamic Education, Dogmatic Education, Stereotyping Education,
Academic Freedom
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Giris

Islam egitimi kavramu farkl yazarlar tarafindan farkli anlamlarda kullanil-
maktadir. Bu kavram hem bir egitim anlayisini, hem egitim siirecinin karakterini
hem de bir din olarak bizzat Islam’in égretilmesini ifade etmek icin kullamlmstir.
Bu calismada ise “Islam egitimi” kavrami ile “Islam’in ilke ve égretilerine dayali her
tiirlii 6gretme ve 6grenme” (Tan, 2011, 4) kastedilmektedir. Bu dogrultuda islam
egitim gelenegi, temelde islam dininin ana kaynaklarinin ilke ve 6gretileri etrafin-
da olusmus ve Miislimanlarin tarihi tecriibeleriyle harmanlanarak devam
edegelen bir gelenek olarak tanimlanabilir. Bu gelenegin baslangi¢ noktasi teorik
olarak, ilk insan ve ilk peygamber olmasi hasebiyle, Hz. Adem’e dayansa da pratik-
te Misliimanlarin egitim gelenegini ifade etmesi agisindan H. Muhammed (s.a.v.)’e
gelen ilk vahye dayanmaktadir.

Tarihi siirecte bircok din, kiiltiir ve medeniyetle iliskiye girerek gelisen Is-
lam medeniyetinin egitim gelenegi de bu iliskilerin ve degisen zamanin sartlar
golgesinde gelismeye devam etmektedir. Islam dininin “6tekinin yasatilmasina
sayg1” olarak ifade edebilecegimiz anlayisini muhafaza ederek ¢ok genis bir cograf-
yaya yayllmasi, Miislimanlarin baska inang ve kiiltuirlerle olan iliskisinde cesitlilige
ve siireklilige neden olmustur. Bahsi gecen bu cesitlilik ve siireklilik, [slam mede-
niyetinin biitiin unsurlarina yansidig1 gibi onun egitim gelenegine de yansimistir.
Bu acidan ¢ekirdek kismi degismeden kabuk kismi siirekli yenilenen bir gelenek
olarak islam egitim geleneginin ¢cok genis boyutlarda dinsel, diisiinsel ve kiiltiirel
birikimlerden siiziilerek olustugu ve her gelenek gibi onun da hem statik hem de
dinamik bir yapiya sahip oldugu sdylenebilir.

Hz. Peygamber déneminden itibaren, karsilastigi kiiltlirlerin birikimlerini
kullanan ve kendi birikimini de o kiiltiirlere aktarmay1 bagaran islam egitim gele-
negi 18. yiizyilldan sonra (1699 Karlofca Antlasmasi’'ndan sonrasi) farkl bir seyirde
devam etmistir. Batiya olan istiinliigiin kaybedilmesi dikkatleri egitilmis insan
unsuruna dolayisiyla da Miisliimanlarin egitim gelenegine ¢ekmistir. islim egitim
gelenegi yapi, miifredat, nitelik vb. acilardan derinden sorgulanarak Bati egitimi ile
mukayese edilmistir (Tan, 2015, 3-5; Lewis, 2020, 27-29). Bu mukayeselerin sonu-
cunda islam egitimi ile bat1 egitimini birbirinden iistiin géren yorumlarin yani sira
bu iki egitim gelenegini uzlastirmaya calisan yorumlar ortaya ¢ikmistir. Bilhassa
bati egitim anlayisim islam egitim anlayisindan daha ileri seviyede géren yorumcu-
larin bir takim iddialar1 islam egitim anlayisiyla ilgili baz1 olumsuz yaftalamalara
neden olmustur. “Dogmatik ve tek tiplestirici olma; ezberci karakterde olma; oriji-
nal bilgi liretememe; otorite merkezli bilgi aktarimina dayali olma” gibi iddialar
bunlardan bazilaridir (bk. Halstead, 2004; Tan, 2011; a.mlf,, 2015).

Bilginin tiretilmesi, paylasilmasi, degerlendirilmesi, diizenlenmesi ve yeni-
den tretilmesi stirecleri bir dongii halinde devam eden siireclerdir. Bilgilenme sii-
reci olarak da tanimlanabilecek bu dongiliniin egitimsel ve diisiinsel boyutlar ka-
dar, yonetimsel ve toplumsal boyutlari da bulunmaktadir. Bu agidan bil-
gi/bilgilenme olgusunun siiregleri egitim bilimleri, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve
siyasal bilimlerin ortak ¢alisma alanini olusturmustur. Bahsi gecen bu ¢ok boyutlu-
luktan dolay bilginin iiretimi, kullanimi, paylasimi, degerlendirilmesi vb. siirecle-
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rin gruplar, topluluklar veya toplumlar agisindan bir sekilde kesintisiz devam eden
bir kiiltiirii/anlayisi olusturdugu sdylenebilir. “Bilgi veya bilgilenme kiiltiiri” ola-
rak ifade edilebilecek bu kiiltiir, epistemolojiye ait biitiin kabullerin ve varsayimla-
rin acik veya ortiik bir uzlasiyla nesiller boyu paylasilmasini ifade etmektedir. Is-
lam egitim gelenegi incelendiginde Miisliiman toplumlar i¢in de bahsi ge¢en bir
cesit bilgilenme kiiltiiriiniin var oldugu goériilmektedir.

Tamdogan Giirdal (2004) “bilgi kiiltliri’” veya “bilgilenim kiltiiri” kavrami-
n1 “bireyin ve/veya toplumun bilgiyi kendi diizeyinde -gereksinimleri, algilayis,
anlayis, kavrayis bicimlerini ve yogunlugunu igeren- “yasayis” durumu” olarak
aciklamaktadir. Ona gore bilgi ve/veya bilgilenim kiiltlirii kavrami bilginin bireysel
ve toplumsal ac¢idan tasidig1 “degere” ve “kendine d6zgiiliige” isaret etmektedir. Bu
durumda islam medeniyetinin bilgiye ait biitiin tasavvurlari, kabulleri ve varsa-
yimlari [slam egitim geleneginin kendine 6zgii bilgi/bilgilenme kiiltiiriinii olus-
turmaktadir.

islam egitim geleneginde farkh epistemolojik teorilerin yeri geldiginde
“maksimum fayda prensibi”"ne gore birlikte var oldugu goriilmektedir. Bu durum
da islam egitim geleneginin kendine 6zgii bilgi anlayisinin oldugunu sdylemenin
daha dogru olacagini gostermektedir. Epistemolojide kendine 6zgii bu entelektiiel
gelenek, Kutluer (2006, 51)’in ifadesiyle “hem yineleme hem yenilenme kabiliyeti”
olan bir gelenektir. islam egitiminin kendine 6zgii olan bilgi anlayisi, bazi istisnai
uygulamalar hari¢ tutulmak kaydiyla, islam egitiminin geleneksel yapisina ve uy-
gulamalarina belirgin bir sekilde yansimaktadir. Bu durumda islam egitim gelene-
gindeki bilgi/bilgilenme kiltiiriiniin de farkli epistemolojik ve pedagojik teorileri
barindiran kendine 6zgii bir yapiya sahip oldugu s6ylenebilir.

1. Arastirmanin Problemi, Amaci ve Onemi

Islam egitim gelenegine hakim olan bilgilenim bigiminin ve kiiltiiriiniin ne
oldugunu daha net bir bicimde ortaya koyabilmek egitim mirasimizdan daha ve-
rimli faydalanabilmek acisindan olduk¢a énemlidir. islAam medeniyet tarihinde ik-
tisadi, bilimsel, toplumsal ve sanatsal agidan hem olduk¢a parlak dénemlerin ya-
sandig1 hem de bunun aksi dénemlerin yasandig1 yadsinamaz bir gergektir. Kusku-
suz bahsi gecen parlak dénemlerin yasanmasinda egitim anlayisinin ve uygulama-
larinin rolii biiyiik olmustur. Ayni sekilde islam medeniyetinde duraklama ve bo-
zulma donemlerinin yagsanmasinda da egitim alanina ait sorunlar basrol oynamis-
tir. Bu agidan hem ge¢misin hazinesinden yaralanmak adina hem de ge¢gmisin hata-
larindan uzak durma adina Islam egitim gelenegi iizerine yapilan ¢alismalar énem
arz etmektedir.

Bu calismada; Islam medeniyetinin ilerleme vasitalarindan birinin bu me-
deniyete hakim olan bilgi kiiltiiriiniin oldugu fikrinden hareket edilmistir. Calis-
mamizda dokiiman incelemesi yéntemiyle alanyazindaki calismalardan ve islam
egitim gelenegindeki uygulamalardan hareketle belli acilardan Islam egitim gele-
negindeki bilgilenim siireci ve kiiltiiri ele alinmistir. Bilginin retilmesi, paylasil-
masi, aktarilmasi, degerlendirilmesi gibi siiregler agisindan bilginin dolagim tize-
rine analizler yapilmaya cahsilmistir. Elbette biitiin bunlar yapilirken islam egitim
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geleneginin biitiin yonleriyle incelendigi iddiasinda bulunmak bu hacimde bir ¢a-
lismanin iddias1 olamayacaktir. Bu ¢alismada bahsi gecen bilgilenme siireci ve kiil-
tiird bilgi-otorite iliskisi, orijinal bilgi iretme kapasitesi, bilgiyi tiretme ve paylas-
ma faaliyetlerinin niteligi acisindan yapilan degerlendirilmelerle sinirlandirilmis-
tir. Boylece literatiirde bahsi gecen konulara dair tespitler ve degerlendirmeler
tartisilarak bugtinkii egitim anlayisimiza ve uygulamalarimiza olumlu katki suna-
cak verilere ulasmak amaglanmistir. Bunun yani sira bu calismada Islam egitim
geleneginde bilgilenme siirecinin karakteri ve yapisi ile ilgili dile getirilen bazi
olumsuz iddialarin (ezbercilik, dogmatiklik, tektiplilik vb.) tartisilmasi da amag-
lanmistir.

Bilgi ve bilgilenim kiiltiiriinii 6zel olarak ele almasa da alanyazinda islam
egitim geleneginde bilgi teorilerine yer veren bir¢ok calisma bulunmaktadir. islam
egitim gelenegi alaninda yapilan genel calismalarda ve dini ilimler alaninda yapilan
0zel calismalarda kaginilmaz olarak epistemolojiye iliskin konularda ele alinmistir.
Tan (2011)'1n “Islamic Education and Indoctrination: The Case in Indonesia” adli
calismasinin ve Sahin (2013)’in “New Directions in Islamic Education: Pedagogy
and Identity Formation” adli calismasinin teorik kisimlari islam egitim anlayisinda
“doktrinerlik”, “elestirel diisiince”, “orijinal bilgi liretme” meseleleri etraflica ele
alinmistir. Ulkemizde ise Goziitok (2019)’un “Islam Medeniyetinin Egitim Felsefe-
si” adli cahsmasinda islam egitim geleneginde bilgi-iktidar iliskisi, bilginin tireti-
minde ve paylasiminda objektif ve siibjektif tutumlar ele alinmistir. Bu a¢idan ¢a-
lismamizin islam egitim geleneginde bilgi tiretiminin (orjinallik, bilmsel 6zgiirliik,
bilimsel sayginlik vb. agilardan) ve bilgi paylasiminin (ezbercilik, tektiplilik, elesti-
rellik vb. acilardan) niteligiyle ilgili daha derli toplu bir tablo ortaya koymaya c¢alis-
t1g1 sdylenebilir.

2. Islam Egitim Geleneginde Bilgilenme Siirecinin ve Kiiltiiriiniin
Analizi

Bilginin dogasina iliskin varsayimlar ve bilgiyi edinme siireglerinin isleyis
bicimleri etrafinda bir cesit bilgi/bilgilenme kiiltiirii olusmaktadir. Islam medeni-
yetinin bilgi kiiltiirii IslAm’in ana ilke ve dgretileri etrafinda olustugu gibi islam’in
varlik, bilgi, estetik ve siyasi goriisiinii yani miisliimanlarin “diinya goériisiini” de
yansitmaktadir. [slam egitim geleneginin bilgi kiiltiiriinii tanimak biiyiik emeKkli bir
ugras gerektirmektedir. Ancak bu kiiltiirde; bilgi-otorite ve 6gretmen-6grenci ilis-
kisinin nasil oldugu; dogmatik ve tektiplestirici bir egitimin olup olmadigy; ilmi
faaliyetlerin 6zgiirce yapilip yapilmadiginin tespiti bu kiiltiirii bliyiik oranda tani-
may1 kolaylastiracaktir.

2.1. Bilgi-Iktidar Iliskisi, Tektiplilik ve Dogmatiklik Meseleleri Agisindan

Islam egitim geleneginin yapilanma ve uygulama boyutunda epistemik oto-
rite se¢cimini ve bilgi-iktidar iliskisini incelemek bu gelenegin bilgi kiiltiirtiinii tani-
may1 kolaylastiracaktir. Bu acidan islam egitim geleneginde bilgi iktidar iliskisiyle
ilgili siyasi gelismelerin IslAm medeniyetinin egitim politikalarina yansimasini in-
celemek 6nem arz etmektedir. Zira tarih boyunca Islam devletlerinde cesitli sebep-
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lerden dolay1 farkli mezhepler resmi mezhep olarak se¢ilmis ve ayni anda birden
fazla rakip halife is basinda bulunabilmistir. Bir veya birka¢ mezhebin resmi mez-
hep olarak tercih edilmesi ve en iist yonetimsel otorite olarak farkli halifelere biat
edilmesi, takip edilen egitim politikalarin1 dogrudan veya dolayl olarak etkilemis-
tir.

Islam tarihinde dénemsel sartlar ve ihtiyaclar farkli mezhepleri 6n plana ¢i-
karabilmistir. Baskin olan ya da 6n plana ¢ikan mezheplerin degisimi olduk¢a di-
namik bir siire¢ olarak cereyan etmistir. Sartlar ve ihtiyaglar nakilci ve akilci yone-
limlere de yon vermistir. Abbasilerin Mani dini ve Zerdiistlik ile miicadele ederken
on plana ¢ikarttig1 Mu‘tezili egitimin zamanla terkedilmesi bu duruma bir 6rnektir.
Yonetimsel otorite anlamindaki bu hizli degisimden dolay Islam diinyasinda hicbir
zaman baskin bir bicimde belli bir grubun egitim anlayisini yansitan tek tip bir egi-
tim anlayis1 goriilmemistir. Zira resmi mezheplerin ve halifeligin el degistirme hiz1
bahsi gecen baskinliga miisaade etmemistir. Kuskusuz belli bir ekolii ya da belli bir
anlayisi 6ne ¢ikarma tesebbiisleri olmustur. Ancak ekoller ve anlayislarin 6n plan-
da olmasiyla ilgili bahsi gecen ve oldukca hizli seyreden dongii buna miisaade et-
memistir (bk. Goziitok, 2019, 180-185).

Bunun yani sira her dénemde resmi mezhebin disindaki mezheplerin varli-
gin1 sorunsuz bir bigimde siirdiirdiigl, diger mezheplere uygun egitim yapilmasi-
nin problem olusturmadigi gériilmektedir. Goziitok (2019, 185)’un isaret ettigi gibi
bu serbestlik sayesinde ayni medresenin catisi altinda farkli mezheplere gore egi-
tim yapilabilmistir. Ayrica itikadi ve ameli olarak birbirini destekleyen mezheple-
rin ayni anda tercih edilmedigi goriilmiistiir. Hanefiligi benimseyen Osmanli med-
reselerinde Matiiridi kelamina ait eserler yerine Es‘ari kelam eserlerinin okutul-
masi bu duruma giizel bir 6rnektir.

Islam tarihinde siyasi otoritenin gériislerinin kendi dogal ortaminda kendi
kaderini ¢izmesini takip etmek seklindeki stratejisi ehli-slinnet inancini yerlestir-
me ya da batil sayilan goriisleri yok etme konusunda da ayni olmustur. Batil sayi-
lan inanglar siddet eylemlerine doniismedigi siirece genelde kamu eliyle bastiril-
maya ¢alisilmamis, kendi dogal ortaminda yok olmasi beklenmistir. Kamunun mii-
dahalesi ancak fitneye ve diizensizlige sebebiyet veren ihtilaflar s6z konusu oldu-
gunda goriilmistir (Chamberlain 2014, 213-217). Orta Cag’da Sam ve ¢evresi dze-
linde Chamberlain’in yaptig1 tespitleri dogrulayacak bir sekilde, mihne olaylari gibi
birkac olay1 digarda tutmak kaydiyla, ortacag sonrasinda da islam diinyasinin bii-
yuk ¢ogunlugunda ayni seyri gostermistir. “Batil-hak” ayrismasinin disindaki fikri
ayriliklar karsisinda da kamu idaresi ¢ogunlukla hakem konumunda olmus, bazi
zamanlarda farkhi goriisleri savunanlar bizzat idarecilerin huzurunda rahat bir
sekilde tartismistir. Nitekim 17. yiizyll Osmanl devletinde IV. Murat doneminde
Kadizade-Sivasli tartismalari diye bilinen tartismalar (tekke-medrese tartismalari)
bizzat padisahin huzurunda suhulet icerisinde yapilmistir?.

1 Ancak IV. Murat'n 6liimiinden sonra gelen padisahlarin ve idarecilerin menfaate dayah yanh
tutumlar1 yiiziinden her iki grup arasindaki tartismalarin kontrolden ¢iktig1 donemler olabilmistir
(bk. Giindogdu, 1999).
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Islam hukuku idaresinde galibiyet elde edemeyen “iktidar”, bilgi-iktidar ilis-
kisi agisindan egitimin nesnesi olan bilgi lizerinde de galibiyet elde edememistir.
Hallaq (2020, 148-149)’gére Bat'nin aksine Islam egitim geleneginde modern d6-
nemin ¢ok oncesinde, daha baslangicta, bilgi-iktidar bagi koparilabilmistir. Ona
gore “bicimsel” olmasa da “esash” bir birliktelikten kendisini koparmis olmasindan
dolay1 Islam medeniyetinde Nietzsche, Foucault veya Gramsci'nin elestirdigi gibi
iktidar giidiimiinde bilgi iiretimi s6z konusu olmamistir. Hallaq'in isaret ettigi “bi-
cimsel” ilisikinin (kadilik ve baz biirokratik goérevlendirmeler gibi) disinda islam
akademik kiiltiiriinde iktidarla yakin iliski icerisinde olan, iktidar giidiimiinde olan
bir bilgin basta kendi meslektaslar1 tarafindan ciddi bir bicimde elestirilmistir. Bu
tarz bilginlerin irettigi bilgiye daha ¢ok siipheyle yaklasilmis, onlarin gortsleri
daha siki bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Nitekim Makdisi (2007, 284) de bu
konuma diismemek adina -bazi istisnalar disinda- ¢ogunlukla Miisliiman bilginle-
rin iktidara yakin olmaktan c¢ekindigine dikkat ¢ekmektedir. Bahsi gecen bu tu-
tumdan dolay1 Islam egitim geleneginde bir sekilde bilgi iktidar iliskisini diizenle-
yen, resmi olmayan mesleki bir i¢ denetim sisteminin kuruldugu izlenimini do-
gurmaktadir. Oyle ki, bu mesleki ic elestiri sisteminin bilginlerin tirettigi bilgi iize-
rinde iktidar etkisini bertaraf edecek bir kontrol ve giivence sistemi haline geldigi
soylenebilir.

Islam egitim geleneginde bilgi-iktidar iliskisi lizerine yapilan agiklamalar-
dan hareketle Watt (2017, 172)"1n “Islam diinyasindaki bir¢ok sikintinin kaynagi-
nin hiikiimdarlarin aydinlar tizerindeki tahakkiimiinden ve aydinlarin hiikimdar-
lara boyun egmesinde kaynaklandig1” iddiasinin tamamiyla dogru bir iddia olama-
yacagin séyleyebiliriz. Elbette tarihi siirecte islim diinyasinda bir¢ok kez alimler
tistiinde hakimiyet kurmak isteyen siyasi iradeler olmustur. Bunun yani sira goriis-
lerini siyasi iradenin destegiyle yayma egiliminde olan bilginler de olmustur. An-
cak bunlarin nihai bir basariya eristigi, bilginlerin hiikiimdarlara kosulsuz boyun
egdigi soylenemez. Aksine Ebl Hanife, Ahmed bin Hanbel vb. 6rneklerinde oldugu
gibi siyasi idarenin manipiile edilmis bilgi iiretme ¢abasina kars1 koyma davranisi
hem ilmi ¢evrelerde hem de kamuoyunda erdemli bir davranis olarak biiyiik takdir
gormiistiir. Bu baglamda ibn Cemaa’nin Ebu’l Esved ed-Diieli’den naklen dile getir-
digi “ilimden (bilgiden) daha degerli ve gii¢lii bir sey yoktur. Krallar (idareciler)
halka egemendirler; alimler ise krallara” (1998, 47) ifadesinin Islam diisiincesinin
ve egitim anlayisinin bilgi-iktidar iliskisiyle ilgili genel yorumunu yansittig1 soyle-
nebilir.

Islam egitim kurumlarinin tarihinde siyasi otoriterin yani sira finansal otori-
telerin de egitim uygulamalari ve tretilen bilgiler iizerinde belirleyici bir roliiniin
olmadig1 goriilmektedir. Medrese ve vakiflarda finansal destekgiler hicbir zaman
bilginin tiretiminde sekil verici bir konuma sahip olmamistir. Bu kisiler vakiflarin,
egitim kurumlarinin kurulmasi ve yonetilmesi konusunda s6z sahibi olmuslar an-
cak bu kurumlarin ydneticileri arasinda olmus olsa dahi egitim materyalinin se¢imi
ve dgretimin gergeklestirilmesi konusunda s6z sahibi olamamistir. Hallaq (2020,
132)'1n vurguladigi gibi bilimsel merak ve ugras, 6gretimin hangi materyallerle ve
nasil yapilacag1 konularinda belirleyici unsur olmustur. Nitekim islAm cografya-
sinda vakiflarin sadece dini saiklerle kurulmadigini, baz seckin ailelerin (ayan)
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kendi sosyal statiilerini ve mal varliklarin1 korumak gibi gizli amaglar i¢cin de vakif
ve medrese kurdugunu iddia eden Chamberlain (2014, 74) dahi dyanlarin etkisin-
den dolay1 medreselerin ideolojik bir programa sahip olduguna gegerli bir kanitin
olmadigini ifade etmektedir.

Makdisi (2012, 139) ve Berkey (2015, 77) de Islam medeniyetinde yiikse-
kogretimde zorlayici ve yonlendirici hakim bir devlet politikasi yerine bu kurumla-
1 destekgilerinin sekillendirdigini ve bu durumun da islam egitim geleneginde
yuksekogretimin tek tiplesmesini engelledigi goriisiinii savunmaktadir. Bu yazar-
larin islam egitim geleneginde politik dis miidahalenin egitim programim dolayi-
siyla da 6gretimin nesnesi olan bilgiyi icermedigi tespiti dogru bir tespit olmakla
birlikte, egitim kurumlarinin tesisini ve devamini saglayan destekgilerin miifredat-
ta cesitlilige dolayisiyla diizensizlige neden oldugu goriisii tartismaya acik bir go-
ristlr. Zira kutsal bir ugras olarak goriilen ilim ugrasi ve ilmi (gercek bilgiyi) elde
etme amaci kendisine devletlerin sinirlar1 6tesinde ilmi sayginliga dayali bir varlik
alani olusturmustur. Zaman zaman bu sayginlik alanina niifuz etme tesebbiisleri
gosterilmistir. Abbasilerde mihne olaylari, Emeviler'in Arap milliyetciligini ve
Fatimiler’in $if inancin1 dne ¢ikaran propaganda hareketlerindeki zorlayic1 uygu-
lamalar1 bu tesebbiisler kapsaminda degerlendirilebilir. Ancak bahsi gecen ilmi
sayginlik alani kendini bu miidahalelerden kurtarmay: bilmistir. Siyasi otoriteler
ya da finansal destekgiler bilginin liretiminde asli bir unsur olamamis, bu otoriteler
ve destekciler tarafindan kabul gérmiis bilgilerin 68retime dahil edilmesi bir kriter
olmamis, onlarin talepleri dogrultusunda bir bilginin 6gretimin nesnesi olmasi s6z
konusu olmamistir. Bu durumda bahsi gegen yazarlarin, “destekcilerin miifredata
miidahalesi” ancak bazi destekgilerin egitim kurumlarinin kurulmasi esnasinda
maddi imkanlarim1 vakfederken belli ilimlerin okutulmasi, belli ilimlerde uzman
yetistirilmesi veya egitim kurumunun miifredat yapisini ilerde degistirecek diizen-
lemeleri engellemek istemesi gibi talepleriyle ilgili vakif senetlerine koyduklari
kayitlarla smirhidir. Bu kayitlar Dariilhadis olarak kurulan bir kurumun
Dariilkurra’ya donistiiriilmesinin engellenmesi gibi bir kayit veya bir mezhebin
fikhinin okutulmasinin devamini saglayan bir kayittir ki bu durum zaten vakif kiil-
tiiriiniin ve isleyis felsefesinin bizzat gerektirdigi bir durumdur. Bunun aksine fi-
nansal veya kamusal bir destek¢inin miifredata veya derslerin igerigine miidahale-
si s6z konusu olamamustir.

[slam medeniyeti egitim tarihi agisindan incelendiginde egitim kurumlarin-
da bir mezhebin/bir ekoliin ya da 6gretilerine gore tektiplestirici bir egitimin ya-
pildig1 iddias1 bazi agilardan dogru goriinebilmektedir. Yiizeysel bir bakisla yapilan
incelemeler bahsi gecen iddiaya kismen dogruluk imkani taniyabilse de detayl
analizler “tektipli” ve “tektiplestirici” bir egitimin Islam egitim anlayisiyla ilkesel
olarak uyusmayacagini gostermektedir. islim egitim anlayisinin tektiplestirici bir
yaklasima sahip olamayacagi, en basta onun beslendigi ana kaynaklarin ilke ve
ogretilerinden ¢ikartilabilir. Kur’an’da ve hadislerde 1srarl bir bicimde akil yiirtit-
menin, tefekkiir etmenin ve elestirel bakabilmenin gereginin vurgulandig: goriile-
bilir. Bunun yaninda isldim medeniyetinde bilgilenme siirecinde kaynak, metot ve
yaklasim olarak bir cesitliligin olmasi, bash basina bu egitimin tektiplestirici ola-
mayacaginin 6nemli bir kanitidir. Zira Islam diisiincesinde temelde bilgi kaynagi
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olarak akil-nakil ayrimina dayanan farkli yaklasimlarin farkli bilgilenme bi¢imini
énceledikleri goriilmektedir. Ornegin Cabiri (2001) ise Islam kiiltiiriine hakim olan
bilgi/bilgilenme sistemlerini; (1) beyani bilgi sistemi, (2) irfani bilgi sistemi ve (3)
burhani bilgi sitemi olarak listelemektedir. Kuskusuz bilgi iiretme/elde etme stire-
cinde bahsi gecen 6nceleme tercihi Islam egitiminin tektiplestirici karakterde ol-
masina miisaade etmemektedir.

Biitiin bunlara ragmen Makdisi (2007; a.mlf,, 2012) basta olmak lizere islam
medeniyetindeki medrese egitimi gelenegi lizerine (bilhassa hukuk egitimi iizeri-
ne) calisan bir¢ok yazar sadece bir ekoliin 6gretilerine gore kurulan ve isleyen
(lonca sistemi benzeri olarak) medreselere dikkat cekmektedir. Farkl ekollerin bir
arada egitim gordiikleri medreselere ¢ok az dikkat cekilmektedir. islaim tarihinde
sadece bir fikhi ekole gore egitim yapilan vakif medreselerinin yaninda farkli ekol-
lere gore egitimin tek bir c¢ati1 altinda yapildigi medreseler de kurulmustur.
Meliksah, Nurettin Zengi ve Selahaddin Eyyabi gibi hiikiimdarlarin yonetiminde
Isfahan, Kahire ve Sam’daki medreselerde farkli mezheplerin ayni cati altinda egi-
tim yaptig1 bilinmektedir (bk. Goziitok, 2019, 185). Abbasi halifesi Miistansir-
Billah'in 13. yiizyilda Bagdat'ta kurdurdugu “Miistansiriyye” medresesi dort farkli
mezhebin birlikte egitime devam ettigi bir medresedir. Bu medresede toplanma
salonuna agilan on iki kapinin cennet kapilarini sembolize etmesi (bk. Dodge,
1962, 23) dort mezhebin dérde boliinmiis bir alanda 6gretime devam etmesiyle
birlikte diistiniildiigiinde, sembolik bir mesajin verilmek istendigi izlenimi birak-
maktadir: Hakikate farkh yollardan ulasmak isteyen, farkli yorumlara sahip Miis-
limanlar cennette bir arada bulunabilecektir.

Biitiin Islam cografyasinin tek tip bir egitim yapilanmasina ve uygulamala-
rina sahip olmadigini gosteren kanitlardan biri de Endiiliis Emevi devletindeki egi-
timin seriivenidir. Endiiliis’te egitim baslangicta islam diinyasinin diger bolgeleriy-
le biiyiik oranda benzesen bir egitim sistemine sahip olsa da Miivahhidiler déne-
minde kokli bir egitim reformu hareketine girismistir. Bu harekete girismenin ana
tetikleyici unsuru ise taklidi asarak kendi orijinal egitim sistemine geri donmektir.
Bagimsiz ve 6zgiin bir egitim politikasinin takip edilmesiyle bu hedef gergeklesti-
rilmis ve Endiiliis’te felsefenin ve 6zgiir diisiincenin etkin oldugu bir egitim alam
olusturulmustur (bk. Géziitok, 2019, 185). Yine Endiiliis 6zelinde islam cografya-
sinda tek tip egitim yapilanmasinin ve mifredatinin gecerli olmadiginin bir diger
kamit1 da ibn Hald(in (2004)’un kendi dénemimde Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki
medreselerin miifredatini dogu medreseleri ile karsilastirarak yaptig1 elestiriler-
dir.

Islam egitim geleneginde cografyaya, zamana ve diger sartlara gére farkh
miifredatin tercih edilmesi baglaminda, egitim materyali olarak kaynak metinlerin
ve ders kitaplarinin yer yer farklilik arz ettigi ve boylece farkli dolasimda olan ge-
cerli bilgi birikiminin de yer yer farkliliklar arz ettigi séylenebilir. Bu durum islam
diinyasinin farkh farkli cografyalarinda ve topluluklarinda degisme gosterdigi gibi
ayni toplum igerisinde de degisme gostermistir. Medreselerde okutulan metinler
farkli donemlerde benzerlik gosterseler de detayli incelemeler her dénemde tercih
edilen serh ve hasiyelerin farkli oldugu metinlerin siirekli olarak giincellendigini
gostermektedir (bk. Furat, 2020, 86). Dolayisiyla Islam egitim geleneginde zanne-
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dildigi gibi ayni bilginin ayni sekilde aktarimi ile devir daim eden bir egitim yapil-
masi s6z konusu olmamaktadir. Bahsi gectigi lizere egitim kurumlarinda, egitimin
hammaddesi olan bilgi hem zaman ve mekana bagli olarak hem de zaman ve me-
kdndan bagimsiz olarak degisim ve gelisim gostermistir.

Islam medeniyetindeki ilk ve orta dereceli okullarin genelde benzer bir ya-
piya gore olusturuldugu goriintiisii hakim olsa da bu okullar aslinda fiziki yaps,
ogrenci profili, ekonomik imkanlar agisindan cesitlilik gostermektedir. Bunun ya-
ninda belli bir fikhi mezhebi ve tasavvufi uygulamalar: kabul etmeleri agisindan da
farklilasma gostermektedir (Berkey, 2015, 17). Benzer bir durum ytiksekdgretimin
yapildig1 medreseler icin de s6z konusudur. Medrese miifredatinda tasavvufi 6gre-
tilerin tercihen kabul edilip edilmemesi, tercih edilen bilgi kaynag ile ilgili bir ce-
sitliligi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda kesf, ilham, sezgi vb. bilgi kaynaklarinin
yer aldigi materyallerin bazi medreselerde 6gretim siirecinde kullanildigi, bazi
medreselerin ise bu bilgi kaynaklarin1 dikkate almadig1 sdylenebilir. Siiphesiz bu
farklilasma bilginin elde edilmesi siirecinde metodolojik bir ¢esitlilik olusturdugu
gibi bilginin yorumlanmasinda ve iiretilmesinde de bir ¢esitlilik olusturmaktadir.
Bilhassa miiderris seyhler tarafindan yonetilen ve medrese gorevi de iistlenen tek-
kelerde bu durum daha net goriilmektedir. Nitekim Osmanli dénemi Sivasi ve
Kadizade tartismalarinda bu c¢esitliligin tezahiiriine rastlanilmaktadir (bk.
Giindogdu, 1999).

Islam egitim tarihinde Miisliiman bilginlerin bilgi elde etmek icin yaptig
yolculuklardan sik¢a bahsedilmektedir. Onceleri hadis toplama faaliyetleri igin
yapilan ilim yolculuklar1 (rihle) zamanla dini ilimlerde ve diger bilimlerde bilgi
toplama amaci icin de yapilmaya baslamistir. Bir ilim dalinda ya da bir konuda uz-
manlig1 ile taninmis bir bilginle iliskiye girmek mektuplasma bi¢iminde yapildig:
kadar bizzat ziyaret ederek yiiz yiize gériisme biciminde de ger¢eklesmistir. Uste-
lik bu yolculuklar sadece bilgi elde etmek amaciyla yapilmamis, ayn1 zamanda
mevcut bilgilerin dogrulugunun sinanmasi amaciyla da yapilmistir. Sadece 6gren-
cilere mahsus olmayan bu yolculuklarin mezheplerin kurucu imamlar gibi tanin-
mis bilginler tarafindan yapildig1 bilinmektedir. Miisliimanlarin kurdugu impara-
torluklarin fiziki sinirlar1 ve ispanya’dan Hindistan’a, Hicaz’dan Sibirya’ya kadar
¢ok genis bir cografyada Misliiman toplumlarin yasadig1 géz oniine alindiginda
bahsi gecen ilim yolculuklarinin ne kadar biiytiik dlgekte oldugu anlasilacaktir. Bu
cografi ve kiiltiirel genislik durumu, Islim Medeniyetinde iiretilen bilginin ve bili-
min olduk¢a kozmopolit bir yapida oldugunu géstermektedir. Bu baglamda bahsi
gecen seyahatlerin bilginlere ve 6grencilere sagladig fikirlerini ve bilgilerini sina-
ma imkaninin belli 6l¢lide onlarin sabit fikirli, kati dogmatik anlayista olmasina ve
egitimin tektiplestirici olmasina engel oldugu séylenebilir.

Bauer (2019), IslJam medeniyetinin sanildifindan ¢ok daha az dogmatiklige
sahip bir medeniyet oldugunu ifade etmektedir. Ona goére “Kur’an’in yedi harf (ki-
raat) lzerine okunabilmesi” goriisiiniin Miisliimanlar tarafindan sorunsuzca be-
nimsenmis olmasi, en temel ve en dokunulmaz metin lizerinde kismi de olsa oku-
yus ve anlam cesitliligine miisaade edilmesi, bu kiltiiriin olumsuz anlamda dogma-
tik bir anlayisa ve gelenege sahip olmadiginin gostergesidir. Bauer (2019)’in dikkat
cektigi gibi bu durumun bir problem olarak goriilmemesi, tefsirlerde okuyus farkli-
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liklarindan kaynaklanan anlamlara ¢ekinmeden yer verilmesi, islam egitiminin
epistemolojik temellerinin mutlak dogmaciliga dayanmadigini géstermektedir.
Zira bir pedagojinin ve epistemolojinin sadece dogmaya dayanmasi onun varligini
stirdiirmesini tehlikeye atmaktadir. Kati dogmacilik yeniliklerin ve degisimlerin
karsisinda dayanikli olmadigi icin insan i¢in faydaliligi ve gegerliligi her gecen giin
azalacaktir. Bu baglamda her ne kadar teoriden pratige yansimasi her donemde
istenildigi gibi gerceklesmemis olsa da Islam egitim anlayisinin hala Miisliimanla-
rin ve insanligin sorunlarina ¢6ziim TUretebilecek teorik giliciini kaybetmemesi,
onun dogmatik yonii agir basan bir pedagojiye sahip olmadig1 iddiasini destekle-
mektedir.

Kuskusuz ki Kur’an’in hakikati farkli dogru pargalari olarak barindirmasi ve
bunun icin tefsire ihtiya¢ duyulmasi kabiiliinde oldugu gibi farkli kiraatlerin
kabiilii de Miisliimanlar agisindan sorun olarak goriilecek bir ihtilaf sayilmamistir.
En temel ve en kutsal metnin okunusuyla ilgili bu tutum Islam egitiminin episte-
molojik yaklasimini olumlu etkilemistir. Nitekim klasik Islam egitimcileri arasinda
sayilan Kabisi’ye gore Kur’an'in yedi kiraat lizerine okunmasi 6gretmen ve 6grenci-
lerin kafasini karistiracak bir durum degildir. Bu okuyuslardan birini tercih etme-
nin digerlerini inkar anlamina gelmedigini aciklayan Kabisi sahih kiraatlerin biri
digerini tefsir eden veya manalar1 birbirine muhalif olup biri nasih, digeri mensuh
olan ayetler gibi (Kabisi, 1996, 87) goriilmesini istemektedir.

Islam egitiminin kendine 6zgii bilgi anlayisimin uygulamaya yansimalari is-
lamiyet'in dogusundan itibaren Miisliiman toplumlarin karsilastig: kiilttrlerle gir-
digi iliskilerde de ortaya ¢ikmaktadir. Esasen islam, ilk zuhur ettigi giinden beri
cok kiiltiirlii bir yapi iceresinde gelismistir. Nitekim ilk Miisliiman toplumu, en soy-
lular ile 6nemli bir kismi kéle olan en zayiflardan olusmaktadir. Ayrica bazi Miis-
limanlarin birkag yil gegmeden Habesistan’da farkli bir inan¢ toplumunda yasa-
may1 tecriibe ettikleri bilinmektedir. islAm daha zuhurundan ¢eyrek asir gegmeden
bircok farkli kabile, sehir, devlet ve etnik yapiy1 biinyesine dahil etmis ve bu durum
sonraki donemlerde de devam etmistir. Miisliiman toplumlar tarihin her dénemin-
de giiclii kiiltiirlerle miicadele ve etkilesim halinde olmustur. ilk dénemlerinde
Roma, Sasani gibi biiytik devletlerle kurulan temas bir anlamda kadim Yunan-
Helen ve Fars kiiltiirii ile kurulan temas olmustur. Daha sonra ise diger kadim kiil-
tlirlerden olan Hint ve Cin kiiltiirii ile temasa geg¢ilmistir. Miisliimanlar bu kiiltiir-
lerle bir miicadele i¢ine girmis olsalar da ger¢egin baska inanglar ve kiiltiirler igeri-
sinde de bulunabilecegi fikrinde hareketle bu kiiltiirlerde iiretilmis bilgilerden fay-
dalanmasim bilmislerdir. Abbasiler déneminde yapilan terciime hareketleri bu
durumun en énemli kanitlarindan biridir. Elbette bu durum Islam diisiincesinde
faydali olan her dogru bilgiye deger verilmesi gerektigi anlayisinin hakim olunmasi
sayesinde gerceklesebilmistir.

Lewis’in belirttigi gibi islAm medeniyeti kadim Ortadogu, Yunan ve Fars bil-
gi ve yeteneklerine sahip ¢ikmakla kalmamis ayni zamanda onlara Cin ve Hint me-
deniyetinde eklemeler yapmistir. Derleme ve korumanin 6tesine gecen Miisliiman
bilginler bugiinkii bilimin gelismesine biiyiik bir katki daha sunmuslardir: Kendile-
rinden oncekilerin pek kullanmadig1 deneyi bir yaklasim olarak gelistirmek. Bu
sayede evrensel bilim ve diislince miras1 Bati'ya intikal edebilmis bugiinkii bati
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biliminin ve diisiincesinin olusmasi miimkiin olmustur (Lewis, 2020, 11-12; 93-
96). islam medeniyetinin tarihi siirecte diger medeniyetlerle girdigi iliskinin niteli-
gi ve yogunlugu bu medeniyetin kati dogmatik bir egitim gelenegine sahip olama-
yacaginin 6nemli bir gostergesidir. Zira kat1 dogmatik bir anlayisin kapali toplum
davranisi 6zelligi gostermeye meyilli oldugu rahatlikla séylenebilir. Kati dogmatik
anlayis, zorunlu olarak girdigi kiiltiirlerarasi iliskilerde baska kiiltiirlerden alma
davranisinin taraftari olmadig1 gibi baska kiiltiirlerden etkilenmeme adina asiri
refleksler de gosterebilmektedir. Bunun aksine Islam medeniyetinin tarihi seyri ise
onun temas ettigi kiltiirlerle karsilikli yogun etkilesime girdigi, temel inanc ve il-
keleri muhafaza etmek kaydiyla siirekli bilgi ve kiltiir alisverisinde bulundugunu
gostermektedir. O halde islAm medeniyetinin ve egitiminin sahip oldugu dogmala-
rin ve doktrinlerin hi¢cbir zaman “kat1” nitelemesi alacak bicimde kor bir taassubu
ifade etmeyecegi soylenebilir2.

Islam egitim geleneginin kati dogmatik bir yapida olmadiginin géstergeleri,
Islam medeniyeti icerisinde olusmus ekolleri ve yorumlari birbirinden ayiran sinir
cizgileri tizerinde de goriilmektedir. Bununla ilgili olarak islAm medeniyetinde or-
taya ¢ikan firkalarin ve yorumlarin temelde bir doktrin savunuculuguna dayanma-
dig1 iddiasinin dogrulugu baz izler iizerinden takip edilebilir. Soyle ki; ilk olarak,
Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan firkalasmanin temel nedenlerinin doktrin kay-
nakli olmaktan ziyade metodolojik ya da politik saiklere dayandig1 gérilmektedir.
Firkalarin ortaya ¢ikmasinda doktrin savunmaciligl ancak ikinci ya da daha alt ne-
denler arasinda sayilabilir. Lewis (2020, 117-118) de islAm medeniyeti icerisinde
dogru ve sapkin inang¢/yol seklinde bir ayrim yapan manevi lordlarin (din adami
vb. otorite) ve mekanizmalarin olmadigina, farkliligin ana akim ile onun uzaginda
kalan bireyler iizerinden sz konusu olduguna dikkat cekmektedir. Buna gére is-
1am medeniyetinde en derin boliinme olarak goriilen Siinni-Sii ayrimi dahi temelde
bir doktrin meselesine degil, siyasi agidan liderin kim olacagi tartismasina dayan-
maktadir.

ikinci olarak ise firka, mezhep mensubiyetinin din mensubiyeti gibi algilan-
madiginin, bu yanilgiya diisen bazi istisnalar disinda, goéz ardi edilmemesi gerek-
mektedir. Mu‘tezill goriisleri terk eden Ebu’l Hasan el-Es’ari ve Hasan el-Basri’den
ayrilip Mu‘tezileyi kuran Vasil b. Ata drneginde oldugu gibi, bilginlerin mensup
oldugu ekolden farkli bir ekole gecebildigi® ya da tasavvuf ilmini adeta yeniden
kesfettigini ilan eden Gazzali 6rnegindeki gibi bakis acisinda koklii degisimler ya-
sayabildigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda ekollerin de kendi igerisinde genis spekt-
rum gostermekte oldugu, Sia’nin diger kollarinin aksine Rasid Halifeleri kabul eden
Zeydiler érneginde oldugu gibi ¢ogunlukla homojen bir ekol yapisindan séz etme-
nin miimkiin olmadig1 gériilmektedir. Bu anlamda ehl-i hadis ve ehl-i rey ayriminin

2 islam egitiminin dogmatik ve doktriner karakteriyle ilgili genis bilgi icin bk. Meydan (2016)'mn
“Doktriner Diisiince ve Din Egitimi: Anlamli Ogrenme ve Bireysel Manevi Tecriibe Baglaninda Bir
Degerlendirme” adli calismasina bakilabilir.

3 Yakin zamanlarda dahi Siinnilik ve Siilik arasinda gegis yapan taninmig bilginlere rastlanilmaktadir.
Bu konuyla ilgili Uziim (1997)’iin “Siinnilikten Siilige, Siilikten Siinnilige Gegen iki Miiellif ve Eserleri”
adli calismasina bakilabilir.
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da biiyiik oranda metodolojik zorunluluklardan kaynaklanan ¢ok genel bir ayrim
oldugu soylenebilir. Zira bir alanda rey taraftari olan biri diger bir alanda nakli
esas alabilmekte ya da tam tersi bir durum s6z konusu olabilmektedir. Cabiri
(2001, 115-116), bu konuda rey ehli olan Eb( Hanife'nin itikatta akilct Mu‘tezile
karsit1 olmasini, Mu‘tezili olan Nazzam'in da fikihta rey ve kiyasi kabul etmemesini
ornek gosterir. Bunun yaninda Ehl-i hadis i¢erisinde zikredilen bilginlerin bir¢ok
konuda ayni1 diisinmedikleri gorilmektedir. Ayn: durum ehl-i rey i¢in de gecerli-
dir. Nitekim Hanefl mezhebi ismini kurucusu Eb{i Hanife’den almis olsa da mezhe-
bin resmi goriisi haline gelen ¢ogu goriis onun goriislerinden farkli muhalif goriis-
lere sahip olan 6grencilerinindir. Ayrica ¢esitli durumlarda bir mezhep mensubu-
nun farkli bir mezhebi taklid etme serbestligi bulunmaktadir. Mezhepler arasinda
keyfi dolasim miizebzib olmaya (bocalamaya) neden olacagi i¢in dogru bulunma-
makla birlikte zorlayici sebeplerde farkli goriislerin tercih edilmesinde bir sorun
goriilmemistir. Bu konuda en dikkat c¢ekici noktalardan biri de kendi mezhebine
gore abdest almayan veya abdesti bozulmus sayilan farkli bir mezhebi benimsemis
kimselerin arkasinda namaz kilinmasinda bir sorun goériilmemis olunmasidir. Biz-
zat mezhep imamlari birbiri arkasinda namaz kilmis, baska bir mezhebin dogrusu-
na gore ibadet yapmay: caiz gérmiislerdir. Kuskusuz bu durum Islam egitim gele-
neginin kat1 dogmatik bir anlayisa sahip olmadiginin 6nemli bir gostergesidir. Bii-
tiin bunlar dikkate alindiginda islam kiiltiiriinde ¢ok goriisliiliigiin ve goriisler ara-
sinda tercih degisikliklerinin sorun olarak gorilmemesi Bardakoglu (2017,
25)’'nun ifadesiyle; Islamin evrenselligini saglayan “bilincli bosluk alan1”nin farkin-
da olma durumu olarak ifade edilebilir.

Islam medeniyetindeki mezheplerin mensuplarini kat1 simirlara hapsetme-
yen yapisinin Hristiyanlik gibi dinlerde goriilmedigine dikkat ¢ceken Makdisi (2012,
33), bu sebepten dolay1 islam hukuku icin “sect” (mezhep, firka) ya da “rite” (dini
toren, ayin farklilifina dayanan alt birim) yerine “school” (ekol) teriminin kulla-
nilmasinin daha dogru bir tercih olarak kabul etmektedir. Makdisi'ye gore bu ko-
nuda Schacht'in “kadim hukuk ekollerinin ekol i¢cinde kat1 doktrin birligini, formel
bir 6gretimi ve resmi statiiyl ifade etmedigi tespiti” oldukca yerinde bir tespittir
(Makdisi, 2012, 34). Makdisi’nin islAam medeniyetinde hukuki agidan ayriliklarin
mezhep olarak siniflandirilamayacagi ancak ekol olarak tanimlanabilecegi goriisii,
Islam medeniyetinin dogmatik bir egitim anlayisina dayanamayacagina da isaret
etmektedir. Zira mezhep ve firka gibi kavramlar ekol kavramina kiyasla daha fazla
kati dogmatikligi cagristirmaktadir. Bu dogrultuda Miisliimanlar arasinda fikhi
mezhep tercihini abartili bir bicimde 6nemseyenler din ile ilgili bilgisi yetersiz olan
kisiler olarak goriilmiis ve bu kisilerin durumu mizahi anlatilara konu olmustur.
Benzer bigcimde tasavvufi ekoller de keskin gizgilerle birbirinden ayrilmamistir.
Ayni kisinin birden fazla tarikatin icazetine sahip olmasi ve ayni kisinin farkl tari-
katlarin seyhi konumunda olmasi miimkiin olmustur.

2.2. Ihtisaslasma, Akademik Ozgiirliik ve Ilmi Sayginlik Meseleleri A¢isin-
dan
Islam egitim geleneginde “ihtisaslasma” kavraminin bugiinkii modern egi-

timdeki ihtisaslasmadan daha verimli bir boyutu oldugunu vurgulayan Hallaq
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(2020, 128), Misliiman bilginlerin/entelektiiellerin disiplinler arasi egitiminin ve
uzmanliginin “disiplinler 6ncesi” egitime dayandigina dikkat ¢cekmektedir. Dolayi-
siyla cagdas egitimde genel egitimin ardindan uzmanlik egitimi ve onun da ardin-
dan disiplinler arasi uzmanlik seklinde bir siralama takip edilirken Miisliiman bir
entelektiiel heniiz bir uzmanlasma alani tercih etmeden 6nce yogun ve ciddi bir
disiplinler arasi egitim almaktadir. Bu ylizden ¢agdas egitimde ihtisaslasma disip-
linleri ayristirma egiliminde iken Islam egitiminde ihtisaslasma disiplinleri yakin-
lastirma egilimindedir. Cagdas bir bilim insani ¢alistig1 konu kendi alani disinda bir
baska alanla ¢cakistiginda diger alana bilimsel olarak dahil olabilirken, Islam egitim
geleneginde bilim insanlar1 en ¢ok ¢alisma yaptig1 alanlarin disinda da doga bilim-
leri ilahiyat, islami ilimler, hukuk, edebiyat dil bilimleri, matematik gibi alanlarda
genelde uzmandir (Hallag, 2020, 128-129). islam egitiminin bu yaklasimi sayesin-
de Miisliiman arastirmacilar farkli alanlardaki bilgilerin izini siirmeye hem yetkin
hem de istekli olmustur. Tek bir disiplin icerisinde kabul gérmiis bilgiler yerine
farkl disiplinlerin tirettigi bilgileri birlikte kullanmaya y6nelmislerdir. Problemleri
farkli yontemlerle ele alabilmeyi saglayan bu durumun onlarin farkl dogrularin ve
farkli ¢éztimlerin varligina olan asinaliginmi arttirdigl séylenebilir. Ayrica ihtisas-
lagsmanin bu sekilde anlasilmasi, Miislimanlarin bilgi iiretimi ve paylasimi davra-
nislarina ahlaki bir olgunluk kazandirmis, gii¢lii bir etik durus gdstermelerini ko-
laylastirmistir.

Islam egitim geleneginde basaril bir egitim siirecinin sonunda verilen uz-
manlagsma belgeleri (icazetndmeler), hem son asama degerlendirmelerin yapilis
bicimi bakimindan hem de icazet alaninin sahip oldugu yeterliliklerle ilgili agikla-
malari icermesi bakimindan Islam egitiminin sadece bilginin aktarimina dayanan
bir egitim olmadigini géstermektedir. Bahsi gecen icazetndmelerin bir kisminda
icazet belgesinin ¢esitli miinazaralar sonrasinda verildigi, icazeti alan kisinin akil
ylriitme ve muhakeme yapma gibi zihni becerilerinin olgunlasmis oldugu, zor ve
anlasilmasi gii¢ meselelerle istigal edebilecek diizeyde oldugu bizzat belirtilmistir
(bk. Stewart, 2019, 51). Gortuldigi lizere icazetname hak edisinde yeni bilgi iiret-
me kapasitesinin 6nemli bir kriter olarak degerlendirildigi gériilmektedir. S6z ko-
nusu yetkinlik belgeleri, bilhassa hukuk alaninda, belge sahibinin 6zgtir goriis bil-
dirmesinin 6nlinl agan, akademik 6zgirliigii garanti eden yetkilendirme belgeleri
haline déniismiistiir. Boylece islam egitim geleneginde yeni bilgi iiretiminin éniin-
de engel olabilecek otoriteler baska bir otorite (icazetname) tarafindan engellen-
mis olmaktadir.

Bunun yani sira bahsi gegen icazet belgelerinde miiphem konulardan ve bi-
linmesi zor goriinen konulardan ¢ekinmemenin, bu konularla bas edebilme arzu-
suna sahip olabilmenin bir yetkinlik olarak zikredildigi gériilmektedir. Bu durum
Islam egitim anlayisinin bilginin otoriteden aktarimindan ibaret olmadigina, her
alanda ve konuda yeni bilgi liretebilme amacina uygun egitimsel hedeflere sahip
olduguna isaret etmektedir. Benzer sebeplerden dolay1r Makdisi (2012, 292) de
fetva verme yetkisine sahip miiftinin fetva verme faaliyetini, islam egitim gelene-
ginde akademik 6zgiirligiin en agik bi¢cimi olarak gérmektedir. Zira bir miiftinin
fetva verirken bagka miiftilerin fetvalarini taklid etmekten kaginmasi, kendi mez-
hebi de dahil olmak tiim dis etkilerden bagimsiz bir sekilde kisisel takdir yetkisini
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kullanabilmesi son derece 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Islam egitim gelene-
ginde akademik 6zgiirliigiin hem gorislerin ¢cekinmeden ifade edilebilmesini hem
de bilgi iretme ve edinme siirecinde 6zgiin olmay! ifade ettigi sdylenebilir.

Makdisi (2007, 327-330), islam egitimi geleneginde akademik 6zgiirliigii
“icma, icazet, ictihad ve taklid” mekanizmalariyla iliskili olarak ele almistir. Ona
gore icma, sahih dini belirleyecek meclisin hazir bulunamayisindan dogmustur.
Miinazara etkinligi ve icazet belgeleri ise icmaya ulasmanin geregi olarak ortaya
cikmistir. Bugiinkii doktora tez savunmasina benzeyen tartisma metoduna dayali
bir sinav seklindeki uygulamayla (miindzara) alinan icizet belgesi akademik 6z-
gurliigiin de yetki belgesi anlamina gelmekteydi. Zira Makdisi (2007, 328)'nin ifa-
desiyle islam egitim geleneginde akademik 6zgiirliik “bir tezin lehinde ve aleyhin-
de tiim gorisleri sistematik olarak inceleyen bir arastirma metodu araciligiyla ya-
pilan bir hakikat arayisidir”. Bu anlamda hem 6grenme 6zgiirliigii, hem de 6gretme
ozgurligi vardi. Bu dzgiirlikler taklid ve ictihdad kavramlariyla karsilanmaktadir.
Avamin bilgi elde etme yolunu ifade eden “taklid”, ictihad mekanizmasini tetikle-
yen dolayisiyla akademik 6zgiirliigii ortaya ¢ikaran bir mefhumdur. Miistefti (fetva
talep eden) miiftinin (fetva veren) fetvasini kabul etme hususunda bir zorunluluk
icerisinde degildir. Miistefti bir konuda birden fazla miiftiye basvurabilir ve bu fet-
valardan birini tercih edebilir. Zira kadinin goriisii kaza ve hiikiim yani hukuki ka-
rar degildir. Miisteft] icin kesin bilgiyi ifade etmez ve miisteft] isterse baska fetva
verecek miiftiye basvurmada serbesttir. Birden fazla hekime goériinmek isteyen
hasta gibi birden fazla miiftiye damsabilir. Makdisi’nin bu anlatisina gore islam
hukukunda taklid avam agisindan olumsuz anlamindan ziyade yetki ile donatma
anlaminda kullanilmaktadir. Bir anlama avamin bilgi tercih etme hakkini da ifade
eden taklid, bilgilenim siirecinde kesin bilgi dayatmasini kabul etmemektedir. Cag-
risim yaptigl olumsuz anlamin 6tesinde temelinde tercih 6zgiirliigii olan taklid,
fakihin akademik oOzgiirliigiiniin ortaya ¢ikmasini da saglamaktadir. Dolayisiyla
hem fakih i¢cin hem de avam i¢in farkh goriisleri benimseme ve kendi gorisiinii
ozgiirce sekillendirebilme s6z konusudur. “Taklid”, fakih i¢in kullanildiginda ise
olumsuz anlama doéntismekte, “kor taklid” veya “koélece taklid” tanimlamalar1 s6z
konusu olmaktadir. Clinkii goriis gelistirmeyen fakih bilgi iiretme sorumlulugun-
dan kagmis ve misyonundan uzaklagmis olmaktadir.

Bugiin olumsuz bazi ¢agrisimlara ve degerlendirmelere neden olmakla bir-
likte farkh agilardan ele alinmasi gereken bir diger konu da islam egitim gelenegi-
nin skolastik karakteridir. islam egitim gelenegindeki hakikati ortaya ¢ikarma yani
sahih dine ulagilabilme amacina dayanan skolastik metot, islam medeniyetinde
bilginin ve bilimin 6zgiirliigiinii garanti altina alan bir metottur. Goriis ayriliklari-
nin varligina dayanan skolastik metod goriislerin siirekli olarak tenkide ve elestiri-
ye maruz kalabilmesinin korunabildigi bir dengeyi gerektirir. islim egitim gelene-
ginde kendisine veya baskasina ait olup olmamasina bakilmadan dogruluguna ya
da yanlishgina kanaat getirilen bir gériisiin beyan edilmesi vicdani bir sorumluluk
olarak kabul edilmektedir. Goris ayriliklar: sadece izin verilen veya tesvik edilen
bir durumu ifade etmemektedir. Ayn1 zamanda “emr-i bil ma’rif nehyi ani’l-
miinker” ilkesi geregi vicdani bir sorumlulugu ifade etmektedir (bk. Makdisi, 2007,
330-332).
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Islam egitimi uygulamalarinda akademik tartismalarin biiyiik bir 6nemi ol-
dugu gorilmektedir. Basta hukuk alani olmak iizere kelam, felsefe, tasavvuf, dil vb.
alanlarda miinazara énemli bir 6gretim uygulamasi olmustur. islam egitim gelene-
ginde herhangi bir konuda bilimsel tartisma; karsilikli mektup, risale, reddiye vb.
yazili materyal kullanmak suretiyle de yapilabilmekteydi. Ancak fiziki bir ortamda
aym anda hazir bulanmak seklinde yapilan miinazara gelenegi, Islam egitim gele-
neginde daha yaygin bir uygulama olarak ortaya ¢ikmaktadir. Makdisi (2007, 210-
211; amlf, 2012, 46-47)'nin isaret ettigi gibi; baslangi¢ta bir bilginin namaz sonra-
s1 verdigi dersi, makami ve derse katilanlar1 ifade eden meclis kavrami daha sonra
ilmi tartismalarin yapildig, bilginlerin goriis alisverisinde bulundugu her tiirli
oturum i¢in kullanilmaya baslanmistir. Bu meclisler (meclisii’l-ilm, mecelisii’'n-
nazar) dini ilimlerin disinda tip ve edebiyat gibi alanlardaki tartismalar icinde dii-
zenlenirdi. Ddru’l kiitiib’lerde de yapilabilen bu tartisma meclisine katilim i¢in her-
hangi bir 6n sart ve kayit s6z konusu olmamakta, goriisiinii savunmak ya da karsi
goriisi ¢lriitmek isteyen her uzman rahatlikla katilabilmekteydi.

Amidi’ nin el-Thkdm adli eserini inceleyen Weiss (2019, 127-129)’in tespit
ettigi bazi ifadeler, Islam egitim geleneginde bilginin salt aktariminin dtesinde bir
O0gretim yapildigina isaret eden, oldukea iyi bir bicimde sistemlesmis, bir miinazara
ve muaraza (karsi delil getirme) kiiltiiriinii tanitmaktadir. S6z konusu ifadelerden
bazilari: “Bunun ispatlayic1 degerini teslim ediyoruz, ancak ona su delil muaraza
etmektedir”, “soyledigini sorguluyorum”, “bu sorgulanabilir bir seydir” gibi ifade-
lerdir. Bu ifadeler bir konuda ¢atisan farkl fikirlerin toptan reddine ya da kabulii-
ne dayanmayan, karsit goriislerdeki kismi dogrunun varligini1 kolayca kabullenen
bir bilimsel tartisma kiiltiiriine isaret etmektedir. Nitekim bilginin hocadan dinle-
me, ezberleme ve tekrar lizere bina edilmesi gerektiginin vurgulayan Zernici dahi;
icerisinde hem tekrari barindiran hem de bilinenden fazla bilgiyi ortaya ¢ikaran bir
etkinlik olarak gordiigi icin bir konuda miindzara etmeyi o konu iizerine bir ay
boyunca ders tekrar1 yapmaktan daha faydal gormektedir (Zernfici, 1989, 107).

Islam egitim geleneginde miinazara siirecinde ve sonucunda biiyiik cogun-
lugun goriisiine karsi koyan grup cok kiiciik dahi olsa géz ardi edilmemistir. Her-
hangi bir konuda kabul edilen goriis zikredildikten hemen sonra hildfen s6zcigi
eklenmek suretiyle muhalif goriislere de yer verilmistir. Miinazara meclislerinde
kisinin goriislerini 6zgiirce ifade edebilmesine dayanan “ilmi sayginlik”, yerlesik
olan bilgiye ve bilgi otoritesine duyulan saygidan daha biiyiikk oldugu icin
miinazaranin sonugclari her zaman i¢in 6n goriillemez olmustur (Weiss, 2019, 127-
131). Miinazaralar sonucunda her an yerlesik olan bir bilginin yeni iiretilen bilgi
karsisinda hezimete ugramasi ya da alaninda otorite kabul edilen bir alimin bir
¢omezin ya da 6grencisinin fikirlerini kabul etmek zorunda kalmasi miimkiin ol-
maktadir.

Bugiinkii terminolojide akademik 6zgiirliik olarak ifade edilebilen kavramla
iliski olan “ilmi sayginlik (akademik sayginlik)” islam egitim geleneginin siyasal,
finansal vb. harici otorite giidiimiinde olusmadigim gosterdigi gibi islam egitim
anlayisinin kati dogmatik olmayan karakterini de yansitmaktadir. Soyle ki, islam
egitim anlayisinin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri, bu egitimin biiytik oranda 6g-
retmen-6grenci iliskisi tizerine kurulmus olmasidir. Bilhassa hoca unsuru egitim
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stirecinde derslerden, programlardan, okullardan daha fazla 6n planda tutulmus-
tur. Islam egitim geleneginde 68rencinin egitim gérdiigii medresenin hangisi oldu-
gundan ziyade hangi hocalardan egitim gérdiigii &nemsenmistir. Ogrenci kavramu,
medresenin 6grencisini degil de hocanin 6grencisini ifade etmistir. Bu yiizden
Zerntci (1989, 60-62), tahsil hayatina baslamadan dnce ciddi bir arastirma ve fikir
alisverisinde bulunarak hoca se¢imini ilk isler arasinda saymakta ve hoca segme-
den once iki ay bir siire 6grencinin hocasini deneme siirecine tabi tutmasini iste-
mektedir. Ogrencilerin miinferit olarak hoca arayisinda olduklari, taninmis bir
medresede egitim gdormek yerine taninmis bir hocadan egitim goérmeyi 6nceledik-
leri goriilmiistiir. Bazi 6grencilerin burslarindan (yevmiyelerinden) feragat ederek
baska hocalarin ders halkalarina katilmay: tercih ettikleri tespit edilmistir (bk.
Chamberlain, 2014, 100-102; Berkey, 2015, 33-35). Nitekim Dodge (1962, 13),
ortacagda yuzlerce sinifta farkli farkli derslerin yapildig1 Kahire'yi 6rnek gostere-
rek, 6grencilerin dersleri, 6gretmenleri, sinifi (ders halkasini) ve ders saatini 6z-
giirce sectiklerinden, herhangi bir zorlamanin s6z konusu olmadig1 bir egitim sis-
teminden bahsetmektedir.

Ogretmenlerin egitim kurumlarimn itibarini bile gélgede birakan itibarinin
kaynag “ilmi sayginlik/bilgiye sayg1” oldugu gibi bu sayginlik ilkesi ayn1 zamanda
ogrencilere 6gretmenlerini ¢ekinmeden elestirme, onlar1 korkusuzca objektif bir
bicimde degerlendirme imkam saghyordu. Ogrenciler hocalarini yetersizlikleri
sebebiyle elestirebiliyor, medrese disinda hoca arayabiliyordu. Bunun yaninda
miimkiin oldugunca fazla hocayla miilaki olma, ders aldig1 ya da birlikte ¢alistig1
hoca sayisinin fazla olmasi bir ayricalik olarak goriildiigi i¢in 6grenciler olabildi-
gince ¢ok hocayla ¢alismaya gayret gostermekteydi. Medreselerdeki 6grenim haya-
tinda bunu gerceklestirebilmek icin herhangi bir prosediirel engel bulunmamak-
taydi. Medrese icinde veya disinda ulasabildikleri bir ders halkasina dahil olmalari
yeterli olmaktayd: (Chamberlain, 2014, 105-110). Bu sayede dogal olarak bilgi
edinme siirecinde tek bir hocanin epistemik otoritesinin 6grenciler iizerinde ha-
kim olmasi s6z konusu olamiyordu. Her ne kadar Islam egitim gelenegi égretici
etrafinda olusan bir 6gretimi esas almissa da 6gretmenin bilgisine ve karakterine
duyulan saygi onlar1 mutlak bilgi otoritesi yapmamistir. Her zaman bilgileri ve uy-
gulamalar1 6grencilerin elestirilerinden payina diiseni almistir. Bu konuyla ilgili
Makdisi (2012,199-200)'nin “bazi hocalarin basarili 6grencileri kendilerine muha-
lif olmamalar1 ve elestirmemeleri i¢in ticretli yardimc1 (muid) olarak yaninda tut-
maya c¢alistig1” iddias1 bulunmaktadir. Bu iddia saglam kanitlara dayanmayan abar-
tili bir iddia olmakla birlikte 6grencilerin hocalarini ¢ekinmeden elestirebildikleri
bir ortamin mevcut olduguna ve 6gretmenlerinde bunun farkinda olduguna isaret
etmesi bakimindan 6nemlidir.

2.3. Ogretmen Merkezlilik ve Ezbercilik Meseleleri A¢isindan

Islam egitim geleneginde 6gretmenin epistemolojik bir otorite olarak kesin
bilginin kaynagi olarak goriilmesi meselesi iyi analiz edilmesi gereken bir husus-
tur. Zira ilk bakista islam egitim geleneginin biitiiniiyle 6gretmen merkezli bir 6g-
retim anlayisina ve 6gretmenin kesin bilgi kaynagi olmasi inancina dayali oldugu
goriilmektedir. Ancak detayli incelemeler islam egitim geleneginin 6gretmenin bir
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bilgi otoritesi olarak kesin bilginin kaynagi olmasi konusunda farkli anlayislari bir-
likte yansittig1 goriilmektedir. Bu hususta islam egitimcilerinin eserlerinden basit
birkag¢ 6rnek verilecek olunursa: Zernici (1989)'nin “T4’lim’ul Miiteallim” adl1 ese-
ri incelendiginde hem 6gretmenin epistemolojik otoritesini ve aktarilan bilginin
ezberlenmesini 6nceleyen hem de 6grenenin epistemolojik otoritesini ve dogru
bilgi ile ilgili farkli kabullerin karsilastirilmasini (miinazara) énemseyen bir yakla-
simin tercih edildigine rastlanilmaktadir. Zerniici (1989, 109), 6gretmenine tam
bir teslimiyet gostermesi gerektigini belirttigi 6grencilere ayni zamanda 6grencili-
gin en 6nemli vasiflarindan birinin soru sormak oldugunu bu yiizden 6grenci s6z-
cligiiniin yerine kullanilan diger sozciigiin “matekilii (ne dersin)” oldugunu hatir-
latmaktadir. Ayrica bahsi gecen eserde bilgi arayisinda “her zamanda ve her du-
rumda her sahistan faydalanmak” temeli, bir 6grenme ilkesi olarak ele alinmistir
(Zerniici, 1989, 109). ibn Cemaa (1998) da mezhep imamlarindan 6érnekler vere-
rek “6gretmen (alim), bilmediklerini kendinden makamca, soyca ve yasca daha
asagida olan kimselerden 6grenmekten ¢ekinmemeli” diyerek benzer diistinceler
ifade etmistir. Bu durum, islam egitim geleneginin 6gretmenin kesin bilgi kaynag
olarak goriilmesi konusundaki yaklasiminin ne tamamen 6grenci merkezli ne de
tamamen 6gretmen merkezli epistemolojik anlayis olarak degerlendirilemeyecegi-
ni gostermektedir.

islam egitim geleneginde Hz. Ali’ye atfedilen, “Bana bir harf 6gretenin kirk
y1l kolesi olurum” ifadesi 6gretmenligin toplum igerisinde iistlendigi islevin 6ne-
minin altini ¢izdigi kadar 6grencinin hocasiyla iliskisinde sadakat kavraminin da
altin1 cizmektedir. Bu baglamda hem Zerniici hem de ibn Cemaa égrencinin 6gret-
menine kars1 itaatkar olmasi gerektigini ifade etmistir. Ogrencinin hocalarina seyh-
miirit, baba-ogul iliskisi benzeri bir iliski ile baghh olmasi, 6grencinin her agidan
hocasini 6rnek almasi gerektigi dile getirilmistir (bk. Zerniici, 1989). Ancak 6grenci
ile hocas1 arasinda bu bag 6gretmenin aktardigi bilginin elestiri siizgecinden gegi-
rilmesi gerektigi gercegini 6rtememis, 6grenciler tarafindan hocalariin gorisleri-
ne aykiri olan yeni bilgilerin iiretilmesine engel olamamistir. imam Ebu Ydsuf,
Imam Muhammed, Imam Ziifer gibi bilginlerin bir¢ok konuda hocalar1 Ebu
Hanife’den farkli goriis ortaya koymalari bu durumla ilgili giizel bir érnektir. islam
egitim geleneginde 68retmen ile 6grencisi arasinda kurulmasi gerekli goriilen mu-
habbet baginda 6gretmenin konumunun ytceltilmesi daha ¢ok 6grenme faaliyeti-
nin diger insani faaliyetler karsisinda yiiceltilmesinin bir tezahiirii olarak goriilme-
lidir. Ogreticinin bu sekilde miistesna bir yere konulmasi, onun aktardig: bilginin
her zaman tartismasiz bir bicimde miistesna bir yere konulmasi anlamina gelme-
mektedir.

ibn Cemaa, “6grencinin hekim karsisindaki hasta” misali hocasina teslim
olmasini, hocasinin karsisinda kendi goriisiinii bir kenara birakmasini 6giitlemis-
tir. Ancak bu “kosulsuz itaat 6giidii” [slim egitim geleneginin genel goriisiinii ve
uygulamasini yansitmamaktadir. Yukarida da bahsi gectigi lizere 6grenciler 68-
retmenler arasinda fayda prensibiyle hareket etmekte ve tercih yapabilmekte, 6g-
retmenleriyle ilgili kisisel degerlendirmeleri sonucunda 6gretmenlerini degistire-
bilmekteydi. Nitekim ibn CemAaa’nin égrencinin égretmenine “nicin?-neden?”, “ka-
bul etmiyorum, itiraz ediyorum” gibi s6zler dememesini dgiitlemesinin 6grencileri
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aktarilan bilgileri sorgulamaktan men etme agiklamasi tasimadigl yine onun acik-
lamalarinin devaminda gériilmektedir. Ibn Cemaa’nin 6giitlerinin 6gretmeni mut-
lak bilgi otoritesi olarak gostermekten ziyade 6gretmen dgrenci iliskisinde ve ikisi
arasindaki iletisim iislubunda 6gretmene saygiy1 on plana c¢ikaran égiitler oldugu
goriilmektedir. Peygamberler gibi ismet sifatina sahip olmadig i¢in 6gretmenlerin
goriislerinde hata yapabilecegini, yanlis kanitlar kullanabilecegini hatirlatmasi ve
ogrencilere cekinmeden soru sormalarini 6giitlemesi; 6grencilerin goriislere nasil
itiraz edeceklerini aciklamasi, ibn Cemaa’'nin 6grencileri elestirmekten ve sorgu-
lamaktan uzak tutmay1 amaglamadiginin kamitlari arasinda sayilabilir (ibn Cemaa,
1998, 106-107,120-121).

Islam egitim geleneginde “ezbercilik” ve “6gretmen merkezlilik” kavramla-
rinin kitap tiretimi ve kitap sahibi olabilme imkaniyla iliskili olan y6nleri vardir.
Islam medeniyetinde kitaplar egitimde vazgecilmez kaynaklar gériilmekte ve kitap
yazmaya, kitap sahibi olmaya 6zel bir 6nem atfedilmektedir. Bununla birlikte bir
ogrenci icin bilgiyi kitaptan dogrudan elde etmek dogru bir uygulama olarak kabul
edilmemistir. Yaygin goriise ve uygulamaya gore 6grenme, metnin bir hoca nezare-
tinde hocaya sesli olarak okunmasi suretiyle (karae ala) ya da bir hocadan, bir mii-
elliften bir metnin isitilmesi suretiyle (semi‘a min) gerceklestirilmekteydi (Berkey,
2015, 36). Ogrencinin bilgiye kendi basina ulagsmasini engelleyen bu uygulamalar
6grencinin bilgiyi degerlendirmesini ve bireysel olarak yapilandirmasini engelle-
yen problemli bir durum olarak goriilmektedir. Bu durum Islam egitiminin 6gret-
men merkezli ve kontrollii bilgi aktarimi seklinde yapildig1 intibaini uyandirmak-
tadir. Ancak matbu eserlerin dolasimda olmadig1 o dénemlerde el yazisiyla iiretilen
metinlerin her zaman okunakli yazilmadigy, bir¢ok kez okunamadigi ve yanlhs oku-
nabilecegi riski goze alindiginda bu uygulamanin bir tedbir uygulamasi oldugu soy-
lenebilir.

El yazmalarindan kaynakli problemlerin yani sira Berkey (2015, 40)’in dik-
kat cektigi gibi Arapga sesli harflerin yazilmamasindan kaynaklh yanlis okuma-
anlama problemi de bulunmaktaydi. Bunun yaninda bir hocanin veya bir miiellifin
metni okumasi esnasinda dinleyici olan ¢ok sayida kisiye metnin ulastirilma imka-
nina kavustugu, ancak metnin yazil olarak bu kadar kisiye ulastiracak imkanlarin
heniiz var olmadig1 gercegi de dikkate alinmalidir. Bu durumda bu tiir uygulamalar
Islam egitiminin sadece 6gretmen merkezinde yapilan ve bilgi aktarimina dayali
bir egitimden ibaret oldugunu gostermemektedir. Zira bu tiir uygulamalar metin-
deki bilgilerin elestiriye tabi tutulmasina engel olmamistir. Cogu kez halka agik
ders halkalarinda metnin sézlii olarak telif edilmesinden hemen sonra metnin ice-
rigi tartisilmaya baslanmistir. Medreselerde bilginin edinilmesi hoca nezaretinde
sesli okumalara dayansa da bilgilerin karsilastirilma uygulamasi olan miinazara ve
muadraza da bir diger 6gretim etkinligi olarak devamini stirdiirmdstiir.

Kitaplarin geleneksel usullerle ¢ogaltilmasindan dolayi kitap sayisinin azligi,
kitaba ulasma imkanlarinin kisitli olmasi ve egitim-6gretim i¢in yapilan seyahat-
lerde kitaplarin nakledilmesinin giigliik olusturmasi gibi nedenler Islam egitim
geleneginde ezberleme etkinliginin 6n planda olmasini zaruri kilmistir. Egitimin
ezberleme yetenegi ve etkinligi {izerine kurulmasi, Isldim egitiminin ezberci bir
egitim olarak goriilmesine sebep olmaktadir. Ezberci egitim nitelemesi cagdas egi-
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tim acisindan; doktriner, ideolojik, tek tiplestirici (stereotipik) vb. egitim anlayisla-
rin1 ve otoriteden bilgi aktarimina dayali bir 6gretimi ¢agristirmaktadir. Ancak
cagdas egitim anlayisinin ezberleme etkinligine bictigi deger ile Islam egitim gele-
negindeki uygulamalar birbirinden farkh olarak ele alinmahdir. Kuskusuz islam
egitiminde ezberleme yetenegi ve ezbercilik tartisma gotiirmez bir bicimde hakim
bir yer kaplamistir. Oyle ki ezberleme yetenegi yiiksek olan kisiler daima évgiiyle
anlatilmis, metinleri ezbere okumak yerine kitaplardan okuyanlar ayiplanmis, 6g-
rencilerin hafiza giiciinii arttirmak 6gretimin hedefleri arasinda olmus ve buna
gore beslenme tarzi benimsenmistir. Nitekim IslAm egitim tarihinde ezberledigi
kitabin isminin kendisine lakap oldugu, ezberleme giicii sayesinde hatir1 sayilir
miktarlarda 6diil alan bir¢ok isme rastlamak miimkiindiir (bk. Berkey, 2015, 41-
43; Chamberlain, 2014, 175-176). Hafiza giiciiniin zayif olmasi biiytlik bir eksiklik
olarak goriildiigii icin egitimciler siklikla 68rencilerin hafizasini zinde tutacak bazi
beslenme ve egzersiz dnerilerinde bulunmustur (bk. Zerntci, 1989, 97-98; 151;
Ibn Cemaa, 1998, 94-95).

Islam egitim geleneginde ezberciligi 6n plana ¢ikaran biitiin bu durumlara
ragmen bu gelenegin 6gretim anlayisinda 6grenmenin sadece bilgi aktarimindan
ibaret goriildiigii anlamina gelen bir sonug ¢ikartilmamahdir. Ciinkii [slam egitim
geleneginde ezberciligi 6n plana ¢ikaran bu y6nelim bir tercihten ziyade mevcut
teknolojinin sundugu imkanlarla paralel olarak metinlere ulasma giicliigiinden
kaynaklanan bir zorunluluk sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu zorunlulugun adeta
ezbercilik yontemiyle bilgi transferini bir yayim faaliyeti ttiri haline getirdigi soy-
lenebilir. Soyle ki, arz-talep iliskisine dayali olarak talep edilen kadar yazili metnin
tiretilmemesi, egitim hizmetleri icerisinde ezberledigi metinler sayesinde ge¢imini
temin eden uzmanlar ziimresini olusturmustur. Yazili kaynaklara sinirli erisimin
olmasina ve bu kaynaklara sahip olmanin ciddi bir ekonomik kiilfetinin olmasina o
kaynaklar1 korumanin gii¢liiliigii de eklenince hafizada olan bilgi makbul kabul
edilmistir. Nitekim tarih boyunca Misliimanlarin yazili kaynaklarinin yangin, sel
gibi afetlerin yani sira istilact kavimler tarafindan da imha edilmesinin tecriibe
edildigi durumlar bir¢ok kez ortaya ¢ikmistir.

Ezberlemenin bu kadar 6n plana ¢ikarilmasina ragmen bilgilerin yazili ola-
rak kayda gecirilmesi gerektigi inanci zayiflamamis, kitaplara duyulan sevgi eksil-
memistir. Daha da dnemlisi ezberleme eylemi hi¢cbir zaman anlama eyleminden
koparilmamis, ezberleme sadece bilginin nakil sekli olarak goriilmemistir. Islam
egitim geleneginde ezberleme yetenegi ne kadar 6nemsenmis ise ezberleme yete-
neginin anlama yetenegi ile ayni olamayacagi ezberleme yeteneginin anlama yete-
neginden bagimsiz bir deger ifade edemeyecegi de o kadar vurgulanmistir. Bu bag-
lamda islam egitim gelenegindeki ezberleme metodu Makdisi (2012, 169)'nin ifa-
desiyle “muhakemesiz ve mekanik bir 6grenme metodu anlamina gelmemektedir”.
Islami ilimlerin farkli alanlarindan bilginlerin bu konudaki goériislerini inceleyen
Berkey, (2015, 43) “rivayetin daima dirayet ile bir biitiinliik olusturmasi gerektigi”
fikrinin Miisliiman bilginler arasinda tartismasiz bir bicimde hakim goriis oldugu-
nu belirtmistir. Biitiin bunlar géze alindiginda Islam egitim gelenegi acisindan ez-
berlemeyi 6ncelemek ile ezberci egitim anlayisina sahip olmanin ayni anlama gel-
medigi goriilmektedir. Nitekim Salama (1939 akt. Arjmend, 2018, 26), medreseler-
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de egitimin metnin ezberlenmesiyle nihayetlenmedigini soyle anlatmaktadir:

“Bu metinler ezbere 6grenilecek ve 6gretmen tarafindan iic tefsir seviyesi araci-
ligiyla aciklanacakti: Serh; tefsirler veya dipnotlar (hasiyeler) ve nihai yorum
(takrir). Ogretmen, sadece teorik alanlarda degil, hukuk iizerine bir derste bile
temel metni “Allah miiellifi korusun” s6zleriyle okumaya basladiktan sonra, met-
nin kelimesi kelimesine agiklamasina baslardi. Metni agikladiktan sonra, 6gret-
men ilk tefsiri, ardindan tefsiri ve son olarak da nihai tefsirini okurdu.”

Miisliiman egitimciler egitim etkinliklerinde ezberleme etkinliginin oldukca
onemli bir yer kaplamasinin olusturacagi sorunlarin farkinda olmustur. Bu yiizden
ezberlemenin bilgiyi koruma amacindan kaynaklanan zorunlu bir etkinlik oldugu-
nu, onun bilgi edinmenin asil etkinligi olamayacagini sik¢ca vurgulamislardir. 0g-
renme siirecinin asil amaci olan anlamaya ve uygulamaya ulastiracak asil etkinligi-
nin tartisma, karsilastirma, elestirme oldugunu hatirlatmislardir. Egitim sistemi
icerisinde ezberleme etkinliginin asil amacindan saptiracak bicimde 6nemsendigi
buna karsilik tartismanin ve elestirmenin yeterince énemsenmedigi durumlarda
Misliiman bilginler egitim sistemiyle ilgili elestirilerini yapmaktan ¢ekinmemis-
lerdir. Bahsi gecen elestiriyi yapan bilginlerden biri olan ibn Halddn (2004), bir
konuda bilgi sahibi olmay1 o konuda miinazara yapabilecek seviyede olmak olarak
gormekte, ezberciligin tartisma ve elestirmeden daha fazla énemsenmesinin egi-
timde zaman kaybina ve basarisizliga neden oldugunu ifade etmektedir. Kendi d6-
neminden érneklemeler yapan ibn Haldin’a gére Magrib medreselerinde doguda-
kilerden daha fazla ezbercilige 6nem verilmesi ve miizakerenin daha az 6nemsen-
mesi, Magribli 6grencilerin elestirme ve sorgulama yeteneklerinin daha az gelis-
mesine neden olmustur (ibn Hald(in, 2004, 603-606; 784-787).

Bu baslik altinda ele alinmasi gereken bir konu da ana kaynaklardaki bilgile-
rin ezberlenmesi, (Kur’an ve hadis hafiz1 olma) geleneginin Islam egitiminin bilgi-
lenme kiiltiiri agisindan nasil degerlendirilecegi konusudur. Kuskusuz Islam egi-
timinin ezberci karakterde olup olmadig tartismasinda bahsi gegen “hafizlik” ge-
lenegi de ele alinmalidir. Islam egitim geleneginde medreselerde bazi metinlerin
ezberletilmesi hususunu agiklarken bahsi gectigi lizere bazi sosyal, kiiltiirel, tekno-
lojik ve ekonomik sebeplerin bu tarz bir ezberleme gelenegini mecbur kildig1 ve
canli tuttugu goérilmiisti. Kur’an ve hadis metinlerinin ezberlenmesinde de ayni
zorlayicl nedenler s6z konusu olmakla beraber, bu metinlerin istisna igermeyecek
sekilde, harf-harf, kelime-kelime birebir ezberlenmesi biraz daha farklilik arz et-
mektedir. Bu durum disardan bakan bir géz i¢in oldukca kat1 bir ezbercilik gelene-
ginin varh@ina isaret etmektedir. Watt (2017), Arap-islam geleneginde lafzin dog-
rulugunun sahislarin dogrulugundan (otoritesinden) daha biiyiik 6nem tasidigini,
bilginin tamamen nakledilmesine yaklasmanin ancak lafzin korunmasi suretiyle
gerceklesecegi inancinin hakim oldugunu dile getirmektedir. Ona gére Kur’an’in ve
Hadislerin ezberlenmesine neden olan bu bilgi anlayisi biitiin islam egitimini kendi
rengine boyayabilmistir. Bu anlayista yegane bilgi ¢ok az kisinin bilgisidir ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) de bu kisilerin sonuncusudur. Watt’a gore Arap kabile toplu-
munun statik karakterinin bir yansimasi sonucu yanilmaz bilgi otoritesinden en
yuksek hikmeti elde edebilmek ancak “atalarinin yolu”nu takip etmektir ki “atala-
rin yolu” Isldmiyet'ten sonra artik “Hz. Peygamber’in siinnet’i olmustur (Watt,
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2017,173-174).

Watt'in eski Arap toplumunda eski Arap bilgi anlayisinin uzantisi olarak ya-
nilmaz bilgi kaynag1 sayisini asgari seviyede tutma egilimini Hz. Peygamber disin-
daki bilgi otoritelerini eleme davranisinin nedeni olarak sunmasi bazi agilardan
sorunlu ve tartismali bir iddiadir. Ancak Watt'in degerlendirmeleri géz dniine alin-
diginda islam egitim geleneginde “hafizlik” geleneginin bilgi-otorite iliskisi kapsa-
minda daraltic1 m1 yoksa genisletici bir etkisinin bulundugu konusunda bazi nokta-
larin agiklanmasi kolaylasabilir. Bu durumda hafizlik geleneginin Kur’an’in aktari-
cis1 ve agiklayicisi olan Hz. Muhammed'in bilgi otoritesi konumunu muhkemlestir-
digi aciktir. Ancak bunun yani sira metnin dokunulmazligini tamamen korumak
suretiyle Hz. Muhammed disinda farkli goriislerin ve yorumlarin otorite olarak
kabul edilmesi 6nlenmis olmaktadir. Bu sayede metne erisenin metinden bilgi iire-
tebilme imkani1 da korunmus olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ve hadislerin ezber-
lenmesi bir agidan ana metnin yorumlardan ar1 halini korumak Miisliman bir bi-
reyin Hz. Peygamber’in disindaki beseri bilgi otoritelerinden bagimsiz olarak bilgi-
yi orijinalinden iiretebilmesini kolaylastirmistur.

Detayl tahlillerin yapilmadig1 arastirmalarda islam egitim geleneginde 6g-
rencilerin bilginin pasif alicis1 konumunda oldugu 6gretmen merkezli bir bilgi an-
layisimin hakim oldugu iddia edilse de, islam egitim gelenegi acisindan bilgilenim
siirecinde dgrenenin aktifligi énem arz etmektedir. islam egitim geleneginde 6gre-
tim etkinlikleri, sinif diizeyi yiikseldikce 6grencilerin 6grenmede daha aktif rollere
sahip olmas iizerine tasarlanmistir. Oyle ki sadece derslere katilan “dinleyici 6g-
renci (miistemi’)” ile derslerdeki faaliyetlere bilfiil katilarak 6zel ¢alismalar yapan
“aktif ogrenci (miistegil)”lere farkli miktarlarda yevmiye 6denmekteydi. Miistegil
ogrencilerin maaslar1 miistemi’ 6grencilerden fazla olmustur. Miifredat disinda
ozel calismalar yapan miistegil 6grenciler ihtisas 6grencilerinden olabildigi gibi
lisans seviyesindeki 6grencilerden de olabilmekteydi. Biitiin kademelerdeki 6gren-
cilerin miinazaralara aktif katilmas1 gerektigi sikca vurgulanmis olsa da bilhassa
miistegil 68rencilerin miinazaralarda yeterince aktif olmamasi hem kendi ilerleme-
leri hem de onlardan faydalanacak arkadaslarinin ilerlemeleri agisindan kabul edi-
lemez gorilmiistiir (bk. Makdisi, 2012, 260-262; 304-305).

Islam egitim geleneginin bilginin aktarimindan ibaret olup olmadigini tarti-
sirken tizerinde durulmasi gereken énemli hususlardan biri de Islam egitimindeki
serh gelenegidir. Medreselerde okutulan kitaplarin yiizyillar boyunca ayni eserler
olmasi, bu eserlere yapilan serhlerle 6gretime devam edilmesi, islam egitimi aci-
sindan yeni bilgi liretiminde problemler yasandigina dair bir goriintii ¢ikarmistir.
Tahmin edilecegi lizere serh gelenegi ilk bakista anlasilamayani acikladig1 ve bi-
linme ihtimali diisiik olan bir kiiltiire/bir alana 6zgii ifadeleri veya jargonu acikla-
dig1 i¢in bir ihtiyag gibi goériinmesinin yani sira gereksiz tekrarlarda bogulma, basit
orneklendirmelerin 6tesine gecememe, 6zgln Uriinler liretmeye engel olma gibi
nedenlerle de elestirilmis bir gelenektir. Nitekim Miisliiman toplumlarda terciime
donemi sonrasi antik donemde terciime edilen eserlerin serh gelenegi ile varligini
stirdiirmesi Islam bilim ve diisiince geleneginin 6zgiin olmadig1 elestirisine muha-
tap olmustur. Oysa islam egitim gelenegindeki serh gelenegi o devrin 6zgiin aka-
demik ¢alismalariydi. Sarihler miistakil bir eser kaleme alirken takip edilen siire¢-
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lerdeki gibi metindeki fikirlerinden kendilerine uygun bulduklarini ¢ekinmeden
tekrar etmis, gerekli gordiikleri kisimlara muhalefet etmis ya da ilaveler yapmis-
lardir. Ciinkii orijinal bir eser hazirlanirken de énce problemler/fikirler ele alinir
ve bunlarla daha once ilgilenenlerin ¢éziimlemeleri/goriisleri degerlendirilir. Bu
¢oziimler ve gorisler icerisinde gerekgeli aciklamalarla baz fikirler elenir ya da
lizerlerine ilaveler yapilir. Bazi durumlarda yeni ¢6zliimler ya da metotlar ileri si-
riiliir. Bu durumda, sarihe ait fikirleri ve degerlendirmeleri iceren serh eserler pe-
kala orijinal eserler gibi goriilebilir (bk. ipek, 2017, 126-135). Serh geleneginin
basit a¢iklamalarla bilginin aktarimindan ibaret goriilmediginin kanit1 olabilecek
en giizel drneklerden bir tanesi ise Ibn Riisd (2005)’iin Platon’un Devlet eserine
yaptig1 serh calismasidir. Platon’un fikirlerini ciddi bir bicimde degerlendiren bu
eser bir serh calismasindan ziyade Ibn Riisd’tin goriislerini iceren yeni bir eser ha-
line gelmistir.

Sonucg

Islam egitim gelenegi acisindan bilgi-iktidar iliskisi, akademik 6zgiirliik, bi-
limin sayginligy, tektiplilik, dogmatiklik ve ezbercilik tartismalari birbiriyle baglan-
til1 tartismalardir. Bu gelenekte siyasal veya epistemik otoritelerin egitim 6gretim
streclerine dolayl etkilerinden bahsetmek miimkiin olsa da bu otoritelerin bilgi
liretim siirecine sekillendirici bir etkisinin oldugu goriilmemektedir. islam egitim
geleneginde egitim silireci sonunda yetkinligin elde edilmesi ve uzmanlhgin kulla-
nilmasi stireci yeni bilgi tiretiminin 6niinde engel olabilecek otorite engelini berta-
raf edecek sekilde diizenlenmistir. Ogretmenlerin miistesna konumlarinin yani sira
ogrencilerin hocalarin1 ¢ekinmeden elestirebildikleri bir ortamin mevcut olmasi,
bu gelenegin ne tamamen 6grenci merkezli ne de tamamen 6gretmen merkezli
olarak degerlendirilemeyecegini gostermektedir.

islam medeniyetinin tarihi siirecte diger medeniyetlerle girdigi iliskinin ni-
teligi ve yogunlugu bu medeniyetin kat1 dogmatik bir egitim gelenegine sahip ola-
mayacaginin dnemli bir goéstergesidir. “Akademik o6zgiirlik” ve “ilmi sayginlik
(akademik sayginlik)” kavramlari etrafinda gelisen bilgi/bilgilenme kiiltiirii, islam
egitim geleneginin siyasal, finansal vb. harici otorite giidiimiinde olusmadiginm gos-
terdigi gibi IslAm egitim anlayisinin kati dogmatik olmayan karakterini de yansit-
maktadir.

Biitiin inang sistemleri gibi islam’in da sahip oldugu dogmalar ve doktrinler
vardir. Ancak bunlar hi¢bir zaman islam’in dogmatik ya da doktriner bir égretim
bicimini sectigini géstermemektedir. Kendi inang ve yargisini iizerinde diisiinme-
den korii koriine sahiplenmeyi ifade ettigi icin bu konuda anahtar sézciigiin “kat1”
nitelemesi oldugu sdylenebilir. islam egitim geleneginde belirli sinirlar icerisinde
stiphecilige ve cok goriisliiliige her zaman yer verilmistir. Bu dogrultuda islam egi-
tim geleneginin dogmatik ve doktriner yoniiniin “kat1” s6zciigiiyle nitelendirileme-
yecegi goriilmektedir. Atay (1987)'in da isaret ettigi gibi islim’a medeniyet kurma
sansi veren sey bizzat bilgiye bu tarz bir yaklasimin kendisi olmustur.

Islam egitim geleneginde cografyaya, zamana ve diger sartlara gore farkli
miifredatin tercih edilmesinden dolay1 6gretim materyallerinin, kaynak metinlerin
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ve ders kitaplarinin farklilik gésterdigi, buna bagh olarak da dolasimda olan bilgi
birikiminin de belli 6l¢iide farklilik gosterdigi sdylenebilir. Egitim, yapisal ve dav-
ranigsal boyutta islim diinyasinin farkli cografyalarinda degisme gosterdigi gibi
ayn1 toplum icerisinde de “tektiplilik” nitelemesini bertaraf edecek bicimde degi-
siklik gosterebilmistir. Bu durum, IslAm egitim geleneginin “tektiplestirici”
karekterde olamayacagi konusunda 6nemli kanit olarak goriilmelidir.

Cagdas egitim anlayisimin “ezber” algisindan farkl olarak islam egitim gele-
neginde ezberleme eylemi hi¢cbir zaman anlama eyleminden koparilmamis, ezber-
leme sadece bilginin nakline dayanan mekanik bir 6grenme sekli olarak goriilme-
mistir. Ezberleme yeteneginin anlama yeteneginden bagimsiz bir deger ifade ede-
meyecegi (rivayet-dirayet biitiinliigii) sikca vurgulanmigtir. Bu durumda Islam egi-
tim geleneginin ezberlemeyi 6ncelemesinin onun ezberci egitim anlayisina sahip
oldugunu gostermedigi soylenebilir.

Islam egitiminin bilgi/bilgilenme kiiltiirii, bugiinkii egitim anlayisimiza ve
uygulamalarimiza olumlu katki sunacak 6nemli veriler barindirmaktadir. Bu ag¢i-
dan Miisliimanlarin ¢agdas egitim karsisinda yasadig1 bazi uyumsuzluklarin ve
krizlerin asilmasi icin islam egitim gelenegini farkl bakis acilariyla ve farkli boyut-
lartyla degerlendiren calismalar yapilmahdir. Islam egitim anlayisin incelerken
uygulamalarin ve bu anlayisin beslendigi teorilerin birlikte 6ncelenmesi, bazi
olumsuz uygulamalarin islam egitim anlayisini yansittigini diisiinme hatasini orta-
dan kaldirabilecektir. Bu agidan Islam egitim geleneginin/anlayisimin “ne” oldugu-
nu anlama siirecinde, islam medeniyetinin hem gémiilii olan hem de asikar olan
ilke ve teorilerinden hareket ederek bu anlayisi yeniden ifade etmeye ¢alismak
arastirmacilarin ilk amaglari arasinda olmahdir.
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