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Zlbeyir Ovacik
Otorite ile Ozgiirliik Arasindaki Diyalektigi Asmak: Hiirriyetin
imkan1 Ag¢isindan Nurettin Topgu’da Birey-Devlet iliskisi
Ozet

Cagdas Tiirk diisiincesinin az sayidaki 6zgiin isimlerinden birisi olan Nurettin Topgu, hiirriyet idesini
merkeze alarak hareket, mesuliyet, irade ve isyan gibi kavramlar érgiisiiyle donattigi kendine 6zgti bir
ahlak metafizigi insa etmistir. XIX. Yiizyil Fransiz idealizminin énemli isimlerinden birisi olan Maurice
Blondel ile yakin bir temas icerisinde bulunmus olan Topgu, “Isyan Ahlaki” seklinde adlandirilan ahlak
tasarimini ortaya koyarken Blondel'n hareket felsefesini referans almistir. Oncelikle mevcut ahlak
felsefelerinin  elestirisini yapan Topgu, insanin ahlaki tecriibesini isyan kavramiyla
temellendirmektedir. Ahlaka iliskin tiimel aciklamalarinin merkezine hareket kavramini yerlestiren
Topgu, ahlaki bir ézne olarak insanin yetkin bir hiirriyet durumuna ulasabilmesinin ancak isyan ile
miimkiin olabilecegini diistiinmektedir. Hareket ile hiirriyeti 6zdes sayan Topgu, insanin hareketiyle
tabiatin  determinizmini asabilecegini, béylelikle insanin tabiat icerisinde bir degisim
gerceklestirebilme imkdnina ulasabilecegini belirtmektedir. Topgu’da irade ve mesuliyet gibi
kavramlara yapilan israrli vurgunun hiirriyet fikrinin ingasiyla dogrudan ilgili oldugu gériilmektedir.
Insanin hiirriyetinin hareket kapasitesinde ortaya cikacagim diisiinen Topcu, hareketi "esyayt
degistirmek ve kendi elleriyle kendini degistirmek” seklinde agiklamakta ve bunun gercek anlamda
varliklar dlemine ve kendi benligine karsi isyan etmek oldugunu belirtmektedir. Béylelikle her hiir
hareketin bir isyan niteligi tasidigi Topcu'nun “Isyan Ahlaki” seklinde kavramsallastirlan ahlak
anlayisinda iradeye ézel bir vurgu yapilmaktadir. Insanin isyant her seyden énce esaret anlamina
gelen kendi tabiatina karsi, kendi i¢c kuvvetlerine, dar ve bencil arzularina karsi isyandir. Béylesi bir
isyan, Topgu'’ya gore insan hareketinde hiirriyetin varliginin teyidi anlamina gelecektir.

Topgu, hiirriyet kavramini kendine ézgii bir ahlak metafizigi icerisinde temellendirirken éncelikle
insanin ahlaki yetkinligini amaglamakta ve bu cercevede insan hiirriyetinin yegdne teminatinin da
Allah oldugunu belirtmektedir. Dogal durumunda degisime direnen bir varlik olarak tasvir ettigi
insanin arzularinin esaretinden kurtulabilmesinin yolunun Allah’a dayanmaktan gegtigini belirten
Topgu, béylesi bir isyanin insanin iradesini 6zgtirlestirmesinden ibaret oldugunu vurgulamaktadir.
Topgu’ya gére insan, kendi bencil ihtiraslarina veya toplumsal esaret formlarina karsi gelistirecegi
isyan ile hiirriyetini kazanmis olacaktir. Béylesi bir isyanla gerceklestirilmis olan hiirriyet de esasinda
ilahi mahiyette bir hiirriyet olacaktir. O halde isyan, hareketimizdeki bu ilahi hiirriyetin teyidinden
baska bir sey degildir. Allah’in kendisindeki hareketi ile tabiatini sinirliliklarini asabilen insan, kendi
ihtiraslarinin esaretinden kurtuldugu gibi toplumsal esaretin c¢esitli bicimlerinin de kendisini
kayitlamasina izin vermeyecektir. Dolayisiyla ferdi irade, gercekte, kendisini ortadan kaldirmaga
caligan baskict ve zorba topluma karst da isyan tavri icerisinde olacaktir. Insan ferdinin varligini
stirdiirebilmesi icin zorunlu bir kategori olan toplum, ferdin harekete gecis yollarinda bir basamaktan
ibaret olmakta ve sadece onu dogrular bir mahiyete sahip olmaktadir.

Ahlaki 6znenin ayni zamanda zorunlu bir toplumsallikla cevrili olan varligi, Topgu’da hiirriyet
meselesinin siyasal boyutlartyla ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Sorumluluk anlayisinin bir geregi
olarak toplumsal diizenin ancak otoriter bir rejimle saglanabileceginin altini ¢izen Topgu, “hiir bir
totalitarizm”den séz etmektedir. Ferdi hiirriyetin imkdnini isyan kavramiyla agiklayan Topgu,
toplumsal bir organizasyon olarak devleti ise zorunlu gérmekte ve bu devletin otoriter bir devlet
olmasi gerektigini belirtmektedir. Yasadigi cografyanin tarihsel tecriibesini dikkate alarak bir deviet
tasarimi ortaya koymus olan Topgu, bu devletin ideal formunun tarihsel siirecte Fatih ve Yavuz gibi
Osmanli padisahlart déneminde gerceklesmis oldugunu diisiinmektedir. Ideal devlet tasariminda
otoriter bir devlet modeli teklifinde bulunmus olan Topgu, felsefi formasyonun sagladigi imkdanla da
olsa gerek modern devletin gayet cagdas bir elestirisini de ortaya koymayi ihmal etmemektedir. Bu
cercevede Topgu, bireyin iradesini yok sayan, yénetici sinifin sémiirti aract haline gelen modern
devletin oligarsik bir giic merkezine déniisen yapisina keskin elestiriler yéneltmektedir. Esasinda
Topgu’nun elestirisinin kapsami modern devletin yaslandigi ekonomi politije uzanmaktadir. Bu
baglamda modern dénemdeki dayanisma olgusunun insanin hiirriyetini ortadan kaldiracak bir yapiya
evirildigine de dikkatleri ¢cekmekte olan Topgu, modern devlette yeni bir dayanisma formu olarak
goziiken is béliimiiniin esasinda tahakkiim iliskilerini yogunlastirdigini diisiinmektedir.

Ferdin hiirriyetinin siyasal uzanimlarini da metafizik cerceveye ddhil eden Topgu, béylelikle fert ve
devlet arasindaki muhtemel ¢catismalarin daha list bir sentezle agsilabilecegini diisiinmektedir. Otorite
ile 6zgiirliik arasindaki ¢eliski olarak ifade edilebilecek olan birey devlet iliskisinde ortaya ¢ikacak
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celiskileri kendi tarihsel tecriibesinden de hareketle asmaya ¢calisan Topgu, séz konusu geliskinin daha
list bir sentezle ortadan kaldirllabilecegini diistinmektedir. Topgu agisindan boylesi bir sentez, yetkin
bir hiirriyet durumunu da ortaya cikartacaktir. Nihayetinde biitiin bir evreni kusatan hareket,
harekete gegen ferdi astigi gibi, toplumu da sonsuz bir sekilde asmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Diistincesi, Devlet, Hiirriyet, Birey, Nurettin Topcu.

To Overcome the Dialectic Between Authority and Freedom: The Relationship
Between the Individual and State in Nurettin Top¢u’s Thought in Terms of the
Possibility of Liberty

Summary
Nurettin Topgu, who is one of the few original names of contemporary Turkish thought, has built a
unique moral metaphysics that he has equipped with concepts such as movement, rebellion, will, and
responsibility by taking the idea of freedom to the center. XIX. Topcu, who was in close contact with
Blondel, one of the important names of 19th-century French idealism, took Blondel's philosophy of
action as a reference while revealing his moral design called the "ethic of rebellion". Topcu, who
criticizes existing moral philosophies, presents an original moral design while grounding human
moral experience with the concept of rebellion. Topcu, who places the concept of movement at the
center of his universal explanations about morality and identifies movement with freedom, thinks that
human freedom as a moral subject can be realized through rebellion. It is seen that the insistent
emphasis on concepts such as will and responsibility in Topgu is directly related to the construction of
the idea of freedom. Topgu, who identifies movement and freedom, states that man can overcome the
determinism of nature with his movement, and therefore, he can achieve a change in nature. Topgu,
who thinks that human freedom will emerge in his capacity to act, explains the movement as
"changing things and changing himself with his own hands"” and states that this means rebelling
against the realm of beings and himself in the real sense. Thus, a special emphasis is placed on the will
in Topgu's moral understanding, conceptualized as the "Ethics of Rebellion", in which every free action
is a rebellion. Man's rebellion is above all a rebellion against his nature, which means bondage,
against his inner forces, against his narrow and selfish desires. Such a rebellion, according to Topgu,
would mean the confirmation of the existence of freedom in human movement.
Topgu, while grounding the concept of freedom in a moral metaphysics of his own, primarily aims at
human moral competence and states that the only guarantee of human freedom is Allah in this
framework. Stating that the only way to get rid of the bondage of desires, which he describes as a
being who resists change in his natural state, is to rely on God, Topcu emphasizes that such a rebellion
consists of liberating the will of man. According to Topgu, a person will gain his freedom by rebelling
against his selfish passions or forms of social bondage. The freedom realized through such a rebellion
will in fact be the freedom of divine nature. So, rebellion is nothing but the confirmation of this divine
freedom in our movement. Man, who can overcome the limitations of God's nature through his action,
will not allow himself to be freed from the bondage of his own passions, and also from various forms of
social bondage. Therefore, the individual will, in reality, will also be in a rebellious attitude against the
oppressive and tyrannical society that tries to eliminate it. Society, which is a necessary concept for
the survival of the human individual, consists of a step in the individual's path to action and has a
nature that only confirms it.
The existence of the moral subject, which is also surrounded by obligatory sociability, makes it
necessary for Topgu to consider the issue of freedom with its political dimensions. Underlining that
social order can only be achieved through an authoritarian regime as a requirement of a sense of
responsibility, Topcu speaks of "free totalitarianism". Explaining the possibility of individual freedom
with the concept of rebellion, Topgu sees the state as a social organization essentially and states that
this state should be authoritarian. Topgu, who has put forward a state design taking into account the
historical experience of the geography he lived in, thinks that the ideal form of this state was realized
in the historical process during the period of Ottoman sultans such as Fatih and Yavuz. He proposes an
authoritarian state model in ideal state design but does not neglect to present a very contemporary
critique of the modern state, albeit with the opportunity provided by the philosophical formation. In
this framework, Topgu sharply criticizes the structure of the modern state, which ignores the will of
the individual and becomes an instrument of exploitation of the ruling class and turns into an
oligarchic power center. In fact, the scope of Topgu's criticism extends to the political economy on
Marife 21/2 (2021): 871-890
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which the modern state is based. In this context, He draws attention to the fact that the phenomenon
of solidarity in the modern era has evolved into a structure that will abolish human freedom, and
thinks that the division of labor, which appears as a new form of solidarity in the modern state,
actually intensifies the relations of domination.

Topgu, who also included the political extensions of the freedom of the individual in the metaphysical
framework, thinks that possible conflicts between the individual and the state can be overcome with a
higher synthesis. He also included the political extensions of individual freedom in the metaphysical
framework and thinks that possible conflicts between the individual and the state can be overcome
with a higher synthesis. Trying to explain the contradictions that may arise in the individual-state
relationship, which can be expressed as the contradiction between authority and freedom, based on his
own historical experience, Topgu thinks that the mentioned contradiction can be eliminated with a
higher synthesis. For Topgu, such a synthesis will also reveal a competent state of freedom.

Keywords: Turkish Islamic Thought, State, Freedom, Individual, Nurettin Topgu.

Giris

Bir doga varlig1 olarak doga yasalarina tabi bir sekilde varligini stirdiiren in-
sanin nasil 6zgiir olabilecegi sorusu, felsefi diistincenin baslangicindan itibaren
oncelikli bir soru(n) olarak ele alinmaktadir. Gliniimiiz felsefesinde 6zgiirliik prob-
lemi, ahlaki bir 6znenin imkdni1 dolayiminda metafizik bir ¢erceveden daha ¢ok
insanin toplumsal bir varlik olusuyla iligkili olarak politik y6nleriyle tartisiilmakta-
dir. Aristoteles’in Politika adli eserindeki meshur ifadesiyle dogasi itibariyla politik
bir canli (zoon politikon) olan insan, hazir buldugu bir toplumsallik sahnesi igeri-
sinde varliga gelmekte ve yine bir toplumsallik durumu icerisinde varligini siirdii-
rebilmektedir. Dolayisiyla politik olanla zorunlu bir sekilde karsilasan insanin bi-
reysel 6zglrliigliniin boylesine bir toplumsallik belirlenimi igerisinde nasil miim-
kiin olabilecegi sorusu da 6zgiirliik probleminin cesitli acilardan tartisilmasini ge-
rekli kilmaktadir. Modern felsefede 6zgiirliik problemi, en gii¢lii sosyal organizas-
yon olan devlet karsisinda bireyin haklar ile ilgili olmak {izere daha ¢ok siyasal
baglamiyla giindeme gelirken ayni sekilde Cagdas Tiirk diistincesinde de politik
atmosferin yogunlugundan dolay1 pek ¢ok diisiiniir tarafindan 6zgiirliik daha ¢ok
politik bir problem olarak ele alinmaktadir.

Yek{inunu modernlesme 6ykiisii cercevesinde gelisen tartismalarin olustur-
dugu Cagdas Tiirk diisiincesi, politik ilgilerin ve kaygilarin meselelere yon verdigi
bir diisiince hayati manzarasi sergilemektedir. Pratik-politik olanin tayin edici ro-
liiniin ¢ok gli¢lii oldugu cagdas Tiirk diisiincesinin Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuri-
yet gibi kendi alt tasniflerine iliskin kavramsallastirmalarda da politik siireglerin
belirleyiciligi acik bir sekilde goriilebilmektedir. Oyle ki teorik diisiince alaninda
dikkat ¢ekici bir hareketliligin gozlemlenebilecegi II. Mesrutiyet sonrasindaki ma-
teryalizm, spiritiializm, pozitivizm seklinde adlandirilan gesitli fikri cereyanlar1 da
derinlikli bir felsefi diistinceden daha ¢ok modernlesme ¢ergevesindeki kaygilarin
eslik ettigi politik yonelislerle iligkili arayislar olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Bu calisma, yakin dénem Cagdas Tiirk Diisliincesinde belki de ilk defa Nurettin
Topgu (6. 1975)'nun felsefi miiktesebatinin sagladig1 imkanlarla 6zgiirliik proble-
mini, politik karakterinden daha genis boyutlara tasirarak meseleyi metafizik bir
tartismaya doniistirmesine dikkatleri cekmeyi amag¢lamaktadir.

Yakin dénem Tiirk diisiincesinin dikkat ¢ekici isimlerinden birisi olan Top-
¢u, ahlak merkezli bir diisiince dizgesi ortaya koymus ve bu cergevede hiirriyet,

Marife 21/2 (2021): 871-890



Otorite ile Ozgiirliik Arasindaki Diyalektigi Asmak: Hiirriyetin imk&ni Agisindan Nurettin Topcu’da 875
Birey-Devlet iliskisi

sorumluluk, fert, toplum ve devlet gibi meseleler lizerine yogunlasarak cesitli aci-
lardan bu konulari ele almistir. Hiirriyet, fert, toplum ve devlet gibi unsurlarin ke-
sisim halinde bulundugu bir denklemin Topcu tarafindan nasil degerlendirildigine
bakmak, 6ncelikle Topcu'nun yasadigi donemin politik sartlarin1 dikkate almay1
gerekli kilmaktadir. Zira ahlak ve siyaset gibi insanin degerler diinyasina iliskin bir
tartismanin igerisinde bulunan bir disiiniiriin, yasadig1 zamanin ve cografyanin
verili politik durumundan hareket etmesi kacinilmazdir.! Nitekim Hegel (6. 1831),
Tarihte Akil adli eserinde ifade ettigi lizere “...her birey kendi halkinin ¢ocugudur.
Hem de devlet gelisme icinde oldugu 6l¢iide, kendi zamaninin ¢ocugu. Kimse kendi
zamaninin gerisinde degildir, onu asamadig gibi...”2

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra dogmus, Cumhuriyet'in kurulusuna sahitlik
etmis olan Topcu'nun Anadolu merkezli Tiirkiye tasavvurunda Balkan savaslarin-
dan itibaren pes pese gelen savaslarin ortaya ¢ikardigi trajediye yonelik bir duyar-
lilik gozlemlenmektedir. Hayatinin biiyiik bir béliimiinii Cumhuriyet déneminde
yasamis olan Topgu, fert devlet iligkisini tartisirken imparatorluk dénemine ait
guclii bir devlet tasavvurunun 6zlemini yansitmaktadir. Boylelikle Topgu’'nun gelis-
tirdigi teorik ahlak modeline pratik kaygilarin da eslik ettigini hatirlatmak gerekir.
Osmanlinin yikilisi ve Cumhuriyetin kurulusundaki hengamede savaslardan yor-
gun diismiis bir topluma yeniden hayat verecek bir ahlak ve siyaset tasarimi igeri-
sinde olan Topgu, bu ¢ercevede hareket, irade ve mesuliyet gibi kavramlar 6rgii-
style insa edilen idealist karakterde kendine 6zgii bir diisiince sistematigi gelis-
tirmistir. Anadolu insaninin zorlu hayat sartlarini biiytik bir duyarhlikla gézlemle-
digini varsaydigimiz Topgu’'nun esasinda ahlak ve siyaset gibi pratik felsefe kap-
samindaki problemlere yaklasiminda biitiin bir insan onuruna ydnelik hassasiyet
de 6ne ¢ikmaktadir.

Topgu, Universite egitimini tamamladigi Fransa’da Maurice Blondel (6.
1949) ve Louis Massignon (6. 1962) gibi idealist bir sistem icerisinde diisiince tire-
ten isimlerle yakin temas icerisinde olmustur. XIX. ylizyill Fransiz idealizminin
onemli temsilcisi olan ve hareket felsefesi seklinde 6zgiin bir felsefi tasarim gelis-
tirmis olan Blondel, Top¢u'nun hocasidir. XX. Asrin Pascal’1 olarak nitelendirdigi
Blondel’den miilhem olmak iizere hareket felsefesi seklinde de adlandirilan pratik
kaygilarin da rehberlik ettigi teorik bir model gelistirmis olan Topgu’'nun biitiin bir
diisiince diinyasina rengini verecek kadar tizerinde durdugu irade ve mesuliyet
gibi kavramlarin bir hiirriyet fikrinin ingasiyla dogrudan ilgili oldugu agik¢a go-
riilmektedir. Oyle ki Topgu acisindan hakiki anlamda insan denilen bir varliktan
s0z edebilmek icin, irade ve mesuliyet kavramlariyla dogrudan iliskili olan bir hiir-
riyet idesinin kabulli zorunlu olmaktadir. Bununla birlikte burada tartisilmasi ge-
reken esas meselenin insanin hiir bir varlik olarak ortaya ¢ikabilmesinde toplum
ve devletin nerede durdugu meselesi olacaktir. Bu cergevede hiirriyet probleminin

1 Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, cev. Solmaz Zelyiit Hiinler, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000),
41.
2 George Wilhelm Friedrich Hegel, Tarihte Akil, (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1995), 96, 121.
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¢ok katmanl bir tartismay1 gerekli kildigin1 géz ardi etmeyen Topgu, meseleyi tan-
11, tabiat, toplum ve devlet gibi pek ¢ok unsuru icinde barindiran bir denklem iceri-
sinde ele almaktadir.

1. Iradenin Isyan1 ve Hiirriyet

Hiirriyet3* veya daha aktiiel bir kelime olarak 6zgiirliik, insan varolusuna da-
ir bir konusmanin vazgecilmezi olsa gerektir. Kisinin kendisini harici zorlamalar-
dan, yonlendirmelerden kurtarip kendi i¢sel yonlendirmesini, denetlemesini ve
diizenlemesini gerceklestirmesi olarak hiirriyet insanin engellenmemis olma du-
rumunu ifade etmektedir.* Necati Oner insan Hiirriyeti adli eserinde, bir felsefe
problemi olarak hiirriyet sorununun insan var oldugu miiddetce bir problem ol-
maya devam edecegini, dolayisiyla ¢oziimsiiz olduguna dikkat ¢ekmekte ve L.
Brunschwieg'den su alintiy1 yapmaktadir: "Felsefe, ¢6ziilememis bilimlerin mese-
lesidir. Bir defa ¢oziildiiler mi felsefe olmaktan ¢ikarlar."S Metafizik kokenlerinin
yani sira insanin bireysel yasam tecriibesiyle, duyusal yoniiyle ilgili olan hiirriyetin
kusursuz bir tanimini yapmak zor olsa da nihayetinde hiirriyet, zorlamanin yoklu-
gu, engellenmemis olma, bir eylemde bulunma ya da bulunmama giicii gibi ifade-
lerle ortaya konulabilmektedir. O halde se¢me ve eyleme biitiin insan hiirriyetleri-
nin temelinde yer alan iki unsur olmaktadir.¢ Politik, ekonomik uzanimlara sahip
olsa da hiirriyet, nihayetinde ahlakin merkezi kavramini teskil etmektedir.

Biitiin bir entelektiiel cabasinin merkezine ahlaki yerlestirmis olan Topgu,
bir ahlak problemi olarak vazettigi hiirriyetin imkanini soyut bir muhakeme ile
tespit etmenin miimkiin olmadigini, hiirriyetin zihinde veya ruhta aranmasindan
ziyade, insan olarak hareketlerimizde aranmasi gerektigini belirtmektedir. Ozgiin
nitelikteki ahlak kuramini Topgu, Sorbonne’da doktora tezi olarak sundugu
Conformisme et Révolte adl1 eserinde sistematik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Tiirkge'ye Isyan Ahlaki seklinde cevrilmis olan mezkir eserinin birinci kismina
hiirriyet problemini tartismakla baslayan Topgu, 6ncelikle zihincilik ile deneycili-
gin hiirriyet problemine yaklasimlarinin ¢ozlimsiizliikle neticelendigine dikkat
cekmektedir. Topgu'ya gore hiirriyeti “bir gurur ve cehalet ya hiirriyetin imkaninm
ortadan kaldirmistir. Topgu'ya gore, “saf siire” belirsizligi icinde miitalaa ederek
hiirriyeti basit bir kendiliginden olusa indirgeyen”? Bergson (6. 1941) nihayetinde
hiirriyetin varhigini inkar eden Spinoza ile ayni hataya diismustiir.8 Zira her iki filo-
zof da biling¢te hiirriyetin varligin1 arastirmiglardir. Esasinda determinizm ile hiir-
riyetin birbirine bagl iki terim oldugunu vurgulayan Topgu, determinizm olmadan
hiirriyetin tanimlanamayacagini ve anlasilamayacagini belirtmektedir: “O halde,

3" Makalede 6zgtirliik yerine daha ¢ok hiirriyet kavraminin kullanilmasi, Topgu'nun yazilarinda hiirriyet
kavramini kullanmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

+ Ahmet Cevizci, “Ozgiirliik”, Paradigma Felsefe Sézliigii, (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 1999), 667.

S Necati Oner, Insan Hiirriyeti, (Ankara: Divan Kitap, 2013), 9.

6 Oner, Insan Hiirriyeti, 15,17, 33.

7 Nurettin Topcu, Isyan Ahldki - Conformisme et Révolte - Tiirkcesi Mustafa Kok — Musa Dogan, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 64.

8 Topgu, Isyan Ahldki, 64.
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hiirriyeti tarife calisalim. Bu, ‘somut benligin, kendi yaptig1 hareketle olan iliskisi-
dir. Apacik hiir oldugumuz icin, bu iligkinin tarifi imkansizdir’. Suurun kendiligin-
den olusu tarif edilmeye kalkisildiginda, kendiliginden olus etkisizlik halinde kay-
bolur ve biitiin hiirriyet tarifleri determinizme hak verir.”® Topg¢u, hicbir kayit ve
sarta baglanmaksizin her istedigini yapabilme seklindeki bir hiirriyetin hayvanlara
0zgi bilingsiz ve ilkel bir hiirriyet sekli oldugunu belirtmektedir. Topgu'ya gore
hayvanlara 6zgi ilkel bir hiirriyetin disinda insan iradesine 6zgi olan ruhi bir hiir-
riyetten de soz etmektedir. Topgu, ruhi hiirriyetin tanimini su sekilde ortaya koy-
maktadir: “Icten veya distan iradeye yabanci higbir kuvvet tarafindan zorlanmak-
s1zin bizzat kendi se¢imi ile kendi kendisini belli bir harekete zorlamak hususunda
iradenin sahip oldugu kudrettir.”10 Hiirriyeti insan iradesinin kendi kendini belir-
lemesi olarak tasvir eden Topgu, hakiki bir hiirriyet durumunu Tanri ile iliskilen-
dirmektedir.

Bu dogrultuda hiirriyetin imkanina dair soyut bir muhakeme ile yiiritiilen
bir arastirmanin verimsizlikle sonuglanacagina isaret eden Topgu, hiirriyetin haki-
ki kaynagina ve tanimina iliskin ikna edici bir yaklasimi, XX. Asrin Pascal’1 seklinde
nitelendirdigi Maurice Blondel’in hareket felsefesiyle ortaya koydugunu belirtmek-
tedir. Tanrisal irade ile birlesebilen insan hareketinin mutlaka hiir olacagini belir-
ten Blondel, hareketi su sekilde tanimlamaktadir: "Hareket, insanla Allah'in terki-
bidir". Yine hareket, “Esyay1 ve kendi eliyle kendini degistirmek.” seklinde de ta-
nimlanmaktadir.!! Blondel’dan miilhem, hareket ile hiirriyeti 6zdeslestiren Topgu,
insanin hareket etmesiyle tabiatin determinizmine karsi ¢iktigini, hareket etmeyi
istemenin tabiatta bir seyi degistirebilecegine inanmak anlamina geldigini belirt-
mektedir. Diistinmenin de bir ¢esit hareket oldugunu iddia eden Topgu, hatta insa-
nin kendi pasifligi icinde sadece izlenimler alsa bile hiir olacagini belirtmektedir. O
halde disaridan izlenimler almis olmak da bir ¢esit harekete karsilik gelmektedir.
Zira izlenimler harekete kaynaklik teskil etmektedirler.12

Insanin hareketini onun hiirriyeti ile 6zdes kilan Topcu, hareketi "esyay1 de-
gistirmek ve kendi elleriyle kendini degistirmek" seklinde aciklamakta ve bunun
gercek anlamda varliklar dlemine ve kendi benligine karsi isyan etmek oldugunu
belirtmektedir. O halde her hiir hareket bir isyan niteligi tasiyacaktir.13 Boylelikle
Topgu'nun “Isyan Ahlaki” seklinde kavramsallastirilan ahlak anlayisinda, isyan
seklinde kendini agiga ¢ikartan iradeye 6zel bir vurgu yapilmaktadir. Topgu'ya go-
re isyan, insan hareketinde hiirriyetin varhgim teyit etmektedir.14 Isyanin insanin
iradesini 6zgiirlestirmesinden ibaret oldugunu vurgulayan Topg¢u, dogal durumun-
da insanin degisime direndigini, insanin arzularinin esaretinden kurtulabilmesinin
yolunun Allah’a dayanmaktan gectigini belirtmektedir:

9 Topgu, Isyan Ahléki, 57.

10 Topgu, fradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 155.

11 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 130.
12 Topgu, Isyan Ahldki, 51, 67.

13 Topgu, Isyan Ahldki, 70.

14 Topgu, Isyan Ahldaki, 175.
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“Insanin tabii hali degismemek olduguna gére, hiir hareket, Allah'a dayana-
rak yapilan isyandir, denebilir. Bu isyan nasil oluyor? isyan esirligimize karsidir.
Gercekten yani ilahi irade ile birleserek istemedigimiz seyler bize tahakkiim edi-
yorlar. Her yakin tatmin, kendi arkasinda garesiz bir perisanlik birakiyor. Sehvet
hayatinin ¢ok kullanilmasindan devasiz bir keder doguyor...”15

Her haliikarda bir irade aracilifiyla ortaya c¢ikacak olan hareketin ayni za-
manda Tanri-insan iligkisini aciklayan anahtar bir kavram oldugunu diisiinen Top-
¢u, Allah’in hareketi ile insanin hareketinin birbirlerinden ayrilamaz yapida olduk-
larin belirtmektedir. Oyle ki Topgu’ya gore aile, millet ve medeniyet insasin1 amac-
layan ferdin biitiin hareketlerinde, hatta dine en yabanci harekette bile ilahi irade
bir sonsuzluk endisesi olarak mevcuttur.16 insan iradesinin Allah iradesi ile bir-
lesmesinin neticesinde insanin tabiatin esaretinden kurtulup hiirriyeti yasamasi-
nin mimkiin olabilecegini diistinen Topcu, iradeyi Allah’la biitiinlestirmeye iten
seyin onun olaylar diinyasindaki yetersizligi oldugunu diisiinmektedir.1” Boylelikle
insan hareketinin tabiat icerisindeki yetersizliginin Allah’in hareketi ile asilacagini
belirten Topgu, bu anlamda hareketin tabiatiistiine dogru bir atilis oldugunu be-
lirtmektedir.1® Bu ¢ercevede ahlaki bir tabiat varlif1 olarak insanin, tabiatiistiiyle
ahenkli bir iliski modeli gelistirmesini temin eden iradenin bir hareketi olarak ele
alan Topgu, benligin Allah karsisindaki uysalligini gerg¢ek bir “atilis hamlesi” olarak
degerlendirmektedir. Benlik tabiat icerisindeki hareketinin simirhligini Allah’in
hareketiyle asabilme imkanina ulasmaktadir. Zira Topgu, hakiki hiirriyetin Allah’a
ait oldugunu belirtmektedir:

“0 halde hakik{ hiirriyet Allah'a aittir; o bizde gerceklesmis bir 6l¢iide bizim
tarafimizdan gerceklestirilmis ilaht hiirriyettir. isyan, hareketimizdeki bu hiirriye-
tin teyidinden baska bir sey degildir. insanin isyan1 her seyden énce kendi tabiati-
na karsi, kendi i¢ kuvvetlerine, dar ve bencil arzularina karsi isyandir. Boyle bir
tabiat, dogrusunu sdylemek gerekirse, esareti teskil etmektedir, hem de her gesit
esaretin kaynagidir...”19

Gorildigi lizere Topgu, hiirriyet kavramini bir ahlak metafizigi icerinde
temellendirirken 6ncelikle insanin ahlaki yetkinligini gozetmekte ve bu ¢ercevede
insan hiirriyetinin yegane teminatinin da Allah oldugunu belirtmektedir. Topc¢u'ya
gore Allah’in kendisindeki hareketi ile tabiatinin sinirhiliklarini agabilen insan, boy-
lelikle kendi ihtiraslarinin esaretinden kurtuldugu gibi toplumsal esaretin cesitli
bigimlerinin de kendisini kayitlamasina izin vermeyecektir:

“... i¢ kuvvetlerinin zorbaligindan kurtulan insan, evrensel sorumluluk yiik-
lenir ve insanlar arasindaki pasif dayanismaya karsi, zorbalarin hakimiyetine karsi
isyan eder; bunu da biitiin bir iradeyle, hakiki bir dayanisma ve gergek bir hakimi-
yet isteyerek yapar. Ferdi irade, gercekte, kendini ortadan kaldirmaga calisan bas-

15 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 130.
16 Topgu, Isyan Ahlaki, 173.
17 Topgu, Isyan Ahlaki, 174.
18 Topgu, Isyan Ahldaki, 175.
19 Topgu, Isyan Ahldki, 175.
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kic1 ve zorba topluma karsi isyan eder. Toplum, ferdi harekete gecis yolunda sade-
ce bir basamaktan ibarettir ve sadece onu dogrular mahiyettedir; hareket, hareke-
te gecen ferdi astig1 gibi, toplumu da sonsuz bir sekilde asar. Hareket, mustarip
yuriiylisiinde alemstimul (evrensel) birlige atilirken, onlar1 yardima ¢agirircasina
baskalarina el uzatacaktir.”20

Namik Kemal (6. 1888)'in “Ne efsunkar imissin ah, didar-1 hiirriyet/Esir-i
askin olduk, gerci kurtulduk esaretten” seklindeki dizesinde de dile getirildigi tize-
re hurriyetin kendi kendisini imha eden bir yapiya doniismesine izin vermemek
konusunda 1srarci olan Topgu, bu noktada sorumluluk-hiirriyet iliskisini alisagel-
mis aciklama bigimlerinden farkli bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede
Kant gibi, sorumlu oldugumuz igin 6zgiir oldugumuzu diisiinmekte olan Topg¢u’'ya
gore sorumlulugun hareketten, eylemden sonra bizi karsilayan hukuki bir durum
olmadiginy, belki hareketlerimizden, eylemlerimizden 6nce var olan bir irade du-
rumu oldugunu, bir baska ifadeyle sorumlulugun insanin hareket kudretinin 6l¢ii-
sl oldugunu belirtmektedir. Topg¢u, insan hayatina gercek degerini verenin de bu
sorumluluk iradesinin sonsuzluga dogru uzanmasi oldugunu ifade etmektedir.2!
Topgu'ya gore iradenin ahlaki yetkinligi gerceklestirmek tizere tabiatiistiine dogru
yolculugunda kendisini kurtarici bir gii¢ olan Allah’a ulasmasinda birtakim engel-
ler s6z konusu olabilecektir. iradenin 6éniindeki engelleri asma konusunda isyani
teklif eden Topgu’ya gore bu noktada takinilmasi gereken tutum, Schopenhauer (6.
1860)’in kotiimser felsefesinden kaynaklanan meflii¢ bir irade olmayip Hallac (6.
309/922)"1n sahsinda gordiigiimiiz islam mistiklerinin iyimserlik anlayisi olacak-
tir.22

Topgu, ahlak metafiziginin dinamik unsuru olarak bir isyandan s6z ederken
bu isyanin Stirner (6. 1856)’in, Rousseau (6. 1778)23¥nun ve Schopenhauer’in isyan
anlayislarindan farkli olduguna israrla dikkat cekmektedir. Zira Stirner, ahlak, din,
kanun ve devletin inkar edildigi ve bencilligin esas alindig i¢cgiidiilerin hi¢bir sinir-
lamaya tabi tutulmaksizin tatmininden ibaret olan anarsizm formatindaki bencil
bir isyan anlayisindan séz etmektedir. isyanin anarsizme varmadigi Rousseau’da
ise tanrilastirilan benligin topluma ve medeniyete karsi baskaldiris1 s6z konusu-
dur. Rousseau isyani kalbin dogrudan dogruya tabiata istirakinde aramis, boylelik-
le de sosyal kurumalarin inkariyla sonuglanan bir isyan anlayisina ulasmistir.
Schopenhauer ise kotiiliigiin ve 1stirabin kaynag: olarak goriilen iradenin kendi
kendisini inkdrina varan ve nihayetinde bizatihi varligin inkarina varan nihilist bir

20 Topgu, Isyan Ahlaki, 176.

21 Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 131.

22 Topgu, Isyan Ahldki, 201.

23 Rousseau ile ilgili daha fazla bilgi i¢in su ¢alismalara bakilabilir: Mehmet Evren, “Locke ve
Rousseau’nun Doga Durumu ve Miilkiyet Anlayislarinin Karsilastirilmas”, Igdir Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1/No: 6, (Ekim 2015), 31-44.; Mehmet Evren, “JEAN JACQUES ROUSSEAU’DA
UYGARLIGIN DUYGULARA NEGATIF YANSIMALARI”, Felsefe Diinyasi Dergisi, Sayr: 73, (Yaz 2021),
208-226.; Mehmet Evren, “Jean Jacques Rousseau’da Bilim ve Sanatin Yeri”, tabula rasa: Felsefe &
Teoloji, Say1: 35, Haziran 2020), 16-27.
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isyandan s6z etmektedir.24

Insan hiirriyetinin imkanin1 metafizik bir cercevede tartisan Topgu, insanin
ferdi ihtiraslariin yani sira toplumsal bir varlik olarak da toplumsal kayitlarla s1-
mirlandirilmasi agisindan da hiirriyeti ele almaktadir. insan hiirriyetinden séz
ederken bir sekilde problemi devlet otoritesiyle iliskilendirmek durumundayiz.

2. Topgu’da Ideal Bir Devlet Modeli Olarak “Hiir Bir Totalitarizm”

Siyasal bir baglam igerisinde yiiriitilen hiirriyet tartismalarinin odaginda
bireyin giiclii bir toplumsal organizasyon olarak devletle iliskisi yer almaktadir.
Devlet ve birey iliskisi ¢cagdas donemde de siyasal tartismalarin odaklandig1 bir
alandir. insan hiirriyeti karsisinda aldiklan tavirlar agisindan devletleri 6zgiirliik-
¢l, giiniimiizdeki ifadesiyle liberal ve totaliter devletler diye ikiye ayirmak miim-
kiindiir.25

insan toplumsal bir varlik olduguna gére onun bir fert olarak dogal hakki
olan hiirriyetin yine dogal bir durum olan toplumsallikla uzlastirilmasi gerekmek-
tedir. Zira ferdin serbestliginin baskalarina zarar verecek sekilde bir anomali du-
rumuna déniismemesi i¢in hiirriyetin sinirlandirilmasi giindeme gelmektedir. Ne-
cati Oner’in isaret ettigi tizere hiirriyetin varhg: ancak onun sinirlarinin gizilmesiy-
le ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Oner’in aktardigina gére bir ingiliz yazar “Nasil du-
varsiz bir oda olmazsa, siirsiz bir hiirriyet de olmaz.” ifadesine yer vermektedir.
Nihayetinde Oner’e gére sinirsiz bir hiirriyet durumu, bizatihi hiirriyetin imkanin
ortadan kaldiracagindan hiirriyetin iki otorite tarafindan sinirlanmasi gerekecek-
tir. Oner bu iki otoriteden birisinin flahi oldugunu, yani Allah oldugunu digerinin
ise beseri bir otorite olarak devlet oldugunu belirtmektedir. Oner’e gére hiirriyetin
sinirlarinin asir1 daraltilmasi insan haklarini zedeler, sinirsiz bir hiirriyet ise anar-
sizme yol acar ve hatta insanin yasama hakkini da tehdit eder.26 Toplumsal bir var-
lik olarak insanin 6tekiyle gelistirecegi iliskinin normlarini belirleyen bir alan ola-
rak ahlak, hiirriyet tartismalarinin en yogun gerceklestigi bir alan olmak duru-
mundadir. Ahlak siyaset iliskisinde hangi alanin hangi alani icerdigi bir tartisma
konusudur. Siyaset ahlakin bir alt alan1 midir, yoksa ahlak siyasetin bir alt alani
midir? Bu sorusturma insanin mutlulugunu toplumsallik icerisinde aramakla da
ilgilidir.

Insanin sadece kendi elinin emegiyle yasayamayacagini, gruptan koptugu
zaman tehlikelerle hatta 6liimle karsi karsiya kalacagina dikkat ¢eken Topgu, insa-
nin hemcinsleriyle dayanismasinin bir zorunluluk oldugunu hatirlatmaktadir.2?
Kendisine 6zgii bir ahlak idealizmi ¢ercevesinde sekillenen bir varlik ve insan an-
layis1 ortaya koyan Topgu, siyaset tasarimini da bu c¢ergeveyle tutarh bir sekilde
ortaya koymaktadir. Biiylik Fetih adli eserinde dahi devlet adamlar diye nitelen-
dirdigi Fatih ve Yavuz'un siyasi tarihe insan zekasinin bir harikasi olarak miras

24 Topgu, Isyan Ahldki, 177, 184, 188, 199.
25 Oner, Insan Hiirriyeti, 74, 75.

26 Oner, Insan Hiirriyeti, 109-110, 111.

27 Topgu, Isyan Ahlaki, 76.
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biraktiklar1 devlet modelinin ideal bir devlet modeli oldugunu diistinen Topgu, bu
devletin merkeziyetci ve otoriter karakterine vurgu yapmaktadir. Topgu'ya gore
bu devlet ayni zamanda Allah’in kullarinin hukukundan (hukuk-i ibaddan) hiikiim-
dar1 siddetle sorumlu tutan totaliter esasa dayanmaktadir.28 Topgu’ya gore otorite-
li rejimlerin en giizel drneklerine Islam halifesi Hz. Omer’in ve Osmanh padisahi
Yavuz Selim’in devletlerinde rastlanilmaktadir.2® Osmanli merkeziyetci devlet ya-
pisinin adalet ve sorumluluk ilkelerine bagl bir ahlak ve hukuk diizeni oldugunu
belirten Topgu, Orta Asya’daki Tiirk devletlerinin merkeziyet¢i bir anlayisa bagh
olmadiklar i¢in yikildiklarini belirtmektedir. Topgu, Prens Sabahaddin (6. 1948)’in
adem-i merkeziyetcilik anlayisinin inhitat devrinin krizi icerisinde ortaya konul-
mus hatali bir goriis oldugunu da hatirlatmaktadir.30

Topgu, devletin ‘tam iktidar’ seklinde nitelendirdigi otoriter karakterinin
kaynagim Orta ¢ag Ingiltere Kralligiyla Papalik devletinde oldugu gibi hitkiimdarin
keyif ve iradesinden almadigini bunun yerine ilmiye sinifinin bir denetim meka-
nizmas! olusturdugunu belirtmektedir. Boylelikle her hareketinden Allah’a hesap
verme sorumlulugu bulunan hiikiimdarin denetimi sadece 6biir diinyaya birakil-
mamistir. Topgu, hiir totalitarizmini bir sekilde millet iradesiyle de iliskilendir-
mektedir. Topcu, millet iradesinin devletten kopmasi halinde iktidarin yasatilama-
yacagimin da altini 6zellikle cizmektedir.31

“Devletin miidahalesine muhta¢ olmayan tek meselemiz yoktur. Otoriteli bir
devlet calismasi, Tiirk milliyetciliginin temeli olacaktir.”32 ifadesini kullanan Topgu,
Platon gibi devleti bireyi ahlaki anlamda yetkinlestiren en gii¢lii toplumsal organi-
zasyon olarak géormektedir. Devletin varolus sebebinin bir asalaginki gibi olmadi-
gin1 ve devletin basit bir asayis kuvvetinden de ibaret olmadigini vurgulayan Top-
¢u, bu cercevede devletin gorevinin sadece adaleti saglamak degil, ayn1 zamanda
adaleti 6gretmek oldugunu belirtmektedir. Topgu, boylelikle devletin iistiine aldig1
vazifeyi insani ve evrensel bir vazife olarak tanimlamaktadir.33 Topcu’'nun demok-
rasi elestirisini de bu ¢cercevede degerlendirmek gerekir. Bu anlamda demokrasile-
rin isleyis tarzinda ahlaki olanin géz ardi edilebilecegine dikkat ceken Topgu, tek
carenin ruhi ve ahlaki bir otoriteye teslim olmak oldugunu belirtmektedir.34 Top-
¢u’ya gore gerek otoriter bir rejim olsun gerekse de demokratik bir rejim olsun her
haliikarda mesruiyet zemini millet olacaktir. Su farkla ki Topgu'ya gore ayaklarin
basi yiiriittiigii demokrasilerdeki bozuk bir hiyerarsinin yerine otoriter rejimlerde
bas ayaklar1 yonetmis olacaktir. Topgu'ya gore “asri demokrasilerde iktidar halk-
tan devlete dogru yiikselen, tecriibi (ampirik) bir gercek oldugu halde; Fatih’in
devletinde devletten halka inen bir anlasma ve yliriitme kudretidir; rasyonel (aklf)

28 Nurettin Topgu, Biiytik Fetih, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 15, 16.

29 Topgu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 140.

30 Topgu, Biiylik Fetih, 15, 16.

31 Topgu, Biiyiik Fetih,16, 17.

32 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1997), 30.

33 Topgu, Isyan Ahldki, 89.

3+ Nurettin Topgu, [radenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 141, 142.
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bir gercektir.”3> Devlet iradesinin kendilerinde yiiksek bir degere doniisiip iman ve
vecd halini aldig1 insanlarin varhigindan s6z eden Topgu, en iyi devlet seklinin dev-
leti menfaatci bir ziimrenin elinden kurtaracak olan devlet goniilliilerine teslim
etmekle ortaya cikacagini diisiinmektedir. Topgu, boylesi bir devletin otoriter bir
devlet oldugunun altini ¢cizmektedir.36

Isyan ahlaki seklinde 6zgiin bir ahlak tasarimi ortaya koymus olan Topcu,
sorumluluk anlayisinin bir geregi olarak toplumsal diizenin ancak otoriter bir re-
jimle saglanabileceginin altini cizmektedir. Devlet denilen yapinin halk kiitlesi, va-
tan toprag ve idare edici iktidar olmak {izere ili¢ temel bilesenden olustugunu be-
lirten Topgu, bu li¢ unsurdan en dnemlisinin iktidar veya otorite denilen manevi
kuvvet oldugunu belirtmektedir.3” Topgu otoriter olmayan bir rejimi trafikteki so-
forlerin yapacaklari kazalardan sorumlu olmadiklar: bir trafik karmasasina ben-
zetmektedir. Boylesine bir sehirde insan yasaminin siirdiiriillmesi mimkiin olma-
yacaktir.38

Ferdi hiirriyet lizerine vurgu yapmakla birlikte otoriter bir devlet modelini
on plana cikartmis olan Topgu, esasinda savaslardan yorgun diismiis bir toplumu
otoriter bir devletin ayaga kaldirabilecegini diisiinmektedir. Topgu’ya gore “Yarin-
ki Tiirkiye, su temellerin iistiinde kurulacak: Anadolu'nun topragindan kaynayan
bir kan, cemaat i¢in harcanan emek, bin yillik bir tarih, otoriteli bir devlet ve ebedi
olduguna inanmis bir ruh...3° Top¢u’'nun otoriter devlet tasarimi onun mutlakiyetgi
bir anlayis1 6ne ¢ikardigi seklindeki elestirilere de muhatap olmasina yol agmistir.
Hatta muhafazakar diisiince ¢evrelerinde bile 6rnegin Ali Fuat Basgil (6. 1967) gibi
isimler, Topgu'yu fazla devletci bulmaktadir.4? Yasadigi dénemde milliyetci-
muhafazakar diisiince ¢evrelerinin yogun elestirileriyle karsilasmasina neden olan,
kendine 6zgli bir sosyalist tasarim olarak “Anadolu Sosyalizmi’nden s6z etmis
olan*! Topcu, zaman zaman nasyonal sosyalizme ve fasizme yonelik olumlu ifade-
ler de kullanmistir.#2 Topgu’'nun fasizme yonelik ilgisinin otoriter bir devlet arayisi
ile iligkili bir durum oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Siileyman Seyfi Ogiin,
idealist-hiimanist bir diisliniir olarak nitelendirdigi Top¢u'nun fasizme yonelik
ilgisinin felsefi diizeydeki bir ilgi olmasinin 6tesine gegmediginin altim1 ¢izmekte-
dir.43

Ideal devlet tasariminda giiclii bir devlet modeli teklifinde bulunmus olan
Topgu, esasinda modern devletin bireyin iradesini yok sayan oligarsik bir gii¢
merkezine dontistiigiine dikkat ¢ekerek gayet modern devlet elestirisinde de bu-
lunmaktadir. Felsefi bir formasyonun sagladigi imkanlarla modern devletin yas-

35 Topeu, Biiylik Fetih, 20.

36 Topgu, fradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 141, 142.

37 Topgu, fradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 160.

38 Topgu, Ahlak Nizami, 202.

39 Topgu, Yarinki Tiirkiye,14.

40 Muzaffer Civelek, Kirk Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Topgu, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 23.

41 Topgu, Ahlak Nizami, 25, 26, 33, 174.; Topgu, Yarinki Tiirkiye, 313.

42 Topgu, Ahlak Nizami, 232, 233.

43 Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye’de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1992), 173, 174.
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landig1 ekonomi politige ¢ok ciddi elestirel yoneltmis olan Topgu, nihayetinde dev-
leti insan tiirii icin zorunlu bir organizasyon olarak gérmekle birlikte, modern do-
nemdeki dayanisma olgusunun insanin hiirriyetini ortadan kaldiracak bir yapiya
evirildigine de dikkat cekmektedir. Modern devlette yeni bir dayanisma formu ola-
rak goziiken is bolimiiniin esasinda tahakkiim iliskilerini yogunlastirdigini diisii-
nen Topeu, giicli bir devlet karsisinda bir anlamda 6znenin yitimi ile kars1 karsiya
kaldigimiz1 disiinmektedir. Topgu su ifadelere yer vermektedir:

“Yeni devlet bu dayanismay: ellerine almistir. Hakikatte ise, is boliimiiniin
artmasi ve ¢ok girift bir bagliligin dogmasi, yeni cemiyetlerde amir ile memur bag-
larini kuvvetlendirmistir. Devlet ise daima bir sinifin diger siniflara tahakkiimiini,
zorbaligini kolaylastirmis ve milletleri her yerde bir sinifin emrinde ¢alisan irgatlar
haline koymustur. En iyi hiikiimet, varlig1 belli olmayandir. Bugiinki hiikiimet ferdi
her alanda kavriyor, ferdiyetine bile niifuz ediyor. Hiikiimet ger¢ek gayesini kay-
betmistir, Devrimizin 6nderleri ahlak miimessili degildirler, bir davay1 temsil et-
miyorlar. Ferdl menfaatlerle aralarinda siki sikiya baglanmis, birlestirilmis biiyiik
menfaatleri kuvvetli eller topluyor. Bu kuvvet, maddi ve iktisadi kuvvettir. is bé-
limii ilerlemis, isler birbirine baglanmis, gayeler birka¢ merkezde toplanmistir. Bu
biiylik dayanismayi idare eden devlet miimessilleri, icimizde en kuvvetli olanlarin
kurdugu cihazdir. Bunlar, tahakkiim eden ictimail sinifi meydana getiriyorlar. Boyle
menfaatlerin kuvvetlenmesi, teskilatlanmasi karsisinda ahlaki ferdiyetlerin kurta-
rici tesiri zayiflamistir. Buglinkii cemiyette mefkiireci denen adam, hakim siniftan
aldig1 kuvvetle etrafindaki sesleri susturacak kadar kuvvetlenmis olan ve yine bir
sinifin menfaatlerini temsil eden adamdir. Kuvvetin miimessili olan, hakkin sesini
¢ikarmiyor. Hak sesleri, bugiin hakim bir sinifin miimessili ve bekgisi olan devletin
teskilatlanmis kuvveti karsisinda sonmiistiir, sonmeye de mahk{imdur. Bugiinki
devlet, zimreler karsisinda mithis bir teknik iistiinliigiine sahiptir. Devletle millet,
kargilikli olarak ayni miidafaa aletlerini kullanmiyorlar. Devlet, en kuvvetli i¢timal
sinifin bilinyesini, milli biinyeye her yanindan niifuz edecek sekilde ve yaman bir
teknigin tstiinligiiyle teskilatlandirilmis ve milletin her ferdine kars: biitiin igtimaf
biinyenin teskilatlanmis elinin sildhin1 ¢evirmistir Gandi gibi bir mukaddes ruh
degil, Lenin gibi bir zorba muvaffak oluyor.”44

Modern toplumlarda is boliimiin artmasinin sofistike esaret formlarinin or-
taya ¢ikmasina neden oldugunu diisiinen Topgu, ahlaki cerceveden uzaklasmis bir
devletin egemen sinifin sémiirii araci haline gelecegini diistinmektedir. Bu anlam-
da Siileyman Seyfi Ogiin, Topcu’'nun Marksist anlayisa yakin bir bakis acis1 ortaya
koydugunu ifade etmektedir.*> Modern ekonomi politigin efendi- kole diyalektigini
¢ok daha genis alanlara yaydigini diistinmekte olan Topcu, bir zamanlar sinirli bir
sekilde hiikiimdarin saray: etrafinda halkalanan zorba - esirler iliskisinin biyiik
sanayinin ortaya cikmasiyla biitiin halk kitlelerinin yayilarak irili ufakli pek ¢ok

# Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, (istanbul: Dergah Yayinlar1,1999), 212, 213.
45 Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye’de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1992), 131.
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efendi-kole diyalektigi ortaya ¢ikardigini diistinmektedir.#¢ Dolayisiyla Topgu'ya
gore blyiik iktisadi yapilarin toplumsal bir tahakkiime doniisen kuvvetlerinin par-
calanip ufaltilmasi lazim ki boylelikle ekonomik sémiiriiniin 6niine gegilip insanli-
gin hayat ve vicdaninin istismarinin 6niine gegilebilecektir.4” Bunu yapacak olan
ise Topgu’'nun “hiir totalitarizm” seklinde tasvir ettigi8 bir devlet modelidir. Otori-
ter bir devlet anlayisini dile getirmekle Top¢u’nun insani devlet karsisinda aragsal-
lastirdigini diisiinmek miimkiin miidiir? Ahlakiligin ilk sartinin insanin her seyden
ve diinyalardan degerli hiirmete layik bir varlik oldugunun kabul edilmesi oldugu-
nu belirten Topgu, insanin dokunulmaz ve hiirriyetlerine el stiriilemez oldugunu
ifade etmektedir: “... Insana tahakkiim edilmez, insan istismar edilmez; insana em-
redilmez, insan ¢ekistirilmez, insana kiiclimsemeyle yaklasilmaz, insan takip edil-
mez. Bunlarin hepsi zulimdiir, haksizliktir, ahlaksizliktir.”4? Bu ¢ercevede Tiirk
milliyetciligi literatiiriinde Topgu’'nun sadece en mistik degil, ayni zamanda en hii-
manist diisiince adami olduguna dikkat ¢eken Ogiin, Topgu'nun felsefi tasavvufi
zeminden yola ¢ikarak ortaya koydugu hiimanizma anlayisiyla Yiinus (6. 720/1320
?7) ve Mevlana (6. 672/1273)'nin insan sevgisini esas alan diislincelerini iginde ya-
samis oldugu cagda yeniden iiretme cabasi icerisinde oldugunu belirtmektedir.50
Tam bu noktada sorulmasi gereken soru Topgu’'nun 1srarl bir sekilde vurguladigi
ferdin hiirriyeti ile totaliter bir devlet tasarimini nasil bir araya getirdigi seklinde
olacaktir.

3. Ozgiirliik ile Otoritest* Arasindaki Celiskiyi Asmak

Devlet ve Demokrasi adli eserinde insanin hiirriyet durumunu tartisan Top-
¢y, ferdin hiirriyeti ile devletin otoritesi arasindaki geliskiye dikkat ¢ekmekte ve bu
durumun nasil asilacagini sormaktadir: “Evvela hiirriyet nedir? insan iradesi nasil
hiir olmay ister? Sonra da devlet, fertlerin hiirriyetini 6ldiiriicii bir cihaz midir?
Biiyiik devlette biiyiik fert barinamaz mi? ideal hiirriyet ile ideal devlet nasil ve
nerede birlesirler?”s2

Esasinda toplumsal bir varlik olarak ferdin hiirriyetinin genislemekte oldu-
gunu ve zorunlu olarak kendi ferdiyetinin sinirlarin1 astigina dikkat ¢eken Top-
¢u’ya gore “fert, kendi hiirriyetini gerceklestirmek icin bile, baskalariyla dayanis-
manin yiikledigi vazifeleri yapmak zorundadir.”53 Nihayetinde hareketin kendisini
tamamlamak i¢in evrensel aleme can attigin1 ve bu anlamda fert ve kainat dahil
olmak iizere biitiin varliklarin hareketin kat etmesi gereken ara basamaklar oldu-

46 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 309.

47 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 213, 214.

48 Topgu, Biiytik Fetih, 17.

4 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 41.

50 Siileyman Seyfi Ogiin, Modernlesme, Milliyetcilik ve Tiirkiye, (Istanbul: Baglam Yayincilik, 1994), 232.

51 Buradaki alt baghkta hiirriyet yerine ozgiirliik sozciigiiniin tercih edilmesi, modern siyaset
felsefesindeki catisma pratiklerine daha gilicli bir vurguda bulunmak ve o6zgiirliik-otorite
sozciiklerinin kendi aralarindaki diyalektigi daha giigli bir sekilde yansittiklarinin distniilmis
olmasindan kaynaklanmaktadir.

52 Topgu, Iradenin Davast - Devlet ve Demokrasi, 154, 155.

53 Topgu, Isyan Ahldki, 79.
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gunu belirtmektedir. Topgu, insanin hiirriyetinin onun toplumsal sorumlulugunun
giderek genisletmesiyle miimkiin olabilecegini diisiinmektedir.5* Ferdin toplumsal
sorumlulugunu goz ardi edip kendi arzularinin pesinden gittigi bir durumun hakiki
bir hiirriyeti temin edemeyeceginin altini ¢izen Topgu, bu ¢ercevede demokrasile-
rin ferde vadettigi hiirriyetin hicbir zaman ruhi ve ahlaki bir hiirriyet manasinm
kazanamadigini belirtmektedir.55

Topgu, yasadigl donemin diisiince diinyasinin bir kavrami olarak fert keli-
mesini kullanmaktadir. Birey kelimesi yerine fert kelimesinin kullanilmasini dé-
nemin kelime tercihleriyle alakali olarak degerlendirmek miimkiin olsa da Top-
¢u’'nun diisiince diinyasi ac¢isindan fert kavramini birey kavramindan ayristiracak
farkli bir anlam igerigiyle donatmak da miimkiindiir. Bu baglamda Topg¢u’'nun fert
kelimesini kendisini bir baskasina, topluma ve devlete feda eden kisi anlaminda
kullandigini da sdyleyebiliriz.5¢ Birey sozciigiiniin modernitenin ortaya ¢ikardigi
bir kavram oldugunu dikkate aldigimizda birey, kendini topluma ve baskalarina
feda etmeyen, kendi ¢ikarlarini diisiinen kisi olarak fert kelimesinin tam zidd bir
anlama isaret etmektedir. Nurettin Topgu i¢in s6z konusu edilebilecek olan fert ve
birey arasindaki ayrimin felsefi referanslarindan da bahsedilebilir. Nitekim Top-
c¢u’'nun pek cok eserinde kendisine atifta bulundugu Hegel aydinlanmanin atomize
olmus birey anlayisini elestirmektedir. Hegel’e gore birey, toplum ve devlet iistii
bir varlik olmayip birey ancak toplum icinde kendisini gerceklestirmektedir.
Yenisehirlioglu'nun da dikkat gektigi lizere Hegel’'e gore ozgiirlik, bireyin keyfi
iradesiyle ortaya c¢ikan bir sey degildir: “Bireyin iradesinin istemesi keyfi iradedir
ve bu irade i¢indeki birey tamamen belirsiz, anlik durumuna bagl olarak degisken,
ben merkezli (egoist) bir 6zgiirliik talebi icindeki bireydir. Iste bu tiirden bir éz-
giirlik, yalnizca basit bir istek olmaktan dte bir anlama sahip degildir. Baska bir
deyisle bir toplumda ‘diledigini yapmak’ saninin istedigi gibi davranmak Hegel’e
gore, gercek ozgirliik degildir. Bu ylizden siibjektif 6zgiirlik mutlak 6zgiirlik ola-
rak tanimlanamaz. Hegel“in reddettigi 6zgiirliik, iste bu, sinirsiz nitelikli siibjektif
ozgurliktiir.”s7

Ozgiin bir ahlak metafizigi insa etme cabasi icerisinde olan Topgu, ferdin ah-
laki yetkinlige ulasmasi i¢in onun ferdi ve toplumsal esaret formlarindan kurtul-
mas1 gerektigini vurgulamaktadir. Bunun yani sira pesinen ifade edilmelidir ki,
Topeu, esasinda devleti maddi bir tahakkiim iliskisinin gli¢lii bir aygit1 olarak degil
de Platon’un devleti gibi ideal bir form igerisinde insanin ahlaki yetkinlige ulasma-
sinin bir araci olarak tasarimlamaktadir. Bu ¢ercevede devletin yapisin ferdi ira-
deleri birlestirmek ve harekete gecirmekle yiikiimlii bir giic olarak aciklayan58
Topgu, her haliikdrda devlet kurumunu gerekli gormekte ve kot bir formatta tes-

s¢ Topgu, Isyan Ahlaki, 83.

55 Topgu, fradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 138.

s6 Topgu, fradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 141.

57 Sahin Yenisehirlioglu, Hegel Felsefesi'nde Birey Toplum Devlet Iliskileri, (Ankara: Birey ve Toplum
Yayinlari, 1985), 18.

58 Topgu, Isyan Ahldaki, 84.
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kil etmis bir devlette ortaya c¢ikacak tahakkiim iliskisinin ideal bir formatla sekil-
lenmis bir devletin ferde actig1 6zgiirliik sayesinde asilabilecegini diisiinmektedir.
Devletin ferde hareket yollarini acan bir kuvvet oldugunu belirten Topcu, ferdin
kendisini ancak bir devlet iradesinde tamamlanmis hissedecegine dikkat cekmek-
tedir: “Fertten ¢ikarak sonsuzluga dogru ilerleyen irade, yerytziinde devlet irade-
siyle tamamlaniyor. O halde her seyden ve herkesten daha kuvvetli olmasi lazim
gelen devlettir.”s?

Totaliter bir devlet tasarimindan s6z etmekte olan Topg¢u'nun boylesine bir
totaliter modelinin hiir seklindeki bir sifatla tavsif edilmesi bir sentez ¢abasini isa-
ret etmektedir. Boylesine bir sentezin otorite ile 6zgiirliikk arasindaki diyalektigin
asilmasina yonelik bir isaret tasidigini1 sdylemek mimkiindir. Nihayetinde Topgu,
ahlaki bir ideal ¢izdigi devletle ilgili su soruyu sormaktadir: “Devlet, yeryiiziinde
goziiken i1ahi irade olmadiktan sonra halkin yasattig1 nice nice sefaletlerin sentezi
mi olsun?¢0

Topgu’da kuskusuz daha tiimel bir kategori olarak ahlak, siyaseti icermek-
tedir. Boylelikle Topcu, bireyin kendi 6znel iradesini egemen kildig1 ahlaki bir diiz-
lemle bunun toplumsal uzanimlarinda beliren toplumsal egemenligi birbirlerini
sarmalayacak sekilde ele almaktadir. Ahlak: bir tabiat varlig1 olarak insanin tabia-
tlistiiyle ahenkli bir iliski modeli gelistirmesini temin eden iradenin bir hareketi
olarak ele alan Topgu, benligin Allah karsisindaki uysalligini gercek bir “atilis ham-
lesi” olarak degerlendirmektedir. Benlik tabiat icerisindeki hareketinin sinirliligini
Allah’in hareketiyle asabilme imkanina ulasmaktadir. Nihayetinde Topgu, hakiki
hiirriyetin Allah’a ait oldugunu belirtmektedir. insanin bir irade varhgi oldugunun
altini 1srarla ¢izen Topcu insan hareketlerinin aile, toplum, devlet ve insanlik ba-
samaklarindan gecerek, Allah’a dogru ilerlemede oldugu anlayisini temellendirmek
hedefindedir.6® Bu ¢ercevede celiskileri daha iist bir ilkeyle asmaya ¢alisan Top-
¢u’ya gore “Biitlin kainatin gercek sahip ve mesulii bir olan Allah’tir. Devlet idaresi
de O’nunla bizim aramizda birlik halinde goéziiken bir irtibat iradesidir. Bu irade,
bizimkinden ¢ok ileri ve bizim ferdi irademizle ulasilmaz bir mesuliyet sahasi tes-
kil etmektedir. O adeta hepimizin bir ve béliinmez olan ruh hayatinin, yeni kdinat
ruhunun yeryiiziinde belirtisidir”¢? Topgu, en iyi devlet idaresinin hareketlerinde
sorumluluk ile otoriteyi yasatirken her an Biiyiik Mahkeme huzurunda hesap ver-
me durumunda olan biiyiik ruhlari isbasina getirmeye en kabiliyetli olan idare ol-
dugunu belirtmektedir.®3 Top¢u'ya gore mesuliyet duygusuna sahip insanlarin ira-
de kudretlerine dayanan bir hakimiyet, hakikati, sanati, ahlaki yiikselterek insanli-
g1 Allah’a dogru gotiirebilecektir.64

Yukarida da isaret edildigi tizere hayvandaki ilkel hiirriyet ile insandaki ru-
hi hiirriyet arasinda bir ayrim yapan Topgu, insandaki ruhi hiirriyetin ahlakla ilis-

59 Topgu, fradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 180.
60 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 1999, s. 323.

61 Mustafa Kok, “Onséz”, Isyan Ahlaki igerisinde, 13.
62 Topgu, Ahlak Nizami, 23.

63 Topgu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 122.
64 Topgu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 143.
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kili oldugunun altim ¢izmektedir. insan iradesinin icten gayesinin bir ahlak diizeni
insa etmek oldugunu belirten Topgu, iradeyi engelleyen i¢ ve dis zorlayic1 kuvvet-
lerin engellerinden s6z etmekte ve bunlarin ortadan kaldirilmasinin ayni zamanda
bir ahlaki hiirriyet durumunun ortaya ¢ikmasina neden olacagini belirtmektedir.
Topgu'ya gore irade aile, cemiyet ve devlet basamaklarindan ge¢mektedir. S6z ko-
nusu basamaklardaki fonksiyonunu hakkiyla gecen hiir bir irade, tam anlamiyla
sonsuzluga ulasacaktir. Topgu, bdylelikle hiir iradenin nihai hedefinin Allah oldu-
gunu belirtmektedir. Zira Topgu’ya gore insan, en biiyiik hurriyetini Allah’1 arayi-
sinda hisseder.65

Sorumlulugun 6zgurliigii onceledigini vurgulayan Topgu, esasinda kendi
kendisini imha eden bir hiirriyet anlayisina itiraz etmekte olup nihayetinde sorum-
lulugun, diizenin, ddevin hiirriyete anlam verdigi bir toplumsalliktan s6z etmekte-
dir. Devlet felsefesine dair kimi yaklasimlarinda Hegel’e atiflarda bulunan Topgu su
ilging ifadelere yer vermektedir: “Din Allah'in emri, devlet onun hareketidir. Bu
ifade ile Hegel'in devlet nazariyesine ulasiyoruz: ‘Devlet, ilahi iradenin yerytiziinde
goziikmesidir.” Eger Hegel bir Miisliiman miitefekkiri olsaydi, kendi devlet nazari-
yesinin en miikemmel tatbikgisi olarak Fatih'le Yavuz'u bulurdu ve tam manasiyla
ilahi iradeyi, insanogluna ve bahusus devlet reisine hudutsuz mesuliyet yiikleyen
Islam'in ruhunda arardi.”¢¢ Nihayetinde Topcu’da isyaniyla her tiirlii ferdi ve top-
lumsal esaretten kurtulup sahsiyete kavusan insanin hareketi, aile, millet, insanlik
ve devlet seklinde devam eden asamalardan ge¢ip mistik bir kavusmay1 tecriibe
edecektir. Boylece hareketin nihai hedefi Yiice Allah ve sonsuzluk olacaktir. Kendi
ahlak tasarimindaki isyan anlayisinin Stirner’in bencillige, Rousseau’nun ferdiyet-
¢ilige ve Schopnehauer’in kotiimserlige dayanan isyan ve ahlak anlayislarindan
farkli oldugunu ortaya koyan Topcu, kendi isyan anlayisini tabiatiistii ve mutlak
karsisinda uysalliga dayandirmaktadir. Bu ¢ergevede Topgu, Hallac’in mistik tec-
riibesinde ¢atismanin buharlasacagini diistiinmektedir.

Isyan Ahlak’inda Hz. Muhammed’den Hallac’a kadar siiregelen {i¢ yiiz yillik
bir gelenege yaslandigini belirttigi “Anadolu s{filiginin giici"nden s6z eden Topgu,
stfiligin nazari, spekilatif bir derin diisliniis olmaktan 6te insanin pratik hayati
icin hareket disturlar1 vazeden bir doktrin olduguna dikkat ¢ekmektedir. Topgu,
Anadolu s{filiginin toplumun biitiiniine yayilmis bir adalet idealini canh tuttugunu
Anadolu tarihinin devamliligini sagladigini belirtmektedir:

“Anadolu halki icerisinde, hatta alt tabakalarda bile yayilmis bulunan siste-
min adalet ideali, biitlin modern tarih boyunca onu istismar edici olanlarin diis-
manliina karsi bu milletin kudretini ayakta tutmustur. SGfiligin gelenegi ve birles-
tirici giicli, Anadolu tarihinin yorulmak bilmez devamliligini saglamistir.”6?

Hakiki hiirriyetin Allah’a ait oldugunu belirten ve Allah’in insandaki hareke-
tinden s6z eden Topgu, hareketin harekete gecen ferdi asmasinin yani sira toplumu

65 Topgu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 143.
66 Topgu, Biiylik Fetih, 16, 17.
67 Topeu, Isyan Ahlaki, 171.
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da sonsuz bir sekilde agsmakta oldugunu ifade etmektedir. Topgu agisindan hare-
ket, zorlu ve 1stiraph yliriiyiisiinde evrensel birlige dogru bir atilim icerisinde ol-
makla celiskilerden de kurtulacaktir.68 Allah’in birligini tecriibe ederek sonsuzluga
ulasacak olan ideal insan hareketinin c¢atismalar1 ve celiskileri sonlandiracagini
diisiinmekte olan Topgu, Isyan Ahlaki adli eserine su satirlarla son vermektedir:

“Anadolu, bin yillik tarihinden beri, "sadece sinirlarda degil, hem de devlet
merkezinde, ... ve ayn1 zamanda kendi kalplerinin derinliginde, kutsal cihat ilan
ederek” cemaatin selameti i¢in kendilerini feda eden kahramanlardan ve sehitler-
den mahrum kalmadi. Kendi mistiklik (tasavvuf) gelenegine yeniden sarilacak olan
Anadolu ¢ocuklar1 hem kendi nefislerinin zorbaligina hem de despotlarin zulmiine
kars1 her zaman kutsal cihat ilan edecekler ve kendi daragaclarinin dniinde cesaret
ve gururla, cihatlarinin tam anlamiyla suurunda olarak: Ben Hakikatim "En'el-
Hakk" diyebileceklerdir.”6? Boylelikle Top¢u, maddi diizlemde zuhur eden otorite
ile 6zgiirlik arasindaki geliskiyi Anadolu stfiligine 6zgii mistik bir tavirla asmay1
amagclamaktadir.

Insan iradesinin nihai gayesi olarak Allah’a isaret eden Topcu, iradenin ara
gayelerinden de s6z etmekte ve bu cercevede iradenin aile, cemiyet ve devlet sek-
lindeki basamaklardan gegmekte oldugunu belirtmektedir: “irade, sonsuzluga go-
tiiren bu yolculugunda aileyi ve cemiyeti oldugu gibi devleti de istedigi nispette
hiirriyet kazaniyor. Ailesiz ve cemiyetsiz hiirriyet insan1 hayvanlara yaklastirdig:
gibi, devlet iradesine kars1 gelen, onunla baglarini koparan hiirriyet de ilkel hale,
anarsiye ve barbarliga siiriiklemektedir. Bu hal insanin gerileyisidir.”70

Sonug¢

Cagdas Tirk disiincesinde sira disi entelektiiel bir porte olarak dikkat ce-
ken Nurettin Topgu, ¢agdas Fransiz idealizminin kimi isimlerinden ilham alarak
olusturdugu varlik tasariminda insanin ahlaki varolusunu merkeze alan bir diisiin-
ce dizgesi ortaya koymaktadir. Ahlak metafiziginin temeline hareket ve isyan kav-
ramlarimi yerlestiren Nurettin Topcu, ahlaki bir 6znenin imkani agisindan hiirriyeti
zorunlu bir postulat olarak kabul etmektedir. Olumlu bir anlam verdigi sorumlulu-
gun hiirriyeti onceledigini diisiinen Topgu, sorumlulugun ayni zamanda insanin
hareket kudretinin 6l¢iisii oldugunu vurgulayarak insan hayatina gercek degerini
verenin de bu sorumluluk iradesinin sonsuzluga dogru uzanmasi oldugunu belirt-
mektedir. Boylelikle Topcu, hiirriyeti amaglayan insanin, tabiatin sartlarini asmaya
yonelik bir caba icerisinde olmas1 gerektiginin altin1 cizmektedir. Boylesine bir
cabay1 hareketle 6zdes kildig1 iradenin bir isyani olarak agiklayan Topgu, tabiatla
kayith olan insanin tabiatiistiine dogru ylikselisinin ilkesinin Allah olacagini be-
lirtmektedir. “Hareket, insan ile Allah’in bir terkibi” olduguna gore tabiatiistiine
dogru yiikselisindeki yetersizliklerinden insani kurtaran bir gii¢ olarak Allah’in
insandaki isyani ile insanin bencil ihtiraslardan ve toplumsal ihtiraslardan kurtul-

8 Topeu, Isyan Ahldki, 176.
9 Topeu, Isyan Ahldki, 213.
70 Topgu, Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 143.
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masl i¢in ortaya koydugu isyan, hiirriyeti ve ahlaki ortaya ¢ikartacaktir. Bir irade
yansimasi olarak hareketin ayni zamanda Tanri-insan iliskisini agiklayan anahtar
bir kavram oldugunu diistinen Topcu, Allah’in hareketi ile insanin hareketinin bir-
birlerinden ayrilamaz bir yapida olduklarini belirtmektedir. Oyle ki Topgu’ya gére
aile, millet ve medeniyet insasini amagclayan ferdin biitiin hareketlerinde ilahi irade
de devreye girmekte, hatta dine en yabanci harekette bile ilahi irade bir sonsuzluk
endisesi olarak mevcuttur. insan iradesinin Allah iradesi ile birlesmesinin netice-
sinde insanin tabiatin esaretinden kurtulup hiirriyeti yasamasinin miimkiin olabi-
lecegini diistinen Topgu, iradeyi Allah’la biitliinlestirmeye iten seyin onun olaylar
diinyasindaki yetersizligi oldugunu diisinmektedir. Boylelikle insan hareketinin
tabiat icerisindeki yetersizliginin Allah’in hareketi ile asilacagini belirten Topgu, bu
anlamda hareketin tabiatiistiine dogru bir atilis oldugunu belirtmektedir. Tabia-
tiistiinden vazge¢mek eksik olanla gercek olmayanla yetinmek anlamina gelmek-
tedir.

Insan hiirriyetinin imkanim dncelikle metafizik bir ¢erceveye kavusturan
Topgu, insanin ferdi ihtiraslarinin yani sira toplumsal kayitlarla sinirlandirilmasi
acisindan da hiirriyeti ele almaktadir. Toplumsal bir varlik olarak insanin varligini
surdiirebilmesinin yani sira ahlaki bir 6zne olarak insanin yetkinlesebilmesi a¢i-
sindan da devleti zorunlu bir kategori olarak gordiigii anlasilan Topgu, ahlakin ve
hiirriyetin metafizik cercevesine dair tartismaya devleti de dahil etmektedir. Niha-
yetinde toplumsalliktan soyutlanmis bir fert olmayacagina gore ferdin ahlaki yet-
kinlige ulasmasini saglayacak bir toplumsal organizasyon olarak devlet zorunlu bir
kategori olmak durumundadir. Boylelikle hiirriyetin siyasal uzanimlarin tartisma-
y1 ihmal etmeyen Topgu, ahlak metafiziginin dinamik unsuru olarak bir isyandan
s0z ederken bu isyanin Stirner’in, Rousseau’'nun ve Schopenhauer’in isyan anlayis-
larindan farkh olduguna israrla dikkat cekmektedir. Topgu, ferdin ahlaki yetkin-
lesmesini odagina alan bir siyaset tasariminda bulunurken Osmanl tecriibesinin
ideal bir forma kavusturulmasinin yani sira Blondel gibi Fransiz idealizmin kimi
temsilcilerinin goriislerini de sentezlemektedir. Boylesine bir sentez hiir bir totali-
tarizm ile modern devlet elestirisinin imkanini bir araya getirmektedir.

Hiirriyet probleminin ¢ok katmanl bir tartismay1 gerekli kildigin1 géz ardi
etmeyen Topgu, meseleyi Tanr, tabiat, toplum ve devlet gibi pek ¢ok unsuru icine
alacak sekilde metafizik bir ¢at1 altinda tartismaktadir. Bu ¢ercevede Topgu, birey
devlet iliskisi baglaminda ortaya ¢ikan hiirriyet meselesini modern felsefenin hiir-
riyet diskurlarinda yaygin bir varsayim olarak ele alinan ¢atisma perspektifiyle
sinirlandirmamaktadir. Politik vasatta mutlak bir 6zgiirliigiin miimkiin olmadigin
diistinen Topgu'ya gore ozgiirliikle ilgili her haliikdrda bir sinirdan séz etmemiz
gerekecektir. Zira Topgu’ya gore otoritenin olmadigi bir vasatta 6zgiirliigiin imkani
da ortadan kalkacaktir.

Topgu’ya gore insanin ahlaki yetkinligini engelleyen bir takim igsel, ferdi er-
demsizlikler s6z konusu olabilirken onun ahlaki bir yetkinlige ulagsmasi noktasinda
iradenin, tabiatin kayitlayici sartlarim1 asmada devlet olumlu bir fonksiyon da icra
edebilmektedir. Boylelikle ferdin ahlaki yetkinlige ulasmasi noktasinda devlete
araci bir rol yiikleyen Topgu, devletin iistiine aldig1 vazifeyi insani ve evrensel bir
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vazife olarak tanimlamaktadir Bir ahlak varlifi olarak insanin bencil ihtiraslarin-
dan veya toplumsal arzulardan kurtulacagi bir vasatin ortaya ¢ikmasi 6zgiirliik ile
otorite arasindaki gerginligi de ortadan kaldiracaktir. Kendi ahlak tasarimindaki
isyan anlayisinin Stirner’in, Rousseau’'nun ve Schopnehauer’in ahlak anlayislarin-
dan farkli oldugunu belirten Topg¢u, Hallac'in tecriibesiyle aciklanan mustarip ve
mistik bir isyandan s6z etmektedir. Kendi tarihsel tecriibesinden de hareketle bi-
rey devlet iliskisinde ortaya ¢ikacak celiskilerin daha iist bir sentezle ortadan kal-
dirilabilecegini diisiinen Topgu, boylelikle yetkin bir hiirriyet durumunun ortaya
cikacagini diisiinmektedir. Zira devleti maddi boéliisiimiin kaynag: olarak egemen
siniflarin bir ¢atisma alani olmaktan ¢ikartip onu idealist bir yapida yeniden kur-
gulayan Topgu, devlete ahlaki bir gérev tanimi belirlemektedir. Boylesine ideal bir
devlet tasariminda otorite ile 6zgirliikk arasindaki g¢eliskinin de buharlasacagini
soyleyebiliriz.

Kaynakga

Cevizci, Ahmet. “Ozgiirlik”, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yayncilik,
1999.

Civelek, Muzaffer. Kirk Yil Sonra Diin Gibi Nurettin Topgu. istanbul: Dergah Yayinlari, 2017.

Evren, Mehmet. “Locke ve Rousseau'nun Doga Durumu ve Miilkiyet Anlayislarinin
Karsilastirilmasi”. Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi/No: 6, (Ekim
2015), 31-44.

Evren, Mehmet. “JEAN JACQUES ROUSSEAU’DA UYGARLIGIN DUYGULARA NEGATIF
YANSIMALARI”, Felsefe Diinyasi Dergisi, Say1: 73, (Yaz 2021), 208-226.

Evren, Mehmet. “Jean Jacques Rousseau’da Bilim ve Sanatin Yeri”, tabula rasa: Felsefe &
Teoloji, Say1: 35, Haziran 2020), 16-27.

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich. Tarihte Akil, istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1995.

Ogiin, Siileyman Seyfi. Tiirkiye’de Cemaatgi Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1992.

Oner, Necati. insan Hiirriyeti. Ankara: Divan Kitap, 2013.

Strauss, Leo. Politika Felsefesi Nedir?, ¢ev. Solmaz Zelyit Hiinler, [stanbul: Paradigma
Yayinlari, 2000.

Topgu, Nurettin. Ahlak Nizamu. istanbul: Dergah Yayinlari, 1997.

Topgu, Nurettin. Biiyiik Fetih. istanbul: Dergah Yayinlari, 2014.

Topgu, Nurettin. Iradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998.

Topgu, Nurettin. isyan Ahlaki - Conformisme et Révolte - Tiirkcesi Mustafa K6k - Musa
Dogan, istanbul: Dergah Yayinlari, 2014.

Topeu, Nurettin. Kiiltiir ve Medeniyet, istanbul: Dergah Yayinlari, 1998.

Topgu, Nurettin. Yarinki Tiirkiye, istanbul: Dergah Yayinlari, 1999.

Yenisehirlioglu, Sahin. Hegel Felsefesi'nde Birey Toplum Devlet iliskileri, Ankara: Birey ve
Toplum Yayinlari, 1985.

Marife 21/2 (2021): 871-890



