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MU’TEZILE KELAM OKULUNUN
OLUSUM VE GELISIM SURECI

Cagfer KARADAS'

PROCESS OF FORMATION AND DEVELOPMENT OF THE THEOLOGICAL
SCHOOL OF MU'TAZILAH

Muslims had confronted many religions and ethnic cultures, mainly Christi-
anity, Judaism and Zoroastrianism, when they controlled 3the regions of Iraq and
Sham. They entered in cultural interaction by founding new cities such as Basrah
and Kufa in this region and by moving to the settled life. The fact that they felt the
need to define their beliefs led them to look for various theological discourses. In
this search, the followers of Islamic theological school of Mu'tazilah succeded under
the leadership of Wasil b. ‘Ata and ‘Amr b. ‘Ubaid who were the pupils of Hasan al-
Basri. The Mihna events made a negative impact on the Mu'tazilah which emerged
through scholars such as Abu’l-Hudayl al-Allaf, Bishr b. Mu'tamir and an-Nazzam.
This resulted with a period of weakenning. Even the efforts of Abu Ali al-Djubbai,
his son Abu Hashim and Abu’l-Qasim al-Ka'bi could not stop this "falling down".
The state of Khwarazmshahs became the last castle of Mu'tazilah, and afterwards
“pure’ Mu'tazilah school disappeared with the last blow of Mughal invansion

GiRis

Hz. Peygamber, bulundugu bélgedeki insanlari yeterince aydinlattigindan onun
déneminde farkli bir arayiga ihtiyag duyulmadigi gibi, sahabe arasinda da sistematik
bir anlama ve arayis faaliyeti gdriilmemektedir. Ancak islam sinirlarinin geniglemesi-
nin, toplum igerisindeki kiiltiirel ve etnik farkliliklarin artmasinin yeni bir ‘yorum’ ihti-
yacini kaginilmaz kildig1 da bir gercektir. Kur’an'in iki kapak arasinda toplanmasini ve
cogaltilmasini bu ihtiyacin sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hz. Omer
déneminden itibaren yeni kurulan sehirlere ‘muallim’ sifatiyla bazi sahabilerin gobnde-
rilmesi yine ayni ihtiyagtandir. Bu ihtiyaca cevap vermenin gerektigine inanan Muslii-
manlar, H. [. asrin sonu ile II. asrin basinda dogal olarak birtakim ¢aligmalar yirit-
misler, diger bir deyisle, bolgelerinde olugmus problemlere ¢oziim arayisi icerisinde
olmuglardir. Bu ¢aba ve arayiglar kimi zaman bireysel planda kalirken kimi zaman grup
calismalar seklinde gerceklesmistir. Bu grup calismalan islam cografyasinda belli
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fikirler etrafinda diigince olugumlarina vesile olmusg ve sistematik diigtinme ve bilim-
sel faaliyetler boy gdstermistir. Boylelikle distince okullart olugsmaya ve bu okullarin
ortaya koydugu sistematik diistincenin triinti olarak bagimsiz yeni bilim dallari mey-
dana gelmeye baslamistir. iste kelam ilmi de, bu ihtiyaci karsilamanin gerekliligine
inanarak bir araya gelmis ve ayni amag dogrultusunda hareket eden insanlar toplulu-
gu olan Mu'tezile mensuplarinin distincelerinin belli bir forma dokiilmesiyle ortaya
¢ikmig; inang dahiline giren biitiin problemlerle ilgilenen bir bilim dali olarak tesekkiil
etmigtir. Buraya kadar verilen bilgelerden hareketle kelam ilminin ortaya cikist ile
Mu'tezile’'nin mezhep (kelam okulu) olarak tezahtir edisini birlikte diisinmek gerekir.
Diger bir ifade ile naslara yaklagimlari ve yorumlari ile kelam ilminin dogusuna 6nayak
olan Mu'tezile &limleri, ayni zamanda ortaya koyduklari bu fikrin etrafinda bulugmalari
ve ona olan mensubiyetleri ile de bir mezhebin dogusuna 6nderlik etmislerdir. Bu
anlamda Mu'tezile keldm okulunu (mezhep), islam tarihinde ortaya cikmug ilk fikri
olusum olarak degerlendirmek miimkiindiir. Her ne kadar Hasan el-Basri (6. 110/728)
gibi 6nde gelen dislince adamlarinin olusturduklari ders halkalari bir ‘okul’ olarak
degerlendirilebilirse de, bunun kendi adlarina nispet edilerek devam eden bir olugum
olmamasi ve 6grencileri arasinda bir yeknesaklik bulunmamasi dolayisiyla bu mim-
kiin gérinmemektedir. Zira onun meclisinde, Mu'tezile'nin tesekkiiliine vesile olan
Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd el-Basti (6. 144/761) gibi kigilerin yani sira
Katade (6. 117/735) gibi hadiste istihar etmis kisiler de bulunabilmektedir.! Ayni sey
EbG Hanife (6. 150/767) igin de s6z konusudur. Onun meclisinde de, Bisr b. Giyas el-
Merist (6. 218/833) gibi kelami egilimli kisilerin yani sira Eb( Yésuf (6. 182/798) gibi
kelam dusglincesine sert muhalefet gosteren kigiler de bulunabilmektedir. Hasan el-
Basri’den farkli olarak Ebi Hanife'nin adina ‘Hanefilik” ismi altinda tesekkl eden fikih
mezhebinin itikdd! yoninin de bulunmasi, bu mezhebin Mu'tezile benzeri bir fikr?
olusum olarak degerlendirmesi icin yeterli degildir.> Clinkii EbG Hanife, kendisine
nispet edilen itikatla ilgili eserleri bakimindan degerlendirildiginde, diistincesinin
genel hatlar itibariyla selef ¢izgisinde oldugu gortliir.> Mezhep icinde etkili 6grencisi
EbG YGsuf'un kelam ilmine muhalefetinin de, énciiligiini yaptigi mektebin temsil
ettigi selef tonunun koyulagmasina katkida bulundugu soylenebilir. H. IIl. yiizyilin
ikinci yarisi ve IV. yiizyilin birinci ¢eyreginde yasamis ve mezhebin itikadini derlemis
olan Tahavi'nin (6. 321/933) 'selef’ cizgisindeki Akide'sini Eb( Hanife ile dgrencileri
EbG YGsuf ve Muhammed es-Seybani’ye dayandirmasi bunun bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir.+ Ote yandan Eb(i Hanife’nin gériis ve yaklagimlarinin kelami forma
dokilmesi ancak Maveralinnehir Hanefl alimlerinden EbG Mansir el-Matiridi (6.
333/944) ile mimkiin olabilmistir.

! ibnii’n-Nedim, el-Fifrist, Beyrut 1988, s. 201.

2 Serafeddin Golctik, Keldm Tarihi, Konya 1992, s. 55, 63; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, istanbul 1990, s. 20, 26.

% Nitekim gelen rivayetlere gére Eb(i Hanife, kelam ilminden ayrilip Selef-i Salihin’in yoluna dondiigiinti kendisi de
ifade etmektedir. (bk. Tagkdprizade, Mihtaht's-saade, Kahire 1968, 11, 154; isa Dogan, Miircie ve Eb(i Hanife,
Samsun 1992, s. 102-103).

* Tahavi, Akdid risalesinin baginda * Bu risale, Eb(i Hanife N(iman b. Sabit el-Kaff, EbG Yésuf Yakub b. fbrahim el-
Ensari ve EbG Abdullah Muhammed b. Hasan eg-Seybaninin (r.a) gortgleri (mezheb) lzere Ehl-i Stinnet ve'l-
Cemaat toplulugunun inanglarinin ve Allah rizasina uygun olarak itikad ettikleri usali’d-dinin (dinin asillari) ve
din edindiklerinin agiklamasindan ibarettir” ifadesini kullanir. (Baberti, Serfiu Akideti EAli’s-Siinne ve'l-Cemda’ (nsr.
Arif Aytekin), Kuveyt 1409/1989, s. 22; ayr. bk. Arif Aytekin, Ehl-i Siinnet inan¢ Esaslart Tahavi ve Akaid Risalesi, is-
tanbul ts. Seha Negriyat, s. 34-35).
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islam cografyasinda tesekkiil eden erken dénem itikadi ve siyast olusumlar in-
celendiginde, neredeyse tamaminin Irak bolgesinde ortaya ¢iktigl gorilir. Bu da, o
bolgede yeni olugumlara ihtiyag duyuldugunu veya bdlgenin sartlarinin bu olugumlara
zemin olusturdugunu gosterir. Bu durumda hem Mu'tezile diistincesinin olusumunu
hem de bu diistincenin bir irtinti olan kelam ilminin meydana gelisini bolge sartlarina
baglamak yanlis olmasa gerektir. Zira bu bolgeye gelen ve degisik sartlarla karsilagan
Misliimanlarin bu sartlar dogrultusunda davranma, tedbir alma veya bdlgeye uygun
yagama tarzi olugturma zorunlulugu hissetmis olduklari gelismelerden anlasiimakta-
dir.’ Bu sartlarin olugmasinda bélge kiltiirtintin etkin rol oynamasi dogal bir geligme-
dir. Zira bolge kdlttiri, bolgenin sosyal, siyasal ve dini zeminini olusturmaktadir. Bi-
zanslilarin Hiristiyanlig ve franlilarin ise dialist dinleri bir nevi devletin resmf ideoloji-
si olarak benimsemelerini¢ hesaba katarsak, dinin anilan dénemde Ust belirleyici bir
kiilttir unsuru oldugu gercegi ile karsilagiriz. Bu da bizi, dénemin sosyal ve siyasal
yapisinin blytik 6lctide dinlere endeksli bulundugu gercegine gotiirir. Bu miilahazala-
rn 15181 altinda, Mu'tezile'nin de icinde yer aldigi ilk dénem islam diisiincesindeki
gelismelerin anlagilmasinin, biyiik 6l¢tide bolgede varlik gésteren dinlerin taninmasi-
na bagli oldugu agiktir.

A. MU’'TEZILE'NiN OLUSTUGU ZEMIN

Mu'tezile, Ortadogu’nun neredeyse tamaminda temsil edilen ibrahimi gelenek-
ten gelen Yahudilik ve Hiristiyanlik, iran diialist tanr anlayisina sahip Mecusilik,
Mazdekilik ve Sabiilik’in yani sira fetihlerle Mislimanlarin glindemine giren Hint din-
lerinin bulundugu Irak boélgesi zemininde ortaya ¢ikmistir.” Bu zeminin tahlili ve anla-
silmasinin, Mu'tezile’'nin daha acik anlagiimasina biiylk élctide yardimci olacagr siip-
hesizdir. Zira olaylari ve olgulari zemininden bagimsiz degerlendirmeler ¢cogu zaman
yaniltici sonuglara gotiirebilmektedir.

Bolgenin belki de biitiin bir diinyanin yasayan en eski dinlerinden olan Yahudi-
lik, degisik zamanlarda gergeklesen sirgiinlerle sadece Filistin’de degil neredeyse
Ortadogu’'nun tamaminda temsil edilmekteydi. Sozgelimi Hicaz bolgesinde Yesrib
(Medine), Fedek, Vadi'l-Kuréd ve Hayber'de Yahudi niifus bulunmaktayd:.® Yahudilikte
“baskici, intikam pesinde kosan, israilogullari'nin babasi, onlarin bekas igin baskala-
rin1 dldiiren, gdkten inerek savasan, israilogullar'na kizdiginda da onlari diismanlar
ile bas basa birakan, Yakup ile gliresen” insanbigimci ve despotik bir tanri tasavvuru
bulunmaktadir.® Nitekim Tevrat'taki su metin bu tasvirlere en agik 6rnegi olusturur:
“Ya Rab, beni kandirdin ben de kandim. Benden kuwvetlisin ve beni yendin, biitiin giin giiliing

> bk. Montgomery Watt, isldm’da Siyasal Diisiincenin Olusumu (trc. U. Murat Kilavuz), istanbul 2001; Cagfer Karadas,
“Keldam Atomculugunun Kaynagi Sorunu”, Marife, Konya 2002, yil 2, sy. 2, s. 81-100.

6 Urfali Mateos Vakayi-Namesi, (trc. Hrant D. Andreasyan), Ankara 1987, s. 113; Semseddin Giinaltay, iran Tarifi,
Ankara 1948, 1, 76, 294-297; Ninian Smart, The World's Religions, Australia 1995, s. 247.

" Hodgson, Isldam’n Seriiveni, (trc. Komisyon), istanbul 1993, 1, 66.

8 Ahmed Emin, Fecru'l-isldm, Kahire 1975, s. 24.

9 Tekvin, 32: 22-32; Sayilar 11: 1; Yeremya 18: 27; Isaya 1: 20; Daha genis bilgi igin bk. Karen Armstrong, Tanr'nin
Tarifi (trc. O. Ozel, H. Koyukan, K. Emiroglu), Ankara 1998, s. 62-113; Ali Sami en-Negsar, Isldm'da Felsefi Diisiin-
cenin Dogusu (tr. Osman Tung), istanbul 1999, 1, 81-82; Suad Yildirim, Kur'an'da Uliihiyyet, istanbul 1987, s. 12-13;
Mustafa Goregen, isldm Yahudi Polemigi ve Tartisma Konulari, (Basilmamig doktora tezi), istanbul 2002, s. 36-37.
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oldum. Herkes benimle egleniyor.”® Bu insani Ozelliklerin Tanr'ya atfint biiyltk ol¢tide
Tevrat'a beser elinin (israilogullar)) miidahalesinin bir sonucu olarak degerlendirmek
mimkiin ise de, Tanr'nin insan tarafindan kavranabilmesi igin insan zihnine tanidik
gelen ifadelerle anlatilmasindan kaynaklanan islam literatiiriindeki miitesabihat tii-
riinden ifadeler gibi gérmek de mimkindr." Nitekim Kur'an'da da insanda bulunan
bir takim &zelliklerin Allah’a nispeti séz konusudur. islam? mezhepler arasinda “Sifat”
konusunda meydana gelmis olan tartismanin temelinde de bu yatmaktadir. Yahudile-
rin ulGhiyyet anlayisindaki en olumsuz yon Tanri'y1 kendilerine ait kilmalar diger bir
ifade ile kendilerinin yeryiiziine hakim olmalari ile Yahova'nin hitkimranhginin gergek-
lesecegi inancidir. Bu da kendilerinde “segilmig millet” psikolojisinin olugma ve derin-
lesmesine neden olmustur.'? Hahamlarin Yahudi erkeklerden, pagan ya da kadin ola-
rak yaratilmadiklart igin Tanr'ya giikranda bulunmalarini istemeleri bunun en agik
ornegidir."?

Hiristiyanlik bu dénemde bdlgede en kalabalik miintesibi bulunan dindir. Arap-
lardan Yunanlilara bir ¢ok mintesibi bulunmakta olup dénemin glgli devleti Bi-
zans'in da resmi dini konumundadir. Ancak temelde dogu ve bati kiliselerine ayril-
makla birlikte 6zellikle Ortadogu’da gogunlukla Melkitlik, Nasturilik, Yakubilik mez-
hepleri ile temsil edilmektedir.'* Araplardan Hiristiyan olanlar, Suriye sinirindaki Bi-
zans himayesinde bulunan ve Yakubilik mezhebini benimseyen Gasséaniler ile
Nasturilik mezhebini benimsemis olan iranlilarin himayesindeki Hire emirligidir.'”
Hiristiyanlarin ulGhiyyet anlayisini teslis inanci belirlemektedir. Teslisin (i¢ ana unsuru
vardir: Baba, Ogul ve Kutsal Ruh. Baba, tanr olarak tasavvur edilir ve mikemmel
sonsuz saf bir ruh olarak nitelenir. Ogul ise Baba’'nin biricik kucaginda olan isa’dir.
iznik Konsili'nde kabul edildigi sekliyle Rihu’l-Kuds, Baba ve Ogul ile ayni cevherden-
dir. Oyleyse teslis bir cevherden olan ti¢ uknumdur. Kelam kaynaklarinda verilen bilgi-
lere gore teslis noktasinda mittefik olan Hiristiyan mezhepler teslisin uknumlarini
Allah’in sifatlar olarak goériiyorlardi. Buna gére Baba, zat; Rihu'l-Kuds, kudret veya
hayat sifati, Isa ise ilim ve kelam sifatidir.’e K&di Abdiilcebbar o dénem meshur Hiris-
tiyan mezhepleri olan Yakubilik, Nasturilik ve Melkitlik mezheplerinin ittifak ettikleri
noktalari sdyle izah eder: “Yaratici ilah bir cevher iic uknumdur. Bunlar Baba, Ogul,
Rthu'l-Kuds'tiir. Ogul kelime, Ruh hayat ve Baba kadim, hayy ve miitekellimdir. Bu ti¢

10 Yeremya, 20: 7. Sozgelimi Sehristani, Yahudilerin “Allah yaratma isini bitirdikten sonra sirt {istii yatip bir ayagini
diger ayag tizerine atmigtir” seklindeki gértiste icma ettiklerini nakleder. bk. el-Milel ve'n-nihal, Beyrut 1410/1990,
I, 262.

""" Suad Yildinm bu tiir tegbihi (antropomorfik) ifadelerin bulunmasini, ilkel irklara tasvirl bir anlatimin geregi
olmasi, bazi peygamberlerin mikasefelerini tasvir etmeleri ve Mezmurlar gibi bazi kitaplarin siir 6zelligi tagimast
gibi sebeplere baglar. (Kur'an'da Ulithiyyet, s. 12)

12 Suad Yildinm, Kur'an'da Ulihiyyet, s. 14.

13 Karen Armstrong, a.g.e., s. 110.

14 Bakillani, et-Temhid (ngr. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1407/1987, s. 101-102; Tarihgi Makdisi, bu mezhep-
lerin yani sira, Biirzianiyye, Mark{niyye ve Faliyye adli mezhepleri de sayar. (Kitabii'l-bed" ve't-tarih Paris 1899 bas-
kisindan ofset, IV, 46; ayr. bk. Stileyman Sayar, Makdisi'nin Cesitli Dinler ve islim Hakkinda Verdigi Bilgiler Uzerine Bir
Arastirma, (U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, basiimamig doktora tezi) Bursa 1995, s. 175)

151, Spencer Trimingham, Christianity Among the Arabs in Pre-islamic Times, Lebanon 1990, s. 171, 178; Suad Yildirim,
Kur'an’da Ulihiyyet, s. 17.

16 Ciiveyni, el-irsid (ngr. Muhammed Yasuf Masa-Ali Abdiilhamid), Bagdat 1369/1950, s. 47-48; Nireddin es-
Sabani, el-Biddye fi usali'd-din (nsr. Bekir Topaloglu), Dimagk 1399/1979 dan ofset Ankara 1979, s. 21; Makdis,
a.g.e, IV, 43; Siileyman Sayar, a.g.e., s. 170.
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uknum cevheriyyette bir, uknumiyyette muhteliftir. Ogul Baba'dan dogmustur, Baba
Ogul’'un babasidir, Ruh ise Baba ile Ogul'dan cikmistir (feyezan etmistir). Baba ile
Ogul iligkisi bir nesil iligkisi degildir. Akildan kelimenin, atesten sicakligin, glinesten
1518in dogmasi (tevellid) gibidir.”"?

Miisliimanlarin iliskide oldugu &énemli bir kiiltiir ve medeniyete sahip iranlilarin
dini Mecusilik'te dialist bir tanr anlayigi s6z konusudur. Ahura-Mazda denilen iyilik
tanrisi, kdinatta bulunan iyi ve hayirli seylerin yaraticisi iken serlerin yaraticisi, seytani
kuvvet Ehrimen’dir. Dinin kurucusu ve bazilarinca peygamber gibi goriilen'® Zerdist
Ahura-Mazda'yi, “alim-i kill, diinya hayatinin nizamini hazirlayan ve hayat veren,
kesinlikle aldatilamayan” olarak nitelendirir. Diger bir ifade ile O, gercek nizam ve
filliyatin yaraticisi ve Rabbidir. Onun &zel bir viicudu yoktur, bir nur, bir alevdir."

fran’da ortaya cikip biitiin bir Ortadogu’ya yayilan Manifieizm’de de ayni sekilde
dualist bir yaklagim vardir. Dinin kurucusu Mani'ye gore alem Isik ve Karanlik olmak
lizere iki yapidan olusur. Isik alemini bu alemin krali Zervan yonetir. O, hayat sahibi-
dir, sonsuza kadar yagar, her sey O’'nun varligina baglidir ve O’'nun gliciiyle yasaya-
caktir. Tanri; ulGhiyyet, nur, giic ve bilgiden olugan dort nitelige sahiptir.?

Maniheizm gibi gnostik dinlerden sayilan Sabiilik’in tanr tasavvurunda da diia-
lizm hakimdir. Buna gore bir tarafta igik ve nur alemi, diger tarafta karanlik alem bulu-
nur. Isik aleminin baginda Yiice Hayat, Kudretli Ruh, ve Yiiceligin Efendisi isimleri
verilen en {istiin niteliklerle miicehhez Malka d Nhura (Isik Kral) bulunur. Ote yanda
ise mikemmelligi ve diizenliligi ifade eden “igik dlemi’ne karsilik karanlik, kaos ve
eksikligi ifade eden “karanlik dlem” vardir ve baginda “Btiylik Canavar” diye adlandiri-
lan Malka d Hsuka (Karanlik Kral)) bulunur. Birgok olagantisti glice sahip bu varlik
kot ve karanlik vasiflarin timiine sahiptir.?!

islam kaynaklari iran dinlerini iki veya daha ¢ok tanri inancina sahip dinler sek-
linde takdim ederek “ikicilik” anlaminda “Seneviyye” terimi ile ifade ederler. S6zgelimi
Makdisi, yukarida sayilan bitiin dinleri bu kavram catisi altinda zikrettigi gibi
Stimeniyye (Budizm) ve Berdhime gibi Hint dinlerini de ayni kategoriye dahil eder.”
Béakillani, Seneviyye kelimesi yerine genel cerceve olarak iki tanriya inanan topluluk
anlaminda “ehlii't-tesniye” kavramini tercih eder ve Mec(silik, Seneviyye, Deysaniyye
gibi iran kékenli dinleri bu kavram altinda sayar.? Fahreddin er-Razi ise Hint dinlerini
ve Mecusiligi Seneviyye'nin diginda tutar.?

islam fetihlerinin hizli gelismesine paralel olarak Miisliimanlar kisa siirede &-
nemli medeniyet merkezlerinden olan Hindistan’a ulastilar ve kilttirel alig-veris igeri-
sine girdiler. Daha &nce belirtildigi gibi, Bir(ni ve ibn Nedim'in eserlerinde bunu gor-

17 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvbi't-tevhid ve'l-adl (ngr. Mahm(d Muhammed el-Hudayrl), Kahire ts., ed-Darii’l-
Misriyye, V, 81.

18 Cahiz, zamaninda bazi kimselerin Zerdiist'ii daglarda yagayan insanlara génderilmis peygamber olarak gérme
egiliminde oldugunu zikreder ve bunu bir cehalet olarak nitelendirir. (bk. Kitdbii'l-hayevan, (ngr. Abdisselam Mu-
hammed Harin), Beyrut 1406/1988, V, 68)

19 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Ankara 1955, s. 66-69; Ekrem Sarikgioglu, Dinler Tarifi, Isparta 1999,
s. 107.

20 Sinasi Giindiiz, "Gnostik Dinler”, Ekrem Sarikgioglu, Dinler Tarihi, Isparta 1999, s. 132-133.

Mae. s 121-122,

22 Makdisi, a.g.e., IV, 24; Siileyman Sayar, a.g.e, s. 153.

2 Bakilland, et-Temhid, s. 78-93.

24 Fahreddin er-Razi, I'tikdadatii firaki’l-miislimin ve'l-miisrikin (ngr. Muhammed Mu'tasim Bi'llah el-Bagdadyi), Beyrut
1407/1986, s. 121-122.
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mek mimkindir. Hindularda karmagik ve birbirinden farkli inang yapisi séz konusu-
dur. Kutsal varliklarin sayisi sinirsiz oldugu gibi, ilahlarin sayisi da bir hayli ¢oktur.
Eskiden doért bagh Brahma'nin diinyanin olusumunda btyiik rol oynadigi tasavvur
edilirken sonradan bir cesit diinyanin ruhu oldugu tasavvur edilmeye baglanmistir.
Daha sonra diger tanrilar Siva ve Vignu'nun itibarlari artarak btiytk tanrilar sinifina
girmistir. Boylelikle Hinduizm’de bir nevi teslis (trimurti) vardir. Bu ti¢ blytik tanridan
Brahma diinyanin yaratiligini, Visnu muhafazasini, Siva ise yikiligini sembolize eder.
Ancak bu tasavvur dinf hayatta etkili olmayan felseff bir tasavvurdur. Zannedildigi gibi
Brahma, Brahmanizm'in en biiyiik tanrisi degildir. O, ancak Ulu Tanri isvara’nin emriy-
le diinyaya sekil veren ustadir.” islam kaynaklan Hint dinlerinde &zellikle Berdhime
adi verdikleri bir dini 6n plana cikarirlar. Ancak bunun bir mezhep olarak mi, yoksa
biitiin Hint dinlerinin ortak adi olarak mi kullanildigi noktasi biraz karisiktir. Makdist
bu dine mensup olanlarin ti¢ grup oldugunu belirtmig, ancak ikisini zikretmistir: a.
Tanri’'nin birligine inanan fakat peygamberligi kabul etmeyenler, b. Tenastihe (reen-
karnasyon) inanan ve tevhid ve peygamberligi reddedenler.?

Hint dinlerinden olan Budizm ise, tanrisiz din, bir nevi ateizm olarak nitelenir.?”
Diger dinlerde oldugu gibi bir tanri tasavvurunun bulunmamasi bdyle distintilmesinin
en blylik sebebidir. Ancak Buda'nin, “Kardeslerim! Bir dogmamis, dogrulmamis, yaratilma-
mis, sekil verilmemis olan vardir...””® sdzU bu gorlsl zayiflatmaktadir. Belki bundan hare-
ketle ve islamiyet ile denge kurabilmek icin Nepal ve Tibet'te Allah yerine kadir, ezelr,
ebedi bir Buda (Adi-Budda) ikame edilmistir. Budistlere gore her seyi idare eden ye-
gane kuvvet “ebedi kainat kanunu olan “Karma”dir. Tanri'ya inanan dinlerdeki Tan-
r'nin Budizm’'deki karsiigi bu prensiptir diyebiliriz. isldm kaynaklari Budizm'i
"Stimeniyye” adiyla kaydederler. Bunlar tanri inanci agisindan gliniimtizde oldugu gibi
ateistler (muattila) olarak tanimlanir ve iclerinde Buda’'nin peygamber hatta tanri
olduguna inananlarin bulundugu da zikredilir.*

B. YENi ZEMIN YENi ANLAYIS/MU'TEZILE'Yi DOGURAN SARTLAR

Niizul stireci Hicaz bolgesinde tamamlanan ve o ortam igerisinde anlam kaza-
nan islam'in, yukarida anilan dinlerin ve Hint, Yunan, Misir ve Mezopotamya medeni-
yetlerinin kavsak noktasinda bulunan farkli bir kiltiire sahip Irak bolgesine intikalin-
de, bolge insanlarn tarafindan indigi yorede kazandig anlamiyla kabul edilmesi ve
kavranmasi miimkiin olmadi. Bir bagka deyisle sosyolojik bir vakia olarak Hicaz bol-
gesinde olusmus Islam kiiltiirii ile Irak bélgesi kiiltiirii arasindaki farkliliklarin, dinin
anlasiimasinda ve dinf prensiplerin tanimlanmasinda kendini gdstermesi kaginilmazdi.
Bu farklilagmayi, basit kilttir ortamindan karmagik kiltir ortamina gegiste yasanan
“tekamul” olarak degerlendirmek miimkiin olmakla birlikte, sartlarin getirdigi dogal
gelisme ve farklilasma olarak gérmek daha isabetli bir yaklasim olur. Clinki tersine
gelismelerin aksi sonug doguracagl da bir gercektir. S6zgelimi din énce karmagik

» Ekrem Sarikgioglu, Dinler Tarihi, Isparta 1999, s. 147-148; Felicien Challaye, Dinler Tarihi (trc. Samih Tiryakioglu),
istanbul 1994, s. 61-64.

%6 Siileyman Sayar, a.g.e, s. 142.

27 Felicien Challaye, a.g.e., s. 76.

28 Huston Smith, The World's Religions, New York, Harper Colins, 1991, s. 114.

Pae,s 172-173.

30 Makdisi, a.g.e., IV, 9; Siileyman Sayar, a.g.e, s. 148.
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kiiltlir yapisina sahip Irak bolgesine gelip oradan Hicaz bolgesine gecseydi, dogal
olarak anlam degisimi, anlama ve anlamlandirma siireci tersine iglerdi. Daha agik bir
ifade ile, basit kilttir diizeyine sahip bir toplum karmasik kiiltiirden gelen bir olguyu
basitlegtirerek veya karmasik detaylardan soyutlayarak ana cati itibariyla alir. Sosyo-
lojik ifadeyle, kiilttir degisimi bir “se¢me” olayidir. Yani bir kiltir bagka bir kilttirden
bir seyler alirken bunlari otomatik bir siraya bagli olarak degil segerek alir. Bu unsur-
lardan bazilari alinmak tizere segilir, bazi unsurlar ise ilgi sahasi disinda kalir.*

Tarihi veriler g6z 6niinde bulunduruldugunda, Muslimanlarin Irak bolgesine
ulagtiklarinda bolge kilttiriinden yararlanma yoluna gittikleri bir gergektir. Ctinkd,
bugtin artik bir cok medeniyet tarihgisinin kabul ettigi gibi tarihte devamlilik s6z ko-
nusudur. Zaman i¢inde devam eden olaylar bir noktada baglayip bicakla kesilmis gibi
bir noktada sonlanamayacagi gibi, bir olay da éncesinden bagimsiz, sifir noktasindan,
hicbir alt yapi ya da arka plan olmaksizin ortaya ¢ikamaz. Meshur medeniyet tarihgisi
Marc Bloch’a gére de higbir bilim kendisini zamandan soyutlayamaz, zira gergek za-
man dogasi geregi bir devamliliktir. Ancak bu devamlilik icinde stirekli bir degisme de
s6z konusudur.?> Zamanin devamliligi kiltiir ve medeniyetlerin birbiriyle dogal etkile-
simlerini saglarken, degisim bu devamlilik icinde farkliliklart ortaya gikarir. Zira tarih
icinde olusmusg kiiltr ve medeniyetlerin her biri bir dncekinin devamidir. Diger bir
ifade ile onun mirasini devralir ve aralarinda dogal bir karsilikli etkilegim iligkisi kuru-
lur. Farklilik, devralinan mirasin “se¢gme” islemine tabi tutulmasindan ve énceki kiilti-
rel unsurlara “yeni form” ve “anlam” kazandirilmasindan ileri gelir.

Miisliimanlarin fetihleri sonucunda, Araplar disinda kalan, iranli, Siiryani, Rum,
Hint gibi etnik gruplar éncelikle siyasal, sonra da dini olarak islam dairesine girmisler
ve beraberlerinde eski kiiltir ve medeniyet miraslarini kismen de olsa dairenin igine
tasimiglardir. Bu tagima fiili esnasinda getirdikleri maddi ve manevi medeniyet unsur-
larini kiilttr degisiminin geregi olarak kimi zaman “se¢me”ye kimi zaman da “tadilat”a
tabi tutmuglardir. Vazgecemedikleri ya da alternatifini bulamadiklari hususlarda da,
yeni inanglarini “yorum”layarak eski kiltiir unsurlarini mesrulagtirma yoluna gitmisler-
dir. Bir diger deyigle yeni medeniyetin alamet-i farikasi niteligindeki bazi degisikliklerin
diginda, s6z konusu medeniyetlerden intikal eden tarihi birikimin ¢ok btytik bir kis-
mina sahip ¢ikmiglardir.®® Sézgelimi “atomculuk”ta bunun her seklini gérmek mim-
kiindiir. Oncelikle kelamcilar bulduklari atomcu gériisii kendi inancina gére degisime
ugratmig, ardindan inancini da atomcu goriis paralelinde yorumlayarak bir alem ta-
savvuru olusturmak suretiyle yeni bir tez ortaya koymuslardir.*

Meseleye Misliimanlarin yeni durum karsisinda dinlerini yabanci unsurlara ta-
nitma ihtiyact duymalari agisindan bakildiginda, dini, bélge insaninin anlayacag tarz-
da, yeni bir Gsllp ve dil ile sunma geregi agiktir. Bu, zaten kelamcilarin sahip olduklari
‘dindarin inancini gliglendirme’ (tahkik) ve ‘dini savunma’ sorumlulugunun da bir
geregidir. Bu sorumluluk dogrultusunda kelamcilar kiltiirel, sosyal ve psikolojik agi-
dan farkli yeni muhataplara dini, anlayacaklari dille anlatma arayisi icerisinde olmus-
lardir. Bu arayisa paralel olarak da, kelam ilminin olusumu gerceklesmistir. Ancak bu
faaliyetlerde dinin temel kaynagi olan Kur'an hep merkeze alinmig deyim yerindeyse

3! Erol Giingdr, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetgilik, istanbul 1986, s. 16.

32 Marc Bloch, Tarihin Savunusu ya da Tarihgilik Meslegi (trc. Mehmet Ali Kiligbay), istanbul 1994, s. 20-21.
33 Sabri Orman, iktisat, Tarih ve Toplum, istanbul 2001, s. 28.

34 Cagfer Karadas, "Kelam Atomculugunun Kaynag Sorunu”, s. 81-100.
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pergelin bir ucu nasta sabit olmak tizere yeni bir gergeve cizilmeye caligilmigtir.”> Ni-
tekim Kur’an ntishalarinin belli merkezlere génderilmek lizere ¢ogaltiimasi ve meshur
hadis alimi Muslim’in verdigi su bilgi bu yargiyr destekler mahiyettedir: Basra’dan bir
arkadasiyla birlikte hac ya da umreye giden Yahya b. Ya'mer (6. 89/708) Mekke'de
karsilastiklari Abdullah b. Omer'e (6. 73/693) “Bizim yérede Kur'an okuyan ve ilim
pesinde kosan bir topluluk ortaya ¢ikti ve bunlar kaderin olmadigini iddia ediyorlar”
der ve kader hakkinda bilgi ister.*¢ Bu ifadelerde, Basra’da Kur'an't merkeze alarak
bilimsel bir faaliyet yiiriiten, geleneksel anlayisa sahip olanlarin diginda bir toplulugun
varligindan bahsedilmektedir. Bu topluluk Ma'bed el-Cliheni’nin de igcinde bulundugu
keldmcilarin ilk onctleri olmalidir. Demek ki, Kur'an’t merkeze alan bu keldm diigtin-
cesinin onciileri, bolge insanin anlayacag: bir dil ve tsl(pla inandiklari dinin “Allah ve
alem tasavvuru’nu ortaya koyma cabasi igerisine girmislerdir. Emevi yonetiminin
olusturdugu konjonktlriin®’ etkisiyle Allah-insan iligkisi anlamina gelen “kader” konu-
sundaki goriisleri bu cabanin triiniidiir. Oyle goriiniiyor ki, kader konusunda baslayan
tartisma zamanla “ilahi sifat” boyutuna taginmis ve sonrasinda bittintiyle “Allah ta-
savvuru” problemine déntigmistir.*

Bu hususu biraz daha agacak olursak, islam itikadinin oldugu gibi bu itikat tize-
rine oturan kelam dislincesinin temel kaynagi semavi bilgi olmakla birlikte, bu semavi
bilginin ilk geldigi yer olan Hicaz bolgesi (Mekke-Medine) cevresinde kazandigr anlam
ile kelam diigtincesinin olustugu ve gelistigi farkl kiiltiir yapisina sahip Irak bdlgesin-
de kazandigi anlam ayni degildi. Zira, her ne kadar somut gercekligi ifade ettigi icin
ibadet gibi uygulama konusu olan hususlarda bir anlam degisimi s6z konusu olmasa
bile, itikat gibi soyut gercekliklerin anlagiimasinda kiilttirel ortamin degisiminden
kaynaklanan farkliliklarin meydana gelmesi kaginilmazdi. Zamaninin yiiksek diizeyli
diistince sistemleri olan Yunan, Hint ve iran diisiincesinin kiiltiir havzasina giren Irak
bolgesinde, Hicaz bolgesine gbre soyut dislince daha ¢ok gelismis oldugundan,
Allah-Alem tasavvuru, ahiret ve gdriinmeyen varliklar, Allah-insan iliskisi gibi soyut
konularin bu boélgede daha farkli anlagiimasi ve ifade edilmesi bu durumun dogal
sonucudur. islam tarihinde Allah-insan iligkisi baglaminda “kader” konusunun ve
Allah tasavvuru baglaminda “ilahi sifat” sorununun bu bélgede ortaya ¢ikmis ve tarti-
silmig olmasi bu agidan anlamlidir. Ctinkd, farkl kilttirel, sosyal ve cograff yapi kendi-
ne uygun soyut anlam diinyasini olusturur. Bu anlam diinyasinin olugmasinin Muslii-
manlarin kullandigr dil olan Arapca’ya yansimasi kaginilmazdir. Bu kaginilmaz durum,
ister Ehl-i Hadis ve Seleff anlayista olsun ister Mu'tezill anlayigta olsun Misliimanlari,
islam sinirlarinin genislemesine paralel olarak Arapcanin sadece Araplar degil, diger
milletlerin de dahil oldugu genis bir kesim tarafindan kullanilmasi problemi ile karsi
karsgiya getirmistir. Unlii ingiliz sair ve diisiiniirii Eliot’un ifadesiyle "...bir dilin bir cok
sayida ayri millet tarafindan kullanilmasi onu ciddi tehlikelere acik hale getirebilir...”*

% Miislimanlann diinya goriisli olusturma tesebbiislerinde Kur'ant merkeze aldiklanini (inlii miistegrik
Montgomery Watt da kabul etmektedir. (bk. isldm’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 109-110).

% Mislim, "Kitabii'l-iman”, 1.

37 bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, istanbul 1992, s. 284-289.

38 Bazi miistegrikler, Miisliimanlarin ‘ilah? sifatlar’ ve ‘kader’ gibi konularda goriis olustururken Hiristiyanlardan
yararlandiklarini iddia etmektedirler, Bu konudaki tartismalar ve iddialar igin bk. Yasar Kutluay, isldmiyet te itikadi
Mezheplerin Dogusu, Istanbul 2003, s. 95-107; Casfer Karadas, Bakillani’ye Gare Allah ve Alem Tasavwuru, Bursa 2003,
s. 84-85.

397, S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler (trc. Sevim Kantarcioglu), Ankara 1987, s. 54.
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Dil, kilttirtin ifadesi olduguna gére insanlar sahip olduklart kiltiirt ifade icin dile ya
lafiz olarak ya da anlam olarak bir takim eklemelerde bulunacaklardir. S6zgelimi “cev-
her” kelimesi hem lafiz hem de anlam, “araz” kelimesi ise anlam itibariyla yerel kilttir-
lerden Arapga'ya gecmistir.* Bu da dilin eski sahiplerine yabancilagmasini veya ayni
zamanda inanclarinin ifade araci olan dildeki anlam kaymalarina paralel olarak inang-
larin da bozulma tehlikesine maruz kalmasi problemini meydana getirmistir. Bundan
dolay1 hadisgi ve seleff anlayista olanlar, muhafazakar bir tutum takinarak dilin esnek-
lestirilmesine ve kutsal metinlerin dilinin yoruma acik hale getirilmesine siddetle tepki
gostermislerdir. Ancak yine Eliot'un “Daha az sayida insan tarafindan kullanilan bir
dilin etki sahast da sinirlidir”' séziindeki gercekten hareket edildiginde cihangtimul
olma iddiasinda olan bir dinin, sinirli sayida insanin konustugu Hicaz kilttriintn dili
ile ifadesi kaginilmaz olarak yerel kalmasina yol agacaktir.

Bu kiiltlr degisimi diger bir ifade ile dilin zenginlesmesi ve esneklegsmesi, Mis-
ltimanlarda islam inancinin temel kaynagi olan Kur'an'in tahrif edilmesi veya tahrife
ugramasi endisesini dogurmustur. Esasen hadiscilerde bulunan Kur’an dilinin tahrifi
endigesi kelamcilarda da ayni sekilde bulunmaktadir. Ancak onlar digerlerinin aksine
islam’1 Yahudiligin maruz kaldigi hem yerellik ve ulusalliktan hem de tahriften koruya-
cak statik dnlemlerin yerine te'vil gibi dinamik énlemlere bas vurmuslardir. Zira insa-
noglunun Griinti olan kiltiir ve onun ifade araci olan dil, degisken ve dinamik bir yapi-
ya sahiptir. Bir kiltiir ve inancin tahrifini statik 6nlemlerle engellemek mimkin olma-
dig1 gibi, kalin duvarlarla sinirlandiriimasi halinde de kabuguna cekilerek kendini tii-
ketmesi kaginilmazdir. Evrensel bir 6zellik kazanmig olan bir inancin korunmasi, kut-
sal metnin indigi dilin kurallarini zorlamaksizin aklin temel ilkeleri dogrultusunda onu
makul bir gerceveye kavusturmakla miimkiin olur. Kelamcilarin Kur’an’daki mitesabih
ifadeleri yorumlayip (te'vil), akli izaha kavusturma gabalarini, bu anlayis dogrultusun-
da “yanlig yorumlarin ve anlam tahrifinin éntine gegmek” gayreti olarak degerlendir-
mek mimkinddr.

Hem kelédmcilart hem de hadisgileri anilan bu “tahrif” endigesine iten, bolgede
bulunan Yahudi ve Hiristiyan Kutsal metinleri olan Tevrat ve incil'in maruz kaldig
ashindan uzaklagmadir. Hiristiyanlar ilaht kelami, isa’nin sahsiyla zdeslestirmek veya
onun bedenine hul(l (enkarne) ettigini iddia etmek suretiyle ilahi olanla olmayani
birbirine karistirmislar ve ellerindeki incil'in “insan olup aralarinda dolasan Soz"iin"** bir
esini oldugu inancini benimsemiglerdir. Yahudiler ise Kur'an’in ifadesiyle “¢kar karsili-
ginda kutsal metni bir takim isteklere alet ederek” tahrif edilmesine sebebiyet vermigler-
dir.** Fakat Mu'tezile ve Selefiler arasindaki bu amag birligi hicbir zaman 6ne gikarilip

40 Cagfer Karadas, Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Tasavvury, s. 38-39, 57-58.

4! Eliot, a.ge., s. 54.

42 yuhanna 1:14

4“0 halde yaziklar olsun onlara ki, kendi elleriyle ilahi kelamdan oldugunu iddia ettikleri hususlan kaydettikten
sonra, az bir kazang elde etmek igin "Bu Allah’'indir” derler. Kendi elleriyle kaydettiklerinden &tirti yaziklar olsun
onlara! Ve biitlin kazandiklarindan 6tird yaziklar olsun boylelerine!” (el-Bakara 2/79). Bu ayetin agiklamasi igin
bk. Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu'l-gayb), Beyrut ts., Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, IIl, 140-141;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul ts., Eser Negriyat, I, 394; Muhammed Esed, Kur'an Mesai
(trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), istanbul 1997, s. 23. Ayrica bu konudaki diger ayetler icin bk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, istanbul 1990, “semenen kalilen” md.

44 Montgomery Watt, tahrif konusunda “Mechul Miisliiman entelektiieller, Kur'an'daki iistii kapali ifadelerden
hareketle Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Kitaplarinin ‘bozulmuglugu’ (corruption/tahrif) teorisini ayrintili bigimde
ortaya koydular” iddiasinda bulunur. Bunun amacini da “¢éldeki saf diistince yapisina sahip Arap't daha kivrak

—
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bir hosgorii ortami olusturulamamig, aksine tartisma lafzi (literal) boyuta taginmis ve
kutsal metnin korunmasinin bir araci olan “te'vil” ve “tefviz’in amag haline déntstii-
riilmesine yol agmugtir.

C. KELAM ILMiNiN BASLANGICI

Kelam ilmi ilk olarak Mu'tezile elinde sekillendigi i¢in bu ilmin baslangicini
Mu'tezile'nin baglangici olarak degerlendirmek mimkiindiir. Genel olarak kelam dii-
stincesinin olusumu, Hasan el-Basri'nin (6. 110/728) kurdugu ders halkasindan ayrilan
Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ile baglatilir. Ancak Hasan el-
Basri'ye nispet edilen Risdle fi'l-kader incelendiginde onun kelam meseleleri ile yakin-
dan ilgili oldugu gorilir.® Her ne kadar Mu'tezile Hasan el-Basri’yi kendilerinden
sayarlarsa da, bu konuda bir acikliktan bahsetmek oldukga zordur. Stinniler onu ken-
dilerinden kabul ederken stffler, ilk zahidlerden sayarlar.* Ancak Hasan el-Basri'nin
distincesinin Mu'tezile mezhebine kaynaklik ettigi de acik bir gercektir. O sadece
Mu'tezile tizerinde etkili olmamis, biitlin bir Irak bdlgesinin fikrl yapilanmasi ve geli-
siminde 6nemli rol oynamistir. Dolayisiyla kelami Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd'den
once Hasan el-Basti ile baglatmak daha isabetli olur.

Abbasilerin ilk donemlerinde Véasil ve Amr'in pesinden gidenlerin olusturdugu,
kelami tabirle “firka”ya dontstlirdigli Mu'tezile ve fikirleri Mu'tezile'ye yakin olmakla
birlikte onlar tarafindan kendilerinden kabul edilmeyen, Higsdm b. el-Hakem (6.
179/795), Dirar b. Amr (6. 200/815), Bigr el-Merisi (6. 218/833) ve onun &8rencisi olan
Hiiseyin en-Neccéar (6. 220/835) gibi sahislar kelamin kurulus ve gelismesinde biiytik
paya sahiptirler. Felsefi ve kelami fikirlere sahip oldugu bilinen Hisdm b. el-Hakem,
“clizlerin sonsuzca boliinecegi” goriist ile Nazzadm'a (6. 231/845) tesir etmistir. Siyasi
acidan ise Réfizilerden M(sa el-Kazim'in (6. 183/799) oglu Ali er-Riza'y1 (6. 203/818)
imam taniyan Kat'iyye'ye mensuptur.*’

Bir cok goriisii Mu'tezile'ye benzemekle birlikte sonraki Mu'tezililer tarafindan
kendilerinden sayilmayan® Dirar b. Amr, &zellikle insanlarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigi ve insan tarafindan kazanildigi seklinde ifade edilebilecek “kesb” anlayisi ile
Mu'tezile’den ayrilirken, Eg’arilere bu hususta onctilitk etmistir. Sehristani bu gori-
stinden dolayi olsa gerek onu Cebriyye'den sayar.” Muaviye karsisinda Hz. Ali'yi des-
teklerken, Cemel Vakasi'nda ¢ekimser kalmasi onu ayri bir konuma getirmektedir.

%

zekali sehirli Hiristiyan'in iddialarina karsi korumak” (isldm’'da Siyasal Diisiincenin Olusumu, s. 109) seklinde agiklar
ve bu tahrif iddiasinin Sam ve Irak gibi Hiristiyan sehirli ntifus ile temas kurulduktan sonra gergeklestigi imasin-
da bulunur. Halbuki bir énceki dipnotta da gectigi gibi ilgili Kur'an ayetleri incelendiginde bu konu tsti kapali
degil acikca ifade edilmistir. Yukandaki incil ifadeleri dikkate alindiginda islam inanci bakimindan tahrif zaten
agiktir. Ancak Kur'an'da kimi zaman metnin tahrifi ifade edilirken gogu zaman da ilgili dinlerin bilginleri tarafin-
dan elde mevcut kutsal kitaplarin yorumu esnasinda tahrif edildigi ifade edilmektedir. (Bu konuda bk. Muham-
med Tarakgl, “islam Kaynaklarinda incil Tartigmalar”, Miisliimanlarin Diger Din Mensuplanyla iliskilerinde Temel Yak-
lastmlar Sempozyumu, Dinler Tarihi Dernegi, Ankara 1-2 Kasim 2003)

4> Hasan el-Basri'ye nispet edilen Risdle fi'l-kader'in kelam agisindan incelemesi igin bk. Osman Karadeniz, “Hasan
el-Bast ve Kelami Goriigleri”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fak. Der., sy. II, izmir 1985. s. 135-156.

46 Abdullah Aydinli, "Hasan Basri, Hayati ve Hadis ilmindeki Yeri”, Atatiirk U. ilahiyat Fak. Der., sy. 8, Erzurum 1988,
s. 94.

T Montgomery Watt, isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri (trc. E. R. Figlal), Ankara 1981, s. 233-253.

8 el-Hayyat, el-intisdr, Kahire ts., Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, s. 201-202.

49 Sehristant, el-Milel ve'n-Nifal, I, 102.
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Ayrica halifenin Kureys'ten olmasi gerektigi goriisiinti de benimsemez.” Her ne kadar
bize gelmemis olsa da eserlerinin isimleri incelendiginde itikadi ve siyasi bakimdan
mutedil bir noktada durdugu goriliir.”!

Sehristani (6. 548/1153) tarafindan Cebriyye'nin Neccériyye koluna yakin sayi-
lan Bigr el-Merisi, Kur'an’in yaratilmig oldugu fikrinin ilk ve etkili savunucularindandir.
Ebl Hanife'nin ve Ebl YGsuf'un (6. 182/798) &grencisi olmakla birlikte kelama agiri
meyli dolayisiyla EbG Y@suf'un tenkidine hedef oldugu rivayet edilir.”> Osman ed-
Darimi (6. 280/894) ise onu Cehmiyye'den sayar ve sifatlar konusunda ta'tile (islevsiz-
lige) meylettiginden s6z eder.”

Bunlarin ortak ézelligi hem Helenistik kozmoloiji ile diyaloga girmis bulunmalari
hem de erken dénem kelamda kozmolojik egilimlerin kurucusu olmalaridir. Dirér,
hadis olan alemin arazlardan olustugunu iddia ederken, Hisdm stoik etki altinda cis-
mandi varliklarin alemi tegkil ettigi iddiasinda bulunmustur.*

D. MU'TEZILE ismi

Mu'tezile mensuplari kendileri hakkinda 6zellikle “Adalet ve Tevhid Toplulugu”
anlaminda “Ehli’l-adl ve't-tevhid” ismini kullanmiglardir.®> Ancak bu isim yerine daha
cok ‘“cemaatten ayrilan/kopan” anlaminda “Mu'tezile” ismi yayginlik kazanmistir.
Ozellikle Ehl-i Stinnet kelimenin olumsuz anlamlarina vurgu yaparken, Mu'tezile men-
suplari, bu isimden kurtulus olmadigini gérdiiklerinden olsa gerek kelimenin olumlu
anlamlarint 6n plana ¢ikarmaya galigmiglardir. Sézliik itibariyla “bir seyden uzaklasti,
ondan ayrildi” anlamina gelen “i'tizal” kelimesinden tiireyen "Mu'tezile” kelimesi “bir
seyden ayrilan, ondan uzaklagan” anlamlarina gelir. Kur'an’da bu kelime “Bana inan-
madinizsa bari benden uzaklasin (fa'teziliini)">¢ seklinde gecer. Nitekim Araplar “i'tezeltii’l-
kavme” ifadesini “topluluktan ayrildim, onlardan ayri bir kdseye ¢ekildim” anlaminda
kullanirlar.”” Istilahta ise islam’da ilk zuhur eden itikadi firkanin adi olarak gegmekte-
dir. Ancak bu ismin onlara kendileri tarafindan degil de, mubhalifleri olan Stinniler
tarafindan verildigi gortisti agirlik kazanmaktadir. Kaynaklarda gecen hikayelerin ortak
paydasi alindiginda Hasan el-Basri'nin &grencilerinin kendisi hayattayken veya oli-
miinden sonra aralarindaki anlayig farklilig ve fikri anlagmazliklar nedeniyle iki gruba
ayrildigr; bunlardan merkezi temsil eden grubun Vasil ve Amr't marjinal ilan etmeleri
neticesinde onlara “ayrilan” veya “bir kdseye gekilen” anlaminda “Mu'tezile” denmig
olmasi kuvvetle muhtemel goériinmektedir. Zira burada ¢ok farkl bilgiler séz konusu-
dur. S6zgelimi “firak edebiyat1” diyebilecegimiz mezhepler tarihi kitaplarina gére Ha-
san el-Basri hayattayken onun meclisinden Vasil ve Amr'in "mirtekib-i kebire =bytik
glinah igleyen” hususunda anlasmazlik nedeniyle ayrilmalar (izerine, Hasan el-

ae., 1, 104,

> bk. Watt, isldm Diistincesinin Tegekkiil Devri, s. 237-246.

>2 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 101; Watt, a.g.e., 246-250.

> Osman ed-Darimi, Reddu’ [-imémi’d-Ddrimi ald Bisr el-Merisi, ngr. Muhammed Hamid el-Feki, Beyrut 1358, s. 3-4.

>4 Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kalam, Leiden 1994, s. 7.

>> 7iihdi Hasan Carullah, el-Mu'tezile, Kahire 1366/1947, s. 5; Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Efl-i Bidat
Adlandirmalari, Erzurum 2001, s. 31.

°¢ ed-Duhan, 44/21.

>T ibn Manzdr, Lisdnii’'l-Arab, Daru Sadir, ts. X1, 440; Miitercim Asim, Kamus Tercemesi, Istanbul 1305, 11I, 1436.
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Basri’'nin iginde “i'tizal” kelimesini kullandigi bir sézden dolayi bu isim verilmistir.’
EbG Bekr b. el-ihsid ise Mu'tezile ulemasinin, "Hasan el-Basri zamaninda Mu'tezile
var olmakla birlikte, onun 6limi (izerine kiirsiistine gecen Katade'nin (6. 117/735)
dersine Vasil ve Amr'in katilmamasi lzerine Katdde tarafindan bu ismin verildigi”
kanaatinde olduklarini nakleder.* Malat? ise daha farkl bir ihtimali giindeme getirir:
Hz. Ali'nin oglu Hz. Hasan imamet davasindan vazgecip Muaviye'ye bey’at ettiginde
Hz. Ali tarafini tutan ancak bu isten memnun olmayan bir grup her iki tarafi (Hasan ve
Muéviye) terk edip, insanlardan da ayrilmiglar (i'tizal), evlerine veya mescitlere ¢ekil-
mislerdir. Boylece halktan uzaklasip kendi késelerinde ilim ve ibadetle mesgul olan bu
topluluga halk tarafindan ayrilanlar anlaminda Mu'tezile denmigtir.°

Mu'tezile icerisinden bu isim igin olumlu yorum yapanlar, kendilerine gére “da-
lalette olan Ehl-i Sinnet ve Haricller'den uzaklagan, ayrilan” anlamini verirler.s' S6z-
gelimi, meshur Tabakdtii'[-Mu’tezile sahibi ibonii'l-Murtaza, “Sizden de Allah'tan baska
yalvardiklarimizdan da ayriliyorum (a'tezilii)"*> mealindeki ayeti delil getirerek i'tizal keli-
mesine olumlu bir anlam yikler. Ayrica “Onlarin dediklerine sabret ve giizelce onlardan
ayril’® mealindeki ayete dayanarak bir dnceki ayetteki “i'tizal” kelimesinin anlaminin,
bu ayetteki “hicret” anlaminda oldugunu iddia eder.** Boylelikle “Mu'tezile” kelimesi
muhaliflerin yiikledigi “"cemaatten uzaklasan, hayirdan kagan” seklindeki olumsuz
anlamindan “dalaletten ve kotilikten ayrilan, uzaklagan ve koétligiin bulundugu
yerden hicret eden” seklindeki olumlu anlama déntstir.

E. MU’TEZILE’NiN IiLK DONEMi

Kesin bir tarih vermek mimkin olmamakla birlikte Halife Har(n Resid (169-
193/786-809) zamaninda Mu'tezile, Ebl’l-Hlzeyl el-Allaf (6. 235/849) 6nderliginde
Basra ve Bisr b. el-Mu’temir (6. 210/825) 6nderliginde Bagdat ekollerine ayrildi.®

1. Basra Ekolii

Basra ekolii ismini, hayatinin kii¢ik bir kismini Basra’'da gegiren Ebi’l-Hiizeyl
el-Allaf'tan alir. Bu zat, kelama “atomcu digtince”yi sokan kisi olarak goriliir. Yegeni
olan ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) ise atomculugun benimsenmesine
siddetle karsi gikmistir. Buna karsilik Nazzam, stoik diistinceden esinlenerek “Alemin
somut cisimlerden olugtugunu iddia eden Higdm b. el-Hakem ile Eb( Bekir el-Es’am’t
takip etmistir. Oyle gdriiniiyor ki, Nazzam, ses ve renk gibi sifat ve dzellikler hususun-
da diger miitekellimler ile catisma igerisindedir.®® Nazzdm'in kozmolojik gorisleri

*8 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 62; M. Serefeddin, “Kaderiye Yahud Mu'tezile”, Ddru'l-Fiinin ilahiyat Fak. Mec.,
sene 4, sy. 15, istanbul 1930, s. 118. (Fahreddin er-Razi, bu isimlendirmenin Hasan el-Basri tarafindan degil
Vasil ve Amr'in meclisten ayrilip ayr bir meclis tesekkdil ettirmeleri sonucu halk tarafindan yapildigi iddiasina yer
verir. bk. I'tikddatii firaki'l-miislimin ve'l-miisrikin, Beyrut 1407/1986, s. 37).

> ibnii'n-Nedim, a.g.e., s. 201.

0 Malati, et-Tenbih ve'red, Beyrut 1388/1968, s. 36. (Nagt el-Ekber (6. 293) ise, Hz. Ali ile Hz. Talha ve Zlbeyr ara-
sinda vuk( bulan Cemel olayina karismayanlarin (i'tizél) o dénemde ‘Mu'tezile’ olarak isimlendirildiklerini;
Mu'tezile'nin reisleri olan Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd'in de bu goriisii benimsediklerini nakleder. bk. Mesdilii'l-
imdme (ngr. Josef Van Ess), Beyrut 1971, s. 17)

¢! Miitercim Asim, a.g.e., 1lI, 1436.

2 Meryem 19/48.

¢ el-Miizzemmil 73/10.

4 fbni'l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu’tezile, Beyrut 1380/1971, s. 2.

% Watt, a.g.e., s. 274; Dhanani, a.ge., s. 7.

% Eg'ari, Makdldtii'l-isldmiyyin, s. 304; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 70.
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6grencisi Osman el-Cahiz (6. 255/869) tarafindan Kitdbii'l-hayevan adli eserde tespit
edilmis ve glinimiize ulagmistir.” Nazzam'in bir diger 6grencisi ise felsefe ile ugrastig
iddia edilen Ahmed b. Habit'tir (6. 232/847).5® Ebti'l-Hlzeyl el-Allaf'in bir diger 6gren-
cisi Ebl Ya'k(b es-Sahham (6. 280/853) “Ma’dimun sey oldugu” goriistinii ileri siir-
miistiir. Ebii’'l-Hiizeyl'e karsi kitap yazmasi ve Siinni kelamin énciisii kabul edilen ibn
Killab (6. 240/854) ile tartismasiyla bilinen Hisam el-Fuvati (6. 218/833) de Basra
okulunun énde gelenlerindendir. "Man&” kavramini sifat anlaminda ilk defa kullanan
Muammer b. Abbad es-Silem1 (6. 215/830) de Basra ekoltintin énemli ismidir.*

2. Bagdat Ekoli

Bagdat ekoliine mensup ilk Mutezililer Abbasi yonetimi ile yakin iligkiye girdi-
ler. Ekollin 6nderi “tevelltid” fikrini ilk ortaya atan Bisr b. Mu'temir’dir.” Onun &gren-
cileri arasinda Stiméme b. Esres en-Nemirl (6. 213/828), EbG Masa el-Murdar (5.
226/841) ve Halife Mu'tasim’in (218-227/833-842) iktidarinda 218-234/833-848 yillari
arasinda cereyan eden meshur “mihne” olayinin yiritiictisti konumunda olan Ahmed
b. EbG Duad (6. 240/854) vardir.” Kur'an'in yaratilmis oldugu inancini ifade eden
“Halku'l-Kur’an” problemi, Mu'tezile ile karsitlari arasindaki farkin belirleyici bir dl¢iti
sayilmigtir. Halku'l-Kur'an’t yani Kur'an'in yaratilmighgini kabul ve ikrar edenler
Mu'tezile, bu hususta stik{t veya red tavrini benimseyenleri karsit olarak gorilmustiir.
Karsit tavri ortaya koyan ve muhalefetin bagini ¢eken de Siinni kesim olmus, o ke-
simden Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) sembol isim olarak ¢ne g¢ikmistir. Kur'an'in
yaratilmighg etrafinda cereyan eden “Mihne” olayi Halife Miitevekkil'in (232-247/847-
861) iktidarnina kadar stirmiistiir. Miitevekkil ibn Eb Duad1 gérevden uzaklastirmig
(237/852) ve mahkemelerdeki Mutezili yargiglarin gérevlerine son vermistir.” Bu sekil-
de siyaset ve sosyal faaliyetlerden uzaklasan Bagdat Mu'tezilesi "Allah’in varligi, sifat-
lari, kafirin durumu, Kur'an'in tabiati, Allah’'in alemle iligkisi ve yaratma” konularina
yonelmig/dénmuslerdir.

Bu ekoliin diger isimleri sunlardir: Murdar'in é&rencisi olan Ca’fer b. Harb (6.
236/850), onun &grencisi olan ve "Alem cisimlerden olusmustur” goriistiniin sahibi
olan Eb(i Ca'fer Muhammed b. Abdullah el-iskafi (6. 240/854), Murdar'in bir diger
Ogrencisi olan Ca'fer b. Miibessir (6. 234/848); Hem Ca'fer b. Harb hem de Ca'fer b.
Miibessir'in 6grencisi olan Ahmed b. Hiiseyin Ebl Mecélid (Mehélid) el-Bagdadi (6.
240/854) ve ibnii'r-Ravendinin (6. 245/859) Mu'tezile'ye elestiri olarak kaleme aldigi
(6. 298/910) Fadihatii’'l-Mu'tezile adli kitabina karst Mu'tezile'yi savunmak igin Kitdbii'l-
intisir adli eseri yazan Eb( Miicalid'in &8rencisi Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat'tir (6.
300/913).”

T bk. Cahiz, a.g.e., V, 10-25.

%8 Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1, 73-74.

% Eg’ari, Makdlatii’l-islimiyyin, s. 168; Basra Mu'tezilesi hakkinda genig bilgi icin bk. Watt, a.ge., s. 274-279;
Dhanani, a.g.e., s. 9.

0 Sehristani, el-Milel ve'n-nifial, 1, 78. Malati, Bisr'in Basra'dan gelerek, Bagdat'ta bu okulu kurdugunu, bundan
rahatsiz olan Har(in Regid'in onu hapsettirdigini iddia eder (bk. a. g.e., s. 38).

" Sehristant, el-Milel ve'n-nifal, 1, 72-74; Ziihdi Hasan Carullah, a.g.e., s. 163-164.

2 Mes'(idi, Miiriicu'z-zeheb, Kahire 1385/1965, IV, 86; ibni'l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, Beyrut 1406/1986, V, 291.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-emel (Firak ve Tabakatii’l-Mu'tezile, ngr. Ali Sami en-Negsar- isamiiddin Muhammed
Ali, iginde) Kahire 1972, s. 90-92; Malati, a.g.e., s. 38; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 42. Bagdat Mu'tezilesi hak-
kinda genis bilgi igin bk. Watt, a.g.e., s 279-282; Dhanani, a.g.e., s. 8; Muhammed Hicazi, “el-Mu'tezile” (Hayyat,
Kitabi'l-intisdr'n basinda), Kahire ts., Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye, s. 7-28.
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F. MiHNE DONEMi: KELAMCI HADiSGi CATISMASI

islam diistince tarihinde Mihne olayma kutuplasmaya neden olan ilk ideolojik
tartisma denilebilir. Devletin destegini arkasina alan Bagdat Mu'tezile okulu, halkin
(tebaa) inancini diizeltmek adina “Kur’an’in yaratilmig” oldugu fikrini kabul ettirmek
icin ideolojik bir dayatmaya bagvurdu.™ Abbasi halifesi Me'm{n (198-201/813-817)
tarafindan kurulan bu Mihne miessesesi, sapiklik sayilan bir fikre karst ilk tegkilath ve
sistematik sorusturma-arastirma kurumu olarak sapikligin kokiintin kazinmasi igin
islam tarihinde kurulmus en eski resmi tesebbiis sayilir.” Bunun kargisinda Ahmed b.
Hanbel'in bagini ¢ektigi Stinni muhalefet bulunmaktaydi. Bu uygulamanin neticesinde
toplumun Stinni kesimine ve dnderlerine yonelik baski ve yildirma politikasi ytirtittil-
mistir. Ayrica Mu'tezile, adalet ve ilahi sifatlar probleminde asiri gitme yani, Allah’in
her seyden miinezzeh oldugu fikrini samimi olarak korumak endigesinden hareket
ederek Kur'an ve hadiste tegbih ifade eden biitlin sdzleri akilci bir ruhla izah etmisler
ve sonunda biitln ilaht sifatlar inkar etmigler gibi bir goériintiiniin olugsmasina zemin
hazirlamiglardir.” Bu da halkin tepkisine ve ona bagli olarak Stinni inancin halk ara-
sinda iyice koklesmesine neden olmustur. Ozellikle bu miicadelede én plana cikan
Ahmed b. Hanbel, Mu'tezile ve onun temsil ettigi hadisgiler de toplum igerisinde
itibarli konuma gelmiglerdir. Mitevekkil'in halifeligi ile birlikte kelamcilar itibardan
diismis ve hadisgiler resmi gevrelerde buytk bir itibar kazanmiglardir.”” Nitekim M-
tevekkil'in su fermani bunun belgesidir: “Din iizerinde akli diisiince ve arastirmalar terk
edilecek, halkin Me'miin, Mu'tasim ve Vdsik zamanlarinda mesgul olduklart isler birakilacak, halk
teslime ve taklide tabi olacaktir. Hadis dlimleri hadis nakletmeye devam edeceklerdir.”™ Hadisgi-
ler bu zaferi elde etmekle birlikte Mu'tezile'nin yerini dolduracak donanima ve biriki-
me sahip degillerdi. Zira onlarin metotlar kigileri naslar ¢ercevesinde egitmeye yone-
lik akildan ziyade duygulara hitabeden “iknai” bir yontemdi.” Ancak hadisgilerin bu
gabalarinin bir “reddiye edebiyati” olusmasina ve hadisler tizerinde titiz galigmalarin
yapilmasina yonelik olumlu bir katkisi olmustur. Sézgelimi ibn Kuteybe (6. 276/889),
Te'vilu muhtelifi'l-hadis'in girisinde bir dostunun “kelamcilarin hadiscileri hor goériip
hakaret ettikleri, uydurma ve celiskili rivayetlerde bulunmakla ve yanlisa sapanlara bu
hadisleri dayanak yapma imkani vermekle sugladiklari, bunlara bir kimsenin ¢ikip
cevap vermedigi” seklindeki yakinmasini dile getirdikten sonra kendisinin bu maksatla
bu kitabr yazdigini ifade eder. Aslinda bu hususta kendisinin de daha 6nceden rahat-
sizlik duydugu “Garibii'l-hadis adli kitabina bu konuda bir bolim yazdim” demesinden
anlagilmaktadir.® ibn Kuteybe’'nin ¢agdasi olan ve Selefi kesimin énderi konumunda
bulunan Ahmed b. Hanbel'in er-Red ale’'z-Zenddika® adl eseri ve hadisgilerin dnde

™ M. Plessner, "Mihne”, IA, istanbul 1971, VIII, 292-294.

7> Philip K. Hitti, Siyas? ve Kiiltiirel isldm Tarifi (trc. Salih Tug), istanbul 1980, II, 661.

7 Fazlur Rahman, isldm (trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), istanbul 1992, s. 125.

" Osman Aydinli, Mu'tezilt imamet Diigiincesinde Farklilagsma Stireci, Ankara 2003, s. 109-114.

8 Mes'tdi, a.g.e., IV, 86; ibnii'l-Esir, a.g.e., V, 291; irfan Abdiilhamid, Dirdsat fi'l-firak ve'l-akdidi'l-islamiyye, Beyrut
1404/1984, s. 145-146.

7 Sehristant, el-Milel ve'n-nifal, 1, 44.

80 fbn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, Beyrut 1393/1972, s. 3, 12-13.

81 bk. Ahmed b. Hanbel er-Red ale’z-Zenddika, Ali Som? en-Negsar- Ammar et-Talibi, Akdidii's-Selef, iskenderiye 1971,
s.52.
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A Ay

gelenlerinden Buhari'nin ise Halku ef ali’l-ibdd®* adli eseri de benzer amagla yazilmistir.
Ali Sami en-Nessar, Selef tarafindan bilhassa Mu'tezile'ye yonelik reddiye tarzinda
yazilmig benzer nitelikte yirmiye yakin eseri tespit etmistir.®> Ancak biitiin bu ¢abala-
rin, muhatabi kinama ve goriglerini reddetmenin &tesine ge¢medigi ve bir tez ortaya
koymaktan uzak oldugu da bir gergektir. Clinkii her ne kadar hadiscilerin kullandigi bu
iknal metot yardimiyla muhatapla duygusal bir iligki ve psikolojik yakinlik kurulabilse
de zihninde bir takim “stiphe’ler bulunan veya islam inancina karsi “6nyargl” tasiyan
kisilere karst basarili olmast miimkiin degildi. Nitekim bu ihtiyaca binaen anilan bu {ig
mellif déneminde yani hicrf Ill. asrin baslarinda yavag yavas Mu'tezile'nin biraktig
boslugu doldurmaya aday Stinni kelam olusumu baglamistir.

Basta ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854) olmak (izere Haris el-Muhasibi (6.
243/858) ve ibn Kiillab'in &grencisi olan Kalanist (6. 255/869) bu olusumun &nderleri
olarak gorilmektedir. Bunlar selef inang esaslarini kelami delillerle ve yontemlerle
destekleyerek yeni bir anlayis gelistirmeye caligmiglardir.® Ancak Mu'tezile'ye karsi
biiyiik bir zafer elde etmis ve halife Mitevekkil'in destegini kazanmig olan hadisgiler
bu caligmalardan memnun olmamig hatta hareketin énderi Ahmed b. Hanbel dostu
olan Haris el-Muhésibi'yi terk etmistir.* Bu tavirlar hem itikadi alandaki ¢abalarin hem
de yeni olusumlarin viicut bulmasina imkan vermemistir. Ancak inang esaslarini ke-
[am metodu ile ifade etme ve savunma cabalari daha sonra gelecek olan Ebii’l-Hasan
el-Es’ari’'ye hem yol gostermis hem de kelami firkalarin oturacagi zemin igin bir 6n
calisma olmugtur. Nitekim Eg’ari bu zemin Uzerinde Mu'tezile’den edindigi kelami
tecrlibe ve birikimi de ustaca kullanarak Selefi kesimin inang degerlerini kelam? ilke-
lerle mezcederek yeni bir kelamf? ¢igir agmustir. Bu ¢igir, EbG Bekir Bakillani, EbG Bekir
ibn Flrek (6. 406/1015) Ebi ishak isferayint (6. 418/1027) ve Abdiilkahir el-Bagdadi
(6. 429/1037) gibi isimlerle olgunlastiriimis ve saglam bir yapiya kavusturulmusgtur.®
Ayni dénemde Eg'ari’ye paralel olarak Maveratinnehir'de 6zellikle Haneff ulema ara-
sinda sohret kazanmis olan Ebl Mans(r Matiiridi tarafindan Mu'tezile’ye muhalif
ikinci Stinni kelam mezhebi olan Maturidiligin temelleri atilmistir (6. 333/944).%
Matiiridi, Eb( Hanife'nin baslattigi ilim gizgisinde olmakla birlikte kelami metodu
benimsemis olmast agisindan ondan farkli ve ileri bir noktay: temsil etmektedir. Onun
glinimiize ulasan Kitabii't-Tevhid adli kelama dair eseri ve Te'vildti'l-Kur'dn adl tefsiri
bu tespiti destekleyen belgelerdir. Nitekim bir sonraki yiizyillin 6nde gelen Hanefi
alimlerinden EbU’l-Yisr Muhammed Pezdevi (6. 493//1100) onu Ehl-i Stinnet'in reisle-
rinden sayar.®

82 bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Buhari’nin Halku ef dli'l-ibdd ve Akaid ilmindeki Yeri”, Buhari Sempozyumu, Kayseri 18-20
Haziran 1987; a.mlf., "Halku Ef'ali’l-ibad”, DiA, istanbul 1997, XV, 369-371.

8 Ali Sami en-Negsar, "Mukaddime” (Ali S&mi en-Negsar- Ammar et-Talibi, Akdidii’s-Selef), iskenderiyye 1971, s. 5-
7.

84 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 44, 150-151; Muhittin Baggeci, Keldm ilmine Giris, Kayseri 2000, s. 9-10; Nadim
Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, s. 57-96.

8 irfan Abdiilhamid, a.g.e, s. 147-148.

86 Sehristani, el-Milel ve'n-nifial, 1, 44; irfan Abdiilhamid, a.g.e, s. 149, A. Saim Kilavuz, Anahatlaryla islim Akaidi ve
Keldma Giris, istanbul 1987, s. 268.

87 Tagkdpriizade, Miftdhu's-sedde, Kahire, ts. Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, II, 151-152.

8 Eb(l Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi (trc. Serafeddin Gélciik), istanbul 1988, s. 3; ayr. bk. Hiiseyin
Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiiri, Bursa 2001, s. 1-21.
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G. MiHNE SONRASI MU’ TEZILE/MU’ TEZILE'NiN IKiNci DONEMi

Mu'tezile’'nin ikinci ddénemi, Basra Mu'tezilesinden EbG Ali el-Cibbal (6.
303/916) ve Bagdat Mu'tezilesinden Ebi’l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi (6. 319/931) ile
baglar. Bu dénemde "Bagdadi” ya da “Basri” nitelemesi bolgesel aidiyeti degil fikri
(doktrinel) aidiyeti gdstermektedir. Ornegin el-Belhi, Bagdat'ta dgrenim gdrmiistiir
ama hayatinin blytik bir kismini Belh'te gecirmistir. Buna karsilik EbG Ali el-Clibbaf ve
o8lu EblG Hagim (6. 321/933) Basra’da ikamet etmislerdir. Ancak dérdiinct ylzyilin
sonuna dogru Kadi Abdiilcebbar ve ders halkasinda bulunan 6grencileri Rey’de mes-
kdin idiler. Van Ess, bu dénemi “Mu'tezile'nin skolastik devri” olarak adlandirir.®® Bu
donem, her ne kadar olumsuz bir takim gértintiler bulunursa da, 6zellikle kozmolojik
problemlerin tartisildig1 bir ortama sahne olmustur. Onceki kelamcilarin kiyast (analo-
jik) yaklagimlari gecerliligini stirdiirmekle birlikte Platon ve Aristo gelenegine bir kayis
da s6z konusudur. Eb( Ali el-Clibbal ve oglu Ebl Hagim, Mu'tezile'ye meydan okuyan
Tabiatcilar ve Dehrilere karsi direnmisler ve dzellikle ibn Ravendi ve takipcilerine karst
miicadele etmiglerdir. Ancak Bagdat kolunun temsilcisi Ebl’l-Kasim el-Belhi'nin o
donemde ne konumda bulundugunu, eserleri veya onunla ilgili bilgiler bize ulagsmadigi
icin bilemiyoruz. Bununla birlikte arkadagi ve inli filozof Kindi'nin (6. 252/866) 6g-
rencisi olan Eb( Zeyd el-Belhi (6. 322/934) felsefenin bazi prensiplerini ve kabullerini
kelama monte etmistir. Ornegin “hala=bosluk=vacuum”un varligini reddetmis ve
bunun ispati icin gaba sarf etmistir. Ayrica Seyhu'l-Mifid’in (6. 413/1022) nékillerin-
den Ebii'l-Kasim'in Bagdat gelenegi icerisinde, Ebl Ali el-Clibbai'nin Basra gelenegin-
deki yerine benzer bir konuma sahip oldugunu goriiyoruz.”

EbG Ali'nin bir diger 6nemli 6grencisi Ebli’'l-Hasan el-Es’arf (6. 324/935), takri-
ben 300/922 yilinda Mu'tezile'den ayrilip Ehl-i Stinnet tarafina ge¢mistir.”* O dénem-
de Ahmed b. Hanbel Siinniligin temsilcisi olarak goriildiiginden onun tarafina gectigi
yaygin bir goriis olmakla birlikte ibn Kiillab el-Basf'ye (6. 240/853) nispet edilen
Killabiye mezhebine gectigi de iddia edilmektedir.®? Ancak Sehristani, Es’ari'nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra her ne kadar Selef topluluguna katildigini séyliiyorsa
da "Onlarin mezheplerini kelami ilkelerle destekledi”® sdzlinden gergekte onun ba-
gimsiz hareket ettigi ve kendi fikri olusumunu gerceklestirme pesinde oldugu anlasil-
maktadir. O dénemde her ne kadar keskin itikadi farkliliklar s6z konusu olsa bile,
kelam geleneginin dogal sonucu olarak hem Mu'tezile hem de Es’ariler ayni kozmolo-
jik problemlerle ilgileniyordu ve kurduklart kozmolojik cati da birbirinin benzeri duru-
mundaydi. Es'ari’nin Makdlatii'l-islimiyyin adli kitabinda bunu gérmek miimkiindiir.
Aslinda Ebl Ali el-Ciibbai ile EbG Hagim el-Clibbal arasinda, problemlere yaklagim
farkinin yani sira keskin epistemolojik farklilik da bulunmaktadir. Malati yirmi dokuz

89 bk. Josef Van Ess, "Mu'tazilah”, The Encyclopedia of Religion, ed: Mircea Eliade, New York 1987, X, 223.

%0Watt, a.g.e., s. 272-314; Dhanani, a.g.e., s. 6-14.

! ibn Asakir, Tebyinii kezibi'l-miifteri, Beyrut 1404/1984, s. 38-45.

92 Abbas b. Mans(r es-Sekseki el-Hanbell, el-Burhidn fi ma'rifeti akdidi ehli’l-edydn, Kahire 1400/1980, s. 20; izmirli
ismail Hakki, Yeni ilm-i Keldm, istanbul 1341-0339, 1, 109; Nadim Macit, Efl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Erzurum
1995, s. 61.

9 Sehristant, el-Milel ve'n-nifal, 1, 44.
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konuda ogul Clibbal'nin babasina muhalefet ettigini nakleder.®* Nitekim onlar arasin-
daki bu farkliliklar K&di Abdulcebbéar da (6. 415/1025) zikretmektedir.”

Biiveyhiler doneminde &zellikle vezir Sahib b. Abbad'in destek ve tegviki ile
Horasan bolgesinde Mu'tezile lehine gelisen ortam, Kadi Abdilcebbar gibi son do-
nem Mu'tezilesinin glcli ve veltd aliminin yetigmesine vesile olmustur. Kadi
Abdtlcebbar s6z konusu ortamin sagladig imkéanla fikih ustli alaninda el-Mu'temed fi
usitli'l-fikh adli eseri ile bilinen Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) ve el-Mesdil fi'l-hilaf
beyne'l- Basriyyin ve'l- Bagdadiyyin adli eserin sahibi olan Ebl Resid en-Nisabri (6.
450/1058) gibi Mutezile'nin iki dnemli simasini yetistirmistir.®® Bu bilgiler o dénemdeki
siyasi karmasaya ragmen V. ve VI. asirda (M. X. ve XI. y.y.) Horasan sehirlerinde canli
bir kelam tartigmasinin varligini gostermektedir. Bu dénemde ayni zamanda Sif
Biiveyht iktidarinin tesvikiyle Mu'tezile ile Sfa'nin ciddi anlamda bir temasin bulundu-
gu da bir gercektir. S6zgelimi Kadi Abdiilcebbar’in hocasi olan Ebl Abdullah el-Basri
(6. 369/979) ile Sit ulema karsilikli gbriismeler yapiyorlardi.”” Zaten bu iligkiler dnceki
donemlerde bir 6lglide kurulmustu. S6zgelimi, Beni Nevbahti ailesinden Eb( Sehl en-
Nevbahti (6. 311/924) ve Hasan b. M{isa (6. 310/923) kanaliyla imamiyye Siasi ile
baslayan iliskiler bu dénemdeki iligkilere temel teskil etmistir. Benzer sekilde, Kasim
b. ibrahim er-Ressi (6. 264/860) zamaninda baslayan Zeydiyye ile iliskiler Hadi ile’]-
Hak (6. 298/911) ile 6nemli mesafe kat etmis ve bu dénemde adeta olgunluk devresi-
ne ulagmigtir.®

Merkezi temsil eden Bagdat'ta ise halife Mitevekkil'in iktidari ile devlet nez-
dinde itibar yitiren Mu'tezile, halife Kadir (381-422/991/1031) zamaninda (408/1017)
yasakli mezhep haline gelmis ve baglilari halife fermani ile mezhebi terke zorlanmig-
lardir. Maveratinnehir ve Hindistan bdlgesinin kudretli sultani Gazneli Mahmut (388-
421/998-1030) halifenin bu emrini en siki uygulayan sultan olmusg, kendi hakimiyet
bolgesinde Mu'tezilileri takibata ugratmustir.” Selcuklu veziri Nizamilmilk'in Eg'arf
yanlisi politikasi'® ile basta Irak bolgesi olmak lizere Ortadogu’da Es'arilik yayginlik
kazanmig; Mu'tezile ise Horasan'in kuzeydogusuna ve Maveralinnehir tarafina ¢ekil-

% Malati, a.g.e., s. 40.

9 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’[-Usilli'l-hamse, Kahire 1384/1965, s. 129, 395.

% Bunlarin yani sira, Ebu’l-Kasim el-Biist (6. 420/1029), Serif el-Murteza (6. 436/1044), EbG Muhammed Hasan b.
Ahmed el-Metteveyh (6. 469/1076) de &8rencileri arasinda sayilmaktadir. (Genis bilgi i¢in bk. Metin Yurdagiir,
“Son Dénem Mu'tezile’sinin En Meghur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar”, M.U. ilahiyat Fak. Der., sy. 4, istanbul
1986, s. 116-136)

7 Orhan Sener Kologlu, Kadi Abdiilcebbdr'da Adalet Anlayisi, (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Bursa 2000, s. 20-24;
Mahmut Ay, "Mu'tezile’den Arta Kalan Mu'tezile”, Isldmiydt, Ankara 2003, c.V, sy. 1, s. 134, 142.

% Aslinda Mu'tezile-Zeydiyye iliskisini Vasil b. Ata ile Zeyd b. Ali (6. 122/740) gdriismelerine kadar gdtiirmek
miimkiindiir. bk. isa Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu ve Gériisleri, Samsun 1996, s. 93; Orhan Sener Kologlu, a.g.e., s.
19.

9 Adam Mez, Onuncu Yiizyilda isldm Medeniyeti (trc. Salih Saban), istanbul 2000, s. 241.

100 By politikanin uzantisi olarak kurulan Nizamiye medreselerinde agirlikhi olarak Eg’arilik egitimi verilmesi, sadece
Mu'tezile'nin degil o dénemin diger Stinni kelam okulu olan Mattridiligin de gerilemesine neden olmustur. S6z-
gelimi Eg'ariligin miteahhirin déneminin baglangici kabul edilen Gazzali ve ardindan gelen tinlti Eg'ari bilginleri
Nizdmiye sonrasi ayni program cercevesinde kurulan medreselerde yetismislerdir. Osmanl medreseleri bile Ni-
zamiye'nin etkisinden kurtulamamigtir. Bu medreselerde kelam alaninda Es’arf eserlerinin okutulmasi bunun en
carpicl 6rnegidir. Belki bu nedenle olacak Gazali ile cagdas olan Ebii'l-Main en-Nesefi’den sonra o gapta bir
Maturidi alimi yetismemistir. Nizamiye ve doénemindeki etkisi igin bk. Hlseyin Atay, Osmanlilar'da Yiiksek Din
Egitimi, istanbul 1983, s. 32-33; M. Serefeddin, "Keldm Savaglar”, Ddru’l-Fiinin ilahiyat Fak. Mec. sene 5, sy. 24,
istanbul 1932, s. 30; a.mlf., “Selquklular Devrinde Mezahib”, Tiirkiydt Mecmudst, 1, istanbul 1925, s. 108.
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migtir. O bolgede Hanefilik hakim olmakla birlikte 6zellikle Harezm'de Hanefiler ara-
sinda Mu'tezile varligini stirdiirmiigttir. Harzemsahlar, Mu'tezile'ye siyasi destek ver-
migler ve o fikrin en azindan bir sitire daha yagamasini temin etmislerdir. Zaten
Harezm bolgesi, “Sii-Mutezililik” (Siflestirilmis Mu'tezile) baglamadan o6nceki saf
Mu'tezile'nin son kalesi olmustur.'®" Harezm’de Mu'tezile mezhebi o kadar yayginlas-
migtir ki, halk garsilarda bile felsefe ve kelam meselelerini rahatga miinakaga edebilir
bir duruma gelmistir. Bununla birlikte miinazara ve miinakasalarda yiiksek bir edep ve
fikre saygl korunmustur.'®? O bolgeleri dolasan ve bir ¢ok alimle miinazara da bulunan
Fahreddin er-Razi, kendi déneminde Mu'tezile’den geriye Ebl Hagim el-Clibbai ile
Eb{ Huseyin el-Basri'nin taraftarlarinin kaldigi bilgisini vermesi yukaridaki kanaatleri
destekler mahiyettedir.'”® Bu bolgede Mu'tezile'nin en glgli temsilcisi, meshur el-
Kessdf tefsirinin miellifi olan tnli dil ustasi Zemahseri'dir. Mogol yayilmasinin sonucu
Harzemgahlarin tarih sahnesinden cekilmesiyle birlikte Mu'tezile de tarih sayfalarin-
daki yerini almistir. Diger bir ifade ile bu donemden sonra artik Mu'tezile fikir olarak
Zeydiyye ve imamiyye Siasi icerisinde varligini siirdiirmiistiir. Mogol istilasindan sonra
artik saf Mu'tezile'nin varligindan bahsedilmemesi de bunu géstermektedir.

i. MU'TEZILE'NiN ITiKADI GORUSLERI: BES ESAs

Eserleri glinimiize ulasan az sayida Mu'tezill &limlerden biri olan Kadi
Abdiilcebbar Serhu’l-Usili'l-hamse'® adli eserinde Mu'tezile'nin temel prensipleri olan
‘bes esas’ hakkinda verdigi bilgiler ana hatlariyla séyledir:

1. Tevhid: Allah’1 bir ve serikinin olmadigini bilmek ve ikrar etmektir. ikrar ve ilim
birlikte bulunmalidir. ikrarsiz ilim, ilimsiz ikrar ile tevhid gerceklesmez. Tevhidin ger-
geklesmesi igin Allah’a yarasir sifatlar ispat, yaragmayanlar nefyetmek gerekir. Mute-
zile tartismasiz dort sifati kabul eder: Kadir, alim, hayy ve mevctd. Eb( Hasim'e gore
sifatlar: Kadir, alim, hayy ve mevc(d, sem?’, basir, midrik, kérihtir. Ancak bu sifatlarin
zatl olup olmamasi hususunda ihtilaf vardir. Bu sifatlarin aciz, céhil, ma’diim gibi
zitlari ise Allah hakkinda muhaldir.

2. Adl: Allah'in bitln fiillerinin hasen (gtizel) olduguna ve O’'ndan kabth (girkin)
fiil sadir olmayacagina inanmaktir. Buradaki giizellik ve ¢irkinlik goriiniis agisindan
desgil, hikmet agisindandir. Zira gériintigte ¢irkin olan bir sey hikmet agisindan giizel
olabilir. Adlin geregi olarak Allah miigriklerin gocuklarina babalarinin gtinahi sebebiyle
azap etmez, yalancilara mucize vermez, kuluna giictinden fazlasini yliklemez. Helak
olan, bir gerekge ile helak olur, kurtulan da bir gerekge ile kurtulur. Biitin nimetler
Allah’tandir. Allah kulun menfaati (saldhi) dogrultusunda muamelede bulunur. Bagdat
kolu Allah’in aslah yani kulun menfaati yontinde kula muamelede bulunmasinin vacip
oldugu goristindedirler.

101 wilfred Madelung, “The Spread Maturidism and Turks”, (Religious Schools and Sects in Medieval islam iginde),
London 1985, 5.39-40.

102 Osman Turan, Tiirk Cifan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, istanbul 1978, s. 282.

103 Fahreddin er-Razi, I'tikadatii firaki’l-miislimin ve’l-miigrikin, s. 48.

104 Bu eser bazi aragtirmacilar tarafindan Kadi Abdiilcebbarin = 6grencisi Kivamiiddin  Mankdim
(Menakdim/Mankadim) diye bilinen Ahmed b. Ebi Hasim Sesdiv el-Kazvini'ye (6. 425/1034) nispet edilmektedir.
Eserin nésiri ise Kadi'ye nispetinde israrli gériinmektedir. (bk. Alnoor Dhanani, a.g.e., s. 13; Metin Yurdaglr,
a.gm., s. 133; M. Said Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, istanbul 1998, s. 162).
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3. Va'd ve Vaid: Va'd, bir kisiye hayir ulagmasi, vaid ise bir kisinin zarara ugrama-
sidir. Bu ilkenin geregi olarak Allah kendisine itaat edene sevap, asi olana da ceza
(ikab) verir. Allah’in s6ziinden dénmesi (hulf) sz konusu degildir.

4. el-Menzile beyne'l-menzileteyn: ki yer arasinda bir yer anlamina gelen el-
Menzile beyne’l-menzileteyn Mu'tezile istilahi olarak, biiyiik glinah islemis olanin
(sahibti’l-kebire) iki isim (mii'min-kafir) veya iki hikiim (iman-kiftir) arasinda olmasi
demektir. Buna gére bdyle kimseye diinyada mii'min ve kéfir isimleri verilemeyecegi
gibi, iman ve kiftir hitkmt de uygulanamaz.

5. el-Emru bi’l-ma’ruf ve'n-nehyu ani’l-miinker: lyilige tesvik kotiliikten sakindirma
anlamina gelen bu ilke hususunda islam iimmeti icerisinde ihtilaf yoktur. ihtilf iyinin
ve kétinin ne oldugu ya da nasil bilinecegi hususundadir. Kimine gore aklin kot
olarak bildigi kotudir, kimine gore ise naklin kot olarak niteledigi kottidir. EbG Ali
el-Clibbal'ye gore akil ve nakille, Ebi Hagim'e gbre ise birine zulim edilmesi harig
nakille bilinir.

el-Emru bi'l-ma’ruf ve'n-nehyu ani’l-miinker yani iyilige tesvik ve kotilikten
sakindirma ytkamlaligi;

1. Miinker ve ma’rufun bilinmemesi

2. Cirkinligin islendigi yerde bulunulmamasi,

3. Daha biiytik bir zarara neden olma durumu, (bir kisi icin biiylk bir cemaate
ceza vermek gibi)

4. Sonucunda mala veya cana zarar gelmesi ihtimalinin bulunmasi gibi durum-
lar s6z konusu oldugunda kisiden diiger.'%

SoNuUC

"Bir toplum gelistik¢e, o toplumun dininde de ¢ok sayida ve ¢ok derecede dint
fonksiyon ve kapasite —bagka kiiltiir kurumlarinda oldugu gibi- ortaya ¢ikar. Bazi din-
lerde bu dini fonksiyonlar arasindaki farklilagsma dyle genis bir yelpazeye oturur ki,
neticede biri halka digeri de dini meslek edinenlere ait olmak tizere iki ayr din olu-
sur.”10

islam toplumunun gelismesi ve yeni kiiltirlerle temas kurulmasi, yeni bir anla-
yis1 diger bir ifade ile yeni bir dinf tslGbu paralelinde getirmistir. Zira yeni bir kilttir
ortamina intikal eden bir din mensubunun bu ortam icerisinde yer bulabilmesi ve
buldugu yerde tutunabilmesi icin kendisini ve sahip oldugu inanci tanitma geregi
aciktir. Zaten o ortam da, yeni gelen yabancidan bunu talep edecektir. Mekke'den
Medine'ye gd¢ sonrasinda Kur'an'in tslbunda goériilen degisiklik bunun en carpici
ornegidir. Mekke doéneminde inen vahiyde, miisrik toplumun olusturdugu ortama
uygun olarak tevhit ve girk konular tizerine vurgu yapilirken, Medine'de Yahudi bir
toplumla karsilagiimasi sonrasinda islam inanci ile Ehl-i Kitab'in inanci arasindaki
farkliliklarin ve benzerliklerin vurgulandigi gozlenir. Fetihlerle birlikte basta Hiristiyan-
lik ve Mecusilik olmak lizere gesitli dinlerin ddeta harman oldugu Irak ve Sam bolge-
sine intikal eden Musliimanlar, Hz. Peygamber déneminde edindikleri Mekke ve Me-
dine tecriibesinin de yardimiyla bu yeni ortama uygun davranig ve anlayis arayiglarina
girdiler. Misltimanlarin burada bélge kiltlirtini dikkate alma ve almama seklinde iki

105 Kadi Abdiilcebbar, Seriu'l-Usili’-hamse, s. 128-148. Bu konuda genis bilgi igin bk. ilyas Celebi, isldm inang
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, istanbul 2002, s. 222-351.
1% Eliot, a.g.e., s. 20.
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tavir sergiledikleri ve buna gore bir Usltp gelistirdikleri gelismelerden anlagilmaktadir.
Bolge kiltlrtint dikkate almama tavri ig¢inde olanlar, Hz. Peygamber doneminde dinin
miikemmel gekline kavustugu inancindan hareketle bagka din ve kltirleri dikkate
almanin gereksizligi kanaatinden hareketle Kur'an ve Slinnete bagliligin yeterli olacagi
distincesi ile lafizcy/statik bir durus sergilediler. Ehl-i Hadis ve Seleff inanca sahip
olanlar bu grup icinde saymak miimkiindiir. ikinci grup ise, bolgede yer edinmenin ve
tutunmanin temel sarti olan kendini ve inancini ifade ve izahin gerekli oldugu distin-
cesiyle ‘anlama’ ve ‘yorum’u &nceleyen dinamik bir durug tercihinde bulundular.

Farkli kilttir ortaminda kendini ifade, dncelikle muhatabin kiltlrint tanimayi
ve iki kiltir arasindaki benzerlik ve farkliliklari bilmeyi gerektirir. Bu da ancak séz
konusu iki kiltiir arasinda kargilastirma yapmakla miimkiin olabilir. Kargilastirma,
anlama ve yorumlama ile paralel yiirtir. Anlama ve yorum igin icine girdigi andan itiba-
ren yeni bir Uslibun ve yeni bir teorik gercevenin ortaya g¢ikmasi kaginilmazdir. Bu
yeni Usllp ve anlayisin mevcut tslip ve anlayistan farkli olacagi agiktir. Nitekim Ehl-i
Hadis, Selefi distince gibi lafizci akimlarin diginda kalanlar bu tavri ve anlayisi benim-
semigler ve akll zemine oturan bir diislince sistemi kurmuglardir. Bu anlayisla olusan
Mu'tezile entelektlel diizeyi yiiksek bir toplulugu temsil ediyordu. Halk ise kendisine
daha kolay gelen lafizci yaklagimi yani naslar oldugu gibi kabul etme yolunu tutmusg
olan Ehl-i Hadis'in yaninda yer almigti. Me'm(in tarafindan uygulamaya konulan
‘Mihne’ silrecinde bunu gérmek mimkindir. Bu uygulama sonrasinda siyaseten
yenilen Mu'tezile, fikren de gerileme trendine girince onun biraktigi boglugu Ehl-i
Hadis iginde dogan Kiillabiye/Eg’ariye ile Hanefilik icinden dogan Hanefi/Mattridi
Stnnf kelam okullart doldurmaya basladi. Bu yeni olugumlar toplumun genelinin (Ehl-i
Stinnet ve'l-Cemaat) anlayigina daha yakin ve bir nevi onlarin entelektiiel temsilcileri
kabul edildi. Bu geligmelerle irtifa kaybeden Mu'tezile, Selcuklular dénemindeki izle-
nen Sinni politika sonucu iyice geriledi ve Mogol istilasi sonrasinda artik gdriinmez
oldu.



