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MU’TEZILE EKOLU
TESEKKULU, ILKELERI
VE ISLAM DUSUNCESINE KATKILARI

Osman AYDINLI®

MU'TAZILITE SCHOOL: ITS FORMATION, PRINCIPLES AND CONTRIBU-
TIONS TO THE ISLAMIC THOUGHT

In the history of Islamic thought, the Mu'tazilite School is characterized by
its particular method in understanding and interpreting the Islamic precepts. First of
all, The Mu'tazilite theologians laid down their principles as ‘al-usil al-khamsah (five
roots or fundamentals)’ and focused on theological and philosophical issues. The
Mu'tazilite thinkers are most often described as rationalist, individualist, liberal and
eccentric figures. Among the Mu'tazilite famous thinkers are Wasil b. ‘Ata, ‘Amr b.
‘Ubayd, Abu al-Huzayl al-'Allaf, Bishr al-Mu‘tamir, Nazzam, Cahiz, Djubbai and his
followers. The Mutazilite School has emphasized on the Unity and the Purity of Di-
vine Existence and the Justice. In the context of the idea of Unity, it has discussed
Allah-cosmos relation, atom, motion, rest and Divine atributites. In the context of
the concept of Justice, the Mutazilite school has underlined that the responsibility of
the deeds, such as good-bad, belief-unbelief, submission-disobedience, in this world
or in the hereafter, belongs to human himself. In other words, this school has con-
nected the human responsibility to mind, freewill and the potential power.

In this context, this article attempts to provide insights into the formation
and the principles of the Mutazilite school alongside with its contributions to the Is-
lamic thought.

GiRis

Mu'tezile, diger din, kiltlir ve medeniyetlerle kargilagma ve etkilesim stirecinde
fikri tartigmalarla beslenen, akilci, 6zgiirliikcl, elestirel ve sorgulayict din sdylemini
benimseyen ve gelistiren bir zihniyet olarak islam diisiincesinde derin izler birakan bir
mezheptir. Buna ragmen son zamanlara kadar ekol hakkinda bilgi verecek arastirma-
larin sayisi fazla degildi. Fakat bazi temel kaynaklarin ortaya ¢ikmasi ve mezhebe ait
dokiimanlarin yeniden ele alinmasiyla birlikte Dogu’da ve Bati'da Mu'tezile tizerinde
pek ¢ok eser ve makale yayinlanmaya baglamigtir. Ancak bu mezhebin ne zaman
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dogdugunu, temel doktrinlerinin neler oldugunu, bu fikirlerin hangi stireg ve kogullar
dahilinde tesekkiil ettigini ve islam diisiincesine etki ve katkilarinin ne oldugunu bir
biitlin olarak ortaya koymaya gayret eden arastirmalar -6zellikle tilkemizde- olduk¢a
az sayida ve yetersizdir. Bu nedenle ekoll, dogdugu ve gelistigi tarihsel stireci goz
ontine alarak genel cercevesi ile bir makale olarak ele almanin uygun olacagini dii-
stindik.

1. ISIMLENDIRME PROBLEMi

Mu'tezile s6zcligl, (‘azele) kokiinden gelmis olan ve “uzaklagsmak, bir tarafa
cekilmek” anlamina gelen i'tizal' kelimesinden tiiremistir. Terminolojik olarak
Mu'tezile'nin Ug farkli kusakta degisik anlamlarda kullanildig: dikkat ¢cekmektedir. Bu
isim, ilk kez, Hz. Ali dénemindeki kargasa ortaminda, hicbir gruba katilmayan ve ta-
rafsiz kalanlar icin kullanilmig olsa da, bu dénemde, itikadi bir farklilagmayi ifade
etmemektedir. Mu'tezile, hicri ikinci asrin baslarindan itibaren, biiylk giinah isleyenin
durumu, tevhit, insanin kendi fiillerinin yaraticisi olmasi gibi konularda, akli 6n planda
tutarak toplumun diger kesimlerinden biraz daha farkli ve &zglin goriigler ileri stiren
bir grup insana verilmeye baslanmistir. Mu'tezile islam diinyasini etkisi altina alan
felsefe hareketini tanima, yeni fethedilen yerlerin sosyal, kiltiirel, siyasi ve fikri
problemleriyle ilgilenme ve bunlara ¢oziimler tiretme cabalari neticesinde yeni bir
kimlik kazanmigtir.

Mezhepler Tarihi aragtirmalarinda &ncelikli bir konuma sahip olan mezhep i-
simlerinin ne anlama geldigi, kimler tarafindan nigin ve hangi anlamda kullanildig
sorunu, Mu'tezile agisindan da gegerlidir. Bu sebeple, mezhebin anildigi isimle neyin
kast edildigi, isimlendirmenin gerekgeleri, kendilerince mi Uretildigi, yoksa muhalifle-
rince mi verildigi sorununun analiz edilmesi gerekli gériinmektedir. Konu Uzerinde
arastirma yapanlarin Mu'tezile isimlendirmesi ile ilgili olarak ortaya koyduklar
hipotezleri su sekilde siralamak miimk{indr:

1. Hasan Basri'nin meclisinde gectigi varsayilan meghur olaya gore “buytik gii-
nah igleyen kimselerin mii'min ya da kéafir olmadiklari, bu iki durum arasinda bir yerde
(el-menziletli beyne’l-menzileteyn) bulunduklar” gériistini dile getirdigi igin “Vasil
bizden ayrldi” anlamina gelen "Kad i'tezele anna’l-Visil" s6ziyle Vasil b. Ata (131/748)
grup digt kalmistir.? Mu'tezile'ye bu ismin verilisini, s6zi edilen olayla irtibatlandiran
bu yaklagim genel kabul gérmistiir.

2. Bagka bir rivayette Mu'tezile isminin verilmesine sebep olan olayin ve sahis-
larin isimleri degisiklik gbstermektedir. Buna gore "el-menziletti beyne’l-menzileteyn"
fikrini soyledigi icin arkadaglariyla birlikte ayri bir grup olusturma geregini duyan kisi
Amr b. Ubeyd (144/761)'dir. Bu gruba ama oldugu igin yanlglikla giren Katade b.
Diame es-Sedlst bunun farkina varmig ve "onlar Mu'tezilidir" diyerek grubu terk et-
mistir.* Bu rivayetin iki farkli versiyonundan birinde Katade b. Diame es-Sed{si’'nin

'fon Manzir, Lisdnu'l-'Arab, Beyrut ts., XI, 440.

’Daha genig bilgi icin bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, tsh. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut 1990/1410, 1,
25; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, nsr. M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut ts., 20 vd.; Isferayini, et-Tabsir fi'd-din ve
temyizi’'I-firkati'n-ndciye an firkati’l-hdlikin, thk. KYGsuf el-Hat, Beyrut 1983/1403, 65; EbG Hilal Askeri, el-Evdil,
Beyrut 1407/1987, 255; Ahmed Emin, Fecru’l-islim, Kahire 1936, 1I, 90-97; Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu'l-
isldmiyyin, Beyrut 1971, 1, 85.

*Negvanu’l-Himyerd, Hiru'l-'Tyn, Misir 1948, 205; ibn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdvd, thk. Abdurreha b. Muhammed b.
Kasim, ts., VIII, 228; ibn Manz(r, XI, 440.
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Amr'in meclisine Hasan Basri'nin meclisi sanarak girdigi nakledilirken,* digerinde bu
olayin Hasan Basri'nin olimiinden sonra Katade ile Amr arasinda cereyan eden
liderlik miicadelesinin ardindan meydana geldigi® sGylenmistir.

3. Ibn Dureyd (321/933) istikdk adli eserinde naklettigi bir baska rivayette ise,
Mu'tezile ismi ile ilgili kargimiza Tabiinden Emevileri ta’'n eden ve tevhide vurgu yapan
Amir b. Abdullah b. Abdiilkays et-Temim? (55/675) ismi c¢ikmaktadir. Bu sahis Ha-
san’in meclisini terkettigi igin kendisine Mu'tezile denmistir.¢

4. Nallino, Nyberg ve Ahmed Emin'e gore, i'tizdl lafzi tarih ve siyaset
kitaplarinda hicri I. ve II. asrin ilk yarisinda kullanilmig ve Mu'tezile ismi ilk defa Mus-
limanlar arasinda siiregelen ¢ekismelerden ve savaglardan uzaklasan kisiler igin kul-
laniimigtir.” Nallino, Mu'tezile isminin kendileri tarafindan din ve siyaset alanindaki
Ozel tutumlarint gostersin diye secildigini veya Mislimanlar arasindaki ¢ekisme ve
husumete katilmaktan sakindiklarini ve tarafsizliklarini géstermek igin tercih edildigini
iddia eder.® Bu egilim, herhangi bir gruba mensup olmay kiiftirle bir saymig ve bu
kaos ortaminda tarafsiz kalmanin gerekliligini savunmustur. Bu siyasi tavirlarindan
dolay! Siyasi Mu'tezile® olarak da isimlendirilen bu insanlar, sonraki Mu'tezile'nin
onctileri olarak goriilmigttir.'

5. Mu'tezile kavraminin orijini ile ilgili diger bir goriigiin sahibi olan Goldziher,
ilk kullanimin zahid ve abid anlaminda oldugunu ileri stirerek Mu'tezile'yi insanlardan
ayrilarak bir késeye cekilen zahidler olarak nitelemektedir. Ona gére bu topluluga
Mu'tezile denmesinin asil nedeni, Vasil ve Amr b. Ubeyd gibi bu firkanin ilk kurucula-
rinin insanlardan ve diinya nimetlerinden tamamen uzaklagarak muttaki bir yagam
bigimini segerek z&hidane yasamis olmalaridir.’t Oysa bu grubun ortaya ¢iktigi do-
nemde ziihd ve takva, bir ferdi veya bir olusumu digerlerinden ayiracak tarzda belirgin
bir 6zellik degildir.'?

Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-emel, cem. Ahmed b. Yahya el-Murtaza, thk. isamuddin Muhammed Ali, iskenderi-
ye 1985, 5; Tagkoprizade, Mevzddti'l-uliim, 1, 608.

> Bkz. esg-Serif Ebu’l-Kasim Ali b. et-Tahir EbG Ahmed el-Hiiseyin Seyyid Murtaza (436/1044), Emali's-Seyyidi'l-
Murtazd, Kum 1403/1907, I, 116; Ebu’l-Ferec Muhammed b. Eb( Ya'k(ib ishak ibn Nedim, Fifirist, thk. Riza
Teceddiid ibn Ali b. Zeyni'l-Abidin el-Hairl el-Mazindiri, Beyrut 1988, 201; ibn Hallikan, Vefayatii’l-'aydn ve enbau
ebndi’z-zamdn, ed. ihsan Abbas, Beyrut 1972, VI, 8.

‘lbn Diireyd el-Ezdi, istikdk, thk.Abdusselsm Muhammed Har(n, Bagdat 1399/1979, 213-214; Mahmad Kamil
Ahmed, Mefhimu'l-"adl fi tefsiri'l-Mu'tezile li'l-Kur'dn, Beyrut 1983, 20; E. Fuad Seyyid - A. Fuad Seyyid, "Mukaddi-
me”, Fadlu’l- I'tizdl ve tabakdtii’l-Mu’tezile, 16-17.

"Daha genis bilgi igin bkz. Eb( Ca'fer Muhammed b. Cenir et-Taberi (310/922), Tarithu'l-iimem ve'l-miilik, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Beyrut, 1386/1966, IV, 438, 554, 557; V, 58, 64; Mes'di (346/957), Murficu'z-zeheb ve
meddinu’l-cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1988, 1, 361; Ebu’l-Fida (732/1331), el-Muhtasar
fi ahbari'l-beser, Beyrut ts., I, 171; Carlo Alphonso Nallino, Buhils fi'l-Mu'tezile (et-Tiirdsii'l-Yandni fi haddrati’l-
islamiyye adli eserin igerisinde), Arp. ter. A. Bedevi, 181-184; Nyberg, "Mu'tezile”, iA, VIII, 756; Ahmed Emin,
Fecru'l-isldm, 11, 90-97.

8Nallino, Buhils fi'l-Mu'tezile, 181-184.

9Na§T el-Ekber, Abdullah b. Muhammed, Mesdilu’l-imdme, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, 17.

'Nallino, Buhils fi'l-Mu'tezile, 173-175; Sarah Stroumsa, “The Beginnings of the Mu'tazila Reconsidered”, Jerusalem
Studies in Arabic and Islam, X111 (1990), 275.

"ignaz Goldziher, el-Akide ve's-geria fi'l-islim, Arp. gev. M. Yasuf Msa, Ali Hasan Abdulkadir, A. Abd el-Halik,
Kahire 1959, 100 vd.; Ahmed Emin, 11, 90 vd.; irfan Abdulhamid, isldm’da itikddi Mezhepleri ve Akaid Esaslari, cev.
M. Saim Yeprem, istanbul 1983, 398 vd.; Sarah Stroumsa, "The Beginnings of the Mu'tazila Reconsidered”,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam, X111(1990), 272 vd.

12 Mu'tezile gelenegindeki zahidane egilim igin bkz. Osman Aydinli, "Mu'tezili Anlayista Ziiht ve Takva Boyutu",
Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt:1, Sayi: 10(2003), Ankara, 99-122.

29



30 Osman Aydinli

6. Mu'tezile kavraminin kaynagiyla ilgili diger bir goriise gore de, Kaderiyye a-
dinin zaman icerisinde yetersizliginden dolayr bu adin kullanilmis olmasidir. ibn
Kuteybe (276/889) ve Bagdadi gibi bazi yazarlar Kaderiyye ile Mu'tezile’den bahseder-
ken daima bunlardan bir firka gibi s6z ederler ve aralarinda da herhangi bir fark gor-
mezler."? Bu iddiaya gore, Kaderiyye mutlak kaderi inkar ettigi, 6zgiir irade ve ihtiyar
fikrini savundugundan dolayr Mu'tezile'nin ilk ¢ekirdegidir ve Mu'tezile Kaderiyye
firkasina bagli olarak gelismis bir mezheptir. Daha sonra Allah’in sifatlari, Kur'an'in
tabiati, el-va’'d ve'l-vaid gibi birgcok meselede fikirleri gelisme gosterdikge yeterliligini
yitiren Kaderiyye ismi yerine Mu'tezile kullanilmistir.'* Bu goriis 6zellikle Ashab-1 hadis
tarafindan islenmeye caligilmig ve Mu'tezili oncliler “insanin fiillerinde hir oldugu
fikrini benimsemeleri ve Allah’in takdiri manasindaki kaderi inkér etmeleri” nedeniyle
Kaderiyye'den sayilmiglar ve Kaderi olarak adlandirilmiglardir.” Fakat Mu'tezile,
Kaderiyye olarak adlandiriimaktan hoglanmaz ve bu ldkaba “hayir ve serri Allah takdir
eder” diyenlerin mistehak oldugunu iddia eder.'¢ Kanaatimizce b&yle bir yaklagim,
Kaderiyye ile Mu'tezile kavramlarinin miteradif olarak kullaniimasina yol agmaktadir;
bu da bir ¢ok yanlighgi beraberinde getirebilecektir.

7. Bazen de Kaderiyye semsiye bir kavram olarak kullaniimakta ve Mu'tezile
Kaderiyye'den bir topluluk veya firka olarak takdim edilmektedir.'” Pezdevi de
Kaderiyye adinin genel bir kullanim oldugunu ve bu mezhep icinde Mu'tezile,
Dirariyye, Bekriyye, Hiiseyniyye, Zabirasaiyye (Cahil Ebt Asim), Ziheriyye, Timeniyye
ve felsefecilerin bulundugunu ifade etmektedir.'s

8. Mu'tezile kader fikri nedeniyle kaderle aldkali bir Yahudi firkasi olan ve
ayrilanlar (Mu'tezile) anlamina gelen Perusim (Ferusim) firkasi ile irtibatlandirilmigtir.'
Bu iddiaya gbre Mu'tezile ismi onlara sonradan Misliman olan Yahudilerce
verilmigtir.?® Perusim firkasina uzaklaganlar yani i'tizal edenler denmesinin sebebi,
Yahudi geleneginde bunlarin Makabi miicadelelerine karigmaktan sakinmalaridir.?!
Mu'tezile ile Perugim arasinda kurulmak istenen bag, onlarin oldukga farkl bir kader
anlayisini benimsemeleri nedeniyle pek tutarli degildir.

9. Mu'tezile, baslangicta kullanmamaya 6zen gésterdigi bu ismi, zaman igeri-
sinde rehabilite ederek “temizlik ve ehl-i takva” anlaminda kullanmis, Kur’an’dan
geldigini ve asil kast edilenin béatildan ve dalélet topluluklarindan ayrilmak ve évgi

Bibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, Kahire 1326, 144; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 114-115; Bagdadi, Kitdbu
usali'd-din, Beyrut,1981/1401, 5, 7, 29, 40, 82.

!Nallino, Buhils fi'l-Mu'tezile, 176-177.

15Zehebl, Mizdanu'I-I'tiddl fi nakdi'r-rical, Thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Hayaf ts., III, 273; izmirli ismail Hakki,
Yeni ilm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Ankara 1981, 83; J. Trijze De Boer, isldm’da Felsefe Tarihi, gev.Yagar Kutluay,
Ankara 1960, 34 vd.; Nallino, Buhds fi'l-Mu'tezile, 198-199.

1%Eg’ard, Kitdbu'l-ibdne an Usili'd-Diydne, thk. Hiiseyin Mahm(d, Kahire 1977, 73.

7ibn Manzar, Lisdnu’l-'Arab, XI, 440.

18sadru’l-islam imam Eb{i Yiisr Muhammed Pezdevi (493/1099), Ehl-i Siinnet Akaidi, terc. S. Golciik, istanbul 1988,
348.

Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali Makrizi, Kitdbu'l-mevd'izu ve'l-i‘tibdr bi-zikri’l-hitat ve'l-dsdr (Hitatu'l-
Makriziyye), Beyrut ts., 11, 476.

M. Serefeddin Yaltkaya, “islam’da ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”, DFIFD. Say:15, 5-6; Muhammed Eb{
Zehra, isldm'da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, istanbul 1983, 155.

yagar Kutluay, isldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, 156.

22Daha genis bilgi igin bkz. Kutluay, age, 161-164.
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oldugunu iddia etmistir.”? Bu baglamda, goriglerini desteklemek icin Kur'an, Stinnet
ve gelenekten 6rnekler segip naklederek kavramin anlam alanini yeniden belirlemeye
galismiglardir.*  Kur'an'dan segilen ayetlerde ovgli 0Ozelligi tasiyan “i'tizél”,
“va'tezilkum” ve “vehcurkum” kavramlari tizerinde durulmusgtur.” Onlar, bu ismi ka-
bullenmenin yani sira ehlu’t-Tevhid, el-Muvahhide, ehlu’l-Adl, el-Adliyye, ehlu’l-Hak,
firkati'n-Naciye, firkatii’'l-Adliyye, ashabu’l-Aslah, ashabu'l-Lutf, el-Menaziliyye, el-
Minezzihe, ehlu’t-Tenzih? gibi isimleri de kullanmiglardir. Ama kendilerine ehlu’l-adl
ve't-tevhid (Tevhid ve Adalet ehli) denmesini daha uygun gérmisler ve bu kullanimi
yayginlagtirmaya caligmiglardir.?”

Yukarda izahi gegen gorisler incelendiginde tarihi temellerden yoksun olma-
diklarr gorilmektedir. Mu'tezile kavrami farkli jenerasyonlar ya da farkli kesimler tara-
findan kullanilmig olsa da, anlam alanlari oldukca farklilik arz etmektedir. Mu'tezile
adinda muhaliflerinin kullandig1 anlamda zemm ve kétiileme, kendi kullandiklart an-
lamda 6vgili ve iftihar bulunmaktadir. Mu'tezile'nin anlamindaki esas degigsme, muh-
temelen bu isimle lakaplandirilan kisilerin, ona &vgl ifade eden olumlu bir anlam
yiikledikleri zaman olmustur. Boylece onlar, bu isimle hitap olunmaktan rahatsizlik
duymamuiglardir.

Aslina bakilirsa felseft metotlarin kullanimiyla Mu'tezile arasinda énemli bir i-
liski bulunmaktadir. Bu baglamda sorun, felsefenin diistince ve gériislere hakim oldu-
gu zamani tespit etmektir. Felsefi kavramlara vukGfiyeti nedeniyle hem Dirar b. Amr
ve hem de Ebu’l-Hiizeyl daha ¢ok sistematik Mu'tezile keldminin kurucusu olarak
kabul edilmektedir.”® Bu zaman dilimi igerisinde Mu'tezile kavraminin keldmda akli
metotlar kullanan, fakat “bes us(l’e indirgenen Mu'tezile akidesini kabul etmeyen
bircok kimse igin kullanildigi anlagiimaktadir. Sonraki Mu'tezile ise, bir kimsenin kendi
mezheplerine mensubiyetini bes esasa baglamis ve bunu tam olarak benimsemeyen
kimseyi Mu'tezile adina layik gbrmemistir. Bu nedenle bir kimse, bu bes esastan her-
hangi birine veya bir kacina inanir da, digerlerine inanmazsa Mu'tezili olarak nitelen-
dirilemez.” Bu degerlendirmeden sonra, Mu'tezile'ye 6zgili sayilabilecek iki 6zellikten
bahsedilebilir. Birincisi sinirini Mu'tezile'nin tespit ettigi bes ustliin benimsenmesi,*
ikincisi ise Yunan felsefesinin kavramlarina hékimiyet.?'

Bibn Manzr, Lisdnu'l-'Arab, X1, 440; Eb( Hilal Asker, el-Evdil, 255.

2ibn Murtaza, Kitdbu el-Milel ve'n-nihdl min eczdi Kitdbu'l-bahr ez-zahhdr el-cami’ li-mezdhibi ulemdi'l-emsdr, thk. Mu-
hammed Cevad Megk(ir, Tebriz 1959, 13; Ali S&mi en-Nessar, Nes'eti'I-fikri'|-felsefi fi'l-Isldm, Kahire 1966, 431.

»Daha genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire ts., 422; ibn
Murtaza, Tabakdtii'l-Mu'tezile, thk. S. D. Wilzer, Beyrut 1380, 2.

2Mu'tezile kargitlarinin verdikleri diger isimler igin bkz. Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi (H.845),
Kitdbu'l-mevd “izu ve'l-i'tibdr bi-zikri'l-hitat ve'l-dsdr (Hitatu'l-Makriziyye), 11, 348, Beyrut ts., Albert Nader Nasri,
Ehemmu’ l-firaki’|-islamiyyeti's-siydsiyye ve'l-keldmiyye, Beyrut ts., 72; Adil el-Avva, el-Mu'tezile ve'l-fikri'l-hiirr, Dimask.
Ts., 55; A. Mahm(d Subhi, fi ilmi Keldm dirdsetii Felsefiyyeti li erde firakr'|-islimiyye fi usilu’d-din, Beyrut 1405/1984, 1,
112.

"Kadi Abdiilcebbar, el-Mufiit bi't-teklif, 422; Adil el-Avva, el-Mu'tezile ve'l-fikri'-hiirr, 49.

2George F. Hourani, “Islamic and Non-Islamic Origins of Mu'tazilite Ethical Rationalism”, Int. J. Middle East Stud.
7(1976), 74.

PHayyat, Kitdbu'l-intisdr ve'r-reddu ald Ravendiye'l-mulfud, tkd. Muhammed Hicazi, Kahire 1988, 188 vd.; Nessar,
Nes'eti’I-fikri’[-felsefi fi'-islam, 1, 459.

30Hayyat, age, 126; Mes'adi, 1, 176 vd.

3W. Montgomery Watt, isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ev. E. R. Figlali, Ankara 1981, 266; Watt, isldm Felsefesi ve
Kelami, gev. Stileyman Ateg, Ankara 1968, 63.
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Sonug itibariyle Mu'tezile mezhebi denildiginde tevhid, adl, el-va'd ve'l-vaid,
el-menziletii beyne’l-menzileteyn ve el-emru bi'l-ma’'rGf ve'n-nehyi ani’l-minker
olarak bilinen bes esasi benimseyen ve kelami-felsefi meselelerle temaytiz etmis bir
ekol anlasiimalidir.

2. EKOLUN DOGUSUNU HAZIRLAYAN SEBEPLER

Mu'tezill fikirlerin 6éne ¢ikmasinda ve mezhebin temel ilkelerinin tesekkiliinde
etkili olan belli bagh faktorleri asagidaki sekilde siralamak mimk{indir.

2.1. Miisliimanlar Arasindaki ihtilafa Céziim Arayislar

Hz. Muhammed'in vefatini takip eden stirecte ilk halifeye Beni Saide’de bey’at
edilmesi ve meydana gelen diger siyasi gelismeler, imamete iligkin tartigmalari glin-
deme getirmis ve bu tartigmalarin sonraki nesillere yansimasiyla da, bu konu, imme-
tin en énemli meselesi*? olma niteligini kazanmigtir. Bu mesele Mislimanlarin siyase-
ten farklilagmasinin en 6nemli nedeni olmustur. Ayrica Hz. Osman’in katledilmesi,
Hz. Ali ve Muaviye miicadelesi, Emevi-Hasim! soylar arasindaki cekismeler,
Emevilerin mevaliye uygulamis olduklari ekonomik politika ve Arap Ustiinltigline daya-
I tutumlart vb. sosyo-politik hadiseler, hem Misliimanlari, hem de distintrlerini taraf
tutmaya ve farkli siyasi tavirlar gelistirmeye sevk etmistir.

Hz. Osman’in 6liimiinden sonra Mislimanlarin birligi bozulmus, degisik grup-
lar ortaya ¢ikmis® ve i¢ savag baglamisti. Fitne ve kargasanin hakim oldugu, yatigtirl-
mas! gereken isyanlarin bulundugu ve Hz. Osman’in katillerinin belirlenmesinin mu-
haliflerce ilk kosul olarak 6ne strlildigh bir ortamda 35/656 yilinda Hz. Ali hilafete
getirilmigtir.** Cogunlugun destegini alarak hilafet makamina getirilen Hz. Ali,
Muéviye'nin Sam’da, bey’at etmeyi reddetmesi, Talha, Ziibeyr ve Ayse'nin, Osman’in
intikami adi altinda ayaklanmalari gibi nedenlerle huzur, gliven ve barig ortamini sag-
lama konusunda basariy1 yakalayamamistir. Dahasi hi¢ hesapta yokken silahli miica-
deleye girigilmis; Cemel (36/656) ve Siffin (37/658) savaglari meydana gelmistir. Bu
savaglar Misliimanlar arasinda yeni bazi gruplagmalarin olugsmasina sebep olmus ve
sonraki nesillere de yansiyacak olan ¢ok derin yaralar agmistir.

Sonraki yillarda Cemel, Siffin ve &zellikle Tahkim olayina karisan herkesin bii-
ylik glinah isledigi ve dolayisiyla durumlarinin tartigilmasi gerektigi hususu giindeme
gelmigtir. S6zU edilen savaglarda 6len ve dldirenlerin, diinyadaki ve ahiretteki durum-
larinin ne olacag tartismasi baglamistir. Clinkli cereyan eden olaylar, bu konuyu tarti-
sanlarin yasadig cevreyle, kabileleriyle ve dahasi aileleriyle alakaliydi ve dolayisiyla
konuya duyarsiz kalmalar diigliniilemezdi. Béylece bu siyasi hadiseler, ister istemez
itikadf alana taginarak inang haline getirilmistir. Bu sebeple her iki tarafin mensuplari
kendilerinin hakli oldugunu gésterebilmek amaciyla bazi dini gerekgeler éne stirmis-
lerdir. Tahkim hadisesinden sonra, Hz. Ali'yi terk edenlerden meydana gelen ve Hari-
cilik adini alan bir grup, Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak {izere savagan tiim tarafla-
r1, hakemleri ve tahkimi kabul eden biitiin Misliimanlari tekfir etmis ve bu savaglarda
birbirleriyle savasanlari biiytik glinah iglemis kabul ederek miirtekib-i kebire unvanina
layik gérmijgtijr.gs Bu hiikiim, daha sonra genellegtirerek herkesin tekfir edilmesine

*2Eg'ari, Makaldtii'l-islamiyyin, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden 1980/1400, 2.
BMakdist, Afisenu’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim, Leiden 1906, 38.

34Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 119.

35E§’é\ri, age, 86.
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ve masum insanlarin ldiriilmesine yol agmistir. Bu hususta Miircie ise, biiytik glinah
isleyenlerin durumlarinin Allah’a birakilmasi ve hig bir Misliman'in tekfir edilmemesi
seklindeki bir irca fikrini benimseyerek birlestirici bir tavir geligtirmistir.s

Baglangicta Misliimanlar arasindaki savaglarla ve siyaset alaniyla ilgili yapilan
tartismalar, zaman igerisinde itikadi bir hiiviyet kazanmistir. Kafir, mii’'min, fasik, mu-
nafik, kebire ve mirtekib-i kebire gibi kavramlar tanimlanmaya caligilmigtir. Bunlarin
neticesinde “el-menziletli beyne’l-menzileteyn” prensibi Mu'tezile’'nin beg esasindan
biri olarak ortaya ¢ikmigtir.®” Ayrica el-va’'d ve’'l-vaid prensibi de bu savaslara katilan-
larin durumuyla ilgili tartismalar sonucunda tegekkil etmistir.

Mu'tezile'nin beg esasindan biri olan Adl'in tesekkiliinden énceki safhayr o-
lusturan kader tartigmalari ise, Hz. Ali'nin hilafetinden sonraki miicadeleler sonucun-
da ivme kazanmistir. Emevi idaresinin tutumu ve yonetimlerindeki haksiz ve adaletsiz
uygulamalari ve bunlarin Allah’in kaderiyle meydana geldigini iddia etmeleri,*® onlara
muhalif olan hareketleri dogurmustur. Kader distincesi, keyfi idareye son vermek ve
sosyal adaleti gerceklestirmek amaciyla Emevi saltanatina muhalif kisilerce islenmisti.
Bu sebeple Mu'tezili fikirlerin tegekkiliinde, Musliimanlar arasindaki ihtilafi ¢ozme
yolundaki diistinsel ¢abalarin etkili oldugu séylenebilir.

2.2. islam’t Savunma Psikolojisi

Dig diinyaya fetihler yoluyla agilma ve sinirlarin geniglemesiyle birlikte, yabanci
din ve kiiltiirler islam diinyasinda varliklarini hissettirmeye baslamistir. Bu miicadele
etme ya da etkilesim stirecinde, Mu'tezili distiniirlerin kendi inang ve gorislerini,
yabanci unsurlara kargi savunmaya galistiklart gdriilmektedir.

Mu'tezili gelenek icerisinde yabanci din ve kiilttrlerle iligki icerisinde olan ve
onlarla mucadelede ilk akla gelen kisi Vasil b. Ata'dir. Ebu’l-Ferec Isfehani'nin
(356/967) naklettigine gore Basra’da Vasil b. Atd, Amr b. Ubeyd, Besséar b. Burd
(167/784), Salih b. Abdulkudd(s (166/783), Abdulkerim b. Ebu’l-Avca (155/772) ve -
ismi zikredilmeyen- Ezd kabilesine mensup ev sahibi sahistan olusan bir grup, kendi
aralarinda belli konulart glindeme getirerek tartigirlardi.* Yine Vasil'in Ma'neviyye'yi
red icin yazdig1 Kitdbu Elf Mes'eletii fi'r-reddi ale’'l- Ma'neviyye adli eseri, onun Islam’s
savunmak amaciyla yabanci din ve kiilttirlerle miicadele ettigini gbstermektedir. Va-
sil'in Hériciler, Sla, Materyalistler, Natiiralistler ve Mircie kelamini en iyi bilen ve
sapiklari, zindiklari, diialistleri en iyi susturan kisi oldugu ifade edilmektedir.*' Ayrica
Miircit Cehm’in Stimeniyye (Budizm) ile yapmig oldugu tartismalarda iginden ¢ikama-
dig1 konular icin Vasil’a mektupla bagvurarak yardim talebinde bulunmast,* Vasil'in bu
konulardaki tecrlibesini ve uzmanhgini gdstermesi agisindan dikkat cekicidir. Bu tiir
haberler Mu'tezili kaynaklarca ekoliin saygin konumunu yiikseltmek amacina matuf
naklediliyor olsa da, Vasil'in ve arkadaslarinin islam’i savunma gayretiyle yabanci din

*Miircie ile ilgili genig bilgi icin bkz. olarak Sénmez Kutlu, Tiirklerin islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara
2000.

*TBagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 119; isferayini, et-Tabsir fi'd-din, 68.

38Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-i'tizdl ve tabakatii’l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid, Tunus 1406/1986, 143 vd.

*°Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Hiiseyin Ebu’l-Ferec el-isfehant (356/967), Kitdbu'l-egani, thk. Ahmed es-Senkiti, Bulak ts., IIl,
24,

OFadlu'|-I'tizdl, 241.

Fadlu'l-'tizdl, 234; irfan Abdulhamid, isldmda itikddi Mezhepleri ve Akaid Esaslart, 23.

“Fadlu'-'tizdl, 165.
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ve kiltlirlere mensup kisilerle miicadele ettiklerini ve bu tiir miinakasalarin Mu'tezill
fikirlerin olusmasindaki éneminin yadsinamayacagini gbstermektedir.

Vasil’dan ve Amr'dan sonraki dénemde de bu miicadelenin devam ettigi go-
riilmektedir. Asil miicadelenin yogunlastigi dénem ise, yabanci din ve kiltiir odakla-
rindan kaynaklanan zenadika hareketinin bas gosterdigi Mehdi dénemidir. Bu d&-
nemde Mukanna (163/780) ile miicadele edilmis® ve yine iran diializminin &nemli ismi
Sélih b. Abdulkudd(s’la (166/783) hem ilmi diizeyde,* hem de devlet diizeyinde mii-
cadeleler yapilmigtir. Bu miicadelede Mu'tezili bilginlerin bilgi ve diistincelerinden
onemli dlglide yararlanilmigtir.

Bu micadelenin Har(in Resid ve Me’'m{in déneminde de, devlet adamlari ve i-
lim adamlarinin igbirligi ile devam ettigi gdzlenmektedir. Harlin Resid déneminde,
Rafizl suglamasiyla hapsedilenler arasinda yer alan Bigr b. el-Mu'temir (210/825)* gibi
Stimeniyye (Budizm) konusunda uzman olan bazi sahislar, Sind bolgesinde yonetimin
basina beld olan bu firkayla tartigmalari igin serbest birakilmigtir.* Yine Har(n Resid
doneminde yasayan Dirar b. Amr'in (200/815) "Kitdbu red ale’z-Zenddika" ve "Kitdbu Red
alda Cemii'l-miilhidin"" adli eserleri de, yabanci din ve kiltiirlere karst miicadelenin bu
donemde devam ettigini gdstermesi agisindan 6nemlidir. Bu slrecte Ebu’'l-Hiizeyl
Allaf'in da Yahudilerle, Ehl-i Nticim'la,*® MecUsilerle® ve Senevilerle® yapmis oldugu
miinazaralari iceren rivayetler, bir sonraki dénemde, bu miicadelenin dozunun gittik-
ge arttigini gbstermektedir.

Yabanci din ve kiiltiirlere karsi isldam’t savunma psikolojisiyle hareket eden
Mu'tezile, bu gercevede Ehl-i Kitab'la birlikte Seneviyye (dialistler), Stimeniyye (Bu-
dizm), mulhid filozoflar ve zenadikayla miicadele etmistir.”* Mu'tezile’'nin bu akimlarla
iliski kurmasi, Islam dinini diisiince platformunda savunma amacina yonelikti.
Mu'tezil? bilginleri akli istidlal ve diisinme teknigine bagvurmaya, Irak kiltiir ortamin-
da yetigmeleri dolayisiyla eski kiltiir ve medeniyetlerin etkisinde kalmis olmalari,*
mensuplarinin mevéaliden olmasi, kendilerini yabanci din ve kiltiirlere cevap verme
zorunda hissetmeleri ve Yahudi ve Hiristiyanlarla stirekli diyalog halinde olmalari ve
eski felsefl goriiglere muttali olmalari gibi nedenler sevk etmistir.”® Mu'tezile, sadece
yabanci din ve kdltirlerle degil, ayni zamanda bid’at ve dalélet olarak gdrdiigli Rafizi-
ler, Haseviyye ve diger bazi islam firkalar ile de miicadele etmistir.*

“en-Nergahi, Tdrifiu Buhdrd, thk. Emin Abdulmecid Bedevi-Nasrullah Miibessir et-Tiraz, Misir 1385/1965, 98 vd.

“Fadlu’[-I'tizdl, 258; Abdurrahman Bedevi, 1, 125.

Malatl, Kitabu't-tenbih ve'r-red ald ehli’l-ehvd ve'l-bedd, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949,
43; Fadlu'I-1'tizdl, 265.

“ibn Murtaza, Tabakdtii'l-Mu'tezile, 55 vd.

“Tibn Nedim, Fifirist, 215.

Fadlu’[-1'tizdl, 259-260.

YEmali's-Seyyidi'-Murtazd, 1, 126; Abdulhakim Belba, Edebu’l-Mu'tezile ild nihdyeti'l-karni’r-rabii’l-Hicri, Kahire ts.,
210.

*Fadlu’l-'tizdl, 258; Abdurrahman Bedevi, I, 125.

>'Dénemin islam digi akimlar ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. on Murtaza, Kitdbu el-Milel ve'n-nihdl min eczdi
Kitdbu'l-bahr ez-zahhdr el-cami* li-mezdhibi ulemdi'l-emsdr, tlk. Muhammed Cevad Meskdr, Tebriz 1959, 1-3.

>2Ziihdi Carullah, Mu'tezile, Amman 1990, 54.

>*Mu'tezile ile diger din ve kiiltiirler arasindaki etkilegim hakkinda daha genis bilgi igin bkz. George F. Hourani,
“Islamic and Non-Islamic Origins of Mu'tazilite Ethical Rationalism”, Int. J. Middle East Stud. 7(1976), 59-87.

*Mes'adf, IV, 103 vd.
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Sonug itibariyle Mu'tezile'nin -6zellikle tevhid ve adl prensiplerinin- tesekkii-
linde etkili olan faktorlerden birinin islam’t savunma psikolojisinin motive ettigi ya-
banci din ve kiilttirlerle micadele oldugu s6ylenebilir.

2.3. Terciime Faaliyetleri ve Felsefi ilgi

Emeviler ve Abbasilerin ilk yillarinda dinf diistincenin sistemlesmeye baglama-
styla birlikte nakli ilimler kadar akli ilimler tizerinde de derinlesilmis ve bu gercevede
degisik dillerden eserlerin terctimeleri yapilmigtir. Emeviler déneminde yapilan ilk
terctimeler tip, kimya ve yildiz ilmi ile ilgili kitaplar iken® sekizinci asirdan itibaren
Hiristiyan ilahiyati ve Yunan felsefesi ile ilgili eserlere yonelis baglamistir.® Abbas?
devletinin kurulmasiyla birlikte terclime faaliyeti hiz kazanmigtir. EbG Ca’fer Mans(r
(158/775) déneminde Yunanca, Rumca, Pehlevice, Farsca ve Siiryanice gibi yabanci
dillerden yapilan terctimeler halka sunularak bilgilenmeleri saglanmistir. Bu dénemde
tarih, siyaset, din ve ahlaka iliskin te'lif ve tercimeler de bulunmaktaydi.”

Ayni sekilde HarGn Resid (193/809) de, farkli ilmi alanlarda eserler tercime et-
tirmigse de,”® asil terclime faaliyetlerinin arttigi dénem Me'min (218/833) donemi
olmustur. Eski Ctindisapur Akademisi 6rnek alinarak kurulmus olan Beytii'l-Hikme,
felsefe ve cesitli ilim dallaryla ilgili kitaplar terciime etmeye yonelik bir faaliyetle*
yeni bir veche kazandirilip zirveye ulastiriimigtir. Me’'m(n déneminde terctime edilen
eserler arasinda Aristo’'nun mantik, tabiat, psikoloji, ahlak ve metafizige iliskin eserleri
de 6nemli bir yer isgal etmektedir. Me'mtn’un 200/815 yilindan itibaren baslattig
felseft hareket, Yunan, iran, Hind, Hristiyan, Yahudi kiiltiirii ve felsefesiyle ilgili fikirleri
islam muhitine tanitmigtir.

Me'min’un boyle bir etkinlikte bulunmasi ve terclime yaptirmasinin arka pla-
ninda, onun ilme olan ilgisi, akilci egilim ve tutumu,® dini metinlerin akil ve muhake-
menin icaplariyla uygunluk icinde olmasi tezini savunan Mu'tezill ¢evrenin doktrinle-
rinden etkilenmesi,® dolayisiyla da felsefeye duydugu alaka yatmaktadir. Ozellikle
Sokrat'tan 6ncekilerden faydalanan filozoflar Mu'tezile ekoliine mensuptu ve bunlarin
en taninmiglart Ebu’l-Hlzeyl, Nazzam (212/835) ve Cahiz'di (255/868).¢> En ¢ok tani-
diklart ve vyararlandiklari feylesoflar da Demokritos,®® Zénon, Epikurs ve
Empedokles’di.¢*

islam mezhepleri tarihinde entelektiiel bir seviye yakalayan Mu'tezile mezhebi,
felsefe kitaplarinin gevirisinden sonra 6zgilin bir nitelik kazanmigtir. Ekol mensuplarini
Yunan felsefesini incelemeye sevk eden sebep, filozoflarin ve diger din ve kiltir men-
suplarinin, bazi islam? prensiplere hiicum etmeleri karsisinda, kendi tartisma metot ve
tekniklerini kullanarak cevap verme cabasiydi. Bu sebeple rasyonellesme stirecinde

>>Ibn Cilciil (399/1009), Tabakdtii'l-etibba ve'l-hukemd, thk. Fuad Seyyid, Beyrut 1405/1985, 61; ibn Nedim, 434.

>W. Montgomory Watt, isldm Avrupa’da, gev. Hulusi Yavuz, istanbul 1989, 80.

°"Mes'tdi, IV, 314; lbn Nedim, 150; ibn Kifti, iibdru’l-ulemd bi-ahbdri'l-hukemd, Kahire ts., 149.

*8ibn Ciilciil, 65; ibn Kiftd, 249; ibn Nedim, 302.

*%Ion Kiftf, 168 vd.

OMes'adi, IV, 8.

%'ibn Nedim, 210; ibn Tayfur, Kitdbu Bagdad, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevser, Kahire 1949, 118.

©2Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Kaynaklar: ve Tesirleri, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru, Ankara 1967, 115.

9Kadi Abdiilcebbar, Firak ve tabakdtii'l-Mu'tezile, Thk. A. Sami Nessar- i. Muhammed Ali, Matbaatii'l-Cami‘iyye
1972, 177.

“*Hilmi Ziya Ulken, islam Diisiincesi Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarna Giris, istanbul 1995, 35.
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Mu'tezil? bilginlerin felsefeye ilgi duymalari ve bu dogrultuda caba sarf etmeleri, eko-
lin 6zgiin bir yapiya blriinmesinde etkili olmustur.

3. EKOLUN TESEKKUL SURECI

Ekollin tesekkdil stireci, isimlendirme ile ilgili hipotezlerden de anlasilacag: gibi,
arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde ele alinmigtir. Bu hususta genel olarak biri
Mu'tezile'yi erken doénemle irtibatlandiran digeri de olusumu beg esas ve tarihsel
baglamda ele alan iki ana egilimin oldugu soylenebilir. Birinci yaklagimda ekolt Hz. Ali
ve Muéviye'nin yaninda yer almayan ve daha 6nce Hz. Ali'yi destekleyenlerin® de
dahil oldugu, “hangi tarafin hakli oldugunu bilmediklerini” ileri stirerek -fitneden uzak
durma ve savagl haram sayma anlayisiyla- tarafsiz kalmay1 tercih eden ve kendilerine
Mu'tezile diyen grupla irtibatlandirma séz konusudur.®® Sonraki Mu'tezile tarafindan
da desteklenen bu marjinal yaklagima gore ekoliin erken dénemle iligkilendirilmesi
s6z konusudur.

Mu'tezile'nin tesekkiil siirecinde ilk Mu'tezili fikirlerin &nemli bir yeri vardir. ilk
esas olan "el-Menziletlii beyne’l-menzileteyn" fikrinin ortaya cikmasi ile birlikte
Mu'tezile'nin olugum siireci ¢riilmeye baglamistir. Bu esasin tesekkdiliine iligkin farkli
isimlerin merkeze alindigi rivayetler” sz konusu ise de, fikrin olugumu ile ilgili tarih
hemen hemen bellidir ve tegekkiliin merkezi isimleri Vasil b. Até ile Amr b. Ubeyd'dir.
Genel olarak Vasil'in ismi 6éne gikarken bazi rivayetlerde de, Amr mezhebin kurucusu
olarak lanse edilir. Bu tereddiit nedeniyle Mu'tezili yazarlar, genel olarak Amr'in
Vasil'dan etkilendigini sdylemekle birlikte, tavir olarak Vasil'in rolini gbérmezlikten
gelme egilimindedirler.®® Esas itibariyla tesekkiil slireci Mu'tezile'nin beg esasinin
tesekkdli ile siki sikiya irtibathdir. Mu'tezile'nin genel ilkeleri baghginda ele alacagimiz
gibi ekollin ti¢ esasi erken dénemde tegekkiil etmistir ve bu esaslarin iligkili oldugu ilk
sahislar Vasil ve Amr'dir. Fakat bu ekoliin tam ya da 6zglin anlamiyla tesekkil ettigi
anlamina gelmemektedir. Clinkii ekol, bes esas ve felsefi-kelam literattire hakim olma
nitelikleri ile bu doénemde hentiz belirgin bir sekilde tezahlr etmemistir.

Tesekkiil stirecinde kilit grup olarak kargimiza i¢lerinde Ebu’l-H{zeyl, Bisr b. el-
Mu'temir, Nazzam gibi énemli isimlerin bulundugu bir jenerasyon ¢ikmaktadir. Bu
dénemden &nce uslli hamse/beg esasin muhteva olarak tam tesekkil etmemesinin
yani sira kavram olarak da hig telaffuz edilmedigi anlagilmaktadir. Bu tarihten itibaren
Mu'tezile igin felsefi kavramlarin kullaniminin yani sira bes usul én plana ¢ikmaya
baslamistir. Bu kavrami ilk kez Ebu’l-Htizeyl'in kullandigi ve Kitdbu'l-hucce adli eserinde
ustli hamseyi agmaya caligtig1 ve kelam? problemlerin bircogunu tahlil ettigi rivayet
edilmigtir.®

Malati, et-Tenbth, 28 vd.

®Nasi el-Ekber, 16-17; Ebi Muhammed Hasan b. Musa Nevbahti (310/922), Kitdbu firaki's-Sia, thk. Helmut Ritter,
istanbul 1931, 5; ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-imdme ve's-siydse, ngr. Tsha Muhammed Zeyni, Kahire 1967, 1, 53.

5"Negvanu’l-Himyer, Hiru'l-'Iyn, 205; Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-emel, 5; ibn Teymiyye, Mecmilu’-fetdvd, VIII,
228; ibn Manzr, XI, 440.

%8Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, cem. Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh, thk. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire ts.
422; Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-usili'l-hamse, Thk. Abdulkerim Osmén, Kahire 1965, 138.

T(si (385-460), Tefsiru’t-tibydn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili, Mektebetii’l-Emin 1385/1965, V, 29.
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4. MU'TEZILE'NiN TARIHGESI

Hicretin 1. ylzyilindan itibaren Basra’da olusan Misliiman distintrler
toplulugunun temsil ettigi egilim, Mu'tezililer adi altinda, hizli bir sekilde yayilma
istidadi gostermis ve Abbasiler déneminde Bagdat sehri de bu ekoliin en énemli
merkezlerinden biri olmustur. Yine bu doénem igerisinde, &greti, devletin resmi
ideolojisi olarak kendini kabul ettirebilmistir.

4.1. Ekoltin Zirve Cagi

Mu'tezile'nin énclleri Vasil ve Amr, kendi donemlerinde bazi devlet adamlariy-
la yakin iligkiler kurmus olsalar da, kendi gortislerini benimsetecek diizeyde gli¢lii bir
konuma ylikselememiglerdir. Mu'tezili distintirlerin saray cevresiyle iligkileri, Yahya
Bermeki’'nin sarayinda yapilan tartigsmalara katilmalariyla olumlu bir mecraya girmistir.
Bermekilerin diizenledigi bu tartisma meclislerine Ebu’l-Hlzeyl, Nazzam, Bisr b.
Mu'temir, Stimame b. Esres gibi Mu'tezill bazi sahislar katilmigtir. Ayrica
Mu'tezile'nin tegekkiil stirecinde 6nemli bir yeri olan Dirér b. Amr, devletin ilhad ha-
reketleriyle miicadelesi gergevesinde zindiklikla itham edildiginde ve akabinde idam
edilmesine hiikmedildiginde, Yahya b. Halid el-Bermeki'ye siginmis’™ ve onun yaninda
gizlenmistir.”> Fakat ¢ok ge¢meden bu miinazara meclislerinin diizenleyicisi ve
Mu'tezilllere yakin iligkileri olan Bermekilerin Harlin Resid tarafindan 189/805'te g6-
revden uzaklastiriimalari,” Mu'tezile'nin de saray tarafindan diglanmasi, ekol mensup-
larinin kovusturulmasi ve takip edilmesi neticesini dogurmustur. Bunlardan biri de,
Bagdat Mu'tezilesinin lideri olarak kabul gbren Bisr b. el-Mu'temir'dir (210/825)." O,
déneminde Abbasiler’in Ali ogullarina karsi izledikleri politikaya™ karsi ¢ikmis ve sem-
pati duydugu Ali ogullarinin yaninda yer almistir.” Fakat belli bir stire sonra Bigr b. el-
Mu'temir’'in ve Stimame b. Egres gibi Ali'yi tstlin tutan bircok Mu'tezili'nin serbest
birakildig goriilmektedir.”

Me'min’un (218/833) iktidara gelmesi ile birlikte ekoltn yildizinin parladigi, si-
yaseten gliclti bir konuma ytikseldigi ve Mu'tezill bilginlerin sarayda nifuz sahibi ol-
dugu ve kelami tartismalara serbestinin getirildigi gortilmektedir.”® Mu'tezill fikirler,
devletin de destek vermesiyle hem sarayda, hem siyasi arenada, hem de ilim meclis
ve halkalarinda 6nemli bir konuma gelmistir. Bu dénemde Mu'tezili bilginler, siyas?
erkin yaninda yer almiglar ve mevcut sistemi desteklemiglerdir.

Me'min’un hilafetine kadar bireysel diizeyde tartisma konusu edilen halku'l-
Kur’an dustincesi, halife tarafindan resmiyete déntsturilerek, bu ilkeye inanma dev-
letin resmi politikasi haline getirilmis; eyaletlerde ve Bagdat'ta Mihne sorgulamalari

Mes’adf, 111, 380.

"'Ukayli, ed-Duafd, thk. Abdulmuti* Emin Kal'aci, Beyrut 1404/1984, II, 122; Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl, 11, 328; ibon
Hacer Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, Haydarabad 1331, IIl, 203.

"2Zehebi, Siveru a’lami ‘n-niibeld, Beyrut 1985, X, 545.

"Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, Beyrut 1385/1965, VI, 158.

MCahiz, Kitdbu'l-hayevdn, Kahire 1965, VI, 91 vd.; Taben, VIII, 287 vd; ibni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarth, V, 327 vd.; Adil
Nuveyhiz, Mu'cemu’l-miifessirin, Beyrut 1982, X, 106.

"ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, VI, 105.

"*Malati, et-Tenbif, 38; Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-'tizdl ve tabakatii’l-Mu’tezile, thk. Fuad Seyyid, Tunus 1406/1986,
265; Fuad Sezgin, Tdrihu't-tirdsi'l-Arabi, Arap. gev. Mahm(d Fehmi Hicazi, 1983/1403, 1/4, 62; Adnan Ubeyd el-
Ali, "Bisr b. el-Mu'temir: Si'ruhu ve sahifettihii’l-belagiyye”, Mecelletii Ma' hedi'l- Arabiyye, XXXI/II (1408/1987), 505.

"ibn Ebi’l-Hadid, Serfiu Nefci'l-beldga, ngr. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Beyrut 1965, XX, 31.

"8 ibon Tayftr, Kitdbu Bagddd, thk. Muhammed Z&hid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1949, 45.
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hizlandirilmigtir. Kur'an’in mahldk oldugu gériisti, Hz. Ali'nin biitiin sahabilerden,
hatta Peygamber'den sonra tiim insanlardan daha faziletli oldugu goriistiyle birlikte
212/827 yilinda ilan edilmigtir.” Bu siyasetin izlenmesi ve stirdirilmesinde bir
Mu'tezili olan Ahmed b. EbG Duad (240/854) ismi éne ¢ikmistir. O, Me'm{n’un sara-
yinda itibar gérmiis; Mu'tasim’in hilafete gecisinden kisa bir slire sonra bag kadiliga
getirilmis ve bu makamda resmi sorusturmalarin yiritiilmesinden sorumlu kisi olarak
gbrev yapmistir.®® Me’'m{in déneminde baglayan Mihne siyasetinin, Mu’tasim ve Vasik
doneminde de stirdtigl goriilmektedir. Mu'tezile, Mihne siyasetinin izlendigi dénem-
de resmi ideoloji olmalarinin getirdigi bilincle, iktidarin yaninda yer alarak ya da en
azindan mubhalif kanatta bulunmayarak siyasi erke mesruiyet saglamistir.

Bu dénemde siyasete ve siyaset adamlarina mesafeli bir durug sergileyen
Ca’fer b. Harb ve Ca’fer b. Miibessir'in bagini ¢ektigi bir grup da varligini stirdirmis-
tlr. Onlar sarayla bir stire iligkili olmuglarsa da, kendilerine halifeden gelen tiim hedi-
yeleri ve kadilik tekliflerini kabul etmemigler ve daha ¢ok zéhidéne bir yagami tercih
etmiglerdir. Dahasi bazi uygulamalar nedeniyle saray cevresini elestirmekten de geri
durmamuglardir. Cafer b. Harb'in, Vasik't devlet ydnetmeye uygun gdérmeyecek kadar
ileri gitmesi,?® halifenin ardinda namaz kilmamasi, yéneten kesimin tepkisini ¢ekmig-
tir. Bunun iizerine bu tiir hareketlerinin halifeyi kizdirabileceginden endise duyan ibn
EbG Duad tarafindan sarayi terke ikna edilmistir. Sonraki dénemlerde sarayla iligkisi-
nin ve baglantilarinin tamamen kesildigi®? anlagilmaktadir. Bu radikal egilimlerine kar-
sin ekol blinyesindeki bu olusum, Abbasi halifelerini mesru kabul etme anlayisini
strdlirmstr.

Mu'tezile'nin hem zirvede oldugu yillarina hem de diistise gegis stirecine tanik
olan énemli bilginlerden biri de Nazzam’in é8rencisi Cahiz’dir. O, islam akilciliginin en
onemli merkezlerinden biri olan Basra’da dogmus ve bu ortamin siyasi, sosyal, kiltii-
rel ve diistinsel havasini solumus ve burada elde ettigi imkanlar sayesinde Mutezile'ye
dzgii serbest diisiince yapisi ve ekol icinde teolojik konularindaki goriisleri ile islam
distince tarihinin ¢ok saygin simalarindan biri olmustur. Abbéasi sarayindan aylik
almasinin yani sira halifelerden ve diger devlet ricalinden ihsan ve bagiglar almistir.
Cahiz'in, asil gecimini eserlerinden kazandigi parayla sagladigi anlagilmaktadir.® Cahiz
ekoliin zirve yillarinda Bagdat'ta énemli mevkilerde bulunan kigilerle irtibati olmustur.
Hatta sarayda memuriyete atanmis; ama bu gorevi stirekli olamamigtir. Clinkii getiril-
digi "Divanu’r-Resail" bagkanligindan ti¢ glin sonra istifa etmis; sonra da kitap yazmak
icin Basra'ya geri donmustlr.® Cahiz, bu dénemde de, Basra’dan tam olarak ayril-
mamig; ama Bagdat ve Sdmerra’da halifenin ve devlet biytiklerinin muhitinde kalmis-
tir. Kelam? boyutu giiclii olan, ileri stirdigti gorisleri ortaya koymada ve kanitla des-
teklemede maharetli olan Céhiz, bu niteliklerini devlet ricali ile olan iliskilerinde lehi-
ne kullanabilmigtir. Cahiz, degisik donemlerde farkli unsurlari 6ne ¢ikarmigsa da,

"Taberi, Tarihu’l-imem ve'l-multik, VIII, 619; ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, VI, 408.

80 fbn Hallikan, 1, 84; Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdadt ev Medinetii’s-Seldm, Matbaatii’s-Saade 1931/1349, IV, 151.

8 ibn Murtaza, 73.

82 ibn Nedim, 213; ibn Murtaza, 74.

8 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Hasan Sendubi, Beyrut 1993, Il, 977 vd.; Yak{t el-Hamevi er-Rmi, Mu'cemu’l-
ilidebd irsadi'l-erib ild ma'rifeti’l-edib, thk. Ihsan Abbas, Beyrut 1993, V, 2117 vd.; Zehebi, Siyeru ‘aldmi’n-niibeld, thk.
Suayb Arnav(it-Salih es-Semr, Beyrut 1993, XI, 529; ibn Hacer Askalani, Lisdnu’[-Mizdn, Beyrut 1988, 411.

84 yakiit el-Hamevi, Mu’cemu’l-iidebd, V, 2103; Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebi'l-Arabi, Arp. gev. Abdulhalim en-
Neccar, Kahire ts., IIl, 106 vd.
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esasen Arap mirasinin énemli bir savunucusu olmustur. Cahiz keldmcilarin, degisik
mezhep baglilarinin, diger din mensuplarinin, Sulbiyye ile Araplarin miinakasalarina
muttali olmus ve bu tartismalara eser ve risalelerinde yer vermistir.®

4.2. Ekoliin Dustist

Mu'tezile, Me'm{in, Mu'tasim ve Vasik dénemlerinde, bilimde, dislincede ve
politikada altin bir ¢ag yasamasina karsin Mitevekkil ile baglayan yeni dénemde,
iktidari ve siyasal glicti yitirmigtir. Bu halife, Mu'tezill diigtinceyi iktidardan edecek ve
kokll bir paradigmal degisimi getirecek bir siirecin baglamasina én ayak olmus ve
iktidar olur olmaz, dinf ve fikil politikada degisiklikler yapmayi éngérmistir. Tahta
ciktigl 232/847 yilinda, Kur'an ve diger konularda tartisma yapilmasini yasaklamis ve
Vasik déneminde Mihne politikasinin magduru olarak hapse giren sehir halkinin ser-
best birakilmasini saglamistir.** Ahmed b. Hanbel ve onun gibi diistinenlerin hapisten
gikartilmasi,® muhaddislerin Samerra’ya gagrilarak kendilerine hediyeler verilmesi ve
sifatlar ve ru'yet konularinda hadis rivayet etmelerinin istenmesi,® Vasik'in veziri Mu-
hammed b. Abdiilmelik b. Zeyyat'in (233/847) hapsedilmesi, felg olan babasinin yeri-
ne bag kadi olarak atadigi Ebu’l-Velid Muhammed b. Eb( Duad’in belli bir siire sonra
bertaraf edilmesi,® Ali ogullarina karsi oldukca sert tutumu® ve Kur'an tizerine yapilan
tiim tartigmalar yasaklamasi, yeni halifenin izledigi siyasal programin ana basliklariy-
di. Boylece Miitevekkil bu uygulamalariyla siyasi kadrosunu degistirmis ve devletin
resmi ideolojisi olan Mu'tezililige bliylk bir darbe vurmustur.

Siyasi erkin Mu'tezill yaklagimdan destegini ¢ekmesiyle birlikte ekol, diger
alanlarda da glictinti hissedilir bir sekilde kaybetmeye basladi. Bunun yani sira zama-
ninda Mihne politikasindan etkilenen kesimler, intikam alma firsatini elde etmis oldu-
lar. Bunun igin iktidarin gictinti kullandilar ya da ilkelerine, yontemlerine ve anlayisla-
rina hlicum etmeyi tercih ettiler. Kamuoyunun géziinde Mu'tezile'yi, toplumda kabul
gbrmeyen bazi goriglerini gerekge gdstererek kiigtik diistirmeye calistilar. Bu sosyal,
ilm1 ve fikri abluka sonucunda ekolden ayrilanlar ve diger mezheplere gegenler oldu.
Ekolden ayrilmayanlar ise hem iktidarla hem de onun destekledigi anlayigla uzlagsma
yolunu segtiler.

Ekoll toparlama konusunda gayretleri ve eseri ile 6ne cikan isimlerden en 6-
nemlisi Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat'tir.”" O, kopmalarin basladigi, Mu'tezile'ye ve islam’a
saldirilarin yogunlastigi siirecte Mu'tezill goriigleri savunan ve ekol icinde ayriliklarin
asli degil, tali oldugunu sdyleyerek® birlik ve bitiinliik tesisine 6nem veren sembol bir
isim olarak dikkat cekmektedir. Cahiz'in Faziletii'l-Mu'tezile ve ibnii’r-Ravendi’nin ona
karsi yazdig Fadihatii’l-Mu'tezile seklinde baglayan kitap diizeyindeki tartigmalara o da,

8 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 11, 381-414; 111, 703-708.

86 Ahmed b. Eb(i Ya'ktib b. Ca'fer Ya'k(bi (292/904), Tarthu'l-Ya'kibi, Beyrut 1992, 11, 485; Zihdi Carullah, Mu'tezile,
190.

8 Mes'adi, IV, 96.

8 Celaleddin Abdurrahman b. Eb(i Bekr es-Stiyti (911/1505), Tdrifu’l-hulefd, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut 1989, 392.

8 Mes'adi, IV, 96; ibn Hallikén, 1, 90.

% ibn Tiktaka, el-Fahri fi'l-4dabi’s-sultdniyye ve'd-diiveli’l-isldmiyye, Beyrut ts., 237; Takiyuddin el-Makrizi, en-nizd’ ve't-
tehdsum fimd beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim, thk. Hiiseyin Mu’nis, Kahire 1984, 108.

! Daha genis bilgi igin bkz. ibn Murtaza, Tabakdtii'l-Mu'tezile, 85-88; Fuad Sezgin, Tdrihu’t-tiirdsii’ l-Arabi, 1/4, 74-75;
Serafettin Golciik, “Ebii’l-Hiiseyin Hayyat”, DIA, 17, 103-105.

2 Hayyat, 106.
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Kitabu'l-intisar ve'r-reddu ald Rdvendiye'l-mulhid adli eseri ile katilmig ve Mu'tezile'ye
onemli bir katki saglamistir. Hayyat, Bagdat ekoliinden olmasina ragmen eserinde,
bes prensibi benimseyerek Mu'tezili olmaya hak kazanan her diiglintirti ve gorislerini
savunan bir sdylem gelistirmigtir.

Mu'tezile'yi yeniden altin gcagina déndiirme girisimleri ve bu dogrultudaki ¢a-
balari nedeniyle ekoliin glimiis ¢agi nitelendirmesine sebep olan distintirlerden ikisi
baba-ogul Eb Ali ve EbG Hasim Cubbéai'dir. Onlart Mu'tezile'nin altin ¢agiyla iligki-
lendiren ve bu dénemin &gretisini aktaran isim olarak kargimiza EbG YGsuf Ya'k{b b.
Abdullah eg-Sahham el-Basri cikmaktadir.”? Déneminde Basra Mu'tezilesi'nin 6nderi
olmasina ragmen gortsleri ekol icinde fazla 6ne ¢ikmamig; nesiller arasi kdprii goérevi
gbren bir isim olarak bilinmistir. EbG Ali ve oglu EbG Hasim Cubbai dénemi, ekol
adina yeni arayislarin oldugu ama yeni alanlarin olusturulamadigi bir zaman dilimi
olmus; daha ¢ok eski meselelerle ilgili karsi goriiglere cevap yetistirme ve konulara
ayrintili incelikler ekleme ugrasi verilmigtir.* Degisik bir anlatimla ekol igindeki farkh
goriglerin sistematize edilmesinin yolu agilmis ya da geleneksel anlayiglar yeni teori-
lerle gliclendirilmeye ¢alisiimistir.

Cubbéilerden itibaren Kadi Abdulcebbar’a kadar olan yaklasik bir asirlik stireg-
te Abbasiler 6nemli olgtide giic kaybi yasamiglardir. Bagdat'taki resmi hilafet merke-
zinin yaninda, Kahire ve Kurtuba’'da rakip hilafet merkezleri ve alternatif siyas? giicler
ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla hilafet kurumu itibarini yitirmeye baglamig ve Biiveyhilerin
etkinligi artmustir. Abbasi halifelerinin siyasal imtiyazlarinin hemen hemen ortadan
kalktigi, iktidarin formalitelere ve térensel boyuta sikistirildigi bir stire¢ yasanmistir.
Bu doénemde Mu'tezill gelenek agisindan OGnemli simalardan birisi de Kadi
Abdulcebbar imadiiddin Ebu’l-Hasan b. Abdullah el-Hemedani Esedabadi’dir. Basra
Mu'tezilesi'nden kabul edilen K&di Abdulcebbér, fikhi konularda Safii mezhebini takip
etmistir. Eb(i ishak b. Ayyas'tan bir siire egitim almis; Bagdat’a gittikten sonra da Eb(
Abdullah el-Hiiseyin b. Ali el-Basti’den ilim tahsil etmis ve i'tizale iliskin distinceleri
de bu iki isimden almistir.”” K&di Abdulcebbar, énemli dlgtide Ebl Hasim Cubbai'nin
metodunu benimsemis ve onu izlemistir.” O, Mu'tezill prensipleri benimsemis olan
Biliveyh ogullari veziri Sahib b. Abbad déneminde basta Re'y sehri olmak tizere”
Kazvin, Azerbaycan, Suhreverd, Kum, Clircan, Taberistan gibi sehirlerde kadilik ya da
kadr'l-kudat gérevinde bulunmustur.®® Bu dénem igerisinde Mu'tezill gelenek yeniden
varligini hissettirmeye baslamigsa da,” artik konjonktiiriin de etkisiyle Zeydiyye ile
yakinlagma ve biitlinlegsme stirecine girilmistir.

% Daha genis bilgi icin bkz. Malati, et-Tenbih, 39 vd.; Fadlu'l-i'tizdl, 280-281; Zehebi, Siyeru ‘aldmi'n-niibeld, thk.
Ekrem el-Bavsi-Suayb Arnavit, 1993, X, 552 vd.; ibn Hacer Askalani, Lisanu’l-Mizdn, VI, 397; Van Ess, Theologie
und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra, Berlin 1991, IV, 45-51.

9% Watt, Tesekkiil, 371.

% Hayat ve ilmi yoniine dair daha genis bilgi igin bkz. Hatib Bagdadi, XI, 113-115; Hakim el-Ciisemi, Serfu’l-uyiin,
365-369, 382-391; ibn Hacer, Lisanu'l-Mizdn, 11, 386-387; Fuad Sezgin, Tdrihu't-tiirdsii'l-Arabi, 1/4, 81-84; Bedevi,
I, 382; Metin Yurdagiir, "Son Dénem Mu'tezilesi'nin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdulcebbér, Hayati ve Eserleri”,
MUIFD, IV (1986), 117-136; Metin Yurdagir, “Kadi Abdiilcebbar”, DIiA, 24/103-105.

% Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 72; Yak{it, Mu'cemu’l-iidebd, V, 407; Eb( Nasr Taceddin Abdulvehhab b. Ali b.
Abdulkafi, es-Stibki, Tabakdtii's-Sdfiiyye, thk. Abdulfettdh M. Hulv, Cize 1992, 111, 304.

7 Stibki, V, 97; Josef Van Ess, "Mu'tazilah”, Encylopedia of Religion, X (1987), New York, 224.

%8 Fadlu'l-I'tizdl, 122.

% Bagdadi, el-Milel ve'n-nihdl, thk. Albert Nasri Nader, Beyrut 1986, 129.
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5. GENEL ILKELER: USOL{’L~-HAMSE

Ekol tarihinde ‘“usilii'l-hamse” olarak sohret bulan bes ilke Mu'tezile ile
Ozdeglesmistir. Bu genel ilkeler olmaksizin Mu'tezile’den s6z etmek mimkiin degildir.
Bu bes esas, olusum sirasina gore el-menziletli beyne’l-menzileteyn, el-va’'d ve'l-vaid,
emru bi’l-ma’rGf ve'n-nehyi ani’l-minker, tevhid ve adl esaslardir.

5.1. el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn

el-Menzileti beyne’l-menzileteyn, biiytik giinah igleyen kimsenin, ne m{i’min
ne de kafir oldugu, ikisinin arasinda bir yerde bulundugu ve tevbe etmedigi takdirde
cehennemlik olacagi; fakat cezasinin kéafirlerden daha hafif olacagi anlamina gelmek-
tedir. Bu goristin ilk kez Vasil b. Até tarafindan "Kebire sahibi ne mutlak mi’'min ne
de mutlak kéfirdir; o iki yer arasinda bir yerde (el-Menziletli beyne’l- Menzileteyn)'dir"
seklinde ifade edildigini 6ngoren rivayetler yaygindir.'® Vasil'in “Kitdbu'l-Menzileti bey-
ne'l Menzileteyn”'°" adli bir eser yazmis olmasi ve ondan énce boyle bir eserin yazildigi-
nin tespit edilememesi, bu gorist ilk kez onun glindeme getirdigi savini giiclendir-
mektedir. Dolayisiyla bu fikrin Hasan Basri'nin son zamanlarinda yaklagik olarak 100-
110/718-728 yillari arasinda tegekkiil ettigi sdylenebilir.

Vasil'in "el-Menziletli beyne’l-menzileteyn" fikri baglangigta siyast ¢ikisli olma-
sina ragmen zaman igerisinde itikadi bir ilke haline gelmistir. Bu ilke cergevesinde
kiiftr, nifak, fisk, iman gibi bazi kavramlar tartisilmistir. Vasil ameli imandan bir cliz
olarak kabul eder ve mii'minler, kafirler ve minafiklar hakkinda Kur'anda bulunan ve
hadislerde varid olan hiikiimlerin buytik glinah isleyen kimseye uygulanamayacagini
ifade eder. Bu durumda bunlara uygun bagka bir hiikiim vermek gerekecektir ki, Vasil
bu sorunu iman makami ile kiiftir makami arasinda tiglincli bir makam bulundugunu
soyleyerek ¢ozer. Bu tiir glinahkar tevbe ederse iman makamina déner, etmezse kii-
furde kalir; fasik olarak adlandirilan bu kimse cehennemde ebedi kalmak lzere ceza-
landirilir. 102

Bu esas Vasil doneminde Amr b. Ubeyd, daha sonra da Mu'tezili gelenek tara-
findan savunulmustur.'® Vasil'in fikrini benimseyen ve savunan Mu'tezile bu gdriistint
pekistirmek icin bazi ayetleri delil olarak g&stermektedir.'** Bu ayetlerde isyan edenin,
bir mii'mini kasten 6ldirenin ve iftirada bulunanin fasik diye isimlendirilmesine kargin
inang derecesinin ne oldugu belli degildir. Vasil'in fikirleri 6zellikle Hayyat tarafindan
Kur'an ve stnnetle delillendirildigi goriilmektedir. Stinnetteki ehl-i kiftirle ilgili hii-
kiimlerin onlarin varis olamayacaklari ve ehl-i kiblenin mezarligina defnedilemeyecek-
leri dogrultusunda oldugunu sdyleyen Hayyat, bu hikmin sahib-i kebireye uygula-
namayacagini iddia eder.'” Bu ayetleri 6rnek olarak veren Hayyéat, sahib-i kebirenin
durumunun bu ayette gecen mi'minlerin &zellikleriyle celistigini, bundan dolay1 da
ona mi’'min denilemeyecegini israrla savunur. Daha sonra Kadi Abdulcebbar,

'%0Daha genig bilgi igin bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 1, 25; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 20 vd.; Isferayini, et-
Tabsir fi'd-din, 65; ibn Hallikan, VI, 8; Ahmed Emin, Fecru’l-isldm, 11, 90-97; Bedevi, I, 85.

1%1bn Nedim, 223; Zehebi, Siyeru'l-a’lam, V, 465; Yakt, Mu'cemu’l-iidebd, XIX, 247; Bedevi, I, 82 vd.

102sferayini, 65.

103Bkz. Hayyat, 237; Kadi Abdtilcebbar, Serfu’[-usili’-hamse, 714.

'%Hucurat, 49/7; Secde, 32/18; Nis4, 4/14; Nisa, 4/13; NQr, 24/4.

10 Hayyat, 238.
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mii'minin ser'? bir isim oldugunu ve &zel ahkdma layik olmayana mii’'min demenin
yanlis bir tavir olacagini ifade etmistir.'%

“el-Menziletii beyne’l Menzileteyn” prensibi, Stinni keldamin olugmasindan
sonra kelam? kaynaklarda genellikle Sem’iyyat béliimiinde el-Esmé ve’l-Ahkam adiyla
ele alinmigtir.'”

5.2. el-Va'd el-Vaid

Mu'tezile'ye gore, va'd iyilik yapanlar 6dillendirecegini va’'d eden Allah’'in bu
sozlinden asla dénmemesi ve bu miikafati vermesi; vaid ise, kotiiliik yapanlari, glinah
isleyenleri ve adaletsizlik yapanlari cezalandirmakla veya ebedi cehennemlik olmakla
tehdit eden Allah’in, bu tehdidinden de vazgegmemesidir. Mu'tezile’nin va'd ve vaid
esasl, tarihi bakimdan miirtekib-i kebire'nin durumuyla ilgili tartismalarin bir sonucu
ve ayrintisi olarak ortaya ¢ikmigtir. Clinkii bu konu Cemel ve Siffin savasina katilan
insanlar hakkinda mii’'min, kafir, minafik ya da ikisi arasinda bir yerde (el-Menzilet(i
beyne’l Menzileteyn) seklindeki tanimlamalarla alékalidir. Bu isimlendirmenin diinyevi
bir tarafi oldugu gibi, uhrevi bir tarafi da vardir. Bu sebeple insanlarin igledikleri gii-
nahlardan dolayi cezalandirilip cezalandirilmayacagi hususunun tartigilmasi glindeme
gelmigtir.'

Mu'tezile, ebediyen ateste kalma vurgusunda bulunan vaid ayetlerinin kafir ve
fisk icin genel oldugunu islemektedir.'® Vaidin esasi olan buytik glinah isleyen kimse-
nin cezalandirlmamasinin Allah’in vaidle ilgili ayetlerine ters diigecegi fikrinin Vasil b.
Ata’da bulunup bulunmadigini, en erken Es’ari’nin eserinden tespit edebiliyoruz. Bu
rivayete gdre hem Vasil hem de Amr, Al-i imran yedinci ayetinde yer alan "mufikem-
miitesdbin" terimlerini yorumlarken fasiklarin cezasinin cehennem olacagini agiklayan
ayetlerin muhkem, cezasini kullarindan gizleyip digerleri gibi beyan etmeyen ayetleri
miitesabih olarak saymiglardir.''® Bundan da Vasil'in bu meselenin “fasikin cehen-
nemde ebedi kalmasi” yonityle ilgili fikir beyan ettigi, “Allah’in vaidinden dénmeyece-
gi” yonuyle ilgili ise derinlesmedigi anlasiimaktadir. Vaidin esasi olan biiyiik glinah
isleyen kimsenin cezalandirlmamasinin Allah’'in vaidle ilgili ayetlerine ters diisecegi
fikrinin, Amr b. Ubeyd'de daha net sekilde oldugu goriilmektedir. Konuyla ilgili en
6nemli ve en erken rivayetin Amr b. Ubeyd (144/761) ile EbG Amr b. Ala (154/771)
arasinda gecen tartismanin nakledildigi rivayet oldugunu goérmekteyiz. Amr b.
Ubeyd'in "Allah miikafat1 va’d etmis, ceza ile de tehdit etmistir. Oyleyse va'dini de,
vaidini de yerine getirecektir." goriistine Ebu Amr b. Ald karsi ¢itkmis ve onu, Arap
dilini, mantalitesini ve &rfiini bilmemekle suglamigtir. Clinki Araplar va'dinin yerine
getirilmesini, valdin ise yerine terk edilmesini coémertlik sayar. Bu onlara gore fazilet

106kadi Abdtilcebbar, Serfiu’l-usili’l-hamse, 140 vd.

107e]-Esma boliimleri, mii'min, miinafik, kafir, iman, kiifiir ve nifak gibi kavramlarin irdelendigi, kimlerin bu sekilde
adlandirilacagi ve tmmet arasinda bu konularla ilgili ortaya gikan tartigmalarin yer aldigi boltimlerdir. el-Ahkam
béltmleri ise bunlarin her birinin ahirette gérecegi 6dil ve cezanin ne olacaginin incelendigi boltimlerdir. Bkz.
Abdurrahman b. Ahmed el-ii, el-Mevakif fi ilmi'l-keldm, Kahire trs., 384-395; Sabuni, Maturidi Akaidi, terc. Bekir
Topaloglu, Ankara 1398/1978, 167-186; el-Cuveyni (419-478), Kitdbu'l-irsdd ild kavatii'l-edille fi usili’l-i'tikad, thk.
Muhammed Y(suf MGsé&-Ali Sabri el-Mun'’im Sabri el-Hamim, Misir 1369/1950, 396-400.

1085ehristant, el-Milel ve'n-nifdl, 1, 43.

109¢adi Abdtilcebbar, Serfiu’l-usili’-hamse, 666.

"0Eg'ar, 222 vd.; Bagdadi, Usillu’d-din, 221 vd.
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ve keremdir.""" Bu rivayetten anlagilan odur ki, va’d ve vaild konusunda farkli goriis
belirten Amr b. Ubeyd'dir.

Bu konuyla ilgili rivayetlerin birinde de Amr b. Ubeyd'in, "Ben kiyamet gliniin-
de Allah’'in huzuruna getirilir ve sorguya gekilirsem ve bana Allah; ‘Nigin katil cehen-
nemdedir?, dedin’ derse, 'Kim bir mi'mini kasten oldirlrse cezasi, icinde temelli
kalacagl cehennemdir.”"'? ayetini okurum.", dedigi nakledilir. Bu fikrini ifade ettigi
mecliste kendisine, "Allah kendisine ortak kogmayi elbette bagiglamaz, bundan bag-
kasini diledigi kimse igin bagiglar.",'”* ayetiyle cevap verilir. Sonra da ‘Allah sana, sen
affetmek istemeyecegimi nereden biliyorsun’,'* derse ne cevap vereceksin, sorusu
yoneltilir. Bu rivayet de onun vaid konusundaki fikirleriyle tanindigini gostermesi
acisindan énemlidir.

Va'd ve vald esasi, tarihl bakimdan miirtekib-i kebire'nin durumuyla ilgili tar-
tismalarin bir sonucu glindeme gelmistir. Vasil'la birlikte kapali bir sekilde glindeme
gelen el-va'd ve'l-vald, Amr b. Ubeyd'le farkli bir boyut kazanmistir. Bu sebeple va'd
ve vaid prensibinin Vasil b. Atd'nin ikisi arasinda bir yer (el-Menziletlii beyne’'l-
Menzileteyn) fikri esas alinarak dogdugunu ve 110/ 728'den sonra Amr b. Ubeyd'le
tesekkdl ettigini soyleyebiliriz.

5.3. el-Emru bi'l-Ma'r(if ve'n-Nehyi ani’l-Miinker

el-Emru bi’l-ma’r(f ve’'n-nehyi ani’l-miinker yani iyiligi emretmek ve kotiiliik-
lerden sakindirmak prensibi, "Esma ve Ahkam” ve “el-Va'd ve'l-Vald” prensibi gibi
tarihi bakimdan énceki donemlerde ortaya ¢ikmis bir meseledir. Bu esasin, zulme
karsi glicle karsi koyma ve adil olmayan y&netime isyan seklinde siyasi boyutu ve
iyiligin yerlegtirilmesi ve kottltigin ortadan kaldirilmasi seklinde ahlaki boyutu bu-
lunmaktadir. Bu sebeple el-emru bi'l-ma’rlif ve'n-nehyi ani’l-miinker kavramina degi-
sik zamanlarda farkli anlamlar ylklendigini sdyleyebiliriz. Vasil ve Amr’in, imamin adil
olmasi gerektigi ve siyasi adalet konusunda hassas olduklart gorilmektedir;' bu
sebeple de meselenin siyasi boyutu onlarla birlikte tesekkil etmistir. Bu prensip
imamet konusuyla yakinen alakalidir ve imamlarla kaimdir. imam &ne gecmeye layik
olsun ya da olmasin éne gegirilmistir ve Gimmet Ustiinde velidir, onlarin iglerinde
tasarruf sahibidir. Ser'? hiikiimleri yiritmek icin imama ihtiyag vardir. Bunun gibi
tilkeyi korumak, ordulari yonlendirmek vb. konularda imama ihtiyag vardir.'¢ Vasil'la
Amr'in imamin adil olmasi gerektigi hususundaki hassasiyetleri de bilinmektedir.

Bu prensibin ahlaki boyutta ele alinmasi ise, Ebu’l-Hiizeyl’den sonraki déne-
min Mu'tezile ulemasi EbG Ali Cubbal ve Ebl Hasim Cubbal ile gergeklesmistir. el-
Emru bi’'l-ma’rGf ve'n-nehyi ani’l-miinkerin akilla mi, yoksa nassla mi bilinmesinin
vuc(biyeti,"” emir ve nehyin vuclbiyetinin diigmesi,"'®* miinkerden sakinmanin vacip
oldugu, yumusak sozle ikazin yapilmasi gerektigi, birakilmiyorsa sert sozle uyarinin
gerekli oldugu, yine birakilmiyorsa dévmenin, yine birakilmiyorsa katletmenin vacip

"""[bn Kuteybe, Uyinu’l-ahbdr, Kahire 1963, 11, 142; Zehebi, Mizdnu'l- i'tiddl, 111, 273.

'2Nisa, 4/93.

'®Nis3, 4/48.

"4bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, 144 vd.; Darekutni, Ahbdru Amr b. Ubeyd, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1967, 9;
Zehebi, Mizdnu'l-i'tidal, 111, 277.

"5Ebu’l-Ferec Isfahant (356/967), Mekdtilii't-Talibiyyin, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar, Kahire 1368/1949, 209.

16gadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-usili’-hamse, 750.

117Kadt Abdiilcebbar, age, 742 vd.

118gadi Abdtilcebbar, age, 145.
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oldugu'® gibi hususlar baba-ogul Cubbéailer tarafindan tartigimigtir. Mesele bu
dénemde bazi ayetlerle de desteklenmigtir.'

5.4.Tevhid

Mu'tezile'nin tevhid konusunun alt basligi iginde ele aldigi konular Allah’in si-
fatlar, halku'l-Kur'an ve cevher-i ferd, araz, cisim gibi dlem anlayigina iligkin konular-
dir. Bu konularla ilgili fikirlerin Ebu’l-Hiizeyl'den &nce basit diizeyde tartisildigi ve tam
olarak olgunlagsmadigr anlagilmaktadir. Tevhid prensibi icerisinde ele alinan sifatlarla
ilgili gérugler, mezhebin kurucusu kabul edilen Vasil b. Atd’ya kadar uzanmaktadir.'”!
Fakat tevhid ve sifat kavramlari, kendisinden sonra daha genis olarak yorumlanmig ve
istiléht anlamda kullanilmistir.

Mu'tezile, Allah’t sifatlardan arindirma {izerine bina ettigi tevhid prensibi ger-
gevesinde, Allah’in sifatlarinin zatinin 6z oldugu yani Allah’in ilmiyle alim, kudretiyle
kadir, hayatla hayy oldugu, yaratilmiglarin sifatlarindan Allah’in tenzih edilmesi gerek-
tigi,'>? Allah’in cisim veya gdlge olmadigi, sahis, cevher veya araz kabul edilemeyecegi,
Allah igin uzunluk, derinlik ve genigligin s6z konusu olmadigi, Allah’'in parcalara ayri-
lamayacagl ve bollinemeyecegi, Allah’in kudret, hayy ve ilim sifatlarinin ziddi olan
acz, olim ve cehaletle vasiflanamayacagl'” ve benzeri fikirler {izerinde daha ¢ok dur-
mustur.

Mu'tezile’nin tevhide iliskin anlayislarinin, bazi islam digi dinlerdeki diializme,
tesbih ve tecsimde bulunan islam firkalarina ve ozellikle de Hadis ehlinin Kur'ani
kavramlari aynen almalarina karsi sekillendigini sdyleyebiliriz. Onlar nur ve zulmet
ikiligine dayanan Tanr anlayigina kargi tek Allah inancini 6n plana gikarirken
Seneviyye'” ile, Allah “esya gibi olmayan seydir” ya da “Allah icin uzunluk, derinlik ve
geniglik gibi boyutlar séz konusu degildir”, derken de Allah’t cisme benzeten'? anla-
yiglarla miicadele etmistir.

Allah’in eli, ylizli, oturusu, ilim, kudret, arg gibi kelimelerin mecazi olarak ele
alinmasi gerektigi,'” ilahi kelamin yaratilmig oldugu, Allah’in higbir somut 6zellikle
tanimlanamayacagi, kotiltugin Allah’a atfedilemeyecegi; ¢linkii onun insana &zgii bir
haslet oldugu, Allah'in ahirette gérilemeyecegi gibi gérlsleri onlarin tevhid ve Allah
anlayislarini tamamlayan unsurlar olarak gbze carpmaktadir. Onlar bu goriis ve d8reti-
lerini bilgi, akil ve diistinceye dayandirmakta ve bunun yani sira kendilerini ayetlerle
desteklemektedir. Fakat Mu'tezili ekol igerisinde bazi ayrintilarda farkliliklarin bulun-
dugu da goriilmektedir. Ebu’l-Hiizeyl, Ca'fer b. Harb, Ca’fer b. Miibessir, iskafl, Mu-
hammed b. Abdulvehhéb el-Cubbat gibi bazi kelamcilar, Allah’in idaresi ve yénetimi-
nin her yerde oldugu anlaminda “Allah her mekandadir” (fi killi mekan) goristini
benimserken; buna karsilik Abbad b. Stileyman ve el-Fiti gibi diistinen diger Mu'tezili
kelamcilar ise, Allah’'in mekdndan miinezzeh oldugu anlaminda “Allah bir mekanda

119¢adt Abdiilcebbar, age, 744 vd.
120Ali imran, 3/104, 110, 180; Lokman, 31/17.
Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1, 40; Bedevi, I, 84.
1225ehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1, 44 vd.; A. Mahmud Subhi, fi ilmi keldm dirdsetii felsefiyyeti i erde firakr'l- islamiyyeti fi
usili'd-din, Beyrut 1405/1984, 1, 122 vd.
'ZEg'an, 155 vd.; A. Mahmud Subhi, 122 vd.
129Fadlu’I-1'tizdl, 258; Bedewi, I, 125.
12Eg'an, 32; Cemil Saliba, "Ebu’l-Hiizeyl All&f (Felsefetli Ebi’l-Hiizeyl)", MMIADm, Dimesgk 1946, XXI, 5-6, 207.
126 Nader Nast, Firaku'l-keldmiyye, 72.
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degildir” (1a fi mekan),'” goriistini savunmaktadir. Goriildigt gibi Mu'tezile tevhid
konusunu ele alirken, bu mananin daha ¢ok Allah icin medh yani 6vgl ifade edip
etmedigini dikkate almaktadir.

Allah’in mahiyeti ve mahl{ik olan dlemin mahiyeti arasindaki her tiirlti benzerlik
onlarin bakis agisina gore kaldiriimalidir. Onlar, "Leyse kemislifi sey’iin" (Allah’in benzeri
hichir sey yoktur.)'?® ayetinin muhkem oldugu ve bundan dolay: Allah’in mahlklarin
sifatiyla vasiflanamayacagi iddiasindaydilar. Mu'tezile’'nin bu konudaki mantigina gére
sifat ya hadis olur, ya da kadim. Hadis oldugunda Allah onunla vasiflandiktan sonra
vasiflanamaz. Eger vasiflanirsa Zatta degisme meydana gelmis olur. Mesela Allah’in
ilim sifati varsayilldiginda Zat, ilimsizlik halinden ilme degismis olur; degisim ise
hudtsun delilidir.'?

Ebu’l-Hizeyl, "Allah zati bir ilimle bilir" derken, EbG Ali Cubbai (303/916) ilim
tabirini kullanmaz ve sadece "Allah zatiyla bilir"* ifadesini kullanir. Yine Cubbai onun
kudret, ilim, ve hayattan ibaret li¢ zati sifata vuc(d sifatini da ekleyerek dérde gika-
rr.'* EbG Hasim'in (321/933) ahval nazariyesi'*> olarak bilinen gorlisi de Ebu'l-
Hiizeyl'in gérlistiniin biraz daha olgunlagmis ve felsefi hiiviyete biirtinmis bir seklidir.
Ebu’'l-Hiizeyl'in, bir mahalde olmayan Allah’in iradesinin hud(is oldugu goriis,
Mu'tezile -Ebl Ali Cubbél, EbG Hasim Cubbaéi gibi- tarafindan islenmis ve gelistirilmig-
tir.133

5.5. Adl

insanin kendi fiilini gerceklestirme konusunda hiir oldugu ve bu yiizden isledigi
iyi veya kot amellerden dolayi ceza veya sevap gdrmesi gerektigi ve bunun Allah’'in
adaleti ile paralellik arz ettigi noktasinda ele alinan kader anlayisi, islam’in ilk déne-
minde yalin ise de, felsefenin Islam diinyasina girmesiyle farkli bir nitelige biiriinmiis
ve Mu'tezile'nin adl esasinin temelini olusturmustur. Adl prensibinden hareketle
Mu'tezile, insanin kendi fiilini yarattigi, Allah’in insanlari iradelerinde hiir biraktig ve
sorumluluk ytikledigi fikrini iglemistir. Boylece onlar, insanin akibetini kendi fiiline
bagli saymakta ve insanlarla ilgili islerde Allah’a adaletsizlik nispet etmeyi kabul et-
memektedir. Mu'tezile'ye gére hesap giiniiniin gelecek olmasi, bir Misliman'in ada-
letten yana tavir koymasini ve adl ilkesine gereken énemi vermesine gerektirmektedir.

Mu'tezile adl esasi cergevesinde hayir ve ger, aslah, istitaat ve insan fiillerine i-
liskin meseleleri irdelemistir. Mu'tezile, Allah’in gerri yaratmayacagi ve onunla hiik-
metmeyecegi fikrini savunur. Buna gerekce olarak da Allah'in, serri yaratmasi ve o-
nunla hitkmetmesi ve ardindan da kullarina azap etmesi halinde, kullarina zulmetmis
sayilacagi hususunu getirir. Oysa adil olan Allah’'in kullarina zuliim yapmasi diistinii-
lemez. Mu'tezile’den bir gruba gore Allah, zulme, yalana ve kot sey yapmaya kadir-
dir, fakat bunu hikmetinden ve rahmetinden dolayi yapmaz.'* Ebu’'l-Hiizeyl, EbG Ali
Cubbai ve Eb(i Hagim Cubbél gibi isimler, bu meseleyi Allah’'in kudreti dahilinde ele

2TEg'ard, 157.

1285ura, 42/11.

129¢adi Abdiilcebbar, Firak ve tabakdtii'l-Mu'tezile, 138.

30Eg'ard, 167.

131kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-usili’-hamse, 182; Bedevi, 148.

132el-ict, el-Mevakif fi ilmi’l-keldm, Kahire ts., 76; Mevliit Ozler, isldm Diisiincesinde Tevhid, istanbul 1991, 190-193.

1335ehristant, 45; Kadi Abdiilcebbar, age, 440; el-ici, el-Mevékif, 99.

134Eg’ari, 556 vd.; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn fi ebvabi’t-tevhid, nsr. T. Hiiseyin, Kahire 1382-8/1962-5, VI/1, 128,
138.
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almiglardir. Fakat Nazzam, Allah’in zuliim kapasitesi olmasini, O'nun adalet kapasite-
sinden bir takim eksiltmeler yapacagi ve bununda O'nun 6z ve kemaliyle celisecegi
distincesini benimsemistir. Ona gore Allah'in kétiiliik yapmaya glicti olur da yapmaz-
sa, bu onun ilmine muhaliftir.'* Mu'tezile’'nin 6énde gelen yedi diistintiriintin katildigi
ve anlasamadan -hatta birbirlerini kiiftirle itham ederek- ayrildiklari bir miinazarada
da bu konu tartisma konusu yapilmistir.'** Sonraki Mu'tezile de, Allah’'in mutlak glicti
ve adaletiyle celisecegi diistincesiyle, adalet etme kapasitesi ile zulim yapma kapasi-
tesinin birbirine karigtirlmasini sakincali gdrmislerdir."”

Mu'tezile'nin lizerinde 6nemle durdugu adl ile iligkili bir bagka kavram da
aslahtir ve kul icin hayirli ve elverisli olani yaratmanin Allah’a vacip oldugu anlamina
gelmektedir. Onun hikmeti, kullarin iyiligine riayet etmeyi gerektirmektedir. Ekol iceri-
sinde tartigilan iyi-koti (hayir-ser), glizel-girkin (husun-kubuh), adalet-zuliim (adl-cevr)
lizerindeki gortsler, aslah fikrinin temelini olusturmaktadir. Mu'tezile’ye gore Allah
aslah diginda olani yapmaz. Clinkl aslah diginda yaparsa bu yaptigi sey, ya nakis olur,
ya cehl olur, ya da bir ihtiyactan dogar ki Allah bunlardan uzaktir.®® Aslah konusunda
da ekol icerisinde tam bir goriis birliginin oldugunu sdylemek glicttir. Allah’in kullar
icin yarattigl ortamdan daha iyisini yaratmaya muktedir olmadigini ve aslah fiillerinin
sinirli oldugunu savunanlar oldugu gibi, Allah kullari igin yarattigindan daha uygununu
yaratabilecegi ve aslah fiillerinin sonsuz oldugu goriigtinde olanlar da vardir.'**

Mu'tezile, insani miikellef bir varlik olarak gérmekte ve bunu akil, 6zgir irade
ve kendisine verilen potansiyel gii¢ yani istitdaya baglamaktadir.”® insanin fiillerini
kendisinin yaratmasi ve secme hirriyeti, zulmi Allah’tan nefyetme meselesi ve adl
ilkesiyle irtibatlidir. Mu'tezile insan fiillerine iligkin goriislerini irade-kudret (istitaat)-fiil
diizleminde ortaya koymustur. S6zgelimi Ebu’l-Hiizeyl'e gore istitaat (potansiyel giic),
seye veya o seyin digindakilere uygulanan bir glctir. O fiilin gerekliliginin digindadir.
Bu gti¢ fiilin vukGunu gerektirmez. Clinkii insan bir seye veya ziddina gli¢ yetirebilirse
muhtardir. Oyleyse istitaat ihtiyarin disindadir.'*! Fakat bazi miiteahhirin Mu'tezililer,
kudret fiille beraberdir, gorlistini ileri stirerek fiil olmadan kadir olmay1 kabul etmez-
ler."> Mu'tezile genel olarak istitaati (potansiyel gli¢), fillden 6nce kabul eder ve fiili
zaruri kilmayacagini (Gayr mcibe li'l fiil) soyler.'* Mu'tezile'ye gére insandaki fiile
niyet ve iradesinin akdi, objeyi gerceklestirmenin 6n kosuludur.

Sonug itibariyle Mu'tezile, daha cok Mircie, Miicebbire, Cehmiyye, Réfiza ve
diger islam firkalarindan muhalifleriyle yaptigi miinazaralar ve felsefi donanimi
sayesinde, ilahi adalet, Allah’in zulmetme kapasitesinin oldugu; fakat hikmetinden
dolay1 zulmetmeyecegi, hayir-ser, aslah, tek makd(ra iki kadirin birlesmesi, insanin

135Kadi Abdulcebbar, age, VI/1, 141; ibni'l-Arabi (543/1148), Ardu EbT Bekr b. el-Arabi'l-keldmiyye ve nakdufiu [i'l-
felsefeti’-Yandniyye el-avasim mine'l-kavdsim, thk. Ammar Talibi, 1I, 88 vd.; Muhammed Abdulhadi Ebl Ride, min
Suydhi’'l-Mu'tezile, 85.

136Rivayet hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 198-201.

137Kadi Abdtilcebbar, Serau’ l-usili’l-hamse, 345 vd.

%8Eg'an, 576 vd.; Nessar, 1, 464.

1%9Eg'an, 576 vd.

OHiisn? Zeyne, el-Aklu inde’I-Mu’ tezile-tasavvuru’l-akl inde’l-KAdi Abdiilcebbdr, Beyrut 1978, 145.

MHayyat, intisdr, 45.

12Eb( Resid Nisab(iri, el-Mesdil fi'l-hilaf beyne’l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ridvan es-Seyyid, Beyrut 1979, 284.

Eg'art, 230 vd.
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fillleri ve mutevellid fiiller, keyfiyeti bilinen ve bilinmeyen fiiller, istitdat, insanin
sorumlulugu gibi konularda yogunlagmig ve b&ylece adl prensibi tesekkiil etmistir.

6. MU'TEZILi FARKLILASMA: BASRA VE BAGDAT EKOLLERI

Klasik islam mezhepleri tarihgileri, Mu'tezile mezhebinin alt kollarini -73 firka-
ya tamamlama gayretinin bir riinti olarak geligtirdikleri yéntem uyarinca- farkl sayi-
larda ele almiglardir. Genel olarak Mu'tezile, gorisleriyle kendilerini kanitlamig alimle-
rin isimleri esas alinarak 20 firka olarak tasnif edilmistir. Bu yirmi firkanin isimleri;
Vasiliyye, Amreviyye, Hiizeyliyye, Nazzamiyye, Esvariyye, Muammeriyye, Bisriyye,
Hisamiyye, Murdariyye, Ca'feriyye, Iskafiyye, Stimamiyye, Cahiziyye, Sahhamiyye,
Hayyatiyye, Ka'biyye, Cubbaiyye, Behsemiyye, Salihiyye ve Habitiyye'dir.'** Makdis?
ise, farkli bir sekilde Mu'tezile'yi Abbadiyye, Zemmiyye, Mikasibe, Basriyy(in ve
Bagdadiyylin olarak bes gruba ayirmigtir.'> [raki ise Mu'tezile'yi Kaderiyye ile 6zdes-
lestirmekte ve yaptigi tasnifte onlart 12 firka olarak incelemektedir: Aslahiyye,
Vasiliyye, Amriyye, Hiizeyliyye, Hisamiyye, Kasitiyye, Avdiyye-Seneviyye, Behasimiyye,
Ravendiyye, Hayatiyye, Naksiyye, Nazzémiyye.'* Harezmi ise Hasan Basri'yi de
Mu'tezili kabul ederek ekolli, Hasaniyye, Hiizeyliyye, Nazzamiyye, Ma'meriyye,
Bisriyye, Cahiziyye seklinde 6 firka olarak ele almaktadir.'” izmirli ismail Hakki da
Mu'tezile ile ilgili yaptigi tasnifte, Vasil ile Amr’a uyanlarin Hélisa, Ebu’l-Hiizeyl ve
Nazzam bagta olmak tizere digerlerinin ise Cehmiyye oldugunu ifade etmektedir.'*®
Mu'tezile’ye mensup sahislarin benimsedikleri gorigleri itibariyle i'tizéllerinde derece
farki gérenler bu firkay: {ic grupta ele almaktadir. Evail-i Mu'tezile (ilk Mu'tezile) deni-
len birinci tabaka Vasil, Amr b. Ubeyd ve takipgilerinden, Evasit-1 Mu'tezile (Orta
Mu'tezile) adr verilen ikinci tabaka Eb@ Hiizeyl, ibrahim en-Nazzam'dan ve Evahir-i
Mu'tezile (Son Mu'tezile) diye isimlendirilen li¢lincl tabaka ise Cubbai, Eb( Hasim ve
talebelerinden olugsmaktadir.'*

Bu tasnif sistemi Mu'tezile'yi tam anlamiyla anlamamiza engel teskil edecek ni-
teliktedir. Bu ylizden mezhebi, Basra ve Bagdat ekolii olarak ayirmanin daha dogru
olacagi kanaatindeyiz. Basra ekoliine mensup 6nde gelen bilginlerden bazilari sunlar-
dir: Ebu’l-Hiizey! el-All&f, EbG Bekir el-’Asam, Muammer b. Abbad es-Siilemi, Hisdm
b. Amr el-Fuvati, Zurkan, Nazzam, Sahham, el-Esvari, Abbad b. Stileyméan es-Saymeri,
Cahiz, Eb( Ali Cubbai, Eb( Hagim el-Cubbai. Bagdat ekoliine mensup bazi sahislar da
sunlardir: EbG Sehl Bisr b. el-Mu'temir, Ahmed b. Eb( Duad, Siméame b. Esres, Eb(
Masa el-Murdar, Ca’fer b. Harb, Ca’fer b. Miibessir, el-iskaf, fsa b. Heysem es-Saiff,
Ebu’l-Hiseyin el-Hayyat, Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi.'*

Basra ve Bagdat ekollerini birbirinden ayiran en miimeyyiz vasif Bagdat ekolii-
niin Hz. Ali'yi diger sahabeye Ustln tutan ve Ali ogullarina yakin olan bir siyas? tavri

““Mu'tezile ve kollar hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 117-201; Sehristani, el-Milel
ve'n-nihdl, 1, 46-85; Makrizi, Hitat, 11, 345-348; Bekir Topaloglu, Keldm ilmi Giris, istanbul 1981, 179-180.

">Mutahhar b. Tahir el-Makdisi (355/966), el-Bed ve't-tdrih, Bagdat ts., V, 142 vd.

146 Bkz. Iraki el-Hanefi, el-Firaku’l-mufterika beyne ehli’z-zeydi ve'z-zandaka, Thk. Y. Kutluay, 44-46.

147 Bkz. Harizmi, Mefdtifu'l-ulim, Kahire 1401/1981, 18-19.

18izmirli ismail Hakki, Ta'lim-i Mu'tezile, 17 y. bb. st. 215X150, bbXbb mm., Rik’a, 11; Yeni ilm-i Keldm, 83.

"9Ali Mustafa Gurabi, Tarihu'l-firakt' [-islimiyye ve nes'eti ilmi’l-keldm inde’l-miislimin, Misir 1948, 44; Suphi es-Salih,
isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri (Dogusu ve Gelismesi), gev. ibrahim Sarmuis, istanbul 1983, 129 vd.

150 Daha genis bilgi igin bkz. Kadi Abdtilcebbar, el-Miinye ve’'l-emel, 105-106; Eb( Resid Nisab(ri, Mesdil, 14; A. A. el-
A’sam, Tarihu ibn Ravendiyyi'l-miilhid, Beyrut 1975, 76.
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benimsemeleridir. Clinkli Basra ekolline mensup Mu'tezililerin &nemli bir kismi devleti
temsil eden Abbés ogullarindan yana tavir koyarken, Bagdat ekoliine mensup ¢nemli
bir grup Ali ogullarini desteklemeyi siirdiirmiiglerdir.””' Ozellikle Har(in Resid dénemi-
nin ilk bes yili Ali ogullarina karsi sert politikalarin ylritildigi bir ddnem olmustur.'>
Mehdi ve Har(n Resid zamaninda Mu'tezile’nin 6nemli bir kismi, iktidarda olmasi
gereken en faziletli grup olarak gordiikleri Ali ogullarinin muhalefette kalmasi ve dev-
let tarafindan digslanmalart nedeniyle, mevcut devleti de mesru gdsteren mefddliin
imameti anlayisina yonelmiglerdir. Ayrica Bagdat Mu'tezilesi icinde yer alan ve
"Mu'tezile'nin zahidleri” olarak nitelendirilen grup, imamet konusunda Zeydi gorisle
paralel bir tavir icerisinde olmustur. Bagdad Mu'tezilesi'nden zahidane egilimleri olan
Ca'fer b. Harb, Ca'fer b. Miibessir ve Eb( Ca'fer el-iskafi de, Hz. Ali'yi, Hz. Peygam-
ber’den sonra insanlarin en faziletlisi olarak kabul etmiglerdir.'”>

Bagdat ekoltintin imameti’'l-mefddl goriigli, imamete uygun adaylar arasinda
tercih siralamasini aragtirma ve fazilet siralamasinda ikinci planda kalanin imametini
kabul esasina dayanmaktadir. Mefd(liin imameti anlayisinin temelinde, Hz. Ali'yi
Uistin gbrme kanaati yatmaktadir. Daha ¢ok Bagdat Mu'tezilesi'nin benimsedigi bu
gobriise gbre Hz. Ali, imamete layik en faziletli kisi olmasina ragmen dénemin sartlari
geregi imamete gelememistir; yine de diger halifeler mesrudur. Clinkii Hz. Peygamber
bazi seriyyelerde, aralarinda daha faziletli sahabiler olmasina ragmen ordunun basina
mefddl olanlari tayin etmistir. Mefd(l imama cevaz verenler, Ebu Bekir ve Omer’in
imametlerinde sliphe olmadigi dislincesindedir. Onlara gére, Hz. Ali'nin hilafetinin
donemin kosullarina denk diismedigini ifade etmek isterler. Onlara gére bir bagka
gerekce de, sahabenin bu uygulamaya yani mefddliin imametini caiz gdrmeleridir.'>*

Basra ekolii ise en erdemli sahsin imamet makamina getirilmesini éngéren i-
mamette efdaliyyet goriistini benimsemistir. Bu gorlisin genel cercevesini Hz.
Peygamber'den itibaren gelen hilafet siralamasini benimseme ve onlarin en faziletli
imam olduklar iddiasi olugturmaktadir. Efdalin imameti fikri, Amr b. Ubeyd, Dirar b.
Amr, Ebu’l-Hiizeyl ve ibrahim Nazzam gibi sahislarca éne siiriilmiistiir.'”

Sonug itibariyle Mutezile icindeki efdaliyyet ve mefdaliyyet fikri etrafindaki
kiimelesme ya da farklilagsma, ekol biinyesindeki iki ana egilimin olugsmasina neden
olan en 6nemli faktor olarak dikkat cekmektedir.

7. MU'TEZILE'NiN LITERATURU

Mu'tezill bilginler, ilkelerini ortaya koymak ve karsitlari tarafindan kendilerine
yoneltilen iddialart cevaplamak amaciyla firak, makalat ve risale tiiriinde bircok eser
yazmiglardir. Mu'tezile mezhebinin glinimlize ulasan birinci el kaynaklari oldukga
yetersizdir. Bazi kaynaklarin ise ismi bilinmekle birlikte ¢agimiza kadar gelememistir.

> Mu'tezilt imamet anlayiglar igin bkz. Osman Aydinli, Mu'tezili imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Ankara
2003.

12 Taberd, VIII, 234.

'3Malati, et-Tenbih, 41; Ahmed Abdullah Arif, es-Silatii beyne'z-Zeydiyye ve'l-Mu'tezile, takd. Muhammed Amare
Beyrut 1407/1987, 66 vd.

154 Bagdadi, Usitlu’d-din, 294.

1%>Nasi el-Ekber, 51.
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Aragtirmamizin bu bolimiinde ekoliin yazim geleneginde tretilen eserlere, e-
kol hakkinda yazilanlara ve gagdas arastirmacilarin mezheple ilgili calismalarina de-
ginmek istiyoruz.

7.1. Ekol Gelenegindeki Makalat ve Risale Tirl Eserler

Mu'tezile geleneginde, Vasil b. Atd’dan baglayarak Amr b. Ubeyd, Ebu’l-Hizeyl
Allaf, Bisr b. el-Mu'temir, Nazzam gibi énemli bilginleri tarafindan kaleme alinan
eserler bulunduguna dair rivayetler olmasina ragmen sozii edilen bu te'lifler
glinlimiize kadar ulagmamigtir.

Makaélat tarzi eserlere 6rnek olarak Muhammed b. Seddad Zurkan'in (247/861)
Kitdbu'l-Makdldt adli eseri zikredilebilir. Konuya iligkin te’lif edilen ve giiniimiize ulagan
en dnemli eser, Ebu’l-Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari en-Nasi el-Ekber’in (293/906)
Josef Van Ess tarafindan tahkiki yapilan Mesdilii'l-imdme, Kitdbu'l-Evsat fi'l-Makdldt adh
eseridir.’®¢ Bu eser, hem Mu'tezili bir kaynak olmasi, hem de Mu'tezili gorigleri ve
imamet anlayislarini kategorik bir sekilde vermesi sebebiyle erken déneme ait dnemli
bir kaynak niteligindedir. Yaklasik olarak ayni dénem igerisinde te'lif edilen Ebu'l-
Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed el-Mu'tezili el-Hayyat'in (300/912) Kitdbu'l-intisdr
ve'r-Red ald Rdvendi adli eseri de, Mu'tezile'ye 6zgii fikirlerin ve bes esasin giiniimiize
kadar ulagmasinda etkili olan en eski kaynaklardan biri olma 6zelligini muhafaza et-
mektedir. Bu eser, ibn Ravendi'nin, Cahiz'in Faziletii'|-Mu’tezile (Mu'tezile’nin Seckinli-
gi) adli eserine cevap olarak yazdig1 Fadihatii'l-Mu'tezile (Mu'tezile'nin Sagmaliklari) adli
eserine red amaciyla kaleme alinmistir.'>’

Mu'tezile'nin 6nemli kaynaklardan biri de Fadlu'l-i'tizdl ve tabakdtii’l-Mu'tezile adli
eserdir. Bu eser, i'tizal ekoliinden ve mensuplarindan bahseden temel kaynaklardan
biri sayilir. Kadi Abdulcebbar’in (415/1020) kitabi asil olmasina ragmen, Ebu’l-Kasim
el-Ka'bi Belh’'nin (319/931) te'lif ettigi Bdbu Zikri'l-Mu’tezile min Makdldt el-islamiyye,
Kadi Abdulcebbar'in Fadlu'l-i'tizal ve tabakdtii'l-Mu'tezile, el-Hakim el-Clisemi'nin Seriu
‘uydini’l-mesdil olmak fiizere {i¢ eseri ihtiva etmektedir. Bu {i¢ eserden imam Ebu'l-
Késim Abdullah el-Belhi'nin kaleme aldigi Babu Zikri'l-Mu'tezile adli eser; i'tizalin
dogusu, kelimenin asli, mezhebin tesekkili cevresindeki ihtilaflar ele almaktadir.
Kadi Abdulcebbar'in Fadlu'l-i'tizal ve tabakdtii'l-Mu'tezile ve miibdyenetiihiim i sdiri’'l-
muhdlifin adli eseri ise, Mu'tezile’'nin degisik nesillerini ele almaktadir. ibn Murtaza
(840/1436) da Mu'tezile'yi bu esere dayanarak &zet bir sekilde 12 tabaka olarak ele
almustir. Bu sebeple Fadlu'l-'tizal, ibn Murtaza’'nin Kitdbu'l-milel ve'n-nihal min eczdi kitd-
bi'l-bahri'z-Zehhdr el-cami’ i mezdhibi ulemdi’l-emsdr">® adiyla basilan eserlerinin ana kay-
nag" olma ozelligindedir. Mu'tezile ile ilgili énemli bilgiler veren bir baska eser de
Negvani'l-Himyeri'nin (573/1175) el-Hiru'l- ‘1yn adli eseridir.

Mu'tezile gelenegine ait en 6nemli eserlerden birisi de, muellifi konusunda
farkli tezlerin oldugu, ama yaygin kanaate gore Kadi Abdulcebbar'in yazdigi Seriu'l-

1°6W. Madelung, bu eserin Nasi el-Ekber'e degil, Ca’fer b. Harb’e (236/850) aidiyetine savunmaktadir. Daha genig
bilgi icin bkz. Wilfred Madelung, “Frithe mu'tazilitische Haresiographie: das Kitab al-Usul des Ga’fer b. Harb?”,
Religious Schools and Sects in Medieval Islam, London 1985, 220-236.

1>TAbdus Subhan, “New Sources For The History of the Mu'tazila Movement”, Islamic Culture, Vol. XII No: 3 1938,
445-446.

18 fbn Murtaza, Ahmed b. Yahya (840/1436), Kitdbu'l-milel ve'n-nihal min eczdi kitdbi'l-bahri'z-zehhdr el-cami’ li mezdhibi
ulemdi’l-emsdr, thk. Muhammed Cevad Meskdr, Tebriz 1959.

1>9Metin Yurdagiir, "Son Dénem Mutezilesinin En Meghur Keldmcist Kadi Abdulcebbar Hayati ve Eserleri”, MUIFD,
IV(1986), Istanbul, 134.
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usili'l-hamse adli eserdir. Bunun yani sira Kadi Abdulcebbéar’in, R&mahirmiiz'de bu-
lundugu dénemde yazdigi el-Mugni fi ebvabi’'t-tevhid adli eseri de oldukga meghurdur.
Mu'tezile ekoliiniin blinyesindeki daha cok keldmi tartigmalara 1gik tutan en 6nemli
eserlerden sayilan, Eb( Resid en-Nisab(ri'nin (400/1009) “Mesdil fi'l-hilaf beyne'l-
Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin” ve “fi't-Tevhid” adli eserleri dikkat ¢ekicidir.

Mu'tezile'nin imamet ve siyasete dair goriislerine yer verilen en erken déneme
ait eser, Ebu’'l-Hiizeyl'in Mecn{nu'd-Deyr denilen ve Sii goriisii benimseyen bir
sahisla imamet hususunda yaptigi tartismayi konu alan yazma bir eserdir. Bu eserin
British Museum,'® Vatikan's' ve Kahire'deki Daru’l-Kitiibi'l-Misriyye'de'®? olmak lizere
birkag niishasi mevcuttur. Bu eser Ebu'l-Hlzeyl'e nispet edilmekle beraber
tartismanin gidisati ve Sil imamet goriisiini savunan miinazaracinin stirekli aktif
konumda olup fikirlerini anlatmasi ve Ebu’l-Hlzeyl'in dinleyici konumda kalmasi ve
neticede mubhalifinin gériistine teslim olmasi; eserin ona aidiyeti hususuna kuskulu
yaklasmamiza neden olmaktadir. Bu tartismanin bazi bélimleri Ebu’l-Kasim Nisabrd,
Tabersi ve Demiri gibi kaynaklarda yer almaktadir.'® Vasil b. Atd'nin ra harfini kullan-
madan hazirlamis oldugu Hutbetii Vdsil elleti eskata minha'r-Rd (thk. Abdusselam Har(n,
Kahire 1973) adli hutbesi de gelenegin ilk kaynaklarindan sayilmaktadir.

Mu'tezile'nin gorisleri, imamet ve siyaset anlayisi ile ilgili bilgi veren eserlerin
o6nemli bir bélimi Cahiz'a aittir. Onun bu konuda kaleme aldigi eserlerin bir kismi
sunlardir: Kitdbu'l-Osmaniyye, Istihkdku’l-imdme, Risdletii'l-hakemeyn ve tasvibi Emiri'l-
mii'minin Ali b. EbT Talib fi hukmihi", Resdilu'l-Cahiz-er-resdilu’s-siydsiyye Risdletii fadlu Ha-
sim ald Abdissems Risdletii'l-Abbdsiyye Mendkibu't-Turk Risdletii fi'n-nabitd, Risdle fi nefyi't-
tesbith. Bu risalelerin 6nemli bir kismi Resdilu’l-Cdhiz adiyla bilinen bir kitapta toplan-
mistir. Cahiz'in Mu'tezile ile ilgili énemli bilgiler veren bazi te'lifleri de el-Beydn ve't-
tebyin, Kitabu'l-hayevan, Resdilu'l-Cdhiz ve Kitdbu'l-buhdla’'dir. Bunun yani sira Cahiz'in
Kitdbu'l-Osmdniyye adli eserine, Iskafimin elestiri niteliginde yazmis oldugu
Miindkazatii'l-Osmdniyye adli eseri de, donem igerisinde ekol blinyesinde cereyan eden
tartismalar belirleme agisindan yararlanilabilecek eserlerdendir.

7.2. Mu'tezile Hakkinda Yazilan Eserler

Mu'tezile'ye dair bilgilere, kendi yazdiklart eserler diginda genel tarih kitaplari,
biyografik ve bibliyografik eserler, Mezhepler Tarihi ve Kelam kitaplar, Edebiyat’a
iliskin eserler kanaliyla da ulasilabilmektedir. Ekolle ilgili bilgilerin énemli 6lgtde
Es’arf (324/935), Bagdadi (409/1037) ve Sehristant (548/1153) gibi muelliflerin eserle-
rinde yer alan mal(imatlara dayandig goriilmektedir. Baglangigta Mu'tezili ekole men-
supken daha sonra ayrilan ve Mu'tezilf fikirlerle ilgili olarak objektif davranmaya cali-
san Es’ari’nin (324/935) Makalatii’'l-Islamiyyin adli eseri, {igiincii/dokuzuncu asirdaki

10Miindzaratii Ebi’l-Hiizeyl ve Mecniini'd-Deyr, British Museum, 3991/3; Carl Brockelmann, Tarifiu edebi’l-Arabi, Arp.
gev. Ya'klb Bekr-Ramazan Abduttevvab, Kahire, IV, 25; Fuad Sezgin, Tdrihu't-tiirdsi’l-Arabi, Arp. ¢ev. Mahm(d
Fehmi Hicazi, 1403/1983, 1/1-4, 68; Cemil Saliba, "Ebu’l-Hiizeyl Allaf (Hayatiihi ve Felsefettihi)", MMIADm,
Dimegk 1946, XXI, 3-4, 113.

18'Fuad Sezgin, Tarfhu't-tiirdsi’'l-Arabi, Arp. cev. Mahmid Fehmi Hicazi, 1403/1983, 1/1-4, 68.

12Miindzaratii Ebi’l-Hiizeyl ve Mecniini’d-Deyr, Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kiitiiphane No: B 19882, Mikrofilm No: 5875;
Fuad Sezgin, 1/1-4, 68.

1S Miindzaratii Ebi’l-Hiizeyl ve Mecniini’d-Deyr, Daru’l-Kiitiibi’l-Misnyye, 3 vd.; Ebu’l-Kasim el-Hasan b. Muhammed b.
Habib en-Nisab(iri (406/1011), Ukeldu’l-mecanin, thk. Omer Es’ad, Beyrut 1407/1987, 333 vd.; et-Tabersi, el-
ifticdc, thk. es-Seyyid Muhammed Bakir el-Méisevi el-Horasani, Meshed 1401/1981, 11, 383 vd.; Demiri, Haydtii'l-
hayevén el-kiibrd, Matbaa-i Amire 1272, 1, 109.
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goriis ve rivayetleri yansitmaktadir. Eserin orijinalligi Mu'tezili doktrinlere yakinligi ile
bilinen biri tarafindan yazilmis olmasindan gelmektedir. Bununla birlikte bazi deger-
lendirmelerinde, eskiden mensubu bulundugu Mu'tezill dislinceyi énemli olclide
elestiriye tabi tutmustur. Bu 6zelliine ragmen Es'ari’nin vermis oldugu bilgiler ve
yapmis oldugu yorumlar énemli gériinmektedir.'s*

Ayrica Bagdadi'nin Usilu'd-din ve el-Fark beyne’l-firak, ibn Hazm'in (456/1064) el-
Fasl fi milel ve'l-ahvda ve'n-nihal, Sehristani'nin el-Milel ve'n- nihal adli eserleri de,
Es’ari'nin eserinden sonra, ikinci derecede 6nemli otorite olarak bilgi alinabilecek
kaynaklardandir.'® Mu'tezili distintirlerin yagadigi dénemin sosyo-politik durumunu,
Mu'tezile’'nin Basra ve Bagdat'taki konumunu ve etki alanini tespit acisindan genel
siyasi tarih kitaplari ve sehir tarihleri de &nemli basvuru eserlerindendir. Ozellikle
Taberi, ibn Esir, Mes'tdi ve ibnu’l-Cevzl bu baglamda yararlanilabilecek tarih kitapla-
rindandir. Sehir tarihi olarak da, agirlikli olarak Tdrihu Bagdad adli eseri Mu'tezill sahis-
lar hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica Basra-Bagdat-Samerra ve Mu'tezili fikirlerin
egemen oldugu bolgeler hakkinda cografi bilgiler veren eserler de mevcuttur. Bu ko-
nuda Makdisi'nin Ahsenu’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim adli eseri zikredilebilir. Bu eserde
Basra ve Bagdat'ta bulunan alimlerden, egilimlerinden bahsedilmekte ve bu sehirler-

Tabakat kitaplari, Rical, Cerh ve Ta’dil kitaplari ve Neseb kitaplari da, Mu'tezile
hakkinda bilgi alinabilecek eserler icerisinde yer almaktadir. Bunlardan Sem’ani’'nin el-
Ensdb, Ukayli'nin ed-Duafd, Zehebi'nin A’ldmu’n-nubeld adli eserleri, Bagdat ve Basra'da
yasayan Mu'tezill sahsiyetler ve fikri egilimleri konusunda bize 6zgiin bilgiler vermek-
tedir.

7.3. Mu'tezile'ye ligkin Cagdas Calismalar

Mu'tezile'nin ortaya c¢ikist ve fikirleri hakkinda ilk aragtirma galigmalarini
baslatan ve bu konuda 6nemli eserler koyanlar Batili aragtirmacilar olmustur. Batili
bilim adamlarindan Montgomery Watt, Joseph Van Ess, Madelung, Goldziher, Nallino,
Nyberg gibi bazi isimlerin ekol tizerinde caligtigini ve yayin yaptiklarini gérmekteyiz.
Ozellikle Watt'n, Mu'tezile {izerinde oldukga yogun bir mesai harcadigl yorum ve
degerlendirmelerden anlagilmaktadir. Bunun yani sira, Van Ess'in “Theologie und
Gessellschaft im 2. Und 3. Jahrhundert Hidschra” adli eseri erken donem calismalart ile ilgili
onemli bir aragtirmadir. Ayrica Batili aragtirmacilarin Mu'tezile ile ilgili yazdiklari bazi
makalelerin ve pasajlarin, Fuad Sezgin tarafindan toplandigi The teachings of the
Mu'tazila: texts and studies adli eseri oldukga 6nemlidir. EbG Ali Cubbéai'nin, Cubba
lehceciyle yazilmig olan Tefstru’[-Kur'dn adli eseri, R. Ward Gwynne tarafindan degisik
yerlerde bulunan parcalarini bir araya getirerek yayinlamigtir.'¢ Ayrica Daniel
Gimaret’in EbG Ali Cubbéai'nin tefsirinin bazi boltimlerini bir araya getirerek yapmig
oldugu Une Lecture Mu'tazilite Du Coran isimli hacimli bir caligmasi bulunmaktadir.

Yukaridaki eserlere Muhammed Amare’'nin Mu'tezile ve nsamn Ozgiirliigii,
Mu'tezile ve Devrim (Mu'tezile ve's-sevrd) (cev. Ibrahim Akbaba, Istanbul 1988), Ahmed
Abdullah Arif'in, es-Sila beyne'z-Zeydiyye ve'l-Mu'tezile (Beyrut 1987), Abdulhalim
Belbaa'nin Edebii’'[-Mu'tezile (Kahire 1979), Cemaleddin el-Kasimi'nin Tdrihu’'[-Cehmiyye
ve'l-Mu'tezile (Beyrut 1985), Abdurrahman Salim’in Tarthu's-siydsi [i'l-Mu'tezile (Kahire

164 Krs. Abdus Subhan, “New Sources For The History of Mu'tazila Movement”, IC, XII, 444-445.
16 Abdus Subhan, agm, 444.
196 Fuad Sezgin, Térihu’t-tiirdsi'l-Arabi, 1/1-4, 75-77; Y. Sevki Yavuz, “Cubbai”, DIA, VIII, 101.
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1989), Zuhdi Hasan Carullah’in Mu'tezile (Amman 1990), Ali Fehmi Héasim'in en-
Nez'atii'l-akliyye fi tekfiri Mu'tezile (Trablus 1962), Carlo Alphonso Nallino’nun Buhiis fi'l-
Mu'tezile, (terc. Abdurrahméan Bedevi, Kahire 1965), Aige Y{suf el-Mennéi’'nin Usiilu'l-
akide beyne'l-Mu'tezile ve's-Siati’l-imamiyye (Katar 1992), Ebt Ride'nin ibrahim b. Seyydr
en-Nazzdm ve ardiihii’l-kelamiyye ve'l-felsefiyye (Kahire 1989), Albert N. Nader'in Le
Systeme Philosophique de Mu'tazila (Premiers Penseursde ['lslam) (Beyrouth 1984), Richard
M. Frank’in The Metaphysics Of Created Being According to Abi’'l-Hudhayl Al-Allaf" (istan-
bul 1966), isimli caligmalari ilave edilebilir.

Ttrkiye'de konuyla alakali ¢calismalarin giin gectikge arttigi gozlenmektedir. Bu
baglamda Kemal Isik'in Mu'tezile'nin Dogusu ve Keldmi Gdriisleri adli eseri, Nafiz Danig-
man’mn Keldm ilmine Giris ve Mu'tezile (Amr b. Bahri'l Cahiz'n Kitaplarindan Parcalar), (An-
kara 1955) adhi eseri, Osman Aydinl'nin islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci —
Mu'tezile'nin Olusumu ve Ebu’l-Hiizeyl Allaf- (Ankara 2001) ve Mu'tezilf imamet Diisiincesin-
de Farklilasma Siireci (Ankara 2003) adli eserleri ve Mahmut Ay’'in Mu'tezile ve Siyaset
(Ankara 2002) adli eseri zikredilebilir. Ayrica Mevliit Ozler'in Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile'de
Tevhid Anlayisi (Ankara 1991) adli konuyla iliskili bir doktora tezi bulunmaktadir.

Mu'tezile'ye iligkin makalelere gelince, Joseph Van Ess'in “Abu’l-Hudhayl in
Contact: The Genesis of an Anecdote” (Islamic Theology and Philosophy: Studies in
Honor of George F. Hourini, Edited by Michael E. Marmure, New York 1984) ve “Dirar
b. ‘Amr und die ‘Cahmiya’ Biographie einer vergessenen Schule” (Der Islam, Berlin
1968), "Une Lecture a Rebours de I'Histoire du Mutazilisme I-11 " ( REI, XLVI /2 (1978),
s. 163-240 ve XLVII/1 (1979), s. 19-70) adli makaleleri, Montgomery Watt'in “The
Political Attitudes of the Mu'tazilah” (Journal of the Royal Asiatic Sacrety (JRAS), 1963,
38-57), Richard M. Frank’'in “The Divine Attributes According To The Teaching Of
Abu’l-Hudhayl Al-'Allaf” (Le Muséon, LXXXII (1969), 451-506), Cemil Saliba’'nin “Ebu’l-
Hiizeyl Allaf (Hayatiihii ve Felsefetiihii)” (MMIADm, XXI/3-4, 107-117, Dimesk 1946)
ve “Ebu’l-Huizeyl Allaf (Felsefetti Ebi'l-Hiizeyl)” (MMIADm, XX1/5-6, 205-217, Dimegk
1946), Adnan Ubeyd el-Ali'nin, "Bigr b. el-Mu" temir: Si’ruhu ve sahifetiihi’l-belagiyye"
(Mecelletii Ma'hedi'l-'Arabiyye, XXXI/II (1408/1987), Kuveyt), irfan Aycan'in “Cahiz ve
Emevi Tarihine Mutezili Bir Yaklagim” (AUIFD, XXXV (1996)), Marie Bernard'in “ilk
Mu'tezililerde ilim Kavrami” (gev. Serafettin Golciik, AUIIFD, 11 (1977), 321-339), ibra-
him Agah Cubukcu’nun, “Mu'tezile ve Akil Meselesi” (AUIFD, XII (1964), 51-61), Macid
Fahri'nin “The Mu'tazilite View of Man”, (Récehes D'Islamologie, 26 (77)) ve “Some
Paradoxical Implications of the Mu'tazilite View of Free Will” (Muslim World, XLIII, 95-
109, Hartford 1953), George F. Hourani'nin, “Islamic and Non-Islamic Origins of
Mu'tazilite Ethical Rationalism”, (Int. J. Middle East Stud. 7 (1976), 59-87), Sabri Hiz-
metli’'nin "Cahiz'in imamet Anlayigi” (AUIFD, XXVI (1978), 681-716), Kemal Igik'in
“Mu'tezilenin ilk Kurucusu Vasil b. Atd ve Biiyiik Giinah Meselesi” (AUIFD, XXIV
(1981), 337-357), Alfred L. Ivry’'nin "Al-Kindi And The Mu'tazila: A philosophical and
Political Reevaluation, (Oriens, XXV-XXVI (1976), 69-85, Leiden), Detlev Khalid'in,
“Some Aspect of Neo- Mu'tezilism”, (isldmic Studies, VIII (1969), 319-347), Talat Kogyi-
git'in “Cehmiyye (Mu'tezile)’de Akilcilik” (AUIFD, XVI (1968), 103-122), Wilferd
Madelung'un “The Origins of The Controversy Concerning The Creation of The Ko-
ran” (Orientalia Hispanica, 504-525, Leiden (1974)), Von Ernst Mainz'in “Mu'tazilitische
Ethik”, (Islam, XXIII (191-206), Berlin, 1935), C. A. Qadir’'in “Mutazilism, Asharism and
Ikhwan al-Safa” (Philosophy and Science in The Islamic World, 50-55, London, 1991),
Michael Schwarz'in "Some Notes On The Notion of ilja (constraint) in Mu'tazilite
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Kalam” (Islamic Oriental Studies, IV (413-427), Tel Aviv 1974), Mazheru’d-Din Siddiki’'nin
"Some Aspects of the Mu'tazili Interpretation of the Qur'an” (Islamic Studies, 11 (1963),
95-120, Karachi), Sarah Stroumsa’un “The Beginnings of the Mu'tazila Reconsidered”
(Jerusalem Studies in Arabic and Islam, XIII (1990), 265-293, Jerusalem), Abdu’s-Subhan’in
"New Sources For The History of The Mu'tazila Movement" (Islamic Culture, Vol. XII,
No: 3, 1938), ismail R. Faruki’nin "The Self in Mu'tazilah Thought", (Wooster Conference
on Comparative Philosophy and Culture at Wooster Collage, Ohio, April 22-24, 1965), M.
Serefeddin Yaltkaya, "Mu'tezile ve Husun-Kubuh” (Ddr el-Funiin il. Fak. Mec., Say1: 2
Sene: 1, istanbul 1926, 100-116), Metin Yurdagiir, "Son Dénem Mutezilesinin En
Meshur Kelamcisi Kadi Abdulcebbar Hayati ve Eserleri” (MUIFD, IV (1986), istanbul),
Osman Aydili’'nin "Dirar b. Amr ve Mu'tezile’nin Tesekkiil Siirecindeki Yeri"” (AUIFD,
XXXIX (1999), 661-691), "Kur'an'in Yaratilmigligi Meselesi ve Mu'tezile'nin Tarihi Sey-
rindeki Yeri" Dinf Arastirmalar, 1V, s. 9 (2001), 45-62) ve "Mu'tezill Anlayista Ziihd ve
Takva Boyutu” Tasavvuf iImi ve Akademik Arastirma Dergisi, I, s. 10 (2003), 99-122) baslikli
makaleleri zikredilebilir.

8. MU'TEZILE'NiN ISLAM DUSUNCESINE KATKILARI

Mu'tezile, islam dinini diger din ve ideolojilere karsi savunma konusunda nakli
delilleri yeterli gormeyerek akli burhanlara gerek duymus ve bu dogrultuda miicadele
vererek kendilerine 6zgli bir metot gelistirmistir. Bdylece onlar rasyonel oldugunu ileri
stirebilecekleri ve Kur'an’a uygun oldugunu gosterebilecekleri bir 6greti kurmaya
yonelmiglerdir. Mu'tezile, goriiglerini ileri stirme ve metotlarina bir standart getirme
ugrasinda, Yunan felsefesinden bilgisel ve metodik agidan yararlanmig ve bu ¢abalar
sebebiyle sdylemleri felsefi bir tislip kazanmustir.

Mu'tezilf bilginlerin ve mezhebin birgok mensubunun diyalektik yonlerinin glig-
Il olmasi, yabanci din ve kiiltiirel unsurlara karsi miicadele vermeleri, cedel ve tartig-
ma ilmindeki miistesna yerleri, tevhid ve adl esaslari tizerinde yogunlagmalari ve ben-
zeri nedenlerden dolayi ekoliin kelamin tesekkiiliinde ve zirveye ulagmasinda énemli
bir katkisi bulunmaktadir. Bu baglamda Mu'tezile'nin kelam metodundaki nassa bagli
kalmakla beraber akla da énem verme ve naslari akli gercevede yorumlama tarzinin,
Ehl-i Stinnet keldminin olusumuna hizmet ettigi ve Stnni kelamcilart da etkiledigi
soylenebilir. Mu'tezile, Allah-alem iligkisi cercevesinde cisim, araz, cevher ve atom
goriisleri ile dzellikle Es'arilik ekolii kelamcilarni ve islam diisiince sistemini etkile-
mistir. Es’ari’nin ve sonraki dénem -Ciiveyni ve Sehristani gibi- Es’ar? diistintirlerin
metinlerinde ve Eb{ Bekir el-Bakillani'nin gelistirdigi tabiat felsefesinde cevher, atom
ve araz gibi kavramlarin dnemli bir yeri bulunmaktadir. Bu agidan onlarin genel islam
distincesine katkilari g6z ardi edilemeyecek derecede énem arz etmektedir.

Mu'tezile’'nin hem Basra ve hem de Bagdat ekolleri, prensip olarak usfil-i ham-
seyi benimsemelerine ragmen tiim goriglerinde tam bir mutabakat icerisinde olma-
malart ve birbirinden farkli goriis ve diislintise sahip bulunmalari, onlarin diistince
Ozglrltigline verdikleri dnemi ve degeri gbstermektedir. Temel olarak Mu'tezile, insani
sorumlu bir varlik olarak gérmiis ve onun sorumlu olugunu akil, hiir irade ve kendisine
verilen potansiyel glice yani istitda'ya baglamistir. Ser-hayir, iman-kiftir, taat-masiyet
cinsinden yapilan fiillerin diinya ve ahiret sorumlulugunun insanlara ait olduguna
vurgu yapmistir. Onlar, teorik olarak adaleti ve fikir 6zgrligtini savunmustur. Bu
nitelikleri onlarin hem isldm diisiincesinde hem de Bati diisiincesinde &zgiin bir
konuma sahip olmalarini saglamigtir.
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Mu'tezile, bilimsel bilgiye dayali iman anlayisiyla ve insanin akli ve 6zglir irade-
siyle gerceklestirdigi her eyleminden sorumlu olacagi fikriyle, evrensel bir bakig agisi
yakalamis ve her cagin anlayisina hitap edebilecek temel ilkeler koymustur. Ayrica
onlar, bilimsel bilginin Uretilmesi ve bilginin herhangi bir dine ve etnik yapiya 6zgii
kilinamayacag! anlayisiyla hareket etmisler ve Yunan felsefesinden, islam disi dinler-
den ve kilttirlerden hem ilmi agidan, hem de metot agisindan yararlanarak ¢agimiz-
daki bilimsel anlayisa 11k tutabilecek bir yaklagim tarzi ortaya koymuslardir.

Mu'tezile, sadece ilmi meselelerde degil, imamet ve siyaset anlayisinda da 6z-
glin bir yaklagim sergilemistir. Onlar, Misliiman toplumun bireylerinin bir inang toplu-
lugu olusturmalarini dnemsemisler, Kur'an'da ve Peygamber’in drneklerinde mevcut
ahlaki ilkelerden olusan bir sistemi savunmaya 6zen gostermislerdir. Mu'tezile'de
imamet konusunda egemen olan anlayigin, devlet bagkanini belirleme gérevinin top-
luma birakilmis olmasidir. Onlara gére imam olacak sahsin adil olmasi ve iman ehli
bulunmasi, Kitap ve Stinnet’i bilerek onlarla amel etmesi, bu kisinin belli bir soya veya
kabileye aidiyetine gerek olmadigl -sonradan bu nitelik goz ardi edilmis olsa bile-,
yoneticide bilgi ve adalet 6zelligine vurgu yapilmasi, dénemleri igin oldugu kadar
glinimiiz kosullarinda da 6nem verilebilecek ilkeler olarak dikkat cekmektedir. Ayrica
imamet konusunda, ser? ilkeleri ylriitme adina toplumun kendi iclerinden ehil bir
kisiyi secerek siyasi otoriteyi saglamalari, devlet bagkaninin mutlak ve keyfi yetkiler
kullanamamasi, imamete getirme yetkisi bulunan grubun, toplum c¢ikarlarina aykiri
hareket ettigi ve sorumluluklar yerine getirmedigi takdirde halifeyi gérevinden uzak-
lagtirma hakkina sahip olmasi, toplumun imamet kurumunun saglikli bir bigimde
korunabilmesi i¢in katkida bulunabilmesi seklinde prensipler ortaya koymuslardir.
Mu'tezill imamet dislincesi, ginimiizdeki siyaset anlayigina isik tutabilecek ilkeleri
de blinyesinde barindirmaktadir.

Mu'tezile, 6zellikle Sif diigiincede belirgin bir sekilde var olan ge¢misin idealize
edilmesine, kutsallastirimasina, yiiceltilmesine ve oldugundan daha tst bir konuma
yerlestirilmesine, tarihsel elestiri ve ¢oziimlemeciligi ile -tarihle uzlasiyr da g6z ardi
etmeden- kargi koymustur. Ekol, ele alinan kavramlarin, olgularin ve gortiglerin
icinde bulunduklari dénemin Urtinleri oldugu gerceginden hareketle, ge¢misi ol-
dugu gibi ve tim cesitlilik ve geliskileriyle sergilemenin geregi lizerinde durmus-
tur. Boylece ilk doneme atfedilen tartisiimaz dint boyut, Mu'tezill imamet ve siyaset
distincesiyle akla, mantiga ve realiteye uygun bir gsekilde tenkide acilmigtir. Mu'tezill
imamet ve siyaset anlayisinda, mevcut siyasal yapiya saldirma ya da mevcut dii-
zenin ve dengelerin uzun sire slrdirilmesi seklinde ug yaklagimlar pek yoktur.
Zaman zaman bu iki yaklasim arasinda gidip gelinmigse de, marjinal bir tutuma
yonelinmemigtir.

Mu'tezill imamet diislincesi, manevi otorite ile siyasi otoritenin arasini ayirmis
olmasi sebebiyle de, islam diisiincesine ve insanlik tarihine nemli bir katki saglamis-
tir. Clinkl yapi itibariyle birbirinden farkli ve ilgi alanlari birbirine zit olan bu iki otori-
tenin, bir digerinin alanina midahil olmasi, beraberinde ihtilafa, kargasaya ve kaosa
neden olacak bir yapinin tesekkiil etmesine zemin hazirlayacaktir. Mu'tezill gelenek,
diger prensiplerinde oldugu gibi, imamet anlayiginda gelistirdigi mantik orglisti ve
analitik dustince tarziyla, bu gerginligin giderilmesine yonelik 6nemli bir caba sarf
etmistir. Ayrica Mu'tezile icerisindeki efdaliyyet, mefdaliyyet, imamin gerekli olup
olmayist ile ilgili farkli goriis ve yaklasimlar, ekoliin siyasal ¢ogulculuga yatkin bir zih-
niyet yapisina sahip oldugunu géstermesi agisindan da dikkat gekicidir.



