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MU’TEZILE’'NIN
ISLAM MEDENIYETINE KATKILARI
-CEDEL-TERCUME VE TABII BILIMLERDEKI ROLU-

Mustafa DEMIRCI*

CONTRIBUTIONS OF THE MU'TAZILAH TO THE ISLAMIC CIVILIZATION:
ITS ROLES IN DEBATE, TRANSLATION AND NATURAL SCIENCES

The Mu'tazilah makes up the “extrovert dimension” of Islamic culture. In
this article three aspects of extrovert dimensions will be examined. First of all, as
Islam expanded geographically, it met many cultural challenges which created lively
debates between Muslims and alien cultures, beliefs and philosophies. In this proc-
ess, the Mu'tazilah came forward to defend Islamic belief against its opponents.
Particularly during the Abbasid period the intellectual challenges were met success-
fully by the Mu'tazilite theologians. Secondly, these religious and philosophical chal-
lenges and counter challenges forced all parts to translate ancient literatures, such
as Greek, Indian, Persian ones in order to enhance their arguments. Thirdly, these
translated literatures prepared a solid ground in the Islamic culture so that Islamic
philosophy and natural sciences to be flourished. The Mu'tezilite theology which was
much more related to those literatures became a theological philosophy rather than
simply a theology. During the Classical period, the Mu'tazilah became ardent de-
fenders and supporters of natural sciences in all Muslim lands

Mu'tezile konusu pek ¢ok insan igin sapkin bir mezheptir. Bu yaklasim tarihin
belli dénemlerindeki bloklagmalar icinde sekillenen, onlarin muhaliflerinin tanimlari-
nin bir sonucu olup, tarihsel yargilarin bir uzantisidir. Halbuki konuyu kelam mezhep-
leri arasindaki spesifik tartigmalarin ve hiziplesmelerin baglamindan ¢ikarip, bir me-
deniyetin bltinligi icinde baktigimiz zaman, oldukga farkli bir manzara ile karsilagi-
riz. Bu makale Mu'tezile'yi, tarih disiplini icinde, kelami tartigsmalara dalmadan, tarih-
sel misyonu ve entelektiiel sertiveninin yol actigi, kendi i¢inde birbirini tetikleyen tig
kalici tesiri yoniiyle; yabanci fikirler karsisinda Islam? miidafaa sekilleri, terciime faali-
yetleri ve tabil bilimlere katkilari yoniiyle incelemeyi hedeflemektedir.

" Dr., Yiiziinci Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mustdemirci@hotmail.com
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I- DINLERIN “YENILIKCi” VE “MUHAFAZAKAR” BOYUTLARI:

Her buytk kilttr, blyikligint ve zenginligini, tarihinin degisik devrelerinde
farkli klttrlerle girdigi iligkiye borgludur. Dinlerde de benzer bir durum séz konusu-
dur: Bittin dinlerin kaderinde kaginilmaz iki asama yasanir. Birincisi, dinin ilk ortaya
ciktigr kilttirel, sosyal ve cograff sartlar icinde kaldigi, hentiz diga agilmadigr dénem-
dir. Bu dénem dinin yorumdan uzak tutuldugu ve insanlarin giicli bir iman bagiyla
dinlerine bagli oldugu bir dénemdir. ikincisi ise, dinin degisik kiiltiir cevreleriyle diya-
loga girip, degisik sartlar ve meydan okumalar karsisinda, mensuplarinca agiklama
zorunlulugunun dogdugu dénemdir. Bu asamada din {izerinde yapilan tartismalar,
beraberinde bir dizi diislince akiminin ¢ikmasina, kelam ve hukuk mezheplerinin
dogmasina ve geleneklerin olusmasina yol agar. Bu siirecte dini degerler, bir sanat
eserinde, musiki nagmesinde, felsefe akiminda yankilanarak medeniyetin ve kiiltiriin
enstriimanlarina dénustir. Bundan dolayi biittin dinler bir medeniyete déntigtirken ve
evrensellegirken zorunlu olarak bu agsamadan gecer. Eger dinler bu déntstimi gergek-
lestiremezlerse, farkli cografyalarda tutunamayacagindan ve genis kitlelere ulasama-
yacagindan kendi yataklarinda bogulmaya mahkdm olur. Ancak bu stirecte, din bir
gelenek veya bir diiglince sistemine dontstiiglinden, insanlarin dine bagliligi birinci
asamadakine nispetle daha zayiftir. Bundan dolayi dinlerin gegirmis oldugu bu stireg-
ler, miintesipleri arasinda iki farkli egilimi dogurur; bunlar dinin ilk dogdugu zamanin
safiyetine vurgu yapan ve dini metinleri literal bir okumaya tabi tutan “nasgilar” ile dini
yeni sartlara uyarlamak icin calisan “yorumculardir.”* Bu durumu besleyen bir baska
unsur da, dinin degismez alanlari (azimet) ile yorumlanabilir alanlarina (rufisat) yonelik
her iki egilimin yaklagim farkliligidir.> Dinin degismez alanini genisgleten ve yorumdan
kaginan literalist yaklagimin “mufafazakdr” egilime karsi, dinin yoruma agik alanini
daha cok kullanan “yenilik¢i” egilim olmak tizere her dinde bu iki temel egilim daima
birbiri ile miicadele halindedir.

Bu durumu Arnold Toynbee, islam-Bati kargilagmasini tahlil ederken, Hele-
nizm'in etkisine karsi Yahudiler tarafindan gosterilen yenilik¢i ve muhafazakar tavirla-
rint Zealot ve Herodian kavramlariyla agiklar. Burada Zealot; yabanci kiilttirler ve meydan
okumalar kargisinda kendi icine kapanan, bilinmeyenden teklifsizce kagan ve gele-
neksel usullere sarilan tavirdir. Bu tavir bir anlamda dis zorlamalar karsisinda eskiye
ve Ozcl degerlere siginan, deve kusunun basini kuma géommesine benzer bir tepkiyi
animsatir. Buna karsilik Herodian tavir ise; bilinmeyenin ve yeni ortaya cikanin tehlike-
sinden korunmak igin en etkin yolun, onu derinlemesine tanimak ve sirrin1 kesfetmek
oldugunu distlintir ve buna gore hareket eder. Kendisinden daha gliclii, yabanci bir
meydan okuma karsisinda, onun taktik ve usullerini kullanarak kargi koyar. Bu haliyle
yeniliklere daha agik, buglinii cesurca kargilayarak gelecegi kurtarmayi hedefler. Bu-
nun icin de “akil” ve “irade” isteyen etkili bir tavir gosterir. Herodian tavir genellikle
kozmopolit niifuslar barindiran, ticari ve buna bagl sosyal hareketliligi oldukca yiik-
sek, bliytik sehirlerde gelisirken, Zealotluk ise, daha ¢ok ticari gizergahlarin uzaginda

! Bkz., Muhammed el-Behiy, isldm Diisiincesinin ilah7 Yonii, trc. Sabri Hizmetli, Ankara-1992, s. 71.
2 Bu konuyu hicri ikinci asrin baginda iranh biirokrat Abdullah ibn Mukaffa Abbast halifesine hitaben yazigi bir
risalede 6nemli bir dini anlayis problemi olarak ele almaktadir. Bkz. “Risdletii’s-Sahdbe”, thk. A. Zeki Saffet,

Cembheratii Resdili’l-Arab, Kahire-1919, s. 24-56. Bu risalenin terciime ve tarihi baglami iginde bir degerlendirmesi
tarafimizca yapilmustir. Oniimiizdeki yillarda nesredilecektir.
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kalan, sosyal hareketliligin az oldugu ve buna bagli olarak gelenegin daha agir bastigi
kapali toplumlarda ve tarihsel zamanlarda gelisir.?

islam tarihinin ilk devirleri bu yéniiyle incelendigi zaman, “Ehl-i Hadis"in is-
lam'in dogdugu Medine merkezli olarak belirginlesmesine karsin; akla daha fazla
dayanan ve 6zgiirlik¢ti diigincenin temsilcisi olan “Mu'tezile"nin, canli ticari hayatlari,
kozmopolit niifuslari ve farkli inanclart barindiran, ayni zamanda eski medeniyet mer-
kezlerine yakin olan Irak’taki Basra'da, fikih ve hadiste ise “Efl-i Rey”in K(ife'de ortaya
cikmas hig bir sekilde tesadiiff degildir. Bilakis yukarida séziinii ettigimiz islam’in iki
farkli stirecinin, iki farkli mekanda, iki farkli yorumudur diyebiliriz.* Mu'tezile'yi anla-
mak icin spesifik kelam tartigmalarinin disina gikarak belki islam kiiltiir dairesi icindeki
konumunu ve sosyal arka planini gdrmek gerekir.

Mslimanlar fetihlerle birlikte ele gecirdikleri eski uygarlik merkezlerindeki de-
gisik din, kiltlr ve diigtincelerle karsilagtilar. Daha &nce Hiristiyanlik ve Yahudilerin de
tecriibe ettigi bu siire¢ sonucunda, asirlardan beri insanoglunun gtindeminden ¢ik-
mayan ve karsilasmaktan kurtulamadig bir cok felsefl ve teolojik problem, Muslii-
manlarin da glindemine girmis, Mislimanlar da bundan sonra, bu sorunlar karsisinda
kendi dinlerini yorumlamak ve muarizlari ile bir ¢ok konuyu tartismak zorunda kalmig-
lardir.” Yabanci inanglarin hiicumlarina karst ilk sistemli karsi koyus, onlarla ayni sos-
yal kokten ve siniftan gelen Mu'tezile yapmigtir. Fethedilen topraklarda karsilagtiklari
cesitli din ve mezheplere mensup insanlarin, islam’a karsi actiklari fikir miicadelesinin
zararini gdgusleyerek, dini akideleri akli esaslara gbre izah etmek suretiyle, dini haki-
katler ile felseff hakikatler arasindaki uyusmazligl ¢ézmek igin gayret gostermislerdir.
Onlar bu halleriyle daha &nce Yahudi ve Hiristiyanlarda® érnekleri goriilen islam’in
“disa agtk cephesini” temsil ederler.” Mu'tezile islam tarihinde ilhadi fikirlere karsi, bir
entelektlel karsi koyusun simgesi olmuglardir. Bu 6zellikleri ile o gliniin diinyasinda,
toplumun fikri yapisini sistemlestiren ve mevcut inanglari tanimlayan bir aydin tipi
olarak belirmislerdir.?

Mu'tezile tarihindeki bu 6nemli dénemi, yani Kife ve Basra’'da Vasil b. At ile
baslayan ilk tartigmalardan Abbésilerde iktidar olduklar ve terctime faaliyetlerine hiz
kazandirdiklar zamana kadar gecen stiredeki yabanci kiltiirlere karsi verdikleri miica-
dele ve bunun terctime hareketine nasil donstigl ele alinacaktir. Daha sonra da akli
ve tabil ilimlerin gelismesindeki kalici tesirlerini inceleyecegiz. Ancak Mu'tezile hare-

3 Amnold Toynbee bu kavramsallagtirmayi Tevrat'tan 6diing alarak islam’in Bati medeniyetine verdigi tepkiyi
agiklamada kullanir ve bu tavirlan islam diinyasindaki iki drnekle ortiistiirerek anlatir. Yemenli bir imam ile Mi-
sirda Mehmet Ali Paga ve Istanbul’da III. Selim'in yenilegmelerini karsilagtirir. Aynintili bilgi igin bkz. Medeniyet
Yargilanyor, trc. Ufuk Uyan, istanbul-1983, s.177-202.

% islam kiiliitiiriindeki s6z konusu gelenekgi ve yenilikgi egilimler hakkinda su calismalara basavurulabilir; George
Makdisi, “Remark on Traditionalism in Islamic Religion History”, The Conflict of Traditionalism and Modernism in The
Muslim Middle East, Texas-1966, s.77-86; Aziz el-Azme, “Ortodoxy and Hanbalita Fideism”, Arabica/XXXV(1988)
5.253-266; Hadis alanindaki gelenekgilik-yenilikgilik aynsmasi icin bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde
Rey-Eser Tartismast” AUIFD/XLI, (2000), s. 225-273.

> Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, Cev.: Hanefi Ozcan, D.E.U Yay., izmir, 1989, s. 20-21; F. Sezgin, "Miisliimanla-
rin ilim Tarihindeki Yeri”, ilim ve Sanat, istanbul 1985, sy. 3, s. 66.

° Hiristiyanliktaki Nasturiler ile Mu'tezile arasindaki benzerlik konusunda Sehristant soyle diyor: “Nasturiler Halife
Me’'m(in zamaninda ortaya ciktilar. incil iizerinde kendi gériigleriyle yorumda bulundular. Onlann Hiristiyanlik
icindeki durumu, Mu'tezile’nin islam kargisindaki durumuna benzer.” el- Milel ve'n-Nihal, thk. M. Seyyid Keylani,
Beyrut-1986, 1, 224.

" irfan Abdulhamit, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Saim Yeprem, istanbul-1994, s. 104.

8 M. Watt, Miisliiman Aydin, s. 66
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keti baglangicta islam'a karsi yiikselen diigiince ve inanglara kargi bir aksii’l-amel
olarak gelistiginden, onlarin gorls ve tavirlarini anlamak igin, en az onlar kadar karsi-
lagtiklari inang ve felsefeleri ve bunlarin temsilcilerinin 6zelliklerini yakinen tanimak
gerekir.

II- iSLAM TOPRAKLARINDA YABANCI iNANQLAR VE ILK TARTISMALAR:

islam’in yayildig cografyada Miisliimanlar dért temel diisiince ve inang siste-
miyle karsilagtilar; Maniheizm, Gnostisizm, Yunan Felsefesi ve Yahudi ve Hiristiyanlik.
Bu akimlarin bir cok alt grubu ve kendi icinde etkilesimleri sonucu ortaya ¢ikmis pek
¢ok marjinal senkretik akimlar vardi. Bunlar arasinda Musliimanlarin daha ¢ok ilgisini
ceken ve yakin tartisma yaptiklari akimlara iligkin el-Milel ve'n-Nihal kitaplarinda zikre-
dilen belli basli akimlar ise sunlardir: Sofistler (Tecdhiiliyye), Dualistler (Seneviyye),
Gnostikler (Sabiiler), Paganlar (Veseniyye) ve Ehl-i Kitap firkalari.® Abbésiler déneminde
Uist bir tanimlama olarak “Zmndiklik” diye adlandirlacak olan bu inanglar iki kisma
ayrilirlar: Paganlar ve Gnostikler. Paganlar; Kuzey Suriye'de (Baalbek), Harran'da
(Sdbitler) ve Mezopotamya'daki Babil'de Yahudilesmis Marsiyonistler arasinda bulunu-
yorlardi. Bunlar Kildan? bilimlerinin mirasgistydilar ve islam’la birlikte kismi bir can-
lanma yasadilar. Gnostikler ise, Edessa ve Babilonya bolgesinin geleneklerini temsil
ediyorlardi. Bunlar Yunan Felsefesi, Hiristiyanlik, iran dinlerini ve Yahudi mitolojileri-
nin karnisimindan dogmus senkretik akimlardi. islam? dénemde adlari daha cok zikre-
dilen Marsiyonculuk ve Deysiniyye Edessa geleneklerinin bir devami iken, Keysdniyye,
Menddniyye ve Maniheizm gibi akimlar Babilonya gelenegine aitti. Bu muhitin ana unsu-
runu Mazdek dini teskil ediyordu. islam’in yayildigi dénemde Paganlarin ve
Gnostiklerin etkilesimi Suriye, iran ve Irak bélgelerini gesitli din ve inanglarin mozaigi
haline getirmisti ve islam’in inanclara tanidig ozgiirlik havasi icinde 6zellikle
Manihezim, Deysanilik, Mazdekizm ve Marsiyonculuk akimlari en etkili akimlar haline
gelmiglerdi. Bunlar arasinda en tehditkar olani ise Maniheistlerdi."

Msliimanlarin yabanci kiltiir ve inanglarla ilk ciddi karsilagmasi Basra ve Kife
gibi kozmopolit niifuslari barindiran garnizonlarda gergeklesmistir.!" Fetihlerin hemen
akabinde bu sehirlerde Arap idarecileri ve ulema ile muhtelif maérif ve din miiessese-
lerinin reisleri ve talebeleri arasinda bir takim goriismelerin oldugunu tahmin etmek
zorundayiz. Ozellikle okumus sinifa mensup olanlarin arasindan ihtida ederek Miis-
liman olanlarin, eski bazi inanglarini getirmis olmalar, bu dénemde yabanci fikir

? Sehristant, 1, 239-259; Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, el-Miinye ve'l-Emel, thk. M. Cevad Mesk(r, Dimagk-1990,
61 vd. Bu konuyla ilgili olarak Sehristani, lon Hazm, Havarizmi, ve ibnii'l-Murtaza birbirine oldukga yakin tasnif-
ler yaparlar. Ibn Hazm, sapik firkalarin toplu bir semasini su sekilde tesbit eder: a)Alemin ebediligini ve yaraticisi
olmadigini ileri stiren Defiriler, b)Bir alem tasavvuruna ulagtirict bilginin imkansizligint savunan Sofistler ve
Deysiniyye, c)Alemin ezeliligini kabul ederken yaraticisina da inanan tabiatg filozoflar, d) Alemin yaratilmis oldu-
gunu kabul eden fakat peygamberligi inkdr eden, Hint felsefesi etkisindeki Siimeniler ve e) Maniheist, Mazdekist
akimlar, Sabiilerin gnostik inanglari gibi degisik iran dinleri ve hermetik inanglar. Bkz. ibn Hazm, el-Fas! fi'l-Milel
ve'l-Evdi ve'n-Nihal, ngr. M. . Nasr-A. Umeyre, Riyad-1982, I, 86-87. Harizmi ise islam digi dinf ve felsefi inanglar
sOyle siralar; Hiristiyanlik, Yahudilik, Miisriklik, Dehriyye, Muattila, Tendsiih, Siimeniyye, Brahmanlar, Deysdniyye, Mani-
cilik, Mazdek ve Marsiyonculuk. Bkz. Muhammed b. Ahmed b. Yasuf el-Havarizm? (6. 387/997), Mefdtihu'l-'Uldim, thk:
ibrahim Ebyari, Beyrut 1989, s. 55-56.

10 Melhem Chokr, Zindiklik ve Zindiklar, trc: Ayse Meral, istanbul-2002, 45-49; ilhan Kutluer, islam Diisiincesinde Akaid
ve Keldm, istanbul-1996, s.14-15.

"' Bkz. M. G. Watt, isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Rahi Figlah, Ankara-1981, s. 230; Ahmed Emin,
Duha'l-islam, Beyrut-ty, c. I, s. 344; Macid Fahri, islam Felsefesi Tarifi, trc. Kasim Turan, istanbul-1992, s. 45.
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unsurlarinin kelam meseleleri arasina girmesine yol agmis ve bunun sonucunda Kife
Hermetik ve Gnostik gelenegin bir merkezi haline gelmisti.'> Bu sehirdeki Gulat-1 Sia,
Réfiziler ve mutasavviflar yoluyla ilk defa Hermetik metinlerle tanisilmisti. Emevi pren-
si Halid b. Yezid'in (6. 85/104) Misir'dan getirterek terctime ettirdigi tip, astroloji ve
kimya kitaplari, Hermetik metinlerden olusuyordu.®Ayni sahis, Musul'da yasayan
Hermes'in talebesi ve yorumcusu kabul edilen Marinos’un takipgilerinden Rahip
Stephan’a bazi kitaplari da terciime ettirmisti. Bu sahis ilk Misliiman kimyaci ve
Hermetik Cabir b. Hayyan ile irtibath idi. Bu zincir, sonunda iskenderiye’deki
Hermetik gelenege dayanir." Dolayisiyla Aristo’'nun kitaplari tercime edilmeden ne-
redeyse bir asir dnce ilk terclime edilen eserler Hermetik eserlerdi.'” Bunun yaninda
Kfe ve Basra’'da yasayan yaklagik 7000 Yahudi,'® Babil dinlerinin (Madaizm, Mitraizm ve
Mandaizm) etkisinde Gnostiklegtikleri ve Hermetiklestikleri kabul edilir.'

Yabanci inanglarin tesiriyle baglayan ilk keldm tartigmalari, tecsim dislincesi-
nin Hiristiyan, Yahudi, Gnostikler, Stoik felsefenin etkisindeki Deysaniler gibi Helenis-
tik donem akimlarinda oldukga yaygin oldugundan,' “Allah’in sifatlart” konusu etrafin-
da baglamigtir. Kéfe'deki Beyan b. Sem’an (6. 119/737) ilk Hermetik olarak bilinir.
Daha sonra “Beydniyye” olarak adlandirilan bu firkaya gére “Allah’in insant kendi siiretin-
de yarattigi” s6ziinden hareketle “Allah’in insan siretinde ve insan gibi uzuvlara sahip oldu-
gunu” iddia ederek tecsim diiglincesinin tohumlarini atmisti. Mukatil b. Stileyméan da
Miisebbihe’nin etkisinde kalarak Allah’in sifatlarini izah ederken Stoacilarin kaliplarini
kullaniyordu. Bunun yaninda Basra’da yogun olarak bulunan, temeli nur ve zulmet
ikilisini savunan Zerdiist, Mazdek, ve Maniheistlere dayanan Farsli Duialistler (Seneviler)
de tecsim dislincesini savunuyorlardi. Mu'tezile'nin ilk muarizlari, sifatlarin kadimligi-
ni iddia eden ve bu akimlardan beslenen kimselerdi. Nitekim Vasil b. ‘Atad ve Amr b.
‘Ubeyd; Dtalist fikirleri savunan Begsara b. Biird, Salih b. Abdilkuddds, Cerir b.
Hazm, Budist (Siimeniyye) olan Ezdi'nin evinde sik sik toplanarak teolojik ve felseff
tartismalar yapiyorlardi. Vasil, Senevilerin savundugu tecsim diigtincesine karsi Allah’i
tenzih maksadiyla ortaya ¢ikmig,' hatta Ogrencilerinin bazilarini Horasan ve
Ermeniyye bolgesine bu tiir diiglincelerle miicadele etmesi icin gdndermisti.?® Biitiin
Dogu islam topraklarinda yiirttiilen bu miicadele ile Seneviyye'nin hezimete ugratil-
dig1 ve Islami akidenin tstiinliigiintin saglandig! rivayet edilir. Manici Diializm ve pa-

12 Bu durumu Cahiz, Eban b. Abdilhamid 6rnegi iizerinden su ifadelerle agiklar: “insanlann inanglarinda ortaya
gikan yanliglar, dogal diigtincenin meyveleri degil, onlarin gelenekleri, aligkanliklari, btytiklerini ve atalarini taklit
etmelerinden ve kendi temaytillerine gére davranmalarindan kaynaklanir.” el-Hayavan, nsr. A. Har(in, Kahire-
1965, 1V, 451.

13 Kadi Said el-Endeltisi, Tabakatii'l-Umem, Kahire-ty, s. 75; De Lacy O’lary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, trc. H.
Yurdaydin-Y. Kutluay, Ankara-1971, 57.

'4 Said Endeltist, s. 95.

15 M. Abid el-Cabir, islam’da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akyiiz, istanbul-1995, s. 271, 279, 297.

1o Ali Mazaheri, Ortacagda Miiliimanlarin Yasantist, trc. Bahriye Ugok, Ankara-1972, s. 50.

17 Mahfuz Séylemez, Bedevilikten Hadarilige Gegiste Kife, Ankara-2000, s. 170-171.

18 Sehristant, I, 148-149; A. Sam1i Nessar, islam’da Felseft Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung, istanbul-1999, 11, 215,
240.

!9 H. S. Neyberg, “Mu'tezile” iA, (MEB) istanbul-1990, VIII, 765.

20 Véswl b. Até islam diinyasinin her yerine dgrencilerini géndermisti. Bunlardan; Magrib'e Abdullah b. Hérls, Horasan'a Hafs b. Sélim, Yemen'e Kasim b. Said, Ermenis-

a
tan'a Osman et«Tav*l*l, Kﬁfe‘ye Hasan b. Zek\/én’l gondermisti. Bunlar giitikleri yerlerde Mu'tezilenin tohumlarini atm@lardw Mermin zamaninda Ermenistan bolgesin-

deki en yaygin mezhep Mu'tezile idi. Magrib-de ise 7o o3 ve Tahert civarinda hicri II. asnin ortalarinda 30.000 Mu'tezile mensubu
vardi. Bkz. ibnii'l-Murtaza, 149-155, Nessar, II, 173.
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gan materyalizmi yaninda, Hz. isa'nin, logosun, Allah'in kelimesinin bizzat Allah'in
zatinin bir pargasi ve onunla birlikte ebedi oldugu diistincesinden neget eden Hiristi-
yan antropomorfizmi kargisinda; Allah'in birligi (tevhid) ve askinligini korunmak (tenzih)
icin Mu'tezile kelamcilari ile Hiristiyan ilahiyatgilari arasinda ¢ok erkenden baglayan
bir tartismalar zaten vardi. Ancak Abbasiler dénemine gelindiginde yiikselen
Manihesit tehdit kargisinda, sz konusu tartigmalar Manici dialistler ile yapilan mi-
cadelenin golgesinde kalmis goriintiyor.”!

Her ne kadar Abbasiler éncesi donemde Mu'tezile hareketinin entelektiel ni-
teliginden daha cok siyasal niteligi agir bassa da, yukaridaki érneklerden onlarin daha
basindan itibaren “disa déniik” fikri bir miicadele yiiriittiiklerini anliyoruz.? ilk Mu'tezili
seyhlerinden Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvéan ve Vasil b. Ata, kozmopolit bir niifus ve
inang mozaigine sahip olan Basra ve Kife'de bu inang ve akimlarin temsilcileri ile
aralarinda ciddi tartigmalar yaganiyordu. Vasil b. Ata, Begir b. Sa’'d, Ebl Osman ez-
Za'ferani ve Osman b. Halid et-Tavil gibi Mu'tezile énderlerinin biyografilerinde bu tiir
tartismalart daha sik gdrmekteyiz. Mesela; Vasil b. Ata'nin, hentiz 30’'lu yaglarinda
Maniheistlere karsi bir reddiye olarak yazdigi “Elf Mes’ele” adli kitabinin ilk béltimiinde,
islam’a karsi bir meydan okuma iginde olan Maniheistlerle yaptig: tartismalarda ele
alinan 80 farkli konuyla ilgili gériiglerini agiklar.? ibnii'l-Murtaza’'nin, “Guldt-1 Sia, Zin-
diklar, Dehriyye ve diger muhaliflerin goriislerini ondan (Vdsil) daha iyi bilen yoktur” sozi,
daha bagindan itibaren Mu'tezile énderlerinin yabanci akimlara déniik yogun bir
miicadele yurttiklerini gdsterir.

Hicrd IIVIL. asrin ortalarinda, yogun olarak Irak’in bataklik bélgesinde (Sevad) ve
buraya yakin olan Basra ve Kife'de yasayan Deysdniyye,® varligin su, riizgar, isik ve
karanliktan olustuguna inantyordu. Bunlar Kildanf ilimlerini, Yunan felsefesini ve He-
lenistik kilttir iyi bildiklerinden, bu felsefeleri sentezleyerek ruhun 6ltimstzltgi fikri-
ni gelistirmislerdi. Kfe'ye yakinligindan dolayi bu akim ilk etkisini buradaki Guldt-t Sta
lizerinde gostermisti. Fakat sehrin yogun politik havasindan dolayi, 6nde gelen
Deysanilerden EbG Sakir, sehirdeki Sit dnderlerden Hisdm b. Hakem ile kurduklar
dostluk sayesinde tinlenebilmiglerdir.?* Ayni zamanda Nebati teolojisinin takipgileri ve
Arami alfabesini iyi bilen Deysaniler, incil'in ilk Arapga cevirisini de yapmislardir.?”
Kéfe'de yasayan Deysanilerin 6nderi ve daha sonra on biiytik zindik arasinda ismi
gecen Ibn Sakir, esyanin ezeli oldugunu savunuyor, Hz. Muhammed'in éliimiinden
sonra Kur'an'in tahrif edildigini iddia ediyordu.? Allaf ile Nazzam'in en giiclii rakiple-
rinden olan bu sahis, Deysanilerin 6gretilerini yaymak igin su kitaplar tercime etmis-

21 sam? Negséar bu tartismaya genis yer verir. Ayrintili bilgi igin bkz. Nessar, II, 186.

22 Negsar, 11, s. 165-166, 173.

2 jbnii'l-Murtaza, s. 150.

2 ionii'l-Murtaza, s. 148.

2> Miladi 11. asrin sonlarinda ibn Deysan (6. 222/837) tarafindan kurulan, nur ve zulmet esasina dayali alem gorii-
sinii benimseyen Gnostik bir akimdir. iran kozmoloji nazariyeleri, Siiryani Gnostisizmi ve Yunan atomculugun-
dan derleme senkretik bir yapisi vardir. Nur ve zulmet diyalektigi ile alemi izah tarzi daha sonra Mani igin de
ilham kaynag! olmustur. Genis bilgi icin bkz. lon Nedim, el-Fifirist, thk. Riz& Mazenderani, Beyrut-1988, s. 402;
Ebu’l-Hiiseyn Abdurrahim Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, thk. H. S. Nyberg, Dimagk-1987, s.
36-39; Mustafa Oz, "Deysaniyye”, DIA, IX, 271.

% ibn Nedim, s. 401-402.

27 Eb(i Reyhan el-Bir(in, el-Asdru’'l-Bkiyye, nsr. Eduard Schau, Leipzig-1923, s. 27, 207, ibn Nedim, s. 402.

2 Hayyat, s. 41.
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ti: Kitdbii'n-Nir ve'z-Zulme, Kitdbi'l-Muharrik ve'l-Cemdd, Kitabii'r-Rithaniyyeti’'l-Hakk.>
Gergek su ki Mazdek, Mani ve Zerdistlikle ilgili bir takim kitaplart Arapga’ya terctime
edilmesinin temel hedefi; islam'a kars! yiiriitiilen bir miicadelenin kiiltiirel boyutunu
olusturmasiydi. Bu kitaplar bir anlamda Fars kiiltiiriinii yaymanin ve iran milliyetciligi-
nin bir parcasini olusturuyordu. Ayrica Kur'an’a nazire olarak "Mu'drazatii’l-Kur'dn" adi
altinda eserler yaziliyordu.*® Bir anlamda kitaplarla yiiriitiilen bir savas baglamisti.

III- ZINDIKLAR (MANIHEISTLER) iLE “KiTAPLAR SAVASI” VE TERCUMELER:

Biitlin bu akimlar, Abbasiler devrine gelindiginde iran topraklarinda yeni bir
canlanma icine giren akimlar biiylik oranda Maniheistlerin etkisinde kalarak onlarin
catisi altinda toplanmiglardi. Bundan dolayi bu dénemde Mdsliimanlar igin biiytik bir
tehlike haline gelen ve “Zmndiklik” olarak adlandirilan kimseler esas olarak
Maniheistlerdi.* islam &ncesi dénemde gerek Sasaniler, gerek Bizans imparatorlari,
gerekse Hiristiyan ve Zerdisti idareciler tarafindan higbir zaman miisamaha edilme-
yen Maniheistler, tarihlerinin her déneminde agir takibata ugramiglar ve cezalandiril-
muglardir.*? islam fetihlerine kadar iran’'dan doguya kacarak Tiirk hakanliginin himayesi
altinda yasadilar. islam’in yayilmasi, diger inanclara oldugu gibi Maniheistler icin de
bir hiirriyet ortami sunmusg ve yayilacaklari hiir bir alan olugturmustur. Emevilerin son
donemindeki karigikliklardan ve otorite boslugundan faydalanan Maniheist rahipler,
bas rahipler Babil'de oturdugundan, kiliseler halinde érgiitlenerek tekrar iran toprak-
larinda yayilmaya bagladilar ve Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kasri (6. 124/741) tara-
findan himaye edildiler.?> Gnostisizm, Marsiyonizm, Hiristiyanlik ve Hint felsefesini
sentezleyerek entelektlel canliliklarinin doruk noktasina bu dénemde ulagtilar. Onla-
rin Irak’taki bu etkinligi etkisini ilk olarak Mehdicilik, reenkarnasyon ve zihd ile ilgili
inaniglari ile Basra ve Kife'deki Siiler tizerinde gostermistir.*

2% jbn Nedim, s. 402.

30 Buna benzer bir kitabin Abdullah ibnii’l-Mukaffa’ya ait olduguna dair bir degerlendirme igin bkz. J.van Ess,
“Some Fragment of the Mu’aradat al-Qur'an atrributed to ibn al-Mukaffa”, Studie Arabica and Islamica, 1981, s.
151-164; Ayrica bkz. ismail Durmus, “ibnu’l-Mukaffa” DIA, s. 131; M. Chokr, 270-274.

31 Zindiklik: Mani'nin Zerdiist'{in kitabi Avesta’yt kendi gdriistine gére yorumladigl (Zendi Avesta) icin zindik
denilmistir. islami dénemde ise Zend kelimesi zindik olarak donistiiriilmiis ve islam éncesi kitaplan kendi g&-
riiglerine gére yorumlayan Maniheistlere denilmistir. Terim Emevilerin son zamanlarindan itibaren belirginleg-
meye baglamigtir. Once Maniheistler igin kullanilmig, daha sonra Mazdekileri ve diger iran dinlerini de ihtiva
edecek gekilde geniglemistir; Marsiyoncu, Mazdekgi, Deysani ve 6zellikle Maniheist olanlara deniyordu. Fakat 8.
ve 9. ylzyilda Abbasiler zamaninda zindiklik ile 6zel olarak Maniheistler kastedilmistir. (Bkz. Cahiz, el-Hayavdn, 1,
55). Bu konuda ¢ok degerli calismalar yapilmistir. Bkz. Ghulam Huseyn Sadighi, Les Mouvements Religieux Iraniens
au e et 1l'e Siécel de 'Hicre, Paris 1938, s. 84-85; Henri-Charles Peuch, " Le Manichéisme", Histoire des Religions,
Paris-1972, 11, 63; Abdurrahman Bedewi, el-ilidd fi'l-isldm, Kahire-1945, s. 32-34; Ahmet Yasar Ocak, Zindiklar ve
Zindiklik, istanbul-1998, s. 6 vd; M. Chokr, 71-99.

32 Hz. isa’dan iki asir sonra Sabur b. Erdesir zamaninda ortaya gikan Mani, Sasani hiikiimdan Behram b. Hiirmiiz
tarafindan oldirtlda. Takipgilerine hicbir zaman zimmi statiist verilmediginden strekli baski altinda kaldilar.
Sehristani, I, 244. Bizans imparatorlugu'nda Maniheistlere yénelik kogusturma ve cezalar igin bkz. G.L.Seidler,
Bizans Siyaset Diisiincesi, trc. Mete Tungay, V yay. Ankara- ty, s. 75, 84; Mehmet Celik, Bizans Devletinde Din-Devlet
iliskileri-1, izmir-1999, s. 54-57.

# jon Nedim, Maniheizm’'in Orta Asya'da yayihgi ile ilgili olarak su bilgiyi verir; “Siimeniyye'den sonra
Maveratnnehir'de yayilan ilk din Maniheizm’di. Mani'nin Kisra tarafindan oldiirtlmesi ve dinf tartismalarn yasak-
lamasindan sonra, takipgileri iran’dan kacarak Belh nehrinin dogusuna ge¢meye bagladilar ve buradaki Tiirk
hakaninin tilkesine yerlestiler....” Bkz. el-Fihrist, s. 378-9, 400-401.

3 M. Soylemez, s. 162-163.
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Kaynaklarimizda Maniheistler, genellikle kendi devirlerinin sosyete adamlari
olarak zikredilirler. Sifahi bir zihd kdlttirinti benimsediklerinden, toplumun en zarif,
nezaket sahibi beyefendileri olarak takdim edilirler.> Sik, gosterigli ve vakur kiyafetle-
ri, aristokratik aliskanliklar ve zarafetleriyle taniniyorlardi. Oyle ki hayvanlara bile
sefkat beslediklerinden, et yemezlerdi. Sosyal olarak daima toplumun segkin sehirli
siniflarinin temsilcisi oldular ve kendilerini daha ¢ok st kiltiirlti tabakanin temsilcileri
gibi sundular. Bu 6zelliklerinden dolayi tahsilli siniflar arasinda yiirtittikleri daha rafi-
ne Sofistik ve Dualistik propaganda ile saray cevresine ve asil ailelerin genclerine
yonelerek pek ¢ok Misliiman't etkilemeyi basardilar. Daha cok biirokrasi ve saray
gevresinde yuvalandiklarindan, resmen Misliman oldugu halde, gizli Maniheist olan
pek cok Ust yonetici kiginin oldugu biliniyor.?¢ Clinkii hali vakti yerinde kisilerden r(ihi
bir stik(inet arayanlar i¢in, Maniheistlerin sundugu zarif ztihd hayati cazip geliyordu.
Bu ytizden de her kesimden elitleri kendine cezp edebiliyordu.*” Misliimanlar icin en
tehditkar unsur olmalari bu ylzdendi.

Maniheistlerin islam toplumu ve inanci icin daha da tehlike arz eden yénii ise
savunduklari fikirlerin gittikleri biitiin toplumlarda yikim getirmesiydi. Bu 6zellikleri
Misliiman yoneticiler ve aydinlar tarafindan da ¢ok iyi biliniyordu. Bunlarla sistemli
bir siyasi miicadeleye giren Mehdi oglunu Maniheistler hakkinda uyarirken onlari su
sozlerle tarif eder: “insanlart kotii aliskanliklardan uzaklastirmak icin bu diinyadan vazgegi-
ren ve 6biir diinya igin calismak gibi (goriiniiste) iyi davraniglara sevk eden bir mezheptir; buradan
yola cikarak et yemeyi, dyinlerde temizlenmek icin temiz suyu ve giinah islemekten sakinmak
bahanesiyle hayvanlara dokunmayt haram saytyorlar. Nur ve zulmete inanirlar, kiz ve kiz kardes-
leriyle evleniyorlar. Karanliktan aydinliga ¢ikarmak icin ¢ocuklart kagiriyorlar.” Dénemin Gnli
Mu'tezilisi Cahiz, Hiristiyanlik ve Maniheizm'in, agiri itaatkar yapilart ve sunduklari
ahlak anlayislarinin, insanlarda cesareti ve erkeklik karakterini zayiflattigindan dolayi,
girdikleri toplumlari nasil yikima stirtiklediklerini iki 6rnekle agiklar. Birincisi, Hiristiyan-
liktan dnce Romalilarin iranlilar yendikleri; fakat Hiristiyanhga girdikten sonra giicle-
rinin zayifladigini ileri stirer. Ayni sekilde Turk halklari arasinda en cesur olan Uygurlar,
Maniheizm’e girdikten sonra zayiflamigtir. Cahiz bu iki halk arasindaki benzerlige
dikkat cekerek, bu gerilemenin sorumlusu olarak o zaman igin Misliimanlarin iki giig-
It rakibini gosterir: Maniheizm ve Hiristiyanlik.* Bir(inl de “Maniheizm Hiristiyanlija
benzer” tespitinde bulunur.*

Maniheistlerin ortaya cikist islam toplumunun oldukga nazik bir dénemine te-
sadif eder. Emevilerin yikilip Abbasilerin kurulmasi, mevali stattisinii legal alandan
kaldirdigindan onlara daha rahat hareket edebilecekleri bir ortam saglar. Ayrica bu

% Eb( Mans{ir es-Sealibi, Simdru'l-Kuliib, ngr. Ebu’l-Fazl ibrahim, Kahire-1965, s. 138-138.

36 Kaynaklarimizin ilk zindiklar arasinda saydiklari Abdullah ibn Mukaffa ve Eban b. Abdiilhamid’in (vezir Fazl b.
Rebi'nin danismani) Abbast merkezi yonetiminin énde gelen danigmanlart oldugu unutulmamalidir. (Bkz. Ebu’l-
Ferec Ali b. Hiiseyin el-isfehani, el-Egani, Thk. Ali Uzbavi-Abdiilkerim ibrahim, (I-XXIV), Beyrut-1927, c. XXIII,
157, 165) Ayrica Mehdi'nin veziri Ubeydullah b. Yesar'in zindiklik nedeniyle vezirlikten uzaklastiriimasi bunun ilk
akla gelen drnekleridir. Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyn el-Mes'Gdi, et-Tenbih ve'l-isrdf, thk. Komisyon, Beyrut 1981,
313.

3T M. G. S. Hodgson, islam’in Seriiveni, trc. Komisyon, Istanbul-1994, 1, 244-245.

38 Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu'r-Rusul ve'l-Miilik, Thk. M. Ebu’l-Fazl ibrahim, (I-XI)Beyrut-1964, 1II,
588.

39 Cahiz, “er-Redd ale'n-Nasara”, Resdilii'l-Cdhiz, ngr. A. Har(in, Beyrut-1991, c. I, s. 314-315; a.mlf, el-Hayavén,
ngr. A. Har(in, Kahire-1938, 1, 56, V, 428.

40 Eb(i Reyhan el-Birini, Kitdbii Mdli’l-Hind, Haydarabad-1958, s. 29.
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dénemde Emevilerin son dénemlerinden beri Basra, K(fe, Horasan ve diger Dogu
eyaletlerinde Vasil'n talebeleri ile sézlii olarak devam eden tartismalar, islam diinya-
sinda kagidin imal edilmesi ve yayginlagmasi ile yeni bir boyut kazanir.** Tam bu d&-
nemde Islam toplumu “sazlii kiiltiirden” “yazili kiiltiire” gecmeye baslar.> Ancak bu degi-
simi daha erken fark eden ve harekete gecen Maniheistler olmustur; Arapca ve yazili
edebiyati 6grenek yazili kiltir alaninda hakimiyet kurmaya baglamiglardi.** Usta
cedelci Mani rahipleri yazdiklari eserlerde Mani'nin Eski Ahid'e yonelttigi elestirinin
benzerlerini uygulayarak islam’a karsi elestirel apolojiler yayiyorlar,* Miisliimanlar ile
atesli tartigmalara giriyorlar, islami séylem ve kavramlarla Sasant kiiltiiriine dair eser-
leri Arapca’ya terciime ediyorlardi.” iran monarsi gelenegi ve politik felsefesini islam
ve Arap hakimiyeti kargisinda Ustiin duruma gegirmek igin de figliratif desenlerle ve
altin yaldizlarla stislenmis, edebi zevki oldukca yliksek eserler ve terctime kitaplar
yaytyorlardi. Aslinda islam kiiltiir dairesine tercime edilen ilk eserler bunlardi. Bu
eserlerden bazilari sunlardir:” Mesih'in gergek Ggretisini sunan, et yemeyi, kurban
etmeyi, evliligi yasaklayan; Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Stileyman, Hz. Davud ve Hz.
Harun'u inkar eden ve alemin yaratiligini nur ve zulmet diyalektigi ile izah eden bir
Incil Stiryanice’den terciime edilmisti. Tenasiih fikrini savunan ve peygamberligi inkar
eden Sifru’l-Esrdr kitabi. Marsiyonculara karsgi yazilmis, nur ve zulmet diyalektigini
anlatan el-Kenz. Tanri-alem, melek-cin ve iran efsanelerinden bahseden Sifru’l-Cebdbira
(Devlet kitabi). Kitdbii Faraqatmd (Progmatia), Kitdbii Subhu’l-Yakin (Kesinligin Sabahu),
Kitdbii Te'sis (Temeller kitabi) vs.

Farsca'dan yapilan ilk terciimelerin bir grubu da iranh bir miihted? olan fakat
daha sonra en biiyilik zindiklardan biri kabul edilen Abdullah ibn Mukaffa (6. 141/758)
tarafindan yapilmistir. Tercime ettigi kitaplar ise sunlardir; Beydeba'nin Kelile ve
Dimne'si, Hudayndme, Ayinndme, Mazdek, et-Téc fi Sirati Endsirvan, Edebii'l-Kebir ve Ya'rifu
bimd Karacisnes, Edebii's-Sagir, el-Yeime fi Resdil, Efista, (Zerdustlikle ilgili olup, serhleri
Arapca'ya gevrildi. Bunlardan bazilart sunlardir: Hezdr Efsdne (Bin Bir Gece Masallari),
Hurdfe ve Niizhe, ed-Dib ve Sa'leb (fabl), Ruzbe'l-Yetim, Nemrid, Ahdi Erdesir fi't-Tedrib. Bun-
lar daha ¢ok iran tarihine dair eserlerdi. Abdullah ibn Mukaffd'dan bagka miitercimler

41 Kagidin islam diinyasina girmesi 94/712 tarihinde Semerkant'tan getirilen iki kagit ustasinin rehberliginde
Basra'da bir imalathanenin agilmasiyla baslar. Yayginlagmasi ise ¢eyrek asirlik bir zaman gerektirmistir.

2 jslam toplumunun sézlii kiiltirden yazili kiiltiire gegerken yagadig tartismalar heniiz miistakil bir caligmaya
konu olmamistir. Hatib el-Bagdadi, bu gegis siirecine iliskin oldukga ilging anekdotlar aktarr. Bkz. Takyidii'l-ilm,
thk. Yasuf el-Is, Dimask-1974, s. 61 vd. Ayrica yazili kiiltiire gecis doneminde anlama, bilgi aktarimi ve yorumla-
ma problemlerine iligkin genis bilgi igin bkz. Diicane Ciindioglu, Sazlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi, is-
tanbul-1997, s. 107-126.

“* Divanlarin Arapgalastinimasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Hassan Ahmed Hallaf, Ta'ribii'n-Nukid ve'd-Devdvin,
Beyrut-1986.

4 Melhem Chokr, Kur'an’a yénelik Maniheistlerin yazdiklan edebi taklidlere (mu'drada) ve bununla ilgili ortaya
cikan edebiyata 6zellikle dikkat geker ve bunun igin bir bolim ayirmustir. Bkz. Zindiklik ve Zindiklar, 213-237.

4 Cahiz, el-Hayavin, 1, 55.

6 Hamilton Gibb, islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, trc. Hayrettin Yiicesoy, istanbul-1992, 24. Manihesitlerin
yaydiklar altin yaldizli ve figtiratif desenlerle stslii kitaplardan 14 cuval dolusu kitap 311/937 tarihinde Bagdat'ta
sarayin umam kapisinin éntinde yakilmisti. Yanan kitaplarin kdlleri iginde kagit tizerindeki altin tezyinatlar eridi-
ginden kiilge haline gelmisti. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda islam Medeniyeti, trc. Salih Saban, istanbul-2000, s. 211.

47 ibn Nedim, 392-399; Ayrica bkz. Chokr, 75-76.
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tarafindan terciimesi yapilan kitaplar ise sunlardir: Rustem ve isfendiydr (Cebek b. Sa-
lim), Behrdm Sus (Cebek b. Salim), iatiydr Ndme (ishak b. Yezid). 48

Bu ceviriler Enfisirvan gibi bazi Sasani hiikiimdarlarinin hayatini, eski iran i-
nang ve kiltlirinti, Maniheist ve Mazdekist kozmoloji ve kozmogoniyi, siyaset anlayi-
sini, adet ve geleneklerini sistemli bir sekilde anlatan eserlerdi. Bu kitaplar propagan-
da aract olarak kullaniliyordu ve Maniheistler bunun igin Farsga Yunanca ve Siryani-
ce’den Arapga'ya terciimeye koyulmuslardi. Kadi Abdilcebbar Yunan filozoflarinin
eserlerini tercime eden bazi miitercimlerin mlhitler oldugu, bu tir kitaplari tercime
etmekle dine ve niibiivvete siiphe sokmak istediklerini belirtir.” Zaten islam'in yayilisi
arefesinde Stryaniler ve Fars aydinlar tarafindan Yunanca ve Hint dillerinden bir ¢cok
kitap terciime edilmisti. Islam? dénemde Arapga’nin resmi dil olmasi, terciimelerin
yoniini Farsga ve Slryanice'den Arapga'ya cevirmisti. Bu doénemde ozellikle
Maniheist katipler ve bilginler, islam ile yiiriittiikleri felsefi miicadelede kullanabile-
cekleri ve kendi ideallerini destekleyen kitaplar hizla Arapga'ya terciime etmeye bas-
ladilar. Manihesitler ile Muslimanlar arasinda kelimenin tam anlamiyla bir “kitaplar
savas” baslamisti.® Bdylece Maniheistler, Abbasiler zamaninda iran milliyetciligi
(Suiibiyye) ile de bltlinleserek Abbést devleti ve Misliman toplumun gelecegi icin bir
tehlike halini aldi.>* Bu gelismeler {izerine halife Mehd? bunlara karsi amansiz bir mua-
cadeleye giristi.”> Bunun igin “Divdn-1 Zenddika” adinda bir divan kurdu ve bagina da
"Sahbu'z-Zenddika" atayarak Maniheistlerin pesine diisti.”® Ayrica Mehdi'nin siyasi
kovusturma ve cezalandirma yaninda fikri bir miicadelenin de kaginilmaz oldugunu
gorerek; “miitekellimlere, zindiklara karst kitap yazmalart igin emir verdigi” aktarilir.>

Basta Maniheistler olmak Uzere yabanci kiltiirlerin tehlikeli hale gelmesi Ab-
bast toplumunda Mu'tezile'nin basini ¢ektigi 6nemli sonuclar dogurmustur: Birincisi,
kagidin kullanilmasi ve kitap ve yazi ile kiltirel iletisimin Maniheistler tarafindan daha
etkin ve tehlikeli bir sekilde kullanilmaya baglamasi kargisinda Misliimanlar da kagit
ve kalem ile miicadelenin zorunlulugunu anlamiglardir. Ozellikle Manihesitlerin islami
ilimleri de tahrife yonelmeleri, hatta uydurma hadisler ve dini bilgiler iceren risaleler
kaleme almaya baglamalari, islami ilimlerin tedvin edilmesini hizlandirarak “tedvin
asrnt” baslatmistir. ik kitap calismalarinin bu devre tekabiil etmesi, bir tesadiif degil,
yukaridaki Mehdi'nin emriyle alakali oldugunu gosterir.>

ikincisi, bu ilhad hareketine karsi Abbasiler daha énceki tecriibelerinden dolayi
Mu'tezile 6nderlerini desteklemiglerdir. Belki de Mu'tezile'yi iktidara tagiyan sebep-
lerden biri bu destekti. Bu devirdeki yazili kiiltiir miicadelesi icinde yazdigi kitaplar ve
tartismalari ile 6ne c¢ikan isim kuskusuz Hiizeyl Allaf'tir. Mu'tezile gelenegi icinde onu
felseff bir kelama déntstiiren ve formiile eden Allaf, gencliginin erken dénemlerinden

48 Bkz. ibn Nedim, s. 132; ibn Eb( Usaybia, Uyiinii'l-Enbd' fi Tabakati’l-Etibbd, Thk. Nizar Riza, Beyrut-ty. s. 413; ibn
Hallikan Vefeyatii'l-A'ydn, c. 1I, s. 152; A. Emin, Dufa'l-islam, c. 1, s. 179; Mustafa Demirci, Beytii'l-Hikme, istanbul-
1996, s. 95-97.

*9 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii’d-Deldil, Beyrut-1966, 1, 75-76.

>0 M. Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 207.

>l Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, thk. A. Muhammed Har(n, (I-IV), Kahire-1948, 111, 14.

52 Muhammed b. Ali Tabatabai, el-Fahri fi Adabi’s-Sultaniyye ve Diiveli’l-islamiyye, Dimask ty, s. 121.

>* Muhammed b. Abdus Cehsiyari, Kitdbii'l-Viizerd ve'l-Kiitdb, ngr. M. Saka, I. Ebyari, A. Selami, Kahire-1980, s. 151.

>* Ahmed b. ishak el-Ya'k(bi, Miisdkeletii'n-Ndss li Zemdnihim, ngr. William Millvard, Beyrut-1962, s. 24; Ebu’l-Hasan
Ali b. Hiiseyn el-Mes'tdi, Miiriicii'z-Zeheb, Thk. Abdilemir Miihenna, (I-IV) Beyrut-1991, IV, 334.

>> Konunun farkl boyutlar ile ilgili tartigmalar igin bkz. Cabir, s. 87.
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itibaren, cedel yetenegi, sézdeki ustaligl, kivrak zekasi ve hazir cevaplari ile Basra’'da
tebarliz etmeye baslar. Bu dénemde Basra sehrinde degisik inang gruplar arasinda
hem sozli hem de yazili eserler vasitasiyla, oldukga atesli tartismalar yapilmaktadir.
Bu tartigsmalar bazen sehir meydaninda (rafibe), herkesin katilabildigi kalabaliklarin
huzurunda yapilmaktaydi.® Allaf'a tintini kazandiran olay, hentiz 15 yaslarinda iken
Musliman kelamcilara zor anlar yasatan bir Yahudi din adamiyla Hz. Musa ile Hz.
Muhammed'in (a.s) peygamberligi hakkinda yaptig tartismada gosterdigi basarisi
olmugtur.”

Hiizeyl Allaf'in yazdigi reddiyelerden hareketle hangi akimlarla ve kimlerle ytiz-
lestigini ve tartistigini cikarabiliriz. ibn Nedim, Allaf'in yazdigi kitaplarin uzun bir liste-
sini verir. Bunlar arasinda ilk dikkatimizi ¢ekenler, Sofistler, Maniheistler, MecUsiler,
Milhidler, Yahudiler, Hiristiyanlar, ve bunlarin o devirdeki temsilcileri tizerine kitaplar
ve reddiyelerdir.”® “Tevhid ve Miilhidlere Cevap” kitabinda Mec(si ve Dualistlere cevap
verirken, el-Hucce kitabinda Dehrilerin fena ve zeval gorislerini cliritmektedir. Cevher,
araz ve atomlar konusunu ilk defa sistemli bir sekilde ele alarak, Demokrites’in gori-
stinti temel alan Deyséanilere cevap vermektedir.” Sofistler lizerine yazdig kitapta ise
yakin dostu, ayni zamanda en gii¢li muarizi olan, daha sonraki on btiytk zindiklar
arasinda ismi gecen Sofistik felsefenin Basra’'daki temsilcisi Salih b. Abdiilkuddas ve
yazdig1 “Kitdbii's-Siikiik”a bir reddiye mahiyetinde idi. Bu zat Mehd? déneminde (158-
(775-169/785) Basra'da din hakkinda dersler veriyordu. Kendisi hem Sofistik, hem de
Diialist inanclara sahipti. Allaf ile bunu arasinda cereyan etmis bir ¢ok hikaye ve tar-
tisma nakledilir. Bunlardan birisinde Abdiilkudd@s’tin oglu vefat eder ve Allaf yegeni
Nazzam ile birlikte onun taziyesine giderler. Salih'i tizglin géren Allaf ona sdyle der:
“Sana gore insanlar bitkiler gibidir. Oglunun oliimiine bu kadar tiziilmene anlam veremiyorum?”
salih “Uziintiim ona degil, onun ‘Siikik’ adli kitabimi okumadan dlmesinedir. Bu kitabt okuyan,
var olan her sey hakkinda siipheye diiser. Neticede bunlar ona yokmus gibi gelir. Olmayan seyle-
rin de oldugu kanaatine varir. Oyle ki insan kendi varligindan bile siiphe eder.” diye cevap
verir. Bunu Uzerine Allaf hemen cevabi yapistirir ve der ki: “O halde sen oglunun oliimii
hakkinda siiphe et, onu dlmemis say. Yine oglun bu kitabt okumamis olsa da okumus gibi siiphe
et.”éO

Hiizeyl Allaf “Milas” adli kitabinda, Miisliiman olan bir Mec(si'yi anlatir. Kitaba
gore Allaf'in Dualistler ile yaptigi tartisma sonunda “Milas” Musliiman olmustur.®'
Mu'tezile biyografi yazarlart Allaf'in elinde 3000'den fazla kisinin Misliiman oldugunu
yazarlar.® Eger bu dogru ise Allaf ve diger Mu'tezile 6nderlerini, kiligla fethedilmis
topraklari “siz” ve “kalemleri” ile Musliimanlastiran gaziler olarak degerlendirmek gere-

°¢ Bu tartismalardan biri All&f, Nazzam ile Hasan b. Muhammed en-Neccar arasinda, “Kader ve Allah insana tasiya-
mayacagi yiikii yiikler mi?" konusunda Basra meydaninda ve kalabalik bir dinleyici toplulugunun huzurunda yapil-
mugtir. Bkz. ibnii'l-Murtaza, s. 115.

°" Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, (I-XIV) Beyrut-1931, III, 366-367.

*8 fbn Nedim'in verdigi kitap isimlerinden bazilar sunlardir; Kitab ald Sofistaiyye, Kitdb ale’l-Mec(is, Kitabii't-
Tevhid ve'l-Hucce ale’l- Miilhidin, Kitab ale’'n-Nasara, er-Red ale’n-Nasaré, er-Red ala ehli’l-Edyan...vd. Aynntili
bilgi igin bkz. s. 203, aynca biitiin eserleri igin bkz. Osman Aydinli, islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci-
Mu'tezile'nin Olusumu ve Hiizeyl Allaf, Ankara-200, s. 132-136.

2 A.S. Nessar, 11, 277.

60 Kadt Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, thk. . Muhanmmed Ali, iskenderiyye-1985, 46; ibnii'l-Murtaz, s. 158.

" fbn Nedim, s. 203.

2 jbnii'l-Murtaza, s. 156.
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kir.e ibnii'l-Murtaza, Allaf'in sadece yaptig tartismalarla ilgili 60 kitap yazdigini,®
Malati ise bu tartigmalarda déntine ¢ikan 2200 mesele hakkinda muhaliflerine cevaplar
verdigini® dikkate alirsak, islam karsiti akimlarin hiicumlarina karsi koymaya ve Is-
lam’in miidafaasina adanmig bir kisilikle karst karsiya oldugumuzu anlariz.

Ayni cizgi Allafin talebeleri tarafindan da devam ettirilmistir. ibrahim en-
Nazzam gencliginde, Basra yakinlarindaki bataklik bdlgede (Sevad) yasayan
Deysanilerle bir miiddet beraber yagamis ve bu slirede onlarla aralarinda uzun tartig-
malar olmustu. Bundan dolayr Nazzadm Deysanilere karsi reddiye eserler yazmisti.
Hatta en-Nazzadm'in fizik teorisinde onlardan etkilendigi ileri surdlir.% Hayyat'in
Nazzam'in Deysanilerle ilgili bir tartigmayi aktardiktan sonra sdyledigi su sézler onla-
rin yaptigl isi en 6zl bir sekilde tanimlar:” * Diinya ehli mal-miilk ile ugrasip diinyanin
tadint cikarirken, 1brahim en-Nazzdm miilhitlere cevap yetistiriyordu. Eder o ve arkadaslart olma-
saydi, miilhitlerin iftiralart cevapsiz kalirdr.” Abbésilerin bu kritik doneminde yabanci tesir-
ler karsisinda ortaya ¢ikan Mu'tezile kelamcilari, cedel kabiliyetleri, akli ve nakli ilim-
lerdeki bilgileriyle ulemadan daha birikimli ve donanimli fikir adamlari olarak &ne
cikmiglardir.®® Bundan dolayr Nyberg, bu devir Mu'tezile 6nderleri igin "tarifite higbir
grup yabanct fikirleri ciiriitmekte, niifuzlarint kirmakta ve merkezlerini ¢Okertmekte onlar kadar
etkili olamamustir" demektedir.®

Mu'tezile'nin digindaki ulemanin bu konulardan uzak oldugunu, o giinlin top-
lumunda en etkin tartisma yapabilecek kimselerin Mu'tezile kelamcilar oldugunu,
ibnii'l-Murtaza'nin aktardigl bir olaydan cikarabiliyoruz. Rivayete gdre Har(in er-
Resid'in cedeli ve dini tartismalar yasakladigi, kelamcilari hapse attigi bir zamanda
Hint hikimdar bir elgi gondererek; “Sen halki yonetemeyen bir kimsesin, baskalarini taklit
edersin ve ancak kilila galibiyet saglayabiliyorsun. Eder dinine giiveniyorsan, bize islam't anlata-
cak ve bilginlerimizle tartisacak bir kimse gonder!..” dedi. Bunun Uzerine Har(n er-Regid
kibirli bir muhaddisi (ikinci hikayede kadiy) Hindistan’a génderdi. Hint hiikiimdarinin
yaninda bir Budist (Siimeni) bilgin vardi. Bu haberi 6grenen Hintli bilge, gelenin bir
muhaddis oldugunu duyunca sevindi. Muhaddis Hint hitkimdarinin huzuruna vardik-
tan sonra, Hintli bilginlerin de katildig1 bir toplanti diizenlendi. Hintli bilgin Misliiman
muhaddise dedi ki, “Sizin dininizin hak oldugunun ispati delili nedir?” Muhaddis bu soru-
ya, “Siifydn-1 Sevri’den soyle rivayet edilir, Suayb'dan béyle rivayet edilir, ibn ‘Avn'dan bu
sekilde rivayet edilir.” diye cevap verdi. Bunun tizerine Hintli bilgin “Bu rivayetlerdeki sozle-
rin dogru oldugunu ve onun niibiivvetten geldigini nereden biliyorsun?” diye sordu. Muhaddis
ise buna Feth suresi 29. ayette gecen "Muhammed, Allah’'m rasuliidiir...” ayetini okuya-
rak cevap verdi. Hintli bilgin; “Bu sozlerin Allah’tan oldugunu nereden biliyorsun? Belki de
senin adamin (peygamberin) uydurdu.” deyince, muhaddis susmak zorunda kaldi. Bir diger
bilgin “Tanrt mislini yaratmaya kadir midir?” diye sordu, o da; “Bu konu Keldm ilmine girer,
o da bid'attir, bizler onu mekruh goriiriiz.” diye cevap verdi. Bunun (izerine muhaddis geri

% Allafa benzer rivayetler diger Mu'tezile 6nderleri igin de anlatilmaktadir. Bunlardan Vasil b. Ata ve Ebu’l-Kasim
el-Ka'bf (6. 319/931) vasitasiyla ¢ok sayida insan Miisliiman olmustur. Bkz. ibnii'l-Murtaza, s. 175.

% Jonii'l-Murtaza, s. 156

% Ebu’l-Hiiseyn el-Malati, Kitdbii't-Tenbih ve'r-Redd ald EAli’l-Hevé ve'l-Bid'a, thk. Z&hid el-Kevseri, Kahire-1949, s. 43,

66 Cahiz, el-Hayavén, V, s. 46-47; M. Chokr, s. 45-49.

" Hayyéat burada Nazzdm'in Deyséanilerle ve Manihesitlerle yaptigi tartismalart aynintili olarak anlatir. Bkz. el-intisdr,
s. 41, 45 vd.

%8 Hayyat, 72.

% Nyberg, Hayyat'in el-intisdr kitabina yazdig “Takdim”, s. 58.
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gonderildi ve Harlin er-Resid’e bir mektup yazilarak “gelen kimseden bir sey dgrenemedikle-
rini, Islam’t ve dinin temellerini delilleri ile sunacak bir keldmct gondermesini” istedi. Bunu
tizerine halife "islam't miidafaa edecek kimse yok mu?" diye sordu. Danigsmanlari; “Var fakat
onlar sizin tartismalarint yasakladiginiz kimselerdir ve su anda bir kismi hapiste” dediler. Bu-
nun (zerine hapistekiler bu is igin arastirildi ve nihayet bir geng getirildi. Kendisine
birtakim sorular ve bu isi yapip yapamayacagi soruldu. Bu gencin bu ige ehliyetli ol-
dugu anlasilinca Hint'e gonderildi. Bu geng, Ma'mer b. Abbad es-Stilemi'dir. Hintli
bilginler gelenin bir cedel ustasi ve kelamci oldugunu 6grenince, onu yolda zehirlete-
rek oldurttiiler denilmektedir.”

Bu hikéye bize gore biitiinlyle gercek degil, muhtemelen bir Mu'tezili’nin mo-
nologudur. Ancak hikaye bittin yonleri ve ifadeleri ile anlatildigi dénemin miikemmel
bir 6zetini vermektedir. Bu devirdeki olgular, dengeler, figtirler, taraflar, ayirici 6zellik-
leri ile hik&yenin igine ustaca yerlestirilmigtir. Hikdyenin Hayyat'a dayandiriimasi ve
Cahiz tarafindan “Menkah el-Hindi” adli tabibin isminin zikredilmesi, b&yle bir olayin
yagandigl ihtimalini artirmaktadir. Fakat olayin anlatilisinda, daha sonraki Mu'tezile
biyograflarinin kurgusu ve kendi geleneklerini tstiin gdsterme gayreti hissedilmekte-
dir. Anlatilan olaydaki dikkat ceken ifade ve figlirleri yorumlarsak; Har(in er-Resid
doneminde Bermekiler vasitasiyla Hint bilimine ilginin arttigi ve Hintli bilginlerin sa-
raylarindaki toplantilara katildiklari dogrudur.” Hintli hiikiimdarin “siz ancak kiligla
hakimiyet kurarsiniz” ifadesinden, bu dénemde Muslimanlarin, hakimiyet kurduklari
milletler gbzlinde dustlinsel ve ilmi alanda hentiz tam bir Ustiinliik saglayamadiklari,
hatta onlar tarafindan geri gortldikleri anlasiliyor. Har(in er-Resid zamaninda kelam-
cilarin hapsedilmesi vurgusu ise, Mu'tezile karsiti bir politikanin varligini gésterir. En
dnemli nokta ise bu devirdeki “ulema”, islam toplumunun yiizlestigi dini ve felsefi
meydan okumalardan olduk¢a uzak tasvir edilmektedir. Hintli bilginin sorularina mu-
haddisin verdigi cevaplarla, hikaye anlaticisi adeta alay etmektedir. Onlari ice kapali,
yabanci inanglarla konugabilecek dil ve bilgi konusunda yetersiz kimseler olarak tak-
dim etmektedir. Onlarin tizerinden bu tlr yabanci inang ve fikirlerle basa cikabilecek
kimselerin ancak Mu'tezile kelamcilar oldugu, onlarin hentiz geng yasinda olanlarin
bile rakiplerini korkutacak diizeyde bilgili olduklari vurgulanmak istenmektedir. Onlar,
ice dontk geleneksel ilimlerden ziyade, dis tehditlerle savas verdiklerinden, rakiplerini
ikna edebilmek igin, ortak bir dil kullanmaktadirlar ve dinin evrensel ilkeleri Gizerinde
fikir tretmektedirler. Hintli bilginin Budist (Siimeniyye) fikirleri yansitir sekilde takdimi
de tam isabettir, ¢linkii onlar Hint felsefesi etkisinde kalan bir akim olup, en belirgin
ozellikleri peygamberligi inkar ve akil-tabil bir din anlayisini benimsemeleriydi.”? Tar-

" jbnii'l-Murtaza, Hayyat'a (IlIl/IX. yy) dayandirarak oldukca benzer iki olay anlatir. Birinde Hint hiikiimdari, dige-
rinde Sind hiikimdar geger. Birinde muhaddis, digerinde kadi génderilir. Birinde génderilen Muammer'in bizzat
kendisidir, fakat Ma'mer b. Abbad es-Stilemi'nin olmasi imkénsizdir, ¢linki onun 6liim tarihi h. 220 yilidir. Yani
Harln Resid devrinden 30 yil sonrasidir. Digerinde ise onun talebelerinden EbG Hulde oldugu sdylenir. Buna
benzer kiigtk farkliliklar vardir. Fakat biz bu iki hikdyenin de ayni hikayenin farkli iki versiyonu oldugunu diistine-
rek, birlestirerek aktardik. Krs. ibnii'l-Murtaz4, el-Miinye ve'l-Emel, 163, 165-166. Ayni hikaye miiellifi mechul olan
Kitdbii'l-Helilece'de de gegmektedir. Burada Hintli hekim Miisliman olmaktadir. Cahiz da bu hikadyeden bahseder
ve Hintli Stimeniyye felsefesini savunan bilginin, bu dénemde Bermekiler tarafindan getirtilen ve Hint tibbina
dair eserleri tercimeye memur edilen "Mankah el-Hindi” adli kimse oldugunu soyler. Bkz. el-Hayavdn, V11, 213.
fbn Nedim, s. 305, 360, 379.

" ibn Nedim, s. 305, 409; Hint diinyasi ile ilk kiiltiirel temaslar hakkinda bkz. M. Demirci, s. 59-60, 97.

"2 Kelile ve Dimne adh kitabin yazar Hintli bilgin Berzeveyh (Berzuye) kendi felsefi seriivenini bir monolog seklinde
anlatir. Berzuye, hakikat arayisinin son safhasinda dinleri, taklit ve gelenege dayali oldugundan tatmin edici

—
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tismada da dikkat edilirse Hintli bilgin bu anlayisa uygun sorular sormaktadir. Bizim
kanaatimiz Mu'tezile ile Hint felsefesinin etkisi altindaki dtstintirler arasinda, varlik,
bilgi epistemolojisi, niiblivvet gibi konular etrafinda bu tartismanin yiizlercesi Basra,
Bagdat gibi sehirlerde zaten uzun zamandir yagsanmaktaydi. Bu hikaye butin bu tar-
tigmalart cok yonli bir sekilde anlatmak i¢in kurgulanmis goriintyor.

IV~-FELSEFi VE BiLIMSEL ESERLERIN TERCUME SEBEPLERI VE MU’TEZILE:

Abbasiler déneminde yaganan Yunanca ve diger kilttirlerden yapilan terclime
hareketinin sebepleri konusunda yeterince ilgilenilmemis gériintiyor. Mislimanlarin
nicin kendileri acisindan dinen sakincali pek ¢ok bilgi iceren Yunanca, Hintge, Stirya-
nice kitaplari terclime ettirmek igin bu kadar hevesli olduklari tam olarak aciklana-
mamigtir. Klasik kaynaklarimiz tercime faaliyetini atesleyen olay olarak Halife
Me'm{n’un rlyasinda Aristo’yu gérmesini gosterirler.” Hemen belirtelim ki bu geviri
hareketi son derece karmasik ve uzun stireli bir kiiltlirel ve toplumsal harekettir. Tek
basina hicbir ¢erceve, olaylar grubu veya kisilik bu hareketin sebebi olarak gosterile-
mez; gelisimi ve stirdiirilmesinde gok degisik tarihsel faktorler rol oynamistir. Bundan
dolay1 s6z konusu ceviri hareketinin gercek sebeplerini anlamak igin hareketi yaratan
ve slrdUrilmesini saglayan toplumsal dinamikleri ya da tabakalari yakindan tanimak
gerekir. Bunlarin arasinda belirleyici olan tic unsur 6ne ¢ikmaktadir:

ilki; Abbasilerin iskender'den sonra Misir, Suriye, iran, Hindistan diinyalarinda,
ticarf mallar kadar dinlerin ve felsefelerin de serbestce dolasabildigi bir diinya impara-
torlugu olarak kurulmalari ve bu imparatorlugun baskenti olan Bagdat'ta kozmopolit
unsurlari bir araya getiren entelekttiel ortam. ikinci olarak bu biiytik imparatorlugun ve
sehirlilesen ve medenilesen toplumun daha ileri bilgi ve ¢dziimlere duydugu gereksi-
nim.™ Ugiinciisii ise Mu'tezile ile diger inang gruplar arasinda, 6zellikle de Maniheist
entelektiieller arasinda devam eden tartigsmalar. Fakat uzun zamandir devam eden bu
tartismalar nasil oldu da Yunan felsefesine dair kitaplarin terctime edilmesine dogru
yon degistirdi. Bizim igin énemli olan bu stireci anlamaktir. Aristo'nun “Topika” (Cedel)
ve “Fizik" (es-Sema'et-tabii) adli iki kitabinin tercime serliveninden bu stirecin iki dnemli
amilini anlayabiliriz.

Maniheist ve Gnostikler gibi dinf ve felsefi inanglarin temsilcilerinin, kagidin is-
lam diinyasinda tretilmesiyle birlikte yazili kiiltlr araglariyla, yani kitap, risale ve ter-
climelerle Islam’a karst ciddi bir kiiltiirel savasa giristiklerinden yukarda bahsetmistik.
Oyle goriiliiyor ki bu ceviri hareketini atesleyen esas sebep Miisliimanlar ile diger
inang gruplart arasindaki tartismalardi. Her iki grup da kendi arglimanlarini destekle-
yecek bilgiler i¢in, antik eserleri, ortak bir kilttir dili haline gelen Arapga'ya terclime
etmeye baglamiglardi. Boyle bir atmosferde tartisma (cedel) sanatini 6gretecek Arapga
bir kitaba duyulan ihtiya¢ ¢ok aciktir. Tam bu sirada Mehdi, zindiklarla yaptigi miica-
delede kaynaklarin pek zikretmedigi bir bagka ¢aba icine girerek cedel usultiniin Ms-
limanlar tarafindan da kullanilmasi igin, Aristo’nun diyalektik sanati ile ilgili yazdigi
“Topika” adl kitabinin pesine diiger. Bunun igin Halife Mehdi m. 782 yilinda Topika'nin

%
bulmayip gercesi bilimde bulur. Kelile ve Dimne'nin bu metinleri de iceren Tirkge gevirisi i¢in bkz. trc. Sait Aykut,
Sule Yay. istanbul-2001, girig kismi.
3 ibn Nedim, 303; ibn Ebi Usaybia, ‘Uyinu'l-Enba fi Tabakati'l-Etibba, thk. Nizar Riza, Beyrut-ty, 259.
™ Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, trc. Liitfi Simsek, istanbul-2003, 24-26; Mustafa Demirci, Beytii'l-
Hikme, 33-43.
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bir ntishasini Musul valisi Eb( N(h yardimiyla temin eder ve hemen Nast(ri rahibi I.
Timotheos’a terclime ettirir. Halifeye bu kitabi terctime ettirmesi fikrini kimin verdigi-
ni bilemiyoruz, ancak Mu'tezile kelamcilarinin bu dénemde cedel konusundaki dene-
yimleri dikkate alinirsa, cedel sanati ile ilgili bir kitabin tercime edilmesi stratejisi
Mu'tezile kelamcilarinin bir énerisi olma ihtimali yiiksektir. Clinki kitap insanlara
tartismalarda genel kabullere dayanarak bir tezi savunmalarini ya da ¢liritmelerini
saglayacak tartisma sanati olan cedeli sistematik bir temelde 6gretmek icin yazilmig
bir diyalektik kitabidir. Icinde 300 kadar &rnek {izerinden, tartisan taraflar arasindaki
soru-cevap slreclerine iligkin kurallar belirler ve arglimanlari ve konularin nasil ele
alinmasi gerektigini agiklar.”

Maniheist ve Gnostiklerin dayandiklari bilgisel temel, vahye benzer bir tir
irfant bilgi (Gnos) idi. Boyle bir bilgi sistemi ile miicadele ederken elbette en makul
silah oldukca ileri ve sistematik bir “cedel” metodunun yaninda, insan aklinin evren-
sel ilkelerini belirleyen bir mantik ve rasyonel felsefe de kullaniimaliydi. Me’m@n dev-
rinde ozellikle Aristo ve Eflatun temelli felsefi ve ilmi eserlerin tercime edilmesi, za-
mani i¢in oldukg¢a yerinde tercih gibi goriintiyor.” Maniheistler ve diger Gnostik akim-
lar karsisinda verdikleri miicadele ile énemli bir tecriibeye sahip olan Mu'tezile ke-
lamcilari, Yunan felsefesi ve mantigi ile takviye edilmis akli bir sdylemin ikna edici
oldugunu ve kargisinda Gnostik fikirlerin dayanamayacagini daha énceden pek ¢ok
defa tecriibe etmiglerdi. Zaten terciime edilmeden ¢ok énce Aristo ve diger Yunan
filozoflarini Mu'tezile &nderleri, tartismalar esnasinda tanimiglardi. Ozellikle Sokrat
sonras! filozoflar (ildhiyyin) Gnostisizm’den ¢ok Monoteizm’e yakin goriiniiyordu.
Cabiri'nin kavramsallastirmasiyla Mu'tezile bir anlamda “dtil akla” karsi “evrensel akil”
ya da “akl-t makul” ile karsi koyuyordu.” Boylece Abbasiler, Misliimanlar ile Maniheist
ve Gnostikler arasindaki tartismada, onlarin dayandig irfani bilgi sistemine alternatif
olarak Yunan felsefesinin gelistirdigi kategoriler ve kavramlar tizerinden evrensel aklin
ilkelerini hakem tayin eden bir strateji izliyordu. Bunun igin de Aristo'nun mantik
kitaplar gerekli bilgi ve kavramsal temeli olusturuyordu. Dikkat edilirse en erken ter-
clime edilen kitaplar arasinda Aristo’'nun Analitikleri yer alir. Bu kitaplar Mu'tezile'nin
merkezi sayilan Basra'da Abdullah ibn Mukaffa (6. 141/758) tarafindan oldukga erken
bir devirde terctime edilmigtir.

Dtialistlerin ve Maniheistlerin nur ve zulmet diyalekti tizerine oturan kozmoloji
ve varlik tasavvurlarina kargt Mu'tezile kelamcilari sadece Kur'an'a dayanmadilar;
muhataplari ile ortak bir dil ve terminolojide bulugmak igin Yunan felsefesinin gelis-
tirdigi bazi kavramlari kullandilar. Felsefenin metoduyla kelamin konularini izah etme-
ye galistilar.” Mesela; cevher-araz kavramindan hareketle Allah'in metafizik birligini ve
sifatlarini biittintiyle Kur'an’a dayanmadan felsefi bir sdylem ve rasyonel bir izah tarzi

D. Gutas, 71.

76 Cabir, 314.

™" Cabir, islam kdiltiiriniin eski miras ile iliskisinde ve daha sonraki dénemlerde islam diisiincesinin donuklagma-
sinda bu iki kavrama merkezi bir yer verir. Genis bilgi igin bkz. Arap Aklinin Olusumu, 7. 8. ve 9. Bolimler.

78 Bkz. ibn Nedim, 132; Paul Kraus, “et-Teracimii’l-Aristotalis el-Menstbetii ila ibnii’'l-Mukaffa”, Tiirdsii’l-Yundni fi'l-
Hadarati'l-islimiyye icinde, Derleyen: Abdurrahman Bedevi, Kahira-1980, s. 101-120; Mustafa Demirci, Beytii'l-
Hikme, s. 95-95.

" Sehristant, I, 22; Ebu’l-Vefa Taftazani, Keldm ilminin Belli Basli Mes'eleleri, trc. Serafettin Golclik, istanbul-1980, s.
30.
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icinde ortaya koydular.® Ancak terctimelerden sonra Yunan felsefesinin etkileri,
Hiizeyl Allaf, ibrahim en-Nazzam, Bisr b. Mu'temir gibi terciimeler déneminde yetis-
mis Mu'tezile kelamcilarinda daha gorlnir hale gelmistir.® Bu bakimdan Mu'tezile
kelamcilarinin kullandigl kavramlarin ve fikirlerin islam éncesi gecmisini, dzellikle de
Yunan felsefesindeki benzerlikleri aragtirmak oldukga ilgi ¢ekicidir.®

Benzer bir gelisme de yine Aristo’'nun “Fizik” kitabinin terclime edilmesinde ya-
sanmustir.®® Bu kitap oldukga erken sayilabilecek bir dénemde cereyan eden kelam
tartismalarinda Mu'tezile'nin karsisina ¢ikan Demokritos'un “atom” teorisini temel
alan Dualistik fikirler ve kozmolojik yaklagimlara karsi ciddi alternatif tezler iceriyordu.
Bundan dolay1 Aristo’'nun tabiat gorlsleri Diialistlere ve Dehrilere karst giigli bir silah-
t1. Kitap bu felsefelerle yapilan tartismalarda ihtiyag duyulan olgusal bilgi agigini kapa-
tiyordu. Bu sebeple ikinci Abbasi halifesi Mans(r'un yakin dostlarindan ve saray er-
kani iginde gorllen Sellam el-Ebres tarafindan en erken cevrilen eserlerden biri ol-
mustur.®

Bu olaylardan hareketle diyebiliriz ki terctime faaliyetlerinin en basta gelen se-
beplerinden birisi, Sokrat dncesi ateist Yunan filozoflarinin (Empoldokles, Anaxagaros ve
Demokritos) kaynaklik ettigi Gnostik ve Dualistik akimlara karsi, akiciligi ve mantiki
tutarlihgr ile 6ne gikan Sokratik filozoflarin eserlerini tercime ederek Yunan felsefesi-
nin kendi iginden anti tezlerini ¢cikarmayi hedefliyordu. K&di Abdulcebbar'in mlhitle-
rin Islam inancinda siiphe uyandirmak amaciyla Yunan filozoflarindan terciimeler
yaptiklarini séylemesi, Maniheistlerin tabiatgi filozoflari kendi arglimanlarini gliclen-
dirmek maksadiyla yaptiklari terciimelere deldlet eder.® Bir anlamda Maniheist,
Paganist ve Dualistlerin Yunan felsefesi icindeki “Tabiiyyiin” akimini temel alan ve
onlari tercime eden bir hareketine karsi; Misliimanlar Yunan filozoflarinin kaynaklik
ettigi Dogudaki bu gibi din ve felsefelerin bilgi kaynaklarini susturmak ve sarsmak igin
ayni gelenegin “ildhiyydn” akimi ile bir mukabele ediyorlardi.® Ozellikle Me’m(n dé-
neminde Aristo ve Eflatun gibi Misliiman diinyada tevhid ehli olarak algilanmis filo-
zoflart ve tabiat bilimcilerini temel alan terciime faaliyetlerinin esas hedefi buydu.
Clnkt  Mu'tezile keldmcilarinin tartigtigt akimlarin  bir kisminin  felseff temeli
(Deysdniyye, Sofistler vs.) Yunan filozoflarina, Helenistik dénem sérihlerine ya da Hint
felsefesine dayaniyordu.®” Bunlarla tartisan Mu'tezile kelamcilari muérizlar ile baga

80 M. G. S. Hodgson, islam’in Seriiveni, trc. Komisyon, istanbul-1993, I, s. 409.

81 Negsar, 213.

82 M. Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 302; Hiizeyl Allaf'in diiglincesinde Yunan etkisi hakkinda bkz. Osman
Aydinl, islam Diisiincesinin Aklilesme Siireci; Mu'tezile'nin Olusumu ve Hiizeyl Allaf, s. 101-117; Nazzadm'in selerinden
etkilenmeleri igin bkz. Muhammed b. Abdiilhadi Ebi Riyde, Min Siiyiihi'l-Mu'tezile ibrahim b. Seyydr en-Nazzém,
Kahire-1989, tiglincti baltim.

8 Aristo'nun Fizik kitabi, eserleri arasinda en gok ilgi géren kitaplar arasindadir. Sekiz boliimden olusan eserin her
bolimii degigik miitercimler tarafindan defaatle tercime edilmis ve {izerine sehler yazilmistir. ion Nedim eserin
terctimeleri ve serhleri hakinda ayrintili bilgi verir. Bkz. el-Fifrist, 310-311.

84 Sellam el-Ebreg en erken Halife Manstr'un sarayinda goriiliir. ibn Nedim "Bermekiler zamaninin eski miitercimlerin-
dendir. Terciimeleri arasinda Fizik-Simau't-Tabil bulunur" tabirini kullanir. Bkz. el-Fifirist, 304. Ayrica bkz. P. Lettinck,
Avristoteles’s Physies and it's Reception in the Arabic World, Leiden-1994; D. Gutas, 76.

% K. Abdilcebbar, I, 75-76.

86 Cabiri, s. 327.

87 jran topraklarindaki akimlarda Stoik felsefe (Efl-i Rewakin) dzellikle Deysaniyye Gnostisizm ve Seneviyye gibi
mezheblerde miindemig haldeydi. Bkz. Fehmi Jadaane, L'influence Du Stoicisme sur La Pansée Musulmane, Beyrut-
1986, s. 42 vd.; G. Furlani, "Sur le Stoicisme de la Bardesanes d'Edessa", Archiv Oriental (1937) s. 347-352; Ebu Ride,
76-717.
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gikabilmeleri i¢in onlarin yazili kaynaklarina ulagsmalar ve fikirlerini tam olarak ¢gren-
meleri icin muarizlarinin hentiz terclime etmedigi bazi temel kitaplari tercime ettirme
ihtiyaci igindeydiler. Mesela; Paganlar (Defiriler) tarafindan savunulan alemin ezeliligi
fikri, en temelde Demokritos'un atom goériistinden destek almaktaydi. Bu iligkiyi kes-
feden bir cedel ustasinin ilk yapacagi sey elbette énce ise Demokritos'un fikirlerini
tam olarak dgrenmekti. iste bdyle bir siirecte dolayli yollardan gelen bu fikirlerin ana
kitab1 terclime edilerek bu felsefelerin temeli ile tanigmak gerekti.®® Basra’da Stoik
fikirleri savunan Salih b. Abdulkuddts’e karst Hiizeyl Allaf herhalde dogrudan Stoaci
filozoflarin kitaplarint incelemek istemistir.

Kisacast bu dénemde yasayan Mu'tezile &nderleri islam diisiincesinde énemli
bir déniisiime &nciiliik ederek, Yunan, Hint ve iran kiiltiirlerini arastirmak ve terciime-
si igin yeterli saiki olusturmuslardir.*® Mu'tezile kelamcilari ve devlet adamlarinin ikti-
darda oldugu ve en parlak donemlerini yasadig bir ddnemde terctimelerin en parlak
devrini yasamasi tesadiifi degildir. Bu terctimeler, 6zellikle Mans(r, Mehdi ve Me'm{in
doneminde, Abbaésilerin resmi ideolojisini temsil eden ve yonlendiren Mu'tezile'nin
ideallerinin bir parcasiydi. Bu dénemde Beytii'l-Hikme'nin kurularak felsefl eserlerin
tercimesinin devlet eliyle desteklenmesi de onlarin projesi olarak geligmisti.®® Dolayi-
siyla felsefi eserlerin yogun olarak terciime edilmesinin en anlasilir izahi, islam’i ya-
banci inang ve distincelere karsi korumak i¢in en avantaijli yol olarak goriilmesidir.”
Nitekim Mutevekkil'in iktidara gelisi (846-861) ve Mu'tezile'nin iktidardan uzaklagtiri-
larak cedelin yasaklanmasindan sonra terciimelerin hizinin kesilmesi de bunu géste-
rir.

V-TABii BiLIMLERIN TASIYICILARI VE GELISTIRICILERi OLARAK MU' TEZILE:

Yabanc! kiiltiirler karsisinda Mu'tezile'nin gikisi, Islam keldminda akli tefekkiir
icin bir muharrik olmus ve Islam tarihinde énemli bir déniisiime &nciiliik ederek Yu-
nan, Hint, iran gibi antik medeniyetlerin felsefi ve ilmi mirasinin Misliiman diinyaya
aktarilmasi icin gerekli ortami olusturmuslardir. Béylece islam diinyasinda tabif ve akli
ilimlerin geligebilecegi temelleri atmiglar ve bu ilimlerin gelismesine bizzat 6ncliik
etmiglerdir. Bu stirecte Mu'tezile kelamcilar basindan beri muarizlarindan énemli
Olctide etkilenmislerdi. Yunan felsefesinde oldugu gibi tabiat konularini ile ilahiyat
konulart birlikte ele alan bir kelam anlayig gelistirmislerdir. Allah-insan iligkilerini agik-
larken tabiatci filozoflarin fikirleri kargisinda, bir cok meseleyi Yunan filozoflar gibi ele
almak mecburiyetinde kaldilar. Sonunda Mu'tezile kelami felsefi bir kelama, Mu'tezile
kelamcilari da filozof bilginlere déntistiiler.

Kelami tabif ilimlere acan ve kelamin felsefeye dayanmasina onciilik eden ilk
Mu'tezile kelamcisi Hiizeyl Allaf, felsefeye ve akli ve tabil ilimlere ilk olarak kapi ag-
masi ve yonlendirmesi bakimindan anahtar bir nemdedir. Onun tabiatla ilgili gdris-
leri ve actidl cigirda Yunan, iran ve Hint felsefesinin biitiin fikirleri en ince ayrintisina
kadar tartigilmigtir. Mu'tezile’'nin bahsettigimiz biylk onclilerinin tabiat ilimlerine
meyli, kelama tabiat ve ilahiyati dahil etmeleri, zamanin "Bilimsel Diinya Goriisi" ile

88 Cemaliiddin ibni’l-Kifti, Ahbdru’l-Ulema bi ihbdri’l-Hiikemd, Kahire-yt, s. 125.
8 M. Fahri, s. 4

% M. Demirci, s. 38-39.

I H. Gibb, s. 85-86.
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islam diistincesinin yakinlagsmasinda etkili olmustur.” Bdylece Mu'tezile kelamcilar
matematik, tip, astronomi gibi tabif ilimlerle de meggul olmaya baglamiglardir. Oyle ki
Mu'tezile kelamcilar pek ¢ok meseleyi, Yunan felsefesinde oldugu gibi metafizik ko-
nular, fizik (tabiat) ile bir birine bagimli olarak distintiyor ve izah ediyorlardi. Meseld;
alemin yaratiligini agiklarken, daha 6nce Yunan ve Hint felsefesindekine benzer bir
tarz kullaniyor, hatta cogu zaman onlarin kavramlarini déniistiirtiyorlardi. ibrahim en-
Nazzam, Bisr b. Mu'temir gibi tercimeler devrinde yetismis Mu'tezile 6nderleri yarati-
list “kumin” (cekirdek), “zuhdr”, “tafra”, “tevelliid” “zerre”(atom) kavramlariyla agikliyor-
lardi.

Bu kelam anlayisi dogal olarak Mu'tezile kelamcilarinin ilgisinin “tabiat” ve “tabii
olaylar” tizerinde yogunlasmasina yol acmustir. Ozellikle Bagdat Mu'tezilesi kelamcilari
“tabiata” ylksek bir deger atfediyorlardi. Her seye muktedir olan Allah alemi yaratir-
ken, onun isleyisini belirleyen bir takim tabiat kanunlan koydugundan hareketle,
tabiatin O’'nun iradesinin bir tezahtirti ve varliginin bir ispati olarak okunmasi gerekti-
gini ileri stirmuglerdir.®* Bu konuda Basra ve Bagdat okullari arasindaki géris ayrilikla-
rin1 ve tartigmalari simdilik kelamcilara birakarak®” diyebiliriz ki Mu'tezile kelaminin
tabiata bagl olarak kurulmasi sonugta tabiati bilmeyi, o da tabil bilimlerin onlarin
elinde gelismesine sebep olmustur. Nitekim Cahiz, hocasi Nazzdm'in gekirdek teori-
sini izah etmek igin, onun gorislerini daha ileri tasiyarak varliklarin bir gekirdekten
nasil ttrediklerini aciklamak igin, tabiat olaylarini bilimsel metotlarla incelemeye ve
hayvanlar tizerinde arastirmalara koyulur. Neticede Kitdbii'l-Hayavan adli sekiz ciltlik
dev eserinde topladigl bu ¢alismasi,® tarihte ilk defa genel evrim teorisinin temellerini
atmugtir.”

Terclimelerden sonra Abbasi toplumunda olusan bilgi ve diiglince seviyesin-
den en fazla nasiplenen ve kendi gelenegini de bu birikim (izerine oturtan Mu'tezile
gevrelerin tabil bilimler ile din iligskisine bakiglarini Cahiz'in ifadelerinde butln agikli-
giyla gorebilmekteyiz. Cahiz “er-Redd ale'n-Nasdra” adli risalesinde Misliimanlarla Bi-
zans't karsilagtirirken soyle demektedir. “Hiristiyan ve Bizanslilar ne bilgelige, ne zihin
agikligina, ne de diisiince derinligine sahiptirler. Onlar sadece marangozluk, oymacilik gibi zana-
atlarda ve dokumacilikta gelismislerdir. Onlarin ne aydin insanlart var, ne de filozof ve bilgeleri.
Organon, Ortaya Cikma ve Yok Olma, Meteorologika gibi Aristo’'nun eserleri ne Bizans ne de
Huiristiyanlar tarafindan yazilmistir.  El-Mecisti'yi  yazan Batlamyus, Elemanlar't yazan
Eukleides, tip kitaplart yazan Galenos da ne Hiristiyan'dir, ne de Bizansli. Aynt sekilde
Demokritos, Hippokrates, Platon ve daha bir coklari da ne Hiristiyan'dir, ne de Bizansli. Bu
insanlar, yok olup gitmis bir ulusun Yunanlilarin hald yasayan diisiince miraslaridir. Yunanllar
ile Bizans'in farki, ilki bilge kisilerdi, ikincisi zanaatkdr...” Burada Roma ve Bizans impara-

92 M. Watt, Miisliiman Aydin, s. 7.

% Mu'tezile'nin kullandig1 kavramlarla daha &nceden Dehriler, Yunan filozoflari ve diger felsefelerdeki benzerlikle-
rinin karsilagtirilmast igin bkz. Eb Ride, s. 140-157.

% Yusuf Rahman, “Klésik Donem Keldm Okullarma Gdre Mucize Anlayisi”, trc. Mustafa Akgay-H. ibrahim Bulut, Sakarya
Unv. ilahiyat Fak. Dergisi/4, (2001) s. 287-310.

% Basra ve Bagdat Mu'tezilesinin tabiat anlayiglan heniiz miistakil bir aragtirmaya konu olmamuistir. Hicri V. asirda
Eb( Resid en-Neysabri bu konuyu ele alan ve tartigan en eski bilgileri muhtevidir. Bkz. el-Mesdil fi'l-Hulaf beyne'l-
Basriyyin ve'l-Bagdddiyyin, nsr. M. Ziyade-R. Seyyid, Beyrut-1975.

9 Cahiz, el-Hayavdn, ngr. A. Harun, (I-VIIl) Kahire-1939-1945.

97 Mu'tezile kelamcilarin bu gergevede gelistirdikleri gdriiglerin kargilagtirmali bir incelemesi igin bkz. Mehmet
Bayraktar, Evrimci Yaratilis Teorisinin Tarihi, Ankara-2001, s. 35-47.
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torluklarinin daha ¢ok pratik zanaatlarla yetindigi ve teorik konulari ihmal ettiginden
distince dinyalarinin bilgi tiretme kabiliyetini yitirdikleri tespitinde bulunur. Bu sonu-
cun dinf anlayigla (Hiristiyanlk) iligkisini kuran benzer bir yorum da Mes'Gdi'den ge-
lir;® “Yunanlilar zamaninda kisa bir siirede Bizans (Roma) imparatorlugu doneminde felseft bilim-
ler biiyiidii, gelisti. Doga bilimleri ve quadrivum (saytlar bilimi, aritmetik, geometri, astronomi ve
musiki) alanlarinda teoriler gelistirdiler. Bizanslilar Hiristiyanlasincaya kadar bu bilimler gelis-
meye devam etti. Hiristiyan olduktan sonra felsefeyi hatirlatan ne varsa silip izlerini yok ettiler,
geleneklerini bozdular. Yunanlilarin agik segik ortaya koyduklar: seyleri tahrif ettiler...”

Bu iki ifade Paganliklarina ragmen Yunan bilim ve felsefesinin Miisliimanlar ta-
rafindan yararinin tartismasiz kabul edildigini gosterir. Bu felsefe ve bilim gelenegi,
soyut diistinme yetenegini gelistiren ve bilgi Uretimi konusunda faydali bir gelenek
olarak algilaniyor. Misliimanlar bu felsefe ve bilim ile istigal etmekle daha ileri seviye-
lere ulastigl kabul edilmektedir. Buna kargin Bizans'in o dénemde Misliimanlardan
daha geri olmalarinin sebebi bu bilimleri dini sakincalardan dolayi ihmal etmeleridir.
Eger Misliimanlar da bir giin benzer bir hataya diiserlerse, yani akli ilimleri ve felsefe-
yi reddederlerse, Hiristiyan Bizans'ta oldugu gibi bilgeligi kaybedecekleri ve bilim
adamlarini yetistiremeyecekleri uyarisi vardir. Adeta Yahudi fanatizmi ve Hiristiyanli-
gin akil karsiti tavirlar izerinden, Misliimanlardan da dinf kaygilarla felsefeye soguk
bakan cevrelere tarihsel ve olgusal bir cevap génderiyor.

Ne yazik ki islam diinyasinda Abbasiler sonrasi dénemde felsefenin sahsinda
akli ve tabif ilimlere karsi bir tavir Eg’ariler ve Ahmed b. Hanbel'in takipgiler tarafin-
dan geligtirilmistir.®® Eg'ariler Aristo mantigini kullanmalarina ragmen kiyasin bazi
tezahtrlerini felseff bilimlere benzedigi gerekcesiyle dikkate almamalari, kendi akl?
sistemleri i¢inde bir celigki olugturmustur. Bu geliski sebeplilik ilkesini inkar edip aklin
fonksiyonlarina sarilmak gibi bir ironiyi pekistirmistir. Bu durum, pozitif bilimlerin
Urlinlerini benimseyip, buna kargin onu tireten teorik temelleri inkar eden bir tavirdir.
Bundan dolayr da Es'ari cevrelerde tabil bilimlerin ve felsefenin gelisememesinin
sebebi bu olsa gerekir. Buna kargin Mu'tezile’'nin bulundugu yerlerde felsefi ve tabii
bilimlerin gelismesinin temel sebebi de, onlarin akla verdikleri dnem ve tabiata ytikle-
dikleri anlamla dogrudan ilgilidir.'®

islam’in klasik devirlerinde tabii bilimler alanindaki calismalarin arkasinda u-
mumiyetle Mu'tezile bilginlerin oldugu gorilir. Mu'tezile'nin tabil bilimler ile iligkisini
gOsteren en iyi 6rneklerden biri Endiiliis'te karsimiza gikmaktadir. Hicri [V. asrin bag-
larinda Kurtuba sehrinde yasayan Yahya b. Yahya ibn Stimeyne (6. 325/936) Endiiliis
topraklarindaki ilk ti¢ tabil bilimciden ilki olarak bilinir. Makkari onun igin; “Matematik,
astronomi, nahiv, aruz, siir, fikih, hadis ve cedel konularinda mahirdir; Dogu'ya gittigi ve orada
Mu'tezile okudugu, soylenir..."der.’" Burada saydig bilimler dikkat edilirse bir
Mu'tezili'nin éncelikle bilmesi gereken konulari igerir. Benzer bir érnekte islam diin-
yasinin en dogusunda goriltr. Hicrl V. asirda Errecan ve Aragan sehrine ugrayan
seyyah Nasir Hisrev (6. 481/1088), bu sehirlerde cok degisik mezheplerin bulundu-

%8 Mes'di, Miirdcii'z-Zeheb, 1, 329.

% Bir ok elestiri almasina ragmen antik mirasa karsi duran gevrelerin bakig agisini yansitmasi bakimindan ignaz
Goldziher'in makalesi 90 yildir hala tek olma niteligini koruyor. Bkz. "Mevkifu Ehl-i Siinneti’|-Kudema bi izai uldmi’l-
Evdil”, Tiirdsii’l-Yundni fi'l-Haddrati'l-islam, trc.-der. Abdurrahman Bedevi, Beyrut-1980, s. 123-172.

19 Cabin, s. 171.

101 Said Endeldisi, Tabakdtii'l-Umem, s. 101; Makkar, Nefau'-tib, Thk. thsan Abbas, Beyrut-1967, III, 365; ibn Ebi
Useybia, Uyiinu'l-Enbd, s. 482.
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gundan soz ettikten sonra, 6zellikle Mu'tezile imami Eb( Said el-Basri'nin miihendis-
lik ve hesap ilmi konusunda bilgili oldugunu ve fasih konustugunu aktarir ve onunla
kelami konular ve hesap ilmi tizerine tatli bir sohbet yaptigindan s6z eder.'*? Timur
déneminde Sam’da yasayan Ali b. Abdiilkadir Seyhu'l-imam Serefiiddin (788/1386)
Mu'tezile mezhebine mensuptu ve “akli ilimler” alaninda devrinin 6nde gelen kimsele-
rindendi.

Biiveyhiler ve Selcuklular zamaninda, Méaveraiinnehir ve Harezm bdlgeleri Ha-
nefilik ile Mu'tezile'nin ittifaki ve hiikiimranhg: altindaydi. Fanatik bir Mu'tezile taraf-
tarr olan Tugrul Bey'in veziri Eb( Nasr Muhammed el-Kiinderi (6. 456/1063) donemin-
de Mu'tezile en parlak dénemini yasamisti.'® Onun zamaninda Mu'tezile Selguklu
imparatorlugunun hakim oldugu alanlarda yayilma imkani bulmustu.'® Bolgedeki
Es’arilere karsi anti-rasyonel ve bid’atgi olduklar gerekgesiyle asiri bir tepki gelismesi
lizerine, Es’ari-Mu'tezile strtismesi ikinci bir mihne yagsatmis, sonunda Sultan Alpars-
lan zamaninda (1063-1072) Kinderi'nin hapsedilmesi ve onun taraftarlari olan
Mu'tezile imamlarinin takibata ugramasi gibi sebeplerle Orta Asya ve Harezm bolge-
sindeki Mu'tezilller batida yeni fethedilen ug beyliklerine gd¢ etmek zorunda kalmig-
lardir. Bu dénemde Anadolu’da kurulan Danigsmend ogullarinin da ayni mezhebe
mensup olmalari, Mu'tezile mensuplarinin Anadolu'ya gog¢ etmelerinde etkili olmus-
tur.'” Bundan dolay1 Anadolu’ya gelen ilk Misltiman Turkler arasinda 6nemli miktarda
Mu'tezilf bilgin vardi. Bu durumu Danigsmendli emiri Melik Gazi'ye (497/104-528/1134)
Kayserili ilyas b. Ahmed tarafindan sunulan ve Anadolu’da yazilan ilk eser kabul edi-
len “Kesfii'l-Akabe” adli bir astronomi eserinin girisinde mellifin su sézleri de teyit
etmektedir: “Pek cok filozof ve faziletli sahis, diinyanin dort bir yanindan ehl-i ‘ukil o zata
(Melik Gazi) yoneldiler ve ilimlerini yaydiklar: dl¢iide o zatin comertliginden pay aldilar.” '

Diger yerlerde oldugu gibi Mu'tezile’'nin Anadolu topraklarinda da felsefi bir
kelam ve tabif bilimler alaninda yogun bir bilimsel faaliyete oncliliik ettigi gdze carp-
maktadir. Mikail Bayram, s6z konusu duruma dikkat cekerek, bu dénemde Anado-
lu'da telif edilen ilk kitaplarin tip, astronomi, matematik ve felsefe gibi akli bilimlere
dair oldugu tespitinde bulunur. Hatta bu dénemde Kayseri'ye gelen bir Ehl-i Stinnet
alimi (Omer b. Muhammed b. Ali es-Savi), gdrdiigii manzara karsisinda sasirmis ve
soyle demistir; “"Diydr-t Riim'a geldim, herkes dini ilimlerden bihaber olduklart halde, onlar
ilm-i niicimla ugrasir gordiim.” 17

102 Nasir-1 Hiisrev, Seferndme, trc. Abdulvahap Tarzi, MEB yay. Ankara-1950, s. 149 (Arapgast: s. 153.)

103 Zehebd, Siyeru A’'ldmi'n-Niibeld, thk. Suayb Arnavut, Kahire-1982-1983, XVIII, 113-114.

104 Mu'tezile'nin Dogu Islam topraklarindaki faaliyetleri hakkinda heniiz miistakil bir galisma yapilmamugtir. Ozellik-
le Biveyhiler ve Selguklular déneminde Horasan ve Orta Asya’da Mu'tezile-Hanefi ittifakinin ve bunun bolgenin
ilmt ve diisiince hayatina etkisi, Anadolu’daki ilk islam izlerini anlamak bakimindan oldukga énemlidir. Selguklu-
lar zamaninda mezheplerin durumu hakkinda bkz. Wilferd F. Madelung, “Maturidiligin Yayiligt ve Tiirkler”, imam
Madturidi ve Maturidilik, der. Sénmez Kutlu, Ankara-2003 s. 305-36.

105 Danigsmend ogullarinin atast Tirkmen Danigsmend Ali Taylu, Selguklu prenslerinin hocas! idi. Hatta Kutalmig'in
da kayinpederi idi. ibn Esir'in onun hakkindaki “Tiirk olmasina ragmen astronomiyi ve felsefi ilimleri iyi bilirdi. Kendinden
sonra ahfadi da bu felsefe gelenegini siirdiirdii, bilim adamlarint himaye etti” sdziine bakilirsa, Kutalmig'in da Mu'tezill
olma ihtimali var. Bkz. izzettin b. Muhammed ibn Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, Beyrut-1968, X, 36-37.

106 Eser ve tanitimi hakkinda bkz. Mikail Bayram, “"Anadolu’da te'lif edilen ilk eser: “Kesf al-'Akabe”, islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, c. VII/3-4, (istanbul-1979), s. 271-290.

107 Mikail Bayram, “Tiirkiye Selcuklulan Déneminde Bilimsel Ortam ve Ahiligin Dogusuna Etkisi”, Konya'da Diisiince
ve Sanat, Konya-2003, s. 399'dan naklen.
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Bu tanikliklar gosteriyor ki Tugrul Bey ve Danismend ogullarinin Mu'tezile'yi
benimseyerek bunu bir devlet politikasi haline getirmesi ve Mu'tezile bilim adamlarini
himaye etmeleri, Anadolu'da felseff ve tabil ilimlerin, Abbasilerin ilk yiizyillindakine
benzer bir gelisme gdstermesinin ve revag bulmasinin baslica nedeni olmustur. Bu
Mu'tezile mirast Anadolu Selcuklulart déneminde de etkisini sfirdiirmustiir.
Danismend ogullarint ortadan kaldiran II. Kilig¢ Arslan, sarayinda felsefi tartigmalar
tertip ediyordu.'® I. Giyaseddin Keyhsrev ise islam filozofu ibn Sina’ya biiyiik hay-
ranlik duyuyordu.'® II. Kili¢c Arslan’in biyiik oglu Stileyman Sah da babasi gibi felsef?
konulara ilgi duyuyor ve felsefe ile ilgilenenleri himaye ediyordu.'® Bitiin bunlar
Mu'tezile’'nin Anadolu topraklarina tasidigi felsefi ve tabil bilimlerin tezahtirli olarak
degerlendirmek gerekir.'"

Mu'tezile’'nin Alp Arslan’dan sonra etkinligini biiyiik oranda kaybetmesini is-
lam medeniyetinde dogurdugu sonuglar tizerine ayrintili bir calisma hentiz yapilma-
mustir. Su kadarini séyleyebiliriz ki, Mu'tezile’nin islam diisiince hayati icindeki giicii-
niin zayiflamasi, felsefe ve tabil bilimler alaninda hissedilir bir gerilemeye ve islam
kiilttirinde akilci ve felsefi bir diistince kanalinin kapanmasi anlamina yol agmistir.
Bunu da diistince ve bilimde bir gerileme izlemistir. Daha 6énce Cahiz ve Mes'(di'nin
dikkat ¢ektikleri, Hiristiyan ve Yahudilerin diisttikleri hataya Musliimanlar da diigsmtig-
tiir. Bundan dolay1, 19. yy. Batili arastirmacilari, "ejer islam diinyasinda Mu'tezile devam
edebilseydi, Miisliimanlar ile Bati arasindaki mesafenin daha az olacagi" kanaatine kapildi-
]ar.112

Sonug olarak islam'in insanligin en koklii medeniyetlerinin yasadigi bir cograf-
yay1 ele gegirmesi ve bu topraklardaki hala yasayan inang, kiltiir ve felsefelerle yiiz-
lesmesi; islam tarihinin II. ve III. asirlarinda oldukga dinamik bir sosyal, siyasi ve ente-
lektlel kapigmaya, buna bagl olarak felseff canliliga sahne olmustur. Bu stirecte 6zel-
likle Basra, Bagdat, Kiife ve dogudaki bliytik sehirlerde yasayan tahsilli siniflar arasin-
da biittin felsefi ve kelamf konular en ince ayrintisina kadar tartisiimistir. Tartigmanin
bir tarafinda Hiristiyanlik ve Yahudiligin degisik mezheplerinin yaninda, esas olarak
Maniheisler, Mazdekiler, Zerdiistiler, Marsiyonistler, Deysaniler gibi senkretik iran
dinleri ve Brahmanlar bulunuyordu. Karsilarindaki Misliimanlar arasinda ise &zellikle
Mu'tezile kelamcilart vardi. Mu'tezile kelamcilarinin sergiledikleri cedel kabiliyetleri,
en sofistike kelami ve felsefl konularda gelistirdikleri oldukga etraflica diistiniilmis
6zglin nazariyeleri ile disa doniik bir akim olarak tesekkil etmesi bu dinamik stirecin
bir sonucudur. Msliimanlar ile diger inang gruplar arasindaki tartigsmalar derinlestik-
ge, taraflar kendi fikirlerini giclendirmek ve yaymak amaciyla eski Yunan, Hint ve
diger antik eserleri terclime etmeye yonelmiglerdir. Bu slirecte Maniheistler (Zindiklar)
Hint, iran ve Pre-Sokratik dénem Yunan filozoflarini terciime etmeye baslayinca;
Mu'tezile de bu bilgi sistemine karsi, Aristo ve sonrasi Yunan filozoflarinin eserlerini
tercime ettirmeye baglamigtir. Abbasiler devrinde hiz kazanan terctime hareketinden

108 1. Kilig Arslan’in bu egiliminden dolay1 Suriye Atabegi Nureddin Mahmud Zengi onu “zindik” sayiyor ve tecdid-i
imana davet ediyordu. Bkz. Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, istanbul-1996, s. 232.

199 ibn Bibi, el-Evdmiru'[-Ald’iyye, ngr. Sadik Erzi, Ankara-1956, s. 25.

10 fon Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, XII, 196.

""" Anadolu’daki bu Mu'tezile hareketinin faaliyetleri hakkinda hentiz negredilmemis yazma kaynaklara dayanarak
Mu'tezile varligi ve etkileri igin bkz. Mikail Bayram, "Tirkiye Selguklular Déneminde Bilimsel Ortam ve Ahiligin
Dogusuna Etkisi”, s. 399-402.

"2 Watt, islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, s. 292.
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cok 6nce Mu'tezile seyhleri bu eserlerle yakinen ilgilenmisler ve onlarin aktarilacagi
gerekli ortami hazirlamiglardir. Bu olay iki asir stiren terctime faaliyetlerinin en énemli
sebeplerindendir. Ayrica terctime edilen kitaplarin ortaya ¢ikardigi felseff bilgi birikimi,
islam diinyasinda akli ve felsefi bilimlerin gelisecegi bir zemin olusturmustur. Bu at-
mosferden en ¢ok etkilenen Mu'tezile de pek ¢ok meseleyi izah erken akil ve tabiata
biiyiik bir deger atfederek felsefilesmis bir kelama déntigmiistir. Bu durum Mu'tezile
kelamcilarinin felsefe ve tabiat bilimleri ile daha yakindan ilgilenmelerine yol agmistir.
Bundan dolay1 islam’in klasik devirlerinde, Mu'tezile gittigi her yerde akli ve tabii bi-
limlerin hamiligini yapmis ve gelismesine oncliliik etmistir. Onlarin ortadan kalkmasi
da ayni sekilde islam kiiltiiriinde felsefi ve tabif bilimlerin gelismesini olumsuz etkile-
mis ve hala doldurulamayan bir bosluga yol agmistir.
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