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MU’TEZILI DUSUNCEDE DINAMIZM
VE MU’TEZILE DUSUNCESININ
ISLAM TOPLUMUNU DONUSTURMEDEKI] ETKiSI

Ahmet ERKOL"

DYNAMISM IN THE MU'TAZILI THOUGHT AND ITS EFFECT IN TRANS-
FORMING THE MUSLIM COMMUNITY

Mu'tazilah is one of the sections which attach much importance to reason in
the Islamic teology. Owing to the rationlist approchs, they have undertaken an im-
portant mission both in muslim society and against the non-muslims. Within the
context of their five principles they attempted to give a form to the Islamic commu-
nity. In this article, the effects of Mu'tazilah on the Islamic thought and their contri-
butions to the Muslim community have been studied.

GiRis

Her dislincenin, iginden ¢iktig toplumun rengini tagimasi dogal bir durumdur.
Kur'an'da her kavme vahyin kendi dilleriyle génderildiginin ifade edilmesi bu durumu
ifade etmektedir. Anlamlar sézctiklerde gizlidir, bir bagka ifade ile zorunlu olarak bir
sey izah edilmek istendiginde mutlaka bir dil kullanilacaktir. Her toplumun dili, kendi
cografyasi ve yasadigl gecmisi ile sekillendigi de bilinmektedir. islam’in ilk hitap alani-
nin Araplar ve Arap cografyasi oldugu dikkate alindiginda vahyin Arapga olmasinin
zorunlulugu anlagilacaktir. Bu nedenle vahyin ilk hitap ettigi bu toplumun distince
yapisi ve anlayis kapasitesi dikkate alinarak vahiy sekillenecektir. Peygamber teblig
vazifesini bitirdiginde hentiz Misliman toplumu, btiin yonleriyle kurumsallagmis
desgildi. Her ne kadar Mekke ve Medine merkez olmak Uzere, bu iki sehrin etrafinda
sekillenmis bir yapi varsa da tam anlamiyla bir devlet tegekkilii séz konusu degildi.
Peygamber déneminde Misliimanlar, inang ve dislince olarak ¢ok farkl kilttrlerle
hentiz tam olarak karsilagmamiglardi. Diger inang sahipleri ile Bazi temaslar olmugsa
da bunlar egemen olmak igin karsilikli miicadele ve savaslar seklindeydi. Bu durum
dikkate alindiginda Peygamber'in yasadigi dénemde Araplarin sade yasam ve sade

" Dr. Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ahmeterkol@hotmail.com
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diistince bigimlerini tehdit edecek, onlart diistince ve inang noktasinda zorlayacak bir
durumun mevcut olmadigi gériilecektir.

Peygamber’in vefatinin ardindan Muslimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk ihtilaf
Musltimanlara kimin idareci olacag sorunudur. Yani ilk ihtilaf egemenlik sorunudur,’'
egemen olma arzusu insanin dogasinda mevcuttur. Kur'an'da yaratilistan séz eden
pasaijlar okundugunda, insanin varolusu ile birlikte bu sertivenin ortaya ciktig gortliir.
Araplarda yaygin olan kabilecilik anlayigi bu ilk ihtilaf durumunda da etkili olmug ve
ilk sorunun ¢6zimii de bu gercevede sekillenmistir. Ancak burada cereyan eden tar-
tigmalar beraberinde ilk ciddi ihtilaflart da dogurmus, sahabe arasinda farkli tutumla-
rin takinilmasina sebep olmustur. Sonraki caglara birer itikadi firka olarak yansiyacak
anlayislarin kaynagini belki de burada aramak gerekmektedir.?

islam cok kisa bir siire zarfinda ok genis kesimlere ulasti ve Miisliimanlar ge-
nis cografyalara egemen olmaya bagladilar. Askeri iktidarlarin beraberinde siyasal ve
kulttrel iktidarlar yoksa, o iktidarin uzun 6mirlii olamayacag: bilinen bir husustur. Bu
nedenledir ki Misltimanlar, gittikleri her yerde, kiiltiirel ve siyasal iktidarlarini sagla-
maya calismiglardir. Sade ve yalin bir dinf inanca sahip Arap insaninin son derece
karmagik felsefi ve dinf inang sahipleri ile miicadele etmesi elbette kolay degildir.
islam't kabul etmeyen, hatta islam’a karst diigmanca bir tutum takinan insanlara karsi
dinf referanslar sunmakla dinin savunulamayacagi ve dolayisiyla sade inang sahipleri-
nin bu diisiince akimlarina karsi korunamayacag izahtan varestedir. iste bu durum
nedeniyledir ki sahabe déneminden baglamak tizere bu gorevi tistlenen entelektiiel
bir gurup ortaya ¢ikmistir. ilk dénemde bu miicadele yazili olmaktan ziyade sozlii
olarak stirdtrtlmustir. Zira Araplar arasinda okuma yazma fazla yaygin degildir. Sa-
habe déneminde gelisen olaylar beraberinde sosyal ve kiiltirel muhalefeti de dogur-
mustur. Muhalefet edenler, hem Muslimanlarin yanlis uygulamalarini elegtiriyor, ayni
zamanda gayr-1 Miislim unsurlara da islam inang esaslarini koruma ve yayma gorevini
ifa ediyordu.

Emevilerin iktidarlarini dini referanslarla giiclendirme cabalar sonucunda "ce-
bir" anlayisi devletin resmi ideolojisi haline gelmistir. Bu anlayisa siginan Emevi yone-
ticileri iktidarlarinin Tanr tarafindan kendilerine tevdi edildigini iddia ederek kendile-
rine karsi yapilacak muhalefetin dinf acidan dogru olamayacagi inancini yerlestirmeye
galismiglardir.? Bu anlayis sebebiyledir ki siyasl anlamda kendilerine kargi muhalif
olanlart 6ldiirdlikten sonra bunu din gerekgelerle izah etmek istemiglerdir. Yagamin
her alaninda insani yok sayan cebir anlayigina karsi, insanin sorumlu tutulabilmesi
icin eylemlerinde serbest olmasi gerektigi dile getirilmistir. Bu diistinceyi ilk dile geti-
renler Kaderiyye mensuplaridir. Daha sonra bu diistince Mu'tezile mensuplarinca
kabul edilecek ve mezhebin asil diisiincesini olusturacaktir. iste bunu ilk defa dile
getirenler sonradan Mu'tezile olarak isimlendirilecek diistince grubunun ilkleridir. Bu
yaklasim dini olmaktan ziyade siyasi bir icerige sahiptir. Zira bu distince ile basta
Emevi yoneticileri olmak {izere biitiin yoneticilerin yaptiklarindan sorumlu olduklari
ilkesine dayanmaktadir. Bu prensiple insanlarin sorumluluklari tespit edilmis, bireysel
ve toplumsal anlamda muhalefetin yollar aralanmaya caligiimistir. islam diisiincesi
tarihinde bu muhalefeti en etkin bir sekilde tstlenenlerin Mu'tezile oldugu gérilmek-

! Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1992, 1, 13.
2 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi iktidar Kavgasi, Ankara, 2001, 5.221-222.
% Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, s. 247-250.
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tedir. Emeviler déneminde basglayan bu muhalefet, biyiik glicliiklerle miicadelesini
ylritmistir. Emevilerin zuliim ve haksizliklar tizerine bina edilen iktidarlarinin son-
landirilmasi icin o dénemde siyasi ve silahli miicadele veren gruplarla igbirligi yapan
Mu'tezile imamlart ¢ogu zaman bunu canlariyla 6demiglerdir.* Bu zorba yonetimin
ortadan kaldirilmasi igin Abbas ogullari ile ortak hareket etmis ve Emevi iktidarinin
yikilmasit ile yerine ikame edilen Abbast devletinde etkin gérevler tistlenmiglerdir.

Abbasiler siyasi alandaki egemenliklerini sosyal ve kiiltiirel alanda da gergek-
lestirmek istediklerinde baglangictan inkitalarla birlikte el-Mutevekkil donemine kadar
(132-750/232-847) Mu'tezile imamlarina dayanmak istemisglerdir. Nitekim bu dénem-
de Mu'tezile imamlarina kitaplar yazdirilmak suretiyle dénemin muhalif anlayiglarina
cevaplar verilmek istenmistir.’ islam diisiincesinin savunusunda ve hiikiimetlere karst
muhalefeti {istlenmede cok dnemli gdrevler ifa eden Mu'tezile, islam diigiincesinin
yayllmasinda da biiyiik bir rol oynamistir. islam diisiincesi Mu'tezile diisiincesinin
etkin oldugu dénemde tedvin edilmisg, fikih, hadis, tefsir ve kelam alani bagta olmak
lizere her alanda ciddi eserler telif edilmistir. Kisacasi bu glin sahip oldugumuz muaz-
zam kiiltiirel mirasa Mu'tezile diisiincesinin etkinliginin biiyiik pay1 vardir. iste bu
durumu dikkate alarak bu makalemizde, Mu'tezile distincesinin siyasi alanda gelisim
seyri, Mu'tezile'nin islam diisiincesi {izerindeki etkisi ve Mu'tezile diisiincesinin dis-
lanmasiyla Islam toplumunun kaybettikleri konusu dar cercevede islenmeye calisila-
caktir.

1.MU’TEZILI DUSUNCENIN TESEKKULU ASAMASINDA DONEMIN SiYASAL VE
DUSUNSEL YAPISI

islam, Arap cografyasinda felsefe, kiiltiir ve sanattan oldukca uzak kumsal bir
bolgede hitap alani buldu. Bu dénemin distince yapisi, dnemli oranda bedevi diislin-
ce tarzidir.® Araplar, kabileler halinde yasamakta ve her kabilenin basinda bir reis
bulunmaktadir. Kabileye mensubiyet ile ona bagli kalma en biyiik meziyet olarak
telakki edilmektedir. Okuma yazma oraninin birkag kigiyle sinirli kaldigi bu cografya,
yerylzinin son ilahi vahyine muhatap olmaktadir.” Vahye muhatap olan bu insanlar,
yasadiklari cografya geregi, sade bir diisiince yapisina sahiptirler. Hz. ibrahim ve Hz.
ismail’'in bu cografyadaki etkileri bir tarafa birakildiginda, Araplarin Hz. Peygamber
dénemine kadar ¢ok ciddi bir varlik gdsterdikleri sdylenemez. iste boyle bir cografya-
da yasayan Araplar, kisa bir stire icerisinde daha énce hi¢ muttali olmadiklari pek ¢ok
farkli kiiltlr ve inanislarla karst karstya geldiler.® Irak’ta Helenistik ilmin canli bir 6rne-
gi, Hiristiyan okullar, Harran’da Sabiilik, iran bolgelerinde Yunan diisiincesi,
Maniheizm, Hind diislincesi, Zerdiist inanci ve buna benzer pek ¢ok inang bigimleriy-
le karsilastilar.? islam dinini kabul eden bu insanlarin pek ¢ogu, yeni dine girerken de

4 Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu'tezile, Thk.Susanna Diwald-Wilzer, Daru’l-Muntazir, Beyrut, 1988, S. 26-27.

> Mes'd, Miiricii'z-Zeheb, Thk. Said Muhammed el-Lehham, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, 1II, 332-333.

6 Bkz. Ahmed Emin, Fecru’l-islim, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut, 1969, s. 32-33.

" Ahmed Emin, Fecru'l-isldm , s. 140

8 Bkz, Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizii'l-Firkati'n-Ndciyeti ani’l-Firaki’l-Hdlikin, Thk. Muhammed Z&hid el-
Kevseri, Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1988,(Muhakkikin énséziinden) s. 4-5.

? Awad b. Abdullah el-Mu'tik, el-Mu'tezile ve Ustliihiimii'l-Hamsetu ve Mevkifu Ehli’s-Siinneti minha,
Mektebetl'r-Rusd, Riyad, 1996, s. 34.
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eski inanglarindan arinamamiglardir. Bunlardan bir kismi bilingli olarak eski inanglarini
strdiirmig, bir kismi ise farkinda olmadan bu diistinceleri tagimiglardir.

islam diisiincesi {izerindeki yabanci etkiler &zellikle Irak'ta, Basra, Kiife ve Bag-
dat'ta gorllmektedir. Kadim medeniyetlere besiklik etmis Mezopotamya havzasi,
Misliimanlarin egemenligine girince, buralarda yaygin dini inaniglar ve kilturlerle
Muslimanlarin ilk karsilagsmasi gerceklesmis oldu.'® Mislimanlarla gayr-1 Muslimler
arasindaki temaslar miinakasali delillere yol acti ve bunlar islam keldminda aklf tefek-
kiirin gelismesinde muharrik bir gii¢ oldu. ilk dénemden baslamak tizere keldm mii-
dafileri blytik bir gayretin icerisine girerken, ayni zamanda kelam karsitlari da benzer
bir gayreti gosterdiler.

Peygamber’le baslayan fetihler Emeviler déneminde de devam etmistir. Is-
lam'in ilk asrinda Miislimanlar daha ziyade islam toplumunun siyasi ve sosyal alanda
tesekkiil isiyle ugrasmislar ve Islam cografyasinin genislemesi isine daha cok agirlik
vermiglerdir. Bu nedenle Emeviler déneminde ciddi bir tedvin ve tasnif isine rastlan-
mamaktadir. Emeviler déneminde bazi te'lif eserlere rastlansa da bunlar sonraki do-
neme gore son derece azdir. Bu nedenle Emevi dénemi tartismalar yazili olmaktan
ziyade hitabidir. Bir baska husus ise Emevi déneminde muhalefete fazla firsat tanin-
mamigtir. Emevi iktidarinca fatalizm devletin resmi ideolojisi olarak kabul edildigi igin,
bireysel ve toplumsal &zgiirlik adina verilen miicadeleler genelde akim kalmistir.
Biit{in bunlarin sonucu olarak, islam'in ilk asrinda gok farkli kiiltiir ve inaniglarla kargi-
lagildig1 halde bunlarla yeteri diizeyde akademik miicadele verilememistir.

Arap distincesinde etkin bir anlayis olan fatalizmin Emevi iktidar déneminde
nasil kullanildigini gérmek amaciyla o dénemin divanlarindan bir iki érnek sunmak
yeterlidir. Donemin 6nemli sairlerinden Farazdak bu durumu séyle dile getirmektedir:

Siz, mulkin idaresini, uzak akrabalar olarak degil, Abd-1 Mené&f'in iki oglu, Abd-
1 Sems ve Hasim'den tevaris ettiniz."

Bir baska misrada ise iktidarin Allah tarafindan Emevi idaresine bagislandigi a-
gikga belirtilmektedir:

Yerytizti Allah’indir; O, bunu, halifesine emanet etmistir. Yardimcisi (dostu) Al-
lah olan kisi, maglup edilmeyecektir.'?

Bir baska sair Cerir ise sunlari séylemektedir:

Allah sizi hilafet ve hidayet celengiyle stislemistir; ¢tinkii Allah’'in yaptigi sey
(kaza) igin, degisiklik s6z konusu degildir."

Yerytiziintin direkler olarak daglara sahip olusu gibi, biz de Mervan ogullarini
dinimizin direkleri olarak goriiyoruz.'

Eger halife ve okudugu Kur'an olmasaydi, halkin ne kendileri igcin konulan hii-
kiimleri olabilirdi ve ne de cemaatle ibadet edebilirlerdi.”

Bu tarz ifadelerin anlami agiktir, halifeye ve otoritesine itaatsizlik Allah’a itaat-
sizliktir, dolayisiyla bu tarz bir davranisi sergileyen dinden/cemaatten uzaklagmis olur.

10 Ahmed Emin, Fecru'l-isldm, s. 186-190.

! Farazdak, Divdnii'l-Farazdak, Thk. Mecid Tirdd, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1994, 11, 3.

12 Farazdak, Divdnii'l-Farazdak 1, 36.

13 Cerdr, Divdnii Cerfr, Thk. Omer Faruk et-Tabba’, Sirketii Daril-Arkadm b. Ebi’-| Arkdm, Beyrut, 1997, s. 388.
1 Farazdak, Divdn, 11, 129.

1> Cerir, Divdn, s. 298.
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Burada zikredilen "Allah’in halifesi" kavraminin ¢ok 6zel bir anlami vardir. Zira
bu duruma gore Allah yeryiiziini halifesine emanet etmistir, halifesi de onun vekili
olarak yerylizlinde tasarrufta bulunur. Yaptigi tasarruflar Allah adina algilandigindan
herhangi bir sekilde buna kargi muhalif olma en basit ifadesiyle kigiyi sapik duruma
dugtrir. Emeviler doneminde Kur'an'daki bazi ayetler bununla ilintilendirilerek anla-
silmaya caligilmistir. Emeviler déneminde yaygin bir sekilde kullanilan bu kavram
Abbasiler doneminde ayni yayginlikta kullanilmamigsa da bunun yerine "zillullah-i fi'l-
ard/Allah’in yerytiziindeki golgesi" seklinde bazi ifadeler kullanilmistir.

Emevilerin, Allah’in halifeleri olduklari ve idarelerinin ilaht olarak takdir edildigi
seklindeki iddialari, yukarida séz konusu edilen islam &ncesi dénemde de var olan
Arap insaninin kaderci yaklagimindan kaynaklanmaktadir. Emeviler bu anlayigi yaygin
bir sekilde kullanmak suretiyle énemli oranda ferdin gelisimini yok saymissa da Arap
insaninin bu anlayisi dolayisiyla onlart toplum olarak bir arada tutmanin bir araci
olarak iglev gbrmustiir. Bu anlayis sayesinde Arap toplumunda meydana gelen ani
degisiklikler esnasinda endiselerini ¢énemli oranda azaltmistir. Bunun bdyle olmasi
elbette Emevi yoneticilerinin kader anlayiglarini temize ¢ikarmaz, ancak Emeviler
doneminde egemen olan fatalizmin Emevi yonetiminden kaynaklandigi kadar, top-
lumsal bir olgu olarak goriilmesi gerektigini belirtir. Dolayisiyla hadiseyi bu iki yaniyla
goriip Oylece degerlendirmelerin yapilmasi gerekmektedir.

Emevilerin aksine Abbasi yoneticileri, ydnetimleri altindaki bolgelerde, Islam
dist unsurlarla etkin miicadele edebilmek igin &zellikle Mu'tezile imamlarina énem
vermiglerdir.'® Abbasiler, ilk donemden itibaren Maniheizm'e karsi etkin bir miicadele
ylritmislerdir. Onlarin bu miicadelelerinde Mu'tezile kelamcilarina kitaplar yazdiril-
digina dikkat geken Mes’tdi, konu ile ilgili sunlar aktarmaktadir: "Halife el-Mehdi
(158-169/775-785), miilhidlerin ve dini saptiranlarin 6ldiirtilmesi hususunda ¢ok ka-
rarli davrandi. Mani, ibn Deysan, Markiyon gibilerinin kitaplar ibn Mukaffa ve digerleri
tarafindan Farsga ve Pehlevice'den Arapga'ya terciime edilmisti. Mulhidlere karsilik
verilmesi igin arastirmaci kelamcilara kitap yazmayi emreden ilk halife Mehdi'dir.
Kelamcilar, yazdiklar eserlerde inatgilara delilleri gostermis, kugku iginde olanlara
hakki agiklamiglardir."” Emevi devleti, fatalizme dayali bir devlet ideolojisine sahip
iken, Abbésiler Mutevekkil (232-247/847-861) donemine kadar Mu'tezile mezhebinin
gorislerini devletin resmi ideolojisi olarak benimsemiglerdi. Bu durum dikkate alindi-
ginda Abbasiler doneminde Maniheizm'’e karsi miicadele veren kelamcilarin Mu'tezile
keldmcilart oldugu anlaglir.

Akla dayali bir diiglince ve yasami olusturma miicadelesi veren Mu'tezile, ver-
digi bu miicadele ile, Maniheizm, Sabiilik, Zerdiistliik'® v.b. inanclara karsi islam inan-
cint savunurken, diger taraftan, Ehl-i Stinnet’le kelami miicadelelere girerek bizatihi
Stnni distince igcinde énemli bir gelismenin yasanmasini saglamistir. Mu'tezill etki
dolayisiyladir ki Es'arilik ve Maturidilik ekolleri ortaya ¢ikmig ve daha sonra islam

16 Hasan ibrahim Hasan, islam Tarifi, Cev. ismail Yigit-Sadreddin Giimiis, Kayihan Yay. ist. 1985, II, 467; KV.
Zettersteen, "Mu'tezile md." M.E.B. islam Ansiklopedisi, VIII, 758.

17 Mes'Gdi, Miirficii'z-Zeheb, Thk. Said Muhammed el-Lehham, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, III, 332-333; Mu'tezile ilk
dénemden itibaren islam digt firkalara kargt biiyiik bir miicadele yiirtitmiistiir. Konu ile ilgili pek cok eser veril-
mistir. Bunlar icerisinde elimizde mevcut olan Kadi Abdiilcebbar'in el-Mugni isimli eseri bu alanda en yetkin
eserlerden birisidir. Genis bilgi igin Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi’'t-Tevhid ve'l-Adl, (el-Firaku Gayri'l-
isldmiyye), Thk. Mahmtid Muhammed K&sim,

'8 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mughni, (el-Firaku Gayri'l-islimiyye), s. 9- 10, 152,
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toplumunun iki énemli diistince okulunu olugturmustur. Dolayisiyla hem kelamf firka-
larin tesekkiiliinde, hem de islam felsefesinin olusumunda Mu'tezilt diisiincenin yeri
tartigilmazdir.

Abbési yoneticilerinden &zellikle Me'mGn (198-218/813-833) ddéneminde ter-
clime faaliyetinin devlet eliyle yaptirildigl bilinmektedir."”” Bu dénemde Mu'tezill etki
devletin bitiin birimlerinde egemen kilinmaya caligiimigtir. Me'm@n’un, Mu'tezile'yi
devletin resmfi distincesi olarak benimsetmeye calismasi ve 6zellikle felseff eserlerin
terciime edilmesi, donemin muhalif diigtincelerine karsi devlet destegiyle daha etkin
bir miicadele ylriitmeye matuftur. Bu tarz bir miicadelenin devlet destegi ile strdii-
riilmesi, Maniheist gnostisizm ve Sii irfanciligiyla, Abbéasilere muhalefet eden gliclerin
bilgi kaynaklarini susturmaya yoneliktir. Manihesitlere karsi Mu'tezile’nin verdigi mii-
cadele, Emeviler donemine dayanmaktadir. Vasil b. Atd'nin (6.131/748) er-Reddii ale'z-
Zenddika isimli risalesi baglangigtan itibaren Mu'tezile’'nin Maniheizm'e karsi ytr(ittig
miicadelenin bir belgesi mahiyetindedir.®® Zindik kavrami, baglangicta daha ziyade
Maniheistler igin kullanilirken, zamanla bu kavram Ehl-i Stinnet disindaki biitiin mu-
halifler i¢in kullanilmigtir. Dolayisiyla "zindik" diye nitelendirilen akimlara karsi en
biiytik miicadeleyi veren Mu'tezile belli bir siire sonra ayni zindik suglamasi ile karsi
karsiya gelecek ve Musliiman toplumunda diglanmasinda bu kavram biytik bir islev
gOrecektir.

Abbasi yoneticilerinin Mu'tezile'yi desteklemelerinin bir baska énemli nedeni,
Emevi iktidarini yikma asamasinda birlikte hareket ettikleri halde, Abbasilerin iktidari
devralmalarinin ardindan yalniz biraktiklar ve iktidarlarina ortak etmek istemedikleri
Sit muhalefettir. Ozellikle gnostik diigiincelerle cevrelenmis ve masum imam anlayigini
benimseyen Sii irfanciligi ve Batinl hareketlere karsi etkin miicadele edebilmek igin
Mu'tezile'ye dayanma ihtiyacini hissetmiglerdir. Abbasi iktidarini tehdit etmeye basla-
yan Sif muhalefete karsi siddet yoluyla bas etmenin giicliglinti géren Me'mdn,
Mu'tezile'nin akilct metodu sayesinde, onlarla kiltlrel anlamda micadele ytriitmis-
tlr. Bu miicadele yontemi ile, Sif illegal érglitlenmelerin ifsa edilmelerinin yani sira,
toplumda agik tartigmalarin 6niinti agmak suretiyle stirdirmeye calistiklari gizli faali-
yetlerinin de engellenmesi distntlmigttr.”!

2. EMEVi YONETIMIiNE ILK MUHALEFET VE ILK DONEM MU’ TEZILE KELAM-
CILARI.

islam’da ortaya cikan firkalarin hemen tamaminin dogrudan ya da dolayli ola-
rak siyaset ve imamet ile ilintilidir.22 Mu'tezile'nin baslangicindan itibaren sergiledigi
tutuma bakildiginda bu durum rahatlikla gortlebilir. Bilindigi gibi Mu'tezile Emeviler
doneminde tesekkiil etmistir.? Bu dénemde Emevi iktidari tarafindan uygulanan keyf?
yonetime kargi Hariciler, blytik glinah islemelerinden dolayi onlari tekfir etmislerdir.*
Buna karsin Miircie, Emevilere destek babinda biiytik glinah isleyenlerin durumlarinin

19 Bkz. Mes'tdi, Miiricii'z-Zeheb, IV, 16-17.

20 Bkz. Hasan ibrahim Hasan, islam Tarifii, I, 423.

2! Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, iz Yay. ist. 1997, s. 321.
22 Muhammed Ammaéra, Mu'tezile ve Devrim, ev. ibrahim Akbaba, Yénelig Yay. ist. 1988. s. 64.

2 Bkz. isferayini, et-Tabsir, s. 62.
24 Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Thk. ibrahim Ramazan, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1994, s. 79.
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ancak ahirette bilinebilecegini sdylemistir.> Bu noktadan hareketle onlari destekle-
mek amaciyla pek ¢ok hadis uydurulmustur.? Bir baska durug da Ali taraftarlarina
aitti. Onlar da imametin Ali ogullarinin hakki oldugunu ve Beni Umeyye tarafindan
iktidarin zorla gasp edildigini, dolayisiyla haksiz bir idare oldugu inancini dile getiri-
yordu.”

Emevilerin yonetime geligleri ve uygulamalarini kadere baglamalarina farkl se-
kilde tepkiler gésterilmis ve bu diistince dolayisiyla ilk Mu'tezill yaklagim bu noktada
kendisini gostermistir. Kaynaklarimizda yaygin bir sekilde kabul edildigi gibi, insanin
kendi eylemlerini kendisinin yarattigini dile getirerek kader diistincesini ilk dile getiren
kisinin Ma'bed el-Clihent (6.85/7049) oldugu kabul edilmektedir.”* Ma'bed el-Ciiheni,
bu distincesinden hareketle Emevilerin yanlis uygulamalarinin Allah tarafindan takdir
edildigini kabul etmemistir. Bunu sadece bir diglince olarak degil, ayni zamanda
ibnii’'l-Es’as'in isyanina katilmak suretiyle fiilen de gdstermistir.? Nitekim daha sonra
isyanin bastirilmasiyla Ma'bed, Emeviler tarafindan idam edilmistir.*® Ma'bed el-
Clhent, ilaht adalet ilkesini esas alarak Emevilerin iglemis olduklari zulim ve haksizlik-
lara kargl bagkaldirmistir. Bu konuda Hasan Basri ile aralarinda su konugsmanin gectigi
rivayet edilmektedir: "Ey Eb( Said, su sultanlar Misliimanlarin kanlarinit akitiyor, mal-
larini ellerinden aliyor ve sonra da biitiin bu seylerin Allah’in kaderiyle oldugunu séy-
liyorlar, ne dersin?” Hasan Basrf; "Allah'in diismanlari yalan séyliiyorlar" seklinde
cevap vermistir."' Ma'bed el-Ciiheni, Emevilerin uygulamalarina karsi EbG Zer el-
Gifari’nin tavrini siirdiirmiistiir. O, diisiincelerini cekinmeden dile getiren ve muhale-
fetini agikca ortaya koyan bir yapiya sahipti. 11aht adalete yaptigi vurgu sebebiyle
daha sonra Mu'tezile olarak ortaya gikan firkanin ilk mtimessili konumuna sahiptir.??

Ma’'bed el-Ciihent’den sonra Gaylan ed-Dimagki (6.120/728) 6ne ¢ikmaktadir.
Gaylan, Omer b. Abdiilaziz ile kader meselesinde tartismalarda bulunmaktadir.* Riva-
yete gdére Omer b. Abdiilaziz onu bu diisiincesinden dolayr uyarmistir. Gaylan,
Emevilere karsi siyast muhalefet gelistirirken, imametin, Kureys'e aidiyetini reddeder
ve liyakat sahibi herhangi bir kimsenin imam olabilecegini sdyler. Kader konusunda
Ma’'bed’ten sonra konugan ilk kisinin Gaylan ed-Dimagki oldugu belirtilmektedir.** O
da Emevi idaresine kargi siyasi miicadele yiriitm{is ve Emevi halifelerinden Hisédm b.
Abdiilmelik tarafindan elleri ve ayaklar kesildikten sonra idam edilmistir.?® Gaylan ed-
Dimaski, biraktigi etki dolayisiyla kendi ismiyle Gaylaniyye firkasindan s6z edilmekte-
dir. Ali Sami en-Nessar, Gaylaniyye firkasinin Emevi ydnetimine, islam toplumu adina
karsi durmus siyasi bir firka oldugunu séylemektedir.? Dint olmaktan ziyade siyasi bir
gayeye sahipti. Bu firka, Emevilerin ilahi cebir adi altinda uyguladiklar iktisadi ve

» Bagdadi, el-Fark, s. 187-188.

26 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi iktidar Kavgast, s. 263.

" Sehristant, el-Milel, 1, 144-145.

28 Bagdadi, el-Fark, s. 116; Sehristani, el-Milel, I, 41; Ahmed Emin, Fecru'l-isldm, s. 284-285.
2% Mes'adi, Miirdcii'z-Zeheb, 111, 140-141.

%0 fonii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb fi Ahbdri men Zeheb, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, I, 88.

31 Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakdt, s. 7-13.

32 Bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 116-117.

* Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakat, s. 121.

34 Sehristant, el-Milel, 1, 41.

* ibnii'l-Murtaza, Tabakét, s. 26-27.

36 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Cev. Osman Tung, insan Yay. Ist. 1999, II, 80.
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ictimaf zulimlere karsi bir ayaklanmayi temsil etmektedir.*” Kaderiyye'nin ilk temsilci-
lerinin gosterdigi bu direng ve toplumsal muhalefeti temsil daha sonraki Mu'tezili
imamlar tarafindan devam ettirilmistir. Onlarin bu direnci sayesindedir ki zora ve zere
(kilig/altin) dayali kurulan ve stirdiirilen Emevi iktidari fazla yasama sansini bulama-
migtir.

Araplarin yasadigi cografya dolayisiyla tabil olaylarin ¢ok ani ve beklenmedik
sekilde gelismesi Arap insaninin kaderci bir anlayisa sahip olmasinda 6énemli bir rol
oynamigtir. Bunun yani sira rizkin ve ecelin de 6nceden tespit edildigi anlayisi ayni
sekilde Arap distincesinde agirlikli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle Kur'an bu topluma
hitap ettiginde onlarin bu distince bigimlerini dikkate almig ve zaman zaman bu dii-
stincelerini tasvir etmistir. Ancak Kur’'an bu distinceleri belirlerken yagamin tim alan-
larinda egemenligi Allah’a vermistir. Araplarin gerek "dehr" dedikleri, gerekse rizk ve
ecel konusundaki gorislerini Kur’an tashih etme babinda, onlarin egemen anlayiglari-
nin yerine Allah’a merkezi bir konum vermistir. Bu nedenledir ki Kur'an Allah merkezli
bir kitaptir. Kur'an’'in bu stirekli Allah vurgusu, Allah’in yerine ikame edilmeye caligilan
distincelerden insanligi kurtarmak igindir. Kur'an'in hitap bigimi ve hitap gevresi
saglikli anlasiimadigindan sanki insan tamamen devre disi birakilmigtir. Oysa
Kur'an'in hitap tarzi ve hitap ettigi gevre saglikli degerlendirildiginde insana merkezi
bir rol verdigi goriilecektir. iste bu tarz bir diisiince bigimine sahip Arap toplumunda
Mu'tezile imamlari, o gline kadar toplumun agina olmadigi bir anlayigi dile getirdikleri
icin ilk donemden itibaren tepkiyle kargilanmistir.

Dénemin 6nemli simalarindan birisi Hasan Basri’dir. Hasan Basri'nin dénemin
uygulamalar ile ilgili degerlendirmeleri dikkate alindiginda onun soéziint sakinmayan
bir muhalif oldugu gorllir.” Hasan Basri dislinsel anlamda Emevi iktidarina karsi
stirekli miicadelede bulundugu halde hicbir sekilde siddete basvurmamig ve giddet
yolunu tasvip etmemigtir. O, miicadelesini stirekli uyari ile sinirlandirmigtir.*® Hasan
Basri'nin "Kader Risalesi"ne bakildiginda, onun konuyla ilgili diistincelerini burada
genisce izah ettigi ve Emevi iktidarini haksiz tasarruflarda bulunmasindan dolayi eles-
tirdigi gortlir.

Hasan Basri ile birlikte Vasil b. Ata'y1 (6.131/748) da zikretmek gerekmektedir.
Bilindigi gibi Mu'tezile'nin ilk ¢ikisi genelde Vasil b. Ata’'ya dayandiriimaktadir.* Biytik
glinah konusunda Hasan Basri ile aralarinda ki fikir ayriligindan dolayr Hasan
Basri’den ayrildigi rivayet edilmektedir. Emevilerin keyfl yonetimlerine karsi Vasil b.
Ata'nin gelisgtirdigi bu argtimanlar dint oldugu kadar siyast bir icerige sahiptir. O, bu
yaklagimi ile, Misliiman toplumunda Haricl diglince sebebiyle ortaya ¢ikabilecek
olumsuz sonuglarin 6niline ge¢meyi hedefledigi gibi, ayni sekilde iman-amel birlikteligi
dikkate alinmadan iglenen glinahlarin da hicbir sekilde karsiliksiz kalmayacagi, dolayi-
styla herkesin kendi eylemlerinde serbest oldugu diistincesini de vurgulamak istemis-
tir.+2

%" Negsar, islam’da Felsefi Diistince, II, 80.

%8 Buna benzer rivayetler icin Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakdt, s. 7-13.

39 Bkz. Watt, Hiir irade ve Kader, Cev. Arif Aytekin, Kitabevi, ist. 1996, s. 71-73.

40 Hasan Basri, Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik B. Mervan’a Mektubu, (Ethem Ruhi Figlali,
Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Selguk yay. Ankara, 1980, s. 302-316)

41 fbni'l-Murtaza, Tabakdt, s. 28-29; Bagdad;i, el-Fark, s. 115.

42 Bkz. Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 48; isferayini, et-Tabsir fi'd-Din, s. 21.
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Vasil b. Ata, sorumlulugu kanitlama agisindan biytk glinah isleyen kiginin du-
rumundan bahsettigi gibi, Ma'bed el-Cliheni ve Gaylan ed-Dimaski ile hocasi Hasan
Basri'nin yolunu takip ederek "kader" konusunda da onlarin gérislerini devam ettir-
migtir.®* Sehristani, konuyla ilgili sunlari zikretmektedir: "Vasil b. Até kader konusunu
sifat konusundan daha ¢ok énemsemektedir. Allah Teéla adildir, hakimdir. Allah’a ger
ve zuliim isnat etmek caiz degildir. Kullarina emrettigi seyin hilafini istemesi caiz de-
gildir. Onlart sorumlu tuttugu oranda kendilerinden yapmalarint ister. Kul; iman, hayir,
ser, kiftir, taat, ve isyan edebilme glictine sahiptir. O yaptiklari ile cezalandirilir. Bii-
tiin bu hususlarda Allah ona gli¢ vermigtir. Allah’in yapmaga gli¢ yettiremedigi bir
konuda kuluna emretmesi imkansizdir. Bunlar inkar eden, aklin zorunlu gérdiigl seyi
inkar etmig olur. Bu goriiglerine gesitli ayetlerden deliller sunmaktadir."* Vasil b. Ata,
yalnizca diisiinsel ve kiiltiirel alanda degil, ayni zamanda Islam iilkesinin her yanina
egitimciler géndermek suretiyle, siyasi anlamda da ciddi bir muhalefetin énciligint
yapmistir.*

Vasil b. Ata, Islam diisiincesi tarihinde "el-menziletii beyne’l-menzileteyn" dii-
stincesini ilk dile getiren kisi olarak bilinmektedir.* O &deta bu distincesiyle 6zdes-
lesmistir. Vasil b. Atd'nin gelistirdigi bu diisiince ile islam toplumundaki Harici ve
Miircit diiglinceleri arasinda orta bir yol belirlemek suretiyle bu konu etrafinda gelisen
intilaflart ¢ozmek istemistir. Zira bu ihtilaflar Mslimanlan istikrarsizliga sevk ediyor
ve birbirlerini dldiirmelerine yol agiyordu. iste bu durumu dikkate alan Vasil, Miislii-
manlarin (izerinde birlesebilecekleri sekilde bir gérlis beyan etmek suretiyle olaya
toplumsal agidan yaklagmistir.

Dénemin 6nemli simalarindan birisi de Amr b. Ubeyd'dir (6.144/761).* Amr b.
Ubeyd, Hasan Basri'nin ders halkasinin énemli bir temsilcisi ve Vasil b. Até ile birlikte
hareket eden bir Mu'tezile imamidir.*® Mes'Gdi'nin aktardigina gére, Abbasi halifele-
rinden el-Mans(r (136-158/754-775), Amr b. Ubeyd’e btiylik bir saygi ile hareket et-
mekte idi. Onu gérdiigiinde sayet atina binmisse iner, bir yerde oturuyorsa o geldi-
ginde kalkar ve yanina oturturdu. Bitln israrlarina ragmen halifenin sundugu hediye-
leri kabul etmemistir.® Halifeyi stirekli uyarir ve adaleti ikame etmesi konusunda onu
devamli tegvik ederdi.”® Amr zamanin ¢ogunu Kur’an galismalarina ayirmistir. O énce-
den herhangi bir belirlemenin olamayacagi inancindadir. Ona gore sayet Leheb sure-
sinde zikredilen ayetler Levh-i Mahfuz'da yazili ise bu insanlarin gtinahlarindan dolay:
ayiplanmamalari gerektigini sGylemektedir.®* Ayrica Allah’in adaleti geregi diinyada
iyilik yapanlarin mutlaka mtkafatlandirilacagi ve kétilik yapanlarin da mutlaka ceza-
landirilacagini belirtmektedir.’> Dolayisiyla 6zellikle Ehl-i hadisin ve bu arada Es'arf
kelamcilarinin Allah’in dilemesine bagl olarak iyilik yapanin cezalandirilabilecegi,

43 Sehristani, el-Milel, 1, 41; isferayini, et-Tabsir, s. 62.

* Sehristant, el-Milel, 1, 41.

4 Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakdt, s. 36-37.

46 Sehristant, el-Milel, 1, 46; isferayini, et-Tabsir, s. 62.

47 Bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 118; isferayini, et-Tabsir, s. 64.

8 Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakdt, s. 35-36.

9 Mes'(df, Miiriicii'z-Zeheb, 111, 314-315.

DAy,

> ibnii’l-Kesir, el-Biddye ve'n-Nifidye, Mektebetii’l-Maérif, Beyrut, tsz. X, 78.

*2 ibnii’l-Murtaza, Tabakdt, s. 37-38; Bagdadi, el-Fark, s. 114; isferayini, et-Tabsir, s. 64.
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kotilik yapanin ise miikafatlandirilabilecegi anlayisini reddeder.® Bu yaklasimi ile
Amr b. Ubeyd, rasyonalist akimin énciisti iglevini gdrmektedir.

Mu'tezili diistintirlerinden Amr b. Ubeyd’in akilct yaklagimina ve naslari deger-
lendirirken akli 6n planda tutmanin geregine su rivayet en carpici drnegi teskil etmek-
tedir. “Kisi anne karnina digtiikten kirk giin sonra dért konuda yagami belirlenir. Riz-
ki, eceli, hayatinda yapacaklar ile salih yada isyankar birisi olacagl hususu.” ibn
Mes'tid’'dan yapilan bu rivayetle ilgili Amr b. Ubeyd su degerlendirmeyi yapmaktadir:
Bunu A’'mes’in rivayet ettigini duysaydim onu yalanlardim. Abdullah b. Mes'(id’dan
duysaydim onu kabul etmezdim. Rasulullah’tan duysaydim, onu reddederdim. Sayet
bunu Allah’tan igitmis olsaydim: Ey Allah’im, biz senden bo&yle bir misak almadik
derdim."* islam diisiincesinde rasyonalistler olarak bilinen Mu'tezile, bu rasyonel
yaklasimlar ile naslari degerlendirirken stirekli akli én planda tutmuslardir. Nassa
deger vermekle birlikte onu anlamlandirma ve yorumlamada gayet rahat davranmig-
lardir.

Bu dénemde Hisam b. Hakem (6.179/795) ilmi ve felsefi konularda etkin bir rol
Uistlenmis ve Nazzam'in dislinceleri tizerinde etkili olmustur. Hisdm, Allah’in sifatlar
ve Kur'an’in yaratilmis olup olmadigi meselesi ve buna benzer devrinin islam kela-
minda ele alinan meselelerin cogunu tartigma konusu yapmustir. insanin fiilleri ve
kader konusunda Dirar'in goriiglerine benzer gorisleri savunmustur. Dirar b. Amr
(6.200/815), her ne kadar irade konusu dolayisiyla Mu'tezile’den sayilmamigsa da
diger pek cok konuda Mu'tezile'nin temel prensiplerini savunmustur. Bu arada Bisr el-
Merist (6.218/833), Kur’an ve hadislerde tesbihi cagristiran ifadeleri yorumladigi ifade
edilmektedir.”

Musltimanlarin Irak’t almalarinin ardindan, Irak’ta Basra ve Bagdat daha 6nce-
den oldugu gibi iki 6nemli ilim merkezi olmaya devam etmistir.”® Buna bagli olarak
pek cok ilim dalinda Basra ve Bagdat ekolleri olugmustur. Basra mektebinin énemli
temsilcileri; Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6.235/849), ibrahim en-Nazzadm (6.230/845), Mu-
ammer (6.215/830), el-Assam (6.235/850), Hisam el-Fuvatl (6.218/833), el-Cahiz
(6.256/869), es-Sahham (6.266/880) gibi isimler 6ne ¢ikmaktadir.”

Ebu’'l-Hiizeyl el-Allaf, MecGsiler, Yahudi ve Hiristiyanlarla miicadelede bulun-
mus ve degisik konularda onlara reddiyeler yazmig oldugu gibi diger Mu'tezile imam-
lart da islam’i savunma noktasinda énemli islevler gérmiislerdir.

Bagdat mektebinde ise, Bigr el-Mu'temir (6.210/825), Sumame (6.213/828), el-
Murdar (6.226/841), Ca'fer b. Harb (6.236/850), Ca'fer b. Miibessir (6.234/848), el-
iskafi (6.240/854), ibn Ebi Duad (6.240/854),% Mu'tezile imamlarinin en yogun olduk-
lari déneme bakildiginda, Abbasilerin ilk donemlerinde yasayan imamlar olduklari ve
Ozellikle Me'm(in (198-218/813-833), Mu'tasim (218-227/833-842) ve Vasik (227-
232/842-847) donemlerinde Mu'tezill diistinceyi Abbasi Devleti’'nin egemen anlayisi
haline getirdikleri goriliir.

>3 Bkz. isferayini, et-Tabsir, s. 120-121.

>* fonii’l-Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X, 79.

>> Bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 127; Sehristani, el-Milel, 1, 47-53.

°¢ Hasan ibrahim Hasan, Islam Tarifi, 11, 468; Ahmed Emin, Fecru'l-isldm, s. 179-196.

> Bkz. ibnii’'l-Murtaza, Tabakdt, s. 44-62; Sehristani, el-Milel, s. 40-67; isferayini, et-Tabsir, s. 64-68.
*8 Bkz. Sehristani, el-Milel, 1, 56-77; isferayini, et-Tabsir, s. 69-73.
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islam diistincesinin tedvin dénemine bakildiginda yukarida belirtilen Mu'tezile
imamlarinin yagadiklart dénemin tarihi goriilecektir. Bu dénemde sadece Mu'tezile
diistincesi tesekkil etmemis, gerek fikih ve gerekse akaid alaninda pek cok firka te-
sekkiil etmistir. Mu'tezile daha ziyade Islam digi firka ve diigiincelere karst argiimanlar
geligtirirken, Ehl-i Stinnet firkasi Mu'tezile'ye karsitlik esasi tizere kendini konumlan-
dirmustir.

Watt, birinci/yedinci ve ikinci/sekizinci ytizyilin ilk veya Gglincli ceyreginde,
Emevilere kargi muhalefetin énctisti durumunda olan kaderiye mensuplarinin, dini
hareketin saygin birer {iyesi olarak kabul edildigini sdylemektedir.” Mu'tezile'nin is-
lam'in ilk yillarindan itibaren stlendigi énemli misyona dikkat ceken Ali Sami en-
Nessar, Mu'tezile’nin islam toplumunda bir ihtiyactan kaynaklandigini ve genel felsefe
tarihi icerisinde basariya ulagtigini belirtmektedir.*

3.IMAN VE INSAN BUTUNLOGU ACISINDAN MU' TEZILE'NiN BES PRENSIBI

3.1.Tevhid Prensibi: Tevhid prensibi, baglangictan itibaren Mu'tezile dislincesi-
nin mihver noktasini olugturmaktadir.¢’ Mu'tezile, tanri anlayislarinin temeline adil bir
ilah anlayigini yerlegtirdi. O her tiirli tegbihten uzak mutlak birlige sahiptir. Allah,
zatinda her trli eksiklikten miinezzeh oldugu gibi, fiillerinde de her tiirli eksiklikten
uzak ve yarattigl her seyde mutlaka bir hikmet bulunmaktadir.®> Dolayisiyla bu diistin-
ce biciminde kaosa yer yoktur. Her sey yerli yerine oturtulmustur. Mevcut kainat su
haliyle en miitkemmel olanidir. Mu'tezilenin tevhid anlayigina gore Allah en iyiyi ya-
ratmakla ykimltdir. O madem ki hikmet sahibidir, dyleyse ondan hikmete aykiri bir
fiilin sadir olmasi dogru degildir.* Bu anlayisa gore her sey belli bir 6l¢ti ile mevcuttur
ve akil bunlan anlayabilecek durumdadir. OQyleyse beser icin belirlenen bu alan igeri-
sinde aklini kullanarak kuralli hareket etme zorunlulugu vardir. Mu'tezile'nin diger
prensiplerinin tamami tevhid prensibinin barindirdig anlam ¢ergevesi icerisinde sekil-
lenmektedir.*

Mu'tezile’de tevhid prensibi dénemin diistince akimlarinin barindirdigi her tiir-
It tesbih ve yanhs tanr telakkilerini bertaraf edecek bir mutlak tenzih anlayist gerce-
vesinde sekillenmistir. Bu nedenle zata ait sifatlari mustakil ve mutlak kabul etme
yerine, sifatlara itibari bir deger atfetmislerdir. Zat ile birlikte sifatlari mustakil kabul
etmenin vahdete aykir diisecegi diistincesinden hareketle, sifatlari zatin ayni olarak
kabul etmiglerdir.®®

Mu'tezile tevhid prensibini izah ederken, ilahi zata yakismayacak her tiirlt dii-
slince ve degerlendirmeleri digarida tutacak bir anlayisa ulagmak istemislerdir.
Mukatil b. Stleyman’'in yaymaya calistigi antropomorfist tanri anlayigina karsi, Kur'an
nassini akilct bir yaklagimla yorumlayarak mutlak tenzih inancini yerlestirmeye calig-
miglardir. Mu'tezile, ilahi zat konusunda filozoflarin degerlendirme bigimlerini reddet-

> Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlal, Umran Yay. Ankara, 1981, s. 131.

60 Ali Sami en-Nessar, islam’da Felsefi Diisiince, 11, 237.

©! Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-Usili’l-Hamse , Thk. Abdiilkerim Osmén, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1996, s. 151.
©2 Kadi Abdiilcebbar, Serau’l-Usil, s. 182-187.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustl, s, 133; el-Mugn? (et-Ta'dil ve't-Tecvir), s. 49-50.

64 Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakat, s. 7-8.

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-Usil, s, 200-201
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tikleri gibi, Hiristiyan ve Yahudi ilahiyatinin belirledigi tanr tasavvurunu da reddetmis,
ayni sekilde geleneksel islam diisiincesini de kabul etmemislerdir.s

Bu nedenle Mu'tezile, hem ortaya ¢ikisi, hem de gelismesi agsamasinda 6zgiin-
ltgtnt strekli korumug ve akli agidan Kur'an’a muhalif olabilecek her tirlti degerlen-
dirme ve inang bicimine karsi alternatif diisiinceler getirmeye calismistir. islam’in
lizerine bina edildigi tevhid prensibini, dénemin biitlin yanlg inanglarina karsi sa-
vunma konusunda biiyiik bir basari saglamigtir.’” Bagta Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd
olmak tizere, Nazzadm ve diger Mu'tezile imamlari Hiristiyan ve Yahudi ilahiyatgilarla
miinazaralarda bulunmus, bu konuda reddiyeler yazmiglardir. Ebu’l-Hiizeyl Allaf'in,
Mec(silerle yapmis oldugu tartigsmalar konusunda bir ¢ok rivayet vardir.®® Nazzam da
ayni tartismalar yapmis ve ibn Ravendi'ye cevaplar yazmistir. Biitiin bunlar dikkate
alindiginda, kendi dénemlerinde islam’t en hararetli bir bicimde savunan ve islam
diismanlarina kargi her alanda en ciddi mticadeleyi verenlerin Mu'tezile oldugu gorii-
lecektir.”

3.2.Adalet Prensibi: Mu'tezile tevhid ve adalet prensiplerine verdigi énem dola-
yistyla kendilerini "Ehlii’l-Adl ve't-Tevhid" olarak kabul ederler.” Adil bir ilah anlayigiy-
la hareket eden Mu'tezile, bu distinceleri geregi insanin da eylemlerinde serbest
olmasi, gerek rizk ve gerekse ecel konularinda énceden bir belirlenmigligin bulunma-
masi gerektigi sonucuna vardilar. insanin sorumlu tutulabilmesi icin &zgiir iradeye
sahip olmasi gerektigini savunan Mu'tezile,” Arap distince bigiminde yaygin bir kabul
olan fatalistik yaklagsim dolayisiyla istenilen sonucu elde etmede yeteri basariy1 sagla-
diklarini sdéylemek gligtiir.

Mu'tezile, tevhid ve adl prensibi arasinda énemli bir iligki kurmaktadir. Tevhid
prensibi ile yaratilmislara ait her tirlt sifatlardan Allah’t tenzih ettikleri gibi, adalet
prensibi ile de Allah’t her tirli zultim ifade edilebilecek fiillerden tenzih etmislerdir.”
O hig bir seye benzememekle mutlak tek oldugu gibi, biitiin iyiliklerin kendisinden
sadir olmast agisindan da o mutlak tektir. Bu nedenle kendisinden asla ger sadir ol-
maz.™

Mu'tezile'nin adalet prensibi siyasi bakimdan da 6nemli bir anlam tagimakta-
dir. Zira, insanlarin kendi fiillerini kendilerinin yarattigi prensibi kabul edildigi zaman,
halka zulmeden hiikiimdarlarin, bu yaptiklarindan kendilerinin sorumlu tutulacagi
kabul edilmesi ile, kendilerini temize cikarma gibi bir anlayistan uzaklagsmis olurlar.
Mu'tezile'nin savundugu adalet prensibi dolayisiyla, hiirriyet fikri, serbest diigtincenin
gelismesi, islam aleminde tembelligin ve miskinligin énlenmesi bakimindan ayrica
Ozel bir Gneme sahiptir.”

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfu’l-Usil, s. 291-298.

7 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (el-Firaku Gayri'l-islamiyye), s.80-146

%8 Bkz. ibnii’l-Murtaza, Tabakdt, s. 44-45.

% fbnii'l-Murtaza, Tabakdt, s. 50.

70 Ali Sami en-Nessar, Islam'’da Felsefi Diisiince, 11, 250.

" ibnii'l-Murtaza, Tabakdt, s. 2-3.

"2 Bkz. Kadt Abdiilcebbar, Serfu'l-Usiil, s. 324-324.

7 Bkz. Mes'0dt, Miirilcii'z-Zeheb, 111, 231.

" Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Seriu’l-Usil, s. 317-318; el-Mugni, (et-Ta'dil ve't-Tecvir) s. 3-4.
> Kemal Igik, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmi Griisleri, A.U1.F. Yay. Ankara, 1967, s.70.
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Ehl-i Stinnet, yaratma fiilini cagristirabilecek her tiirli eylemi Allah’a atfetme?
gibi bir yaklasim icerisinde oldugu igin insanin 6zgiirliik alanini alabildigine daraltmig
ve Kur'an’'da cahiliye distlincesini tashih babinda zikredilen ayetleri literal okumayla
degerlendirdiginden, insan adeta yok sayilmigtir. Buna kargin Mu'tezile, adalet pren-
sibinin yerini bulabilmesi i¢in insanin &zglir olmasi gerektigini ve gerek iyiligi, gerekse
de kotiligt bizzat kendisinin tercih edebilecegi sonucuna varir.”” Ancak genel Arap
distince bigimine aykiri bir yaklagimi sergilemesi dolayisiyla Mu'tezile umumi bir
destek kazanamamistir. Mu'tezile'nin islam toplumunda yeterli destegi saglayamama-
sinin tek gerekgesi bu degilse de bunun énemli bir neden oldugunu da kabul etmek
gerekmektedir.

3.3. Va'd ve Vaid Prensibi: Bu prensip temel olarak, "Allah séziine sadiktir" anla-
yisindan kaynaklanmaktadir.”® Miircie'nin belirledigi erteleme ve Allah’in dilemesine
bagli olarak iyilik ve kottlik yapanlarin durumlarinin Allah’a birakilmasi™ anlayiginin
Misliiman toplumunda ortaya cikardigi ahlaki ve siyasi gevsekligin énlenmesi igin
Mu'tezile bu prensipten hareketle iyilik yapanlarin miikafatlandiriimalarinin ve kotiliik
yapanlarinin ise cezalandirilmalarinin Allah icin vacip oldugu anlayigint savunmustur.®
Dolayisiyla buradan hareketle biiylik glinah isleyenlerin kiyamet giinlinde Peygam-
ber'in sefaatiyle bagislanabilecekleri diistincesini de reddetmektedir.®' Dikkat edilirse
Mu'tezile, temel digtincelerini belirlerken adalet ilkesinden hareket etmektedir. Bu
yaklasim, toplumda yapanin yanina kar kalmayacagi diistincesini pekistirmekte, diin-
yada yapilan kétltgiin mutlaka karsiligini bulacagini belirlemektedir.®

Halis bir sekilde tévbe edip kotiiliiklerden uzaklagsmadigr stirece kiginin bagig-
lanmasi s6z konusu degildir.®* Dolayisiyla kisi burada yaptigi ile sorumlu tutulacaktir.
Mu'tezile'ye gore tovbe sadece sozle sinirli kalmamali, yapilanlardan siddetli pisman-
lik duymasinin yani sira, ayni eylemi bir daha islememeyi de saglamalidir.* Bununla
birlikte hakkini gasbettigi kisiye hakkini iade etmesi ve haksizlik yaptigi kigilerden de
bu haksizligini giderici bir faaliyetin icerisinde olmalidir. Mu'tezile, bu prensiple Mis-
ltiman toplumuna bir ciddiyet kazandirmaya calismistir. "Allah Gaftr'dur" affeder,
anlayisina sarilarak toplumda gevsekligin ve baskalarinin hakkini gasbetmenin éniine
bu yaklasimla gegmeye caligmistir.

3.4. el-Menziletii beyne’l Menzileteyn: Peygamber sonrasinda Misliimanlar arasin-
da ortaya ¢ikan ihtilaflar siyast farkliliklart dogurdugu gibi, diistinsel farkliliklara da yol
acmugtir. Cemel ve Siffin Savagi ile baglayan Musltiimanlarin birbirlerini éldtirmeleri,
biiyik glinah igleyen kiginin durumunu tartisma konusu yapmistir. Haricilerin "blytik
glinah igleyen ebediyen cehennemdedir"® anlayisi Misliiman toplumunda agir sonug-

76 Bkz. Eg'ar, el-ibdne an Usilli'd-Diydne, Thk. Besir Muhammed Ayun, Mektebetii’l-Miieyyed, Riyad, 1993, s. 122-
125; Sehristani, Nihdyetii'l-Akddm fi ilmi’l-Keldm, Thk. Alfred Gailluma, Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, s. 252-
253.

7 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adli) s. 57-60.

"8 Bkz. Kadt Abdiilcebbar, Serau’l-Usil, s. 611.

7 Bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 187.

80 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-Usill, s. 614-617.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’[-Usill, s. 288-289.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serau’l-Usil, s. 286-287.

8 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-Usill, s.791-794.

84 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’-Usill, s.791-794.

8 Bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 78-79.
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lari doguracak bir yaklagim bicimi idi. Diger taraftan Miircie’'nin bu soruna yaklagimi
ise toplumu tamamen pasifize etme ve her seyi ertelemek suretiyle dogrunun biline-
mezligi* gibi bir neticeye sebebiyet vermistir. Boylesi bir ortamda Mu'tezile biiyiik
glinah isleyenin "ne kafir ne de mi'min, fasik"® oldugunu séylemek suretiyle topluma
siyasi bir bakig kazandirmaya caligmistir. Bu yaklasim biciminde Emevi uygulamalarina
muhalefet vardir, zira Emeviler, Miircit diigtinceyi benimsemekle yonetimlerinin sorgu-
lanamayacagini, bu konuda kararin ancak ahiret gtintinde verilebilecegini iddia etmis-
lerdir. Bu anlayisla hareket eden Emevi iktidari, kendi yaptiklarinin sorgulanmasindan
ve muhalefetten kurtulmaya calismislardir. iste béylesi bir ortamda Mu'tezile gelistir-
digi bu argtimanla Hariciler ile Miircie arasinda orta bir yol bulmaya caligmis ve bu
konuda da gelistirdigi distincenin temelini kendi siyasi yaklagimlarina dayandirmig-
tir.88

Mu'tezile, iman ile amel arasinda siki bir iligki kurmug ve imanin artip eksilebi-
lecegini kabul etmistir. Zira Mu'tezile'ye gére iman, inang ve ameldir. Bunlarin birbir-
lerinden ayrilmalari s6z konusu degildir.* Kur'an’'da imanin artip eksilebilecegine ve
kafirlerin kiftirlerinin artabilecegine dikkat ¢eken ayetleri esas alan Mu'tezile bu ayet-
leri inanglarinin temel dayanaklar olarak almiglardir.® Kur'an’da imanla birlikte farzla-
rin zikredilmis olmasi imanla amel arasindaki irtibati belirledigi gibi, buytik glinah
islendiginde de bu irtibatin kopmasi gerektigi degerlendirmesinde bulunur. Bunun
sonucu olarak Mu'tezile, ahl&kli olmayi da dinin temel esaslarindan kabul etmistir.”!

3.5. Emr-i bi'l-Ma’'riif Nehy-i ani’'l-Miinker: Bagta Emevi iktidar olmak {izere, za-
lim imama kargi kiltlrel ve siyasal miicadelenin verilmesi diistincesinden hareket
eden Mu'tezile bu anlayisi inanilmasi ve savunulmasi gereken bir prensip olarak kabul
etmigtir. Belki de Mu'tezile'nin toplumsal yanini gosteren en agik prensip budur.”
Toplumsal adaleti gerceklestirme adina iyiligi tesvik ve kotilikten sakindirma prensibi
iman amel birlikteligi dikkate alinarak belirlenmis bir prensiptir. Amelden yoksun bir
imanin iman olamayacagini savunan Mu'tezile bu prensipleri ile gerek bireyin ve ge-
rekse toplumun tagimasi gereken sorumluklari belirlemis ve sadece kendisinden degil,
baskasindan sorumlu oldugunu hisseden bir toplum yaratmaya calismiglardir. Bu
kurali kati bir sekilde uygulamalar sonucu toplum tarafindan tepki géren Mu'tezile,
Misliman toplumunda yeteri diizeyde destek bulamamigtir. Bunun sonucudur ki
aradan gecen bu kadar zamana ragmen adil bir toplum yaratilamamistir.

Mu'tezile, bu prensibi sadece Misliman toplumu icinde degil, Misliman ol-
mayanlar icin de igletmistir. Yukarida ifade edildigi gibi, Mu'tezile imamlari, gerek
tebligci gdbndermek ve gerekse reddiyeler yazmak suretiyle islam disi unsurlara karst
onemli bir miicadele ytirtitmustdir.

86 Bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 187.

87 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’-Usill, s. 697.

88 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’l-Usill, s. 720-7729.

89 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfu’l-Usil, s. 707-708.

%0 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’-Usill, s. 721-729.

! Ahmed Mahmd Subht, f7 ilmi'l-Keldm, el-Mu'tezile, Daru’'n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1985, s. 165.
92 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serfu’l-Usil, s. 741-747.
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4.MU'TEZILE'NiN INKIRAZI VE ISLAM TOPLUMUNUN DiNAMizMiNi KAY-
BETMESI:

Mu'tezile, Me'm(n (198-218/813-833), Mu'tasim (218-227/833-842) ve Vasik
(227-232/842-847) doénemlerinde Abbéasi devletinin resmi digtincesi hiviyetini ka-
zanmigsa da bu durumunu fazla stirdiirememistir. Miitevekkil (232-247/847-861) do-
neminden itibaren Mihne dénemi olarak kabul edilen stirece son verildi. Bu dénem-
den itibaren Mu'tezili etki yerini Stinni diislinceye birakmistir. Devletin ydénetim or-
ganlarinda yer alan Mu'tezile mensuplari, yerlerini Stinni imamlara birakmaya bagla-
miglardir. 235/850 tarihinden itibaren Mu'tezile, halk kitlelerinden kopmus, Islam
distincesi lizerinde daha sonra tesir icra edecek birer akademik kelamcilar ztimresi
haline gelmistir.®*

Mu'tezile imamlarina bakildiginda bunlarin hemen tamaminin mevéaliden, Arap
olmayan unsurlardan tesekkiil ettigi goriilecektir.* Arap dislince bigiminde dnemli
yer tutan fatalist diinya goriisti ve akil yerine geleneklere dayanan bir toplumda akl
egemen kilmanin kolay olamayacag bilinen bir husustur. Gelenek ve kabileye dayali
bir yagam yerine akilci bir diinya goriisinii benimseyen bir toplumu yaratma adina,
Abbésilerin ilk donemlerinden el-Mutevekkil'in hilafetine kadar (132-232/750-847),
Ozellikle Emin, Me'm(in ve Mu'tasim dénemlerinde devletin her tiirli glictint de kul-
lanarak bu doénlsiml saglamaya calismiglarsa da bunu gergeklestirmeye muvaffak
olamamuglardir. Bir asirlik bir stire icerisinde ¢ok aktif bir rol oynayan Mu'tezile ente-
lektlel ve felsefl anlamda biiyiik basarilar saglamiglarsa da yeteri derecede toplumsal
destegi kazanamamigstir. Pek cok nedenin yani sira énemli nedenlerinden biri de
Mu'tezile diistincesinin, atil akla sahip, statik ve gelenege dayali bir toplum igerisin-
den cikmasindan kaynaklanmistir. Bu dénlisimi saglama adina zaman zaman kendi
Ozglir sdylemlerine tamamen ters diigecek baskici ve dayatmaci bir tavrin igerisine de
girmislerdir. Nitekim islam diisiincesi tarihinde "Mihne dénemi" tabiri, Mu'tezile'nin
bu baskici uygulamalari sonucu ifade edilmistir.” iste kendisi ile celiskiye diisme pa-
hasina zihinsel ve toplumsal déniisiimii saglama konusunda Mu'tezile'nin bu uygu-
lamasi kendi sonlarini da hazirlamistir.

Mu'tezile'nin yildizinin sénmesinin énemli bir nedeni de siyasidir. Baglangicta
Emevilerin haksiz idarelerine kargi Mu'tezill diistinceye dayanarak miicadele veren
Abbasi yonetici ve taraftarlari, iktidari ellerine gegirdikten belli bir silire sonra
Mu'tezile'ye karsi tavir almiglardir. Yukarida ifade edildigi gibi siyast anlamda genis bir
cografyaya egemen olan Abbaésilerin, inang noktasinda da egemen olabilmek igin, akli
istidlal yontemlerini bilen, felsefi anlamda derinlik sahibi, cogu mevaliden olan bu
diistince akimina ihtiyact vardi. iste bu durum dolayisiyla el-Miitevekkil dénemine
kadar Mu'tezile dustincesi, Abbasilerin resmi dislincesi konumundaydi. Bu déneme
kadar Mu'tezile pek cok alanda biiytk bir miicadele yiriitmis ve Abbasilerin her
alanda iktidarlarini pekistirmelerine yardimci olmustur. Artik bundan sonraki uygula-
ma, bizzat Abbasl yoneticilerine yonelecektir. Temel kabul ettikleri bes prensip ger-
gevesinde bir toplum olusturmak isteyen Mu'tezile'nin bu arzusu Abbasi yonetimi ile

9% Watt, islam Diigiincesi'nin Tegekkiil Devri, s. 377.

%% Bkz. ibnii'l-Murtaza, Tabakdt, s. 8-105; Ahmed Emin, Fecru'l-islim, s. 152-153; Robert Mantran, islam’in Yayilis
Tarihi, Cev. ismet Kayaoglu, A.U.I.F. Yay. Ankara, 1969, s. 124.

% Bkz. Mes'adi, Miirdcii’z-Zefeb, IV, 55.
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geligki arz etmeye baglayinca Mu'tezile'ye verilen bu destekten vazgecilmistir. Bunun
yerine Arap distince yapisina uygun oldugu varsayilan, her hal ve sartta itaati emre-
den, gelenege dayali, sorunlarina stirekli 6nceki dénemlerde ¢éziimler bulmaya cali-
san ve bu yaniyla ge¢misini kutsayarak, yasadigi gtinle fazla da ilgilenmeyen bir di-
stince ikame edilmeye caligilmigtir. Dolayisiyla bize gbre Abbasilerin Mu'tezile taraf-
tarligl, hicbir dénemde siyasi miulédhazalardan uzak olmamistir. Kendi iktidarlarini
saglama aldiklarini varsaydiklarinda Mu'tezile'yi dislamaya ve hatta ona karsi cephe
almaya baglamiglardir. Mitevekkil donemi ile baglayan bu stirecte Mu'tezile'nin yerini
Ehl-i Siinnet imamlari almislardir. Bilindigi gibi imam Es’ari (6.324/935) Mu'tezile'ye
nihal darbeyi vurmus ve toplumda mevcut destegin de yok olmasina sebep olmustur.
Mu'tezile elbette akademik anlamda her zaman var olagelmistir, ancak toplumsal
zihni olusturma adina stirekli desteksiz birakilmistir.

Mu'tezile'nin toplumdan diglanmasi igin girigilen yogun kampanyada uydurma
hadisler énemli bir islev gérmiisttir. Bu konuda pek ¢ok hadis tretilmistir. "Mu'tezile
bu tmmetin Mectsileridir"® seklindeki rivayet bu meyanda zikredilen hadislerden
sadece bir tanesidir. Bununla birlikte kaynaklarimizin hemen tamaminda Mu'tezile
sapik firkalar icerisinde sayilmistir.”” Yerinde bir tespitle irfan Abdulhamit su deger-
lendirmeyi yapmaktadir: Mezhepler tarihi kitaplarinda bol miktarda bulunan hakikat-
ten uzak yazilara rastlaniimaktadir. Bazi Mu'tezile kitaplarinin nesri sayesinde, is-
lam’daki bu ilk kelam ekolliniin gergek yapisi ortaya ¢ikmistir. Bu kitaplar sayesinde
Mu'tezile'nin ihlas sahibi fikri bir giic olarak diielloya ciktig! ve islam’in diigmanlarinin
tuzaklarini bozmak icin cesaretle caligtiklari anlagilmigtir. Ayni zamanda Mu'tezile
ordusunun neferleri, inanmig ve cesaret sahibi kigiler olarak miicadele vermislerdir.
Gorev aski, islam’1 akli yollarla miidafaa sorumlulugunun suuru, dinf inanglarin saglam
fikri temellerini kurma gayreti onlarn itici glicti olmustur.® Peygamber'in verdigi
tevhid miicadelesi ve hakikatin egemen kilinacagi bir toplumun olugturulmasi gabasi,
Peygamber sonrasinda da devam etmis ve bu micadele yeterli yetersiz her ddnemde
stirdiirtilmistiir. Yukanda isaret edildigi gibi, islam’in genis bir cografyaya yayilmasinin
ardindan bu miicadeleyi etkin bir sekilde Mu'tezile vermistir. Aleyhlerinde biiytk bir
kampanya ytritiilmesine ragmen Mu'tezile imamlari oldukga mitevazi bir hayati
stirdirmiis muttaki kimselerdir. Bdyle olmasina ragmen Mu'tezile aleyhinde iftiraya
varacak derecede bir kampanya yuritilmistir. Bu konuda verecegimiz tek bir 6rnek
durumun vehametini gdstermek igin yeterlidir.

% Eg'ari, el-ibdne, s. 140.

7 Bkz. Hatib Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi'r-Rivdye, Thk. Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut, 1986, s.
172; Tdrihu Bagdad, XIV, 242; ibn Abdilberr, Camiu Beydni'l-ilm, Thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed At3,
Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyyi Beyrut, 1981, s. 320; ibn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Miifteri fi ma Nusibe ild imam Ebi’l-
Hasan el-Es’ari,, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1979, s. 333-334; Stiy(ti, Tedribii'r-Ravi, Daru’l-Kiitlbi'l-Arabi, Bey-
rut, 1993, 11, 164; Tagkoprizade, Miftdhu's-Sadde, Thk. Kamil Kamil Bekri-Abdtilvahhab Ebu'n-Nr, Daru’l-Kittibi'l-
Hadise, Kahire, 1968, s. 155.

% irfan Abdulhamid, islam'da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 124. irfan Abdulhamid, Mu'tezile konusunda
Sehristani ve Bagdadi'nin yazdiklarina dikkat ¢eker ve bu konuda bu eserlerde yazilanlara giivenilemeyecegini
belirtir. Konu ile ilgili Razi’den su alintiyi yapar: “Sehristani'nin el-Milel ve’'n-Nihal kitabi, kendi iddiasina gore i-
ginde batlin diinya halkinin mezheplerinin hikaye edildigi bir kitaptir. Su kadar var ki bu kitap itimada sayan
degildir. Giinkii islam mezheplerini, (istad Ebti Mans(ir el-Bagdadi'nin eseri olan el-Fark beyne'l-Firak adli kitaptan
nakletmistir. El-Bagdadt ise muhaliflerine karsi son derece taassubu bulunan bir zattir. Sehristani, islam firkala-
rinin goriglerini de bu kitaptan nakletmistir. Bu sebepten dolayidir ki bu mezheplerin naklinde bozukluk mey-
dana gelmistir.”
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ibn Kuteybe, Mu'tezilt kelamcilarinin yagantilarini séz konusu ederken, onlarin
dinf yasantilarinin son derece gevsek oldugunu belirtmektedir. Bunlardan Higsdm b. el-
Hakem (6.179/795), Nazzam (6.220/835), Ebu’'l-Hiizeyl el Allaf (6.235/849) ve diger
bazi Mu'tezile imamlarini anmaktadir. ibn Kuteybe, Nazzam'in gece giindiiz icki ictigi-
ni, fuhug yapan ahlaksiz bir kisi oldugunu iddia etmektedir.” Ebu’l-Hizeyl el-Allaf'in
yalanci ve iftiract oldugunu,'® Higdm b. el-Hakem'in asirt bir Rafizi oldugunu soyle-
mektedir.'' Bu iddialar dile getiren ibn Kuteybe, bunlart herhangi bir kaynaga dayan-
dirma ihtiyacini dahi hissetmemektedir. Sadece Mu'tezile'ye karst asir diismanlig
onu boylesi iddialar dile getirmeye sevk etmistir. Biitiin bu iddialardan amag, toplum
nezdinde Mu'tezile'yi kiiglik diistirme ve onlari karalamak stretiyle toplumsal destek-
ten yoksun birakmaktir. Oysa Mu'tezile imamlarinin son derece muttaki ve islam'in
temel kurallarina bagliliklar bilinmektedir.!®? Mu'tezile'yi karalama kampanyasinda ibn
Kuteybe yalniz degildir. Ozellikle selef diisiincesine mensup ve Ehl-i Siinnet taraftar-
larinin hemen tamami bu kampanyaya istirak etmislerdir.'® El-Mitevekkil (232-
247/847-861) doneminden itibaren devletin de destegini alan Ehl-i Hadis, geleneksel
anlayisa sahip Misliiman toplumu yanina almada hi¢ de gti¢lik gekmemistir.

El-Mitevekkil ile birlikte Mu'tezile'ye karsi devlet tarafindan strdiriilen bu ko-
vusgturma ve baski, tarihin sonraki dénemlerinde de devam etmistir. Bu nedenle dik-
kat edilirse Mu'tezile imamlarinin yogun yasadiklari dénem hicri Gigtincii asrin sonlari
ile bitmektedir. Son dénem Mu'tezile diistincesi Kadi Abdiilcebbar (6.415/1024) ile
miikemmel geklini almistir. Daha sonra bir kisim Mu'tezile imamlar ile Mu'tezile di-
stincesi stirdlrilmiisse de eski etkinligini kaybetmistir. Selguklular ve Osmanlilar
doneminde de Mu'tezile karsithgl ve hatta diismanhgr strdiriilmus, 6zellikle egitim
kurumlarinda ve te'lif edilen pek cok eserlerde bu tema stirekli islenmistir. Bu yaygin
kanaat dolayistyla giiniimiiz islam diinyasinda da Mu'tezile &zellikle Miisliiman top-
lum nezdinde sapik firka olarak kabul edilmeye devam etmektedir. Gerek imam-Hatip
okullarinda ve gerekse ilahiyat Fakiiltelerinde Mu'tezile anlayisinin siinnete aykiri
oldugu konusunda ciddi bir kanaat mevcuttur. Bu da toplumumuzun Ehl-i Sinnet
digindaki diger firkalarin tamaminin sapik oldugu inancina sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir.

SoNuUC

Araplar, yasadiklari cografya, sahip olduklar kiiltlir ve inang geregi baslarinda
kabile reisinin bulundugu ve herkesin itaat etmekle yiikiimli oldugu bir yonetim tarzi-
na sahiplerdi. Yasadiklari glic kosullarin da énemli etkisi ile kabile tarafindan alinan
kararlara uymak zorunlu bir durumdu. Bu nedenle muhalefet denilebilecek bir karsit
goriise rastlamak son derece giictii. Islam’in gelisi ile birlikte Peygamber déneminde
getirilen bireysel ve toplumsal 6zgtirliik fazla uzun soluklu olamamistir. Emevi iktidari
ile birlikte tekrar eski kabile anlayisina geri dontilmusttir. Bu dénemde ortaya ¢ikan
muhalefet de ya siddet yoluyla bastiriimig, ya da ekonomik ve siyasi imtiyazlar tanina-

% ibn Kuteybe, Te'vilii Muftelifi’l-Hadis, Thk. Muhammed Muhyiddin el-Asfar, Daru’l-israk, Beyrut, 1989, s. 20-21.

100 ibn Kuteybe, Te'vilii Mufhitelif, s, 47.

100 ibn Kuteybe, Te'vilii Mufhtelif, s. 51-52.

192 Bkz. Ahmet Erkol, Keldm ilmine Yoneltilen Elestiriler (Selef Alimleri ve Gazali Ormegi), yaymlanmamis doktora tezi,
Ankara, 2002, s. 72-73.

103 Bkz. Ahmet Erkol, a.g.e, s, 34-123.
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rak susturulmustur. Biitlin baski ve entrikalara ragmen, Emevi déneminde baglamak
lizere Abbasiler doneminde de Mu'tezile imamlart muhalefetin en etkili sesleri olmug-
lardir.

Mu'tezile, muhalefet ve uyariyi, inanilmasi gereken temel kurallardan birisi ola-
rak kabul etmislerdir. Amelsiz inancin fazla bir deger ifade etmedigini dile getirmigler-
dir. Bu nedenle yalin olarak ferdi ibadetin kisiyi kurtaramayacag anlayisindadirlar.
Adil bir toplumun olugmasi igin belirlenen bu kural, Misliman toplumunun degisim
ve doniigtimiinde buyk bir iglev gérmistiir. Mu'tezile, adil bir Allah anlayigini diistin-
celerinin merkezine almig ve bitiin diisiincelerini adalet ekseninde sekillendirmeye
calismiglardir. Eg’ari’de mevcut ceberrut Allah inanci yerine adil bir ilah inancinin
yerlegtirilmeye caligilmasi, sorumlu bir toplumun tesekkili yolunda biiyik bir adim
olmustur. Ancak yukarida kisaca deginildigi gibi, Arap diistincesinde mevcut fatalistik
anlayisin yani sira Misliiman yoneticilerin de kendilerine her héliikarda itaat eden bir
toplum istemeleri, bu dogrultuda Mu'tezile nin ¢abalarini boga ¢ikarmistir.

Emevi iktidarini yikma asamasinda Abbas ogullari, Sit muhalefeti ve Mu'tezile
imamlart ile birlikte hareket ettikleri halde, Abbast iktidarinin kurulmasi ile bu birlikte-
lik bozulmustur. Sii muhalefet siyasal anlamda mticadelesini strdiirdiigt gibi, silahli
miicadelesini de ytriitmistir. Yukarida ifade edildigi gibi, Abbésiler siyasal alandaki
egemenliklerinin ancak yeni bir diistince ile desteklenmesi durumunda stirekli olabi-
leceklerini distinerek, Mu'tezile'yi Miitevekkil dénemine kadar devletin resmi diigiin-
cesi olarak kabul etmiglerdir. Entelektiiel zihne ve felsefl derinlige sahip Mu'tezile
imamlari, donemin degisik inang guruplarina karsi etkin bir miicadele ytritmslerdir.
Sahip olduklari prensipleri topluma egemen kilmak igin, devlet destegini pervasizca
kullandiklar halde onlarin bu cabalari, klasik ve geleneksel anlayisa sahip Misliiman
toplumunun nefretini toplamaktan bagka bir igse yaramamustir. Nitekim bu durum
uzun slirmemis, Mitevekkil (232-247/847-861) dénemi ile birlikte Mu'tezili etkinlige
son verilmis, kovusturmalar baslatilmig ve her tiirlii faaliyetleri engellenmistir. Bunun
yerine hadis taraftarlari ve geleneksel Ehl-i Siinnet taraftarlart ikame edilmiglerdir.
Mu'tezile’'nin diglanmasiyla sadece bir dislince diglanmamig, ayni zamanda daha
sonraki biittin bir tarihi sekillendirmeye aday bir yaklasim da yok edilmistir.

Toplumdaki ve yonetimdeki yanls igleyise karsi stirekli seslerini ylikselten
Mu'tezile imamlar olmustur. Elbette Mu'tezile disinda da Harici, Sil ve buna benzer
farkli gruplar varolmustur, ancak bunlar kusatici olmaktan uzak ekstrem guruplar
olmuglardir. Mu'tezile gerek sahip oldugu entelektiel birikim ve gerekse yasam bigcim-
leri ile Misliiman toplumunda adaleti ikame etmek icin saglikli miicadele veren firka
olmustur. Ancak degisik nedenlerden dolay1 bunu gerceklestirme imkanindan yoksun
kalmustir.

Mu'tezile'nin diglanmasiyla islam toplumu muhalefetsiz kalmistir demek miim-
kiindiir. Mu'tezile imamlarinin yogun olarak yasadiklari déneme bakildiginda bu dé-
nemin akademik anlamda da en verimli dénem oldugu gériiliir. Bugiin eger bir islam
felsefesinden s6z edilebiliyorsa bunlarin ilk mimarlart Mu'tezile kelamcilaridir. Hatta
Ehl-i Stinnet’in bu giin elimizde mevcut olan bu muazzam kultiiriiniin kaynaginin da
Mu'tezile oldugu soylenebilir. Zira, Mu'tezili dislinceye karsi cevap vermek isteyen
Ehl-i Stinnet mensuplari bu énemli saik sebebiyle binlerce eser te'lif etmiglerdir. Bu-
nun yegane amil oldugunu séylemek elbette dogru degildir, ancak énemli bir itici rolt
oldugunu da kabul etmek gerekmektedir.
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islam diisiincesinin savunulmasinda ve yayilmasinda biiyiik bir rol oynayan
Mu'tezile, projesini gerceklestiremeden bir entelektiiel caba olarak tarihteki dnemli
yerini almistir. Oysa Mu'tezile, baglangictan itibaren bir toplumsal projeyle ortaya
cikmisti, ne var ki dénemin ne diislince bigimi, ne de siyasi durusu buna imkén tani-
yacak durumdaydi. Tarihte ¢ok énemli bir misyonu yerine getiren Mu'tezile, sonraki
donemlere de tasinabilseydi, Misliiman toplumundaki tek tarz durus ve statik yapi
belki daha rahat kinlabilirdi. Kendi diistincesinden baskasina hayat hakki tanimak
istemeyen ve digerini 6teki olarak kabul edip, onu sapiklikla niteleyen Stinni yaklasim,
Mu'tezile'ye hayat hakki tanimamigtir. Mutevekkil dénemi ile birlikte baglayan
Mu'tezile diigmanligi, Selguklular ve Osmanlilar déneminde de stirdiriilmistlr ve hala
da devam etmektedir. Muhalefeti temsil eden Mu'tezill entelektlel cabaya diinden
ziyade buglin ihtiyacimiz vardir.
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