marife, yil. 3, sayl. 3, kis 2003, s. 315-330

MU’TEZILE’'DE
BILGININ KAYNAGI VE DEGERI

Kenan YAKUBOGLU*

SOURCE AND VALUE OF KNOWLEDGE IN MU'TAZILAH

It's known that knowledge activity of the Muslim philosophers is formed as
three fundamental disciplines which is named as Kelam, Philosophy and Misticism.
Among the disciplines in question, Kelam, which takes up the knowledge problem
by putting forward a rational perspective and follows a close line to philosophy in
this subject, takes an important place in the Islamic sciences system.

It's known that as a sistematic discipline, Kelam science, was developed by
the Mu'tazilah scholars. So the basic concepts and definitions put forward about the
knowledge problem are used then by Orthodox Kelam scholars.

The Mu'tazilah scholars accepted that the human has senses, ratio and
genuine information as three sources of knowledge. The Mu'tazilah scholars ex-
pressed that on acquiring knowledge there is no difference between senses, and
they emphasized that similarity, difference and opposity states are comprehended
with knowledge that acquired by senses. But they also expresed that the senses are
not sufficient for comprehension of universals.

The ratio which is seen as an important source of knowledge by Mu'tazilah,
proves the truth of knowledge which has certainty. Also they advocated that with
the ratio it is possible to reach the knowledge about God, and to make the good-
bad distinction.

The fact that the man who lives in a limited time span gets in touch with
the past and the future, requires that the information as knowledge is to be ac-
cepted as a source of knowledge. This manner of Mu'tazilah who produced impor-
tant ideas on determining the truth criteria of genuine information, shows the im-
portance of informational knowledge for them. In particular, to preserve the basic
principles of Islamic belief, makes necessary to test the Qoran and the fact of the
Sunna in accordance with informational knowledge criteria.

Felsefenin temel disiplinlerinden biri olarak kabul edilen bilgi problemi (epis-
temoloji), ilk cagdan itibaren entelektiiel bilme gabalarinin kriterini belirleme adina

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi,. keyakub@hotmail.com
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bilginin kaynagi, degeri ve bilgimizin dig diinya gergekligini ne élclide yansitabildigi
tartismalarini kapsayan bir disiplin olarak geligmistir.!

islam diistincesinde de bilgi problemi daha cok keldmcilarin ve felsefecilerin
tartistid bir konu olarak bilinmekle birlikte; islami ilimlerin giivenilir bilgi temeline
dayandirilmasi geregi acisindan hemen biitlin din bilginlerinin yakindan ilgilendikleri
bir problemdir.

Hz. Muhammed’in (A.S.) vefatindan sonra problemlerini dini metinlere bakarak
¢bzmeye caligmak durumunda kalan Misliimanlarin elinde iki referans kaynagi bulu-
nuyordu. Bunlardan biri, biitiin Mislimanlarin tartigmasiz kabul ettikleri ve siki bir
sekilde korunmakta olan Kur'an metni, digeri de Hz. Peygamber'in 23 yillik peygam-
berlik hayati sliresince ortaya koydugu ¢oztimler, uygulamalar ve sdzleri. Ancak, lize-
rinde ittifakin s6z konusu oldugu birinci referans kaynagi olarak Kur’an'in giindelik
problemlerin ¢6ziml konusunda somut Oneriler sunmamasi ve ayetlerin farkli yo-
rumlara agik olmasi ikinci kaynak olarak Hz. Peygamber’in stinnetini daha bir dnemli
hale getirmekteydi. Hz. Peygamber'in, peygamberligi boyunca ¢esitli topluluklar igin-
de yaptigl konugmalar ve Mislimanlara verdigi ¢gltler (hadisler) yazilarak muhafaza
edilmedigi icin sadece duyanlarin akillarinda kaldigi kadariyla bilinmekteydi. Bu da
zaman i¢inde hangi sozlerin bitiintiyle Hz. Peygamber'e ait oldugu ve bunun nasil
bilinebilecegi konusunda yontem tartismalarini ortaya ¢ikarmigtir. Bu tartismalar,
dzellikle metodoloji (usul) konusunda islam bilginlerini; bilginin kaynag olarak kabul
edilen dogru haber (haber-i sadik)’in hangi kriterlerlere dayandirilmasi gerektigi ve gii-
venilir bilginin nasil saglanacag problemi lzerinde yogunlagsmaya y&neltmistir. Bu
problem, kelam basta olmak {izere fikih, hadis, tefsir gibi disiplinlerle ilgilenen bilgin-
ler tarafindan farkli agilardan ele alinmistir.

Ote yandan, genisleyen islam cografyasi iizerindeki yabanci kiiltiirlerle tanisan
Miisliimanlarin, yeni fikir ve kavramlarla islam kiiltiiriinii zenginlestirmek icin yogun
bir ¢aba icine girdikleri ve islam medeniyetine evrensel bir yorum kazandirmaya calis-
tiklan bilinmektedir. Entelektiiel etkinligi tistiin bir deger olarak goren islam’in kutsal
kitab1 Kur'an’da yaratict mutlak varlik Allah’tan sonra en ¢ok vurgunun bilgi kavrami-
na yapildigi diistintlirse;? boyle bir Kitab’in muhatabi olan Mislimanlarin kurdugu
medeniyetin, kendisinden 6nceki bilgi birikimini de kullanarak —6zellikle X-XIII. Asir-
larda- insanliga biytik kazanimlar saglamasi beklenen bir olgudur.?

Misliiman bilginlerin geleneksel bilgi etkinliginin kelam, felsefe ve tasavvuf o-
larak isimlendirilen {i¢ temel perspektif halinde sekillendigi gériilmektedir. insani
bilme alanlarinin (izerinde olabildigince yogunlasarak ortaya konulan séz konusu
disiplinlerin her biri kendi acilarindan farkli epistemolojiler ortaya koymuslardir. Dola-

!ilk ve Orta Gag diisiincesinde bilgi mutlak’in, kiillinin, varhgin degisen gériintimiiniin arkasinda degismeyen
6z'liniin kavranmasimi amagliyordu. Grek felsefesi, islam felsefesi ve Orta Cag Hiristiyan felsefesi arazlarn (ili-
nek) varligindan cevher (t6z)'in varliginin bilgisine ulagsmanin gabasindaydi. Bu ¢abanin stirdtrtldtgi kalll mut-
lak varligin bilgisine ulastiran diistince disiplininin adi olarak ilk felsefe (felsefe-i Gi1&) ya da metafizik, ilimler hiye-
rargisinde de en (st siraya konulmaktaydi. (Genis bilgi icin bak. Ernst von Aster, Felsefe Tarihi Dersleri, 1, istanbul-
1943; Hilmi Ziya Ulken, (Bilgi Teorisi) Genel Felsefe Dersleri, Ankara-1972)

2 Kur'an-1 Kerim'de akilla ve aklin kullaniimasiyla ilgili ayetlerin sayisini 766'ya kadar gikaranlar bulunmaktadir.
(Stileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapist, istanbul-1985, s. 87-90)

% [slam diisiincesinin ve onun olugturdugu medeniyetin ilk dért asir iginde ok hizli bir gelisme seyri izledigi, IV/X.
Yiizyilda zirve noktasina ulastigi belirtiimekte, oryantalistler tarafindan bu dénem islam Ronesanst olarak nitelen-
mektedir. (M. Saim Yeprem, Islam Diistincesinde Yeni Arayislar, 1, 68)
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yisiyla Islam diinyasindaki epistemoloji anlayist bu ti¢ disiplinin ortaya koydugu farkli
perspektifler icermektedir. S6z konusu disiplinler iginde bilgi problemini akilci bir
perspektif ortaya koyarak ele alan ve felsefeye yakin bir cizgi izleyen kelam, islami
ilimler sistemi iginde dnemli bir yere sahiptir.

Ehl-i nazar, ehl-i biirhdn, ehl-i re'y, ehl-i istidldl, ehl-i kiyds ve ehl-i te'vil gibi isimlerle
de anilan kelam bilginleri, islam ilimler sistemi icinde akla daha fazla énem verdikleri
icin akilct perspektife sahip olarak kabul edilmigler ve zaman zaman da agir elestirile-
re ugramiglardir.*

Sistemli bir islam? ilim anlaminda Mu'tezile bilginleri tarafindan kurulan ve ge-
listirilen kelam disiplini, felseff fikirlerle beslenen, akla ve mantiga dayali bir diistince
sistemi olarak kabul edilmektedir.> S6z konusu felsefi bagin nedeni kelam disiplininin
Mu'tezile bilginleri tarafindan gelistirilmis olmasina ve onlarin da felsefe ile iligki igin-
de bulunmalarina baglanmaktadir.

islam diistincesinde, dzellikle itikadi mezhepler tarihinde dnemli bir yere sahip
bulunan Mu'tezile mezhebinin bu ismi nereden aldig1 ve nasil tesekkil ettigi husu-
sunda farkli gorigler ileri strtilmektedir. Bir cok kaynakta Mu'tezile'nin kurucusu ola-
rak kabul edilen Vasil b. Atd'nin (6l. 131/748); miirtekib-i kebirenin (blytik glinah
isleyenin) durumu konusunda hocasi Hasan-1 Basri’den farkli goriis ileri stirmesi so-
nucu hocasinin meclisini terk ettigi icin “ayrilanlar” anlaminda bu isimle nitelendiril-
dikleri belirtilmektedir. Baska bir gbriise gore ise Mu'tezile ismi daha eskilere, Hz. Ali
zamanina kadar gottiriilmekte; o dénemde ¢ikan anlagmazliklarda hig bir tarafi tut-
mayan tarafsizlarin Mu'tezile (tarafsizlar) ismiyle anildiklari kaydedilmektedir. Hayati-
nin kirk yilint Mu'tezile mezhebi iginde geciren ve daha sonra Es’ariyye mezhebinin
kurucusu olan Ebu’l-Hasan el-Eg’arf (6l. 324/936); Vasil b. Ata'nin miirtekib-i kebire
konusunda icmé-1 itmmete muhalefet ettigi icin bu adla anilmis oldugunu belirtmek-
tedir.’

Biitiin bu rivayetler Mu'tezile ezhebinin ortaya cikisi konusunda fikir vermekle
beraber hangisinin gercek neden oldugunu kestirmek oldukga zordur. Ancak biitiin
bu gorislerden iki yonli izlenim edinilebilir: Birincisi, Mu'tezile nitelemesinin bu go-
riise bagli olanlara hasimlari tarafindan kétiileme amaciyla verilmis oldugudur. Ctinki
ayrilanlar béliinmeye yol agmislar, birligi bozup ayri firka olmuslardir. ikinci olarak da,
alternatif bir siyasal tercihin Mu'tezile okulunun ortaya ¢ikmasina zemin hazirladigina
iliskin gorlstiir® Mu'tezile adinin yalniz muhalifleri tarafindan kullanildigini kabul
etmek pek mimkiin degildir. Ctinkii bu ismin Mu'tezile bilginleri tarafindan da kulla-
nildigi bilinmektedir.® Diger taraftan, bazi fikirlerinin siyasal olaylardan etkilendigi
goriilmekle birlikte, siyasal bir alternatifin Mu'tezile disiplininin amaci olarak goriile-
meyecegi de agiktir.

* Stileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, s. 75 vd., istanbul-1985.

> Siileyman Uludag, a.g.e. a.y.

® Siileyman Uludag, a.g.e, a.y.

" Bu konuda genis bilgi icin bak. Kemal Isik, Mu'tezilenin Dogusu ve Keldmi Gdriisleri, Ankara-1967, s. 52-56.
8 H. Corbin, islam Felsefesi Tarifi, (Cev. Hiiseyin Hatemi) istanbul-1986, s. 115.

°H. Corbin, a.g.e, ay.
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Mu'tezile bilginlerinin kendileri icin kullandiklari ehlii’l-adl ve't-tevhid tanimlama-
sinda &ne cikan tevhid ve adalet'® kavramlarinin konjonktiirel acidan énemli oldugu ve
Mu'tezile bilginlerinin de bu kavramlara 6zel olarak vurgu yaptiklari anlagilmaktadir.

Tevhid konusunda Mu'tezile bilginlerinin ortaya koydugu bu hassas tavrin
konjonktirel agidan énemli nedenlerinin bulundugu, Halku'[-Kur'dn'' ve sifatlar'> konu-
sundaki fikirlerin kendiliginden ortaya cikmadig, islam'in tevhid ilkesini Hiristiyanlarin
itirazlarina karst koruma kaygisindan dogdugu ifade edilmektedir. Bilindigi gibi Mls-
limanlar Hiristiyanlari teslis inancindan dolay1 kafir olarak nitelemektedirler. Onlar da
Arapca biliyorlardi ve Miisliimanlarin karsisina Kur'an'daki Hz. Isa'nin kelimetullah
olusunu keldmullah'in ezeli olusuyla karsilastiriyorlar ve séyle diyorlardi: “Bizde isa
kelimetullah'tir, sizde de Kur'an logos’tur; yani her ikisi de ezelidir.”** Dolayisiyla bu
konuda Mu'tezile bilginleri tarafindan ortaya konulan hassasiyetin kendi iginde ol-
dukga hakli nedenleri oldugu gériilmektedir.

Ote yandan Mu'tezile'nin adalet kavramina bdylesine énem vermesinin de &-
zellikle iki amaca dayandig s6ylenebilir:

Birincisi, Allah’in mutlak adaleti ve ahlaki miikkemmelligini her tiirlti eksiklik sa-
ibesinden uzak tutmak,

ikincisi de insanin dini, ahlaki vb. yiikiimliilitk ve sorumluluklarini mantiksal a-
cidan tutarli bir zemin {izerine oturtarak insanin, eylemlerinin yegéne sorumlusu ol-
dugu anlayigini pekistirmek.

Mu'tezile ekoliiniin rasyonel yaklasimi, islam topraklarinin genisledigi ve ya-
banci inang ve kiiltirlerle karsi karsiya geldigi ilk ylzyillarda agiri-sapkin fikirlere karsi
o6nemli bir savunma mekanizmasi gelistirmis; sz konusu arglimanlar daha sonra
ortaya ¢ikan EAl-i Siinnet bilginleri tarafindan da énemli 6l¢tide kullanilmustir.

MU’ TEZILE'NiN ISLAM DUSUNCESINE KATKILARI:

Hicri ikinci asrin baslarinda ortaya ¢ikan ve dordlinct asrin sonlarina kadar
varligini koruyan Mu'tezile'nin lehinde ve aleyhinde ¢ok s6z sdylenmistir.

Siyasallagma stirecine girmeden 6nce bir asra yakin bir stire Mu'tezile’'nin fikir
sistemini olusturan ve iiriinlerini veren Basra ekolii mensuplari, Islam diisiincesine
onemli katkilar saglamiglardir. Abbéasiler déneminde ortaya gikan isyan hareketlerinin
Maniheist, Mazdekgi batini anlayislarin etkisiyle olustugu kaydedilmektedir. islam

10 Mu'tezile’nin inang ilkeleri beg esas tizerinde temellendirilmistir. Bunlar Tevhid, Adalet, Va’'d ve Vaid, el-Menzile
beyne’l-Menzileteyn, el-Emru bi'l-ma’ruf ve'n-nehyu ani’l-miinker. Bu konuda genig bilgi icin bak. Kadi
Abdiilcebbar, Serfi-i Usili’l-Hamse, (nsr. Abdiilkerim Osman), Kahire-1965.

' Mu'tezile bilginleri, Kur'an'in yaratilmig olmadigini savunanlara karsi da tevhid ilkesini savunma adina biiyiik bir
tepki gostermigler, ve bu distinceyi Abbasi Halifesi Me'mdn déneminde Ahmed b. Hanbel ve diger selef ulema-
si lizerinde siyasi baski araci olarak kullanmiglardir. S6z konusu tartismalar daha sonralan imam-1 Eg'ari’ nin
Kur'an'in keldam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi yonlerinin bulundugu seklinde orta yol 6nermesiyle makul bir ¢oziime
kavusturulmustur. (Mahmut Kaya, islam Diisiincesinde Yeni Arayislar, istanbul-2002, II, s. 187)

12 Siiphesiz Mu'tezile bilginleri Allah’in kadir (giicii yeten), alim (bilen), basir (géren) oldugunu kabul ederler. Ancak
bu sifatlarin Allah’in zatindan bagimsiz ve ayn oldugunu kabul etmezler (ilim, kudret, basar gibi mastar olarak
ifade edilen sekliyle). Eger ilahi sifatlar Allah'in zatiyla ayni bitinliik iginde kabul edilmezse birden ¢ok ezeli varligin
ortaya ¢ikmasi tehlikesi dogmaktadir. Dikkat edildiginde bu yaklagimin ontolojik agidan Ehl-i Stinnet inanciyla
paralellik tasidigi, semantik agidan tevhid ilkesini zedeleyecegi distincesiyle boyle bir yoruma gidildigi goriil-
mektedir. (islam Diisiincesi Tarihi, (Kollektif) istanbul-1990, c. I, s. 237-238.

13 Mahmut Kaya, islam Diisincesinde Yeni Arayiglar, 11, s. 185.

14 Bekir Topaloglu, Keldm ilmi Giris, istanbul-1981, s. 181.
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bilginlerinin reddiye niteliginde mistakil eserler yazdigi sapkin fikirlere sahip olan
Ravendiyye, Mukannaiyye, Hirremiyye gibi firkalar bu isyan hareketlerinin dayandigi
ideolojileri temsil ederler. Abbasilerin yiikselis dénemlerinde resmi bir himaye kaza-
nan Mu'tezile kelamcilarinin bu gibi sapkin fikirlere karsi yogun bir miicadeleye girdik-
leri bilinmektedir."” Ayrica Arap yarimadasindan, Orta Asya’dan ve diger islam belde-
lerinden bu bolgeye gelen insanlar, hakim inang olan Maniheizm’e kargi Mu'tezile
bilginleri tarafindan korunabilmiglerdir. Unutulmamasi gereken bir nokta da bu do-
nemlerde Ehl-i Stinnet olarak Méaturidilik ve Es’arilik gibi bir inang sisteminin heniiz
olugturulmamig olmasidir.'¢

insafli olan en muhafazakar Ehl-i Siinnet bilginleri dahi ilk devir Mu'tezile &lim-
lerinin Islam inang esaslarinin yerlesmesi ve korunmasi konusunda énemli hizmetler
yaptiklarint teslim etmektedirler. Safil alimlerinden Ebu’l-Hiseyin el-Malatl (6l
377/987) onlar hakkinda évgii dolu ifadeler kullanarak soyle der:

Kelam erbabi onlardir. Cedel metodunu kullanan, makbul olan fikirle yanlig o-
lani iyi kavrayan ve muarizlarina karsi kesin deliller ve saglam metotlarla karsi duran
onlardir. Akil metodunu ve nakil ilmini en iyi kullanan ve miinazara ederken insafli
davranan yine onlardir."”

MU’'TEZILE'DE BiLGi PROBLEMi

Kelam ilminin sistematik bir disiplin olarak Mu'tezile tarafindan gelistirildigini
biliyoruz. Dolayisiyla bilgi problemi konusunda ortaya konulan temel kavramlar ve
tanimlar, daha sonralari Stinni kelam bilginleri tarafindan da benimsenmistir. O ne-
denle bilgi konusunda bazi temel kavramlarin Stinni kelam bilginlerinin eserlerine atif
yapilarak belirtilmesi s6z konusu ortak kabule de isaret etmektedir.

Kelam bilginleri genel olarak bilgi s6zctigline karsilik ilim'® sdézctigini kullan-
miglar ve eserlerinde bilginin kaynagini, bilgiye ulastiran yollar anlaminda meddrikii’l-
uliim veya esbdbii’l-ilm seklinde ifade etmislerdir.”” ilim s&zciigiintin anlamina yénelik
olarak yapilan tanimlamalarin ortak noktalari bulunmakla birlikte farkliliklar icerdigini
de gérmekteyiz. Sz konusu farkliliklari iki nedene baglamamiz mimkiinddir:

Birinci olarak, ilim s6zctigliniin kapsaminin genis olmasi nedeniyle yapilan ta-
nimlamalarin eksik kaldigi ifade edilebilir .

ikinci olarak da, ilim sézcligiini tanimlayanlarin, sézciigiin icerigine yonelik bi-
lingli bir sinirlama getirdikleri ve b&ylece bilgi anlayislarini ortaya koyduklar diistinii-
lebilir. S6z konusu tanimlardan birkag drnek vererek ortak ve farkli olan noktalari
belirlemeye ¢alisalim:

1% flhan Kutluer, Akil ve itikad, istanbul-1998, s. 16.

16 Mahmut Kaya, a.g.e,ay.

17 Bkz. el-Malati, et-Tenbih, s. 35-36'dan naklen Bekir Topaloglu, a.g.e, s. 181.

'8 flim sézciigii Arapca a-li-me kokiinden tiiretilmis mastar/isimdir. Sézlitk anlami bilmek, anlamak, kavramak,
haber vermek, zannetmek, kesin olarak bilmek anlamlarina gelir. Cehlin (bilgisizligin) karsiti olan bu sézctigiin
gogulu uliim seklinde kullanilmaktadir. (ibn Manz(r, Lisdnii'l-Arab, c. 1-IV, Beyrut-Tarihsiz, a-I-m, md.)

19 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, (ngr. Fethullah Huleyf) istanbul-1979, s. 7; Taftazani, Serfiu'l-Akdid, istanbul-1309,s. 6-7,
izmirli, Yeni ilm-i Keldm, Ankara-1981, s. 33.

319



320 Kenan Yakuboglu

“[lim, iki farkli seyi birbirinden ayirmaya yarayan nitelik; gercege uygun kesin
bilgi saglayan seydir.”? Bu tanimda ilmin iki farkli nesneyi birbirinden ayirma ve ger-
gege uygun kesin bilgi elde etme imkani sagladigl vurgulanmaktadir.

Bagka bir tanimlamada; diistince, gbzlem ve deney yoluyla ulasilan tim bilgi-
ler; bilgiye ulastiran deliller ve delillerin kendileri de ilim olarak kabul edilmektedir.”
Akil, gbzlem ve deney yoluyla ulasilan tiim bilgilerin ilim kapsami i¢ine alinmasi birinci
tanima gore daha genis bir tanimlamadir. Clinkti burada birinci tanima ek olarak kesin
olmayan bilgiler, delillerle bilinen seyler ve delillerin kendisi de ilim olarak ifade edil-
mektedir.

Miitercim Asim'in tarifine gore ise ilim; imkan olciistinde bir amaca gore, ko-
nular tizerinde iglem yapabilme kudreti kazandiran bir melekedir.??

Gorildiugu gibi bu tanimlamalar Keldm bilginlerinin ilim kavramina farkli an-
lamlar ytikledigini gostermektedir.

Bilginin (ilim) tanimi konusunda klasik dénem islam keldmcilarinin yasadigi bu
problem glinimiizde de devam etmekte, Cagdas felsefenin 6énemli bir disiplini olarak
bilgi problemi (epistemoloji) tizerindeki tartismalar stirmektedir.??

Kelam bilginleri genel anlamda bilgiyi ontolojik agidan mutlak (kadim) bilgi ve
sonradan elde edilen (hadis) bilgi olarak ikiye ayirmaktadirlar.?* Mutlak bilgi, killiler alanini
kapsayan Tanri'nin bilgisidir. Bu bilgi tim varliklari kusatan bir bilgi olarak diger bilgi
ttrlerinden tamamen farklidir. Mutlak bilgi téirtintin icerigine yonelik kesin bir tanim-
lama yapmamiz mimkin degildir. Clinkii bu bilginin alani bizim kavrayigimizin disinda
kalan bir alandir; dolayisiyla zaman ve mekan kavramlari da bu bilgiyi sinirlayamaz.

INSAN BiLGiSiNIN KAYNAGI VE DEGERI :

Ontolojik agidan yapilan bilgi tasnifinde, zorunlu bilgiler ve sonradan kazanil-
mis bilgiler olmak tizere genel olarak iki tiir bilgi oldugu belirtiimekte ve insanlarin
elde etmis olduklart tim bilgiler, sonradan elde edilen (hadis) bilgi grubuna dabhil
edilmektedir. Bunlar da zorunlu bilgiler ve kazanilan bilgiler olmak Uizere iki kisma ayril-
maktadir.”

Kelam bilginleri genel olarak insanin bilgiye ulagmasinin ti¢ farkli yolla gergek-
lesebilecegini ifade etmektedirler. Bunlar, duyular (bes duyu/havass-1 selime), akil ve
dogru haber (haber-i sadik)'dir. Bilgi vasitalar olarak bu belirleme genel olarak biitin
bilginler tarafindan benimsenmekle birlikte, dogru bilginin kriterleri konusunda farkli-
liklarin ortaya ciktig ve bu farkhliklarin islam diisiincesindeki farkl ekolleri olusturdu-
gu gortilmektedir. Mu'tezile disiplininin duyu, akil ve haber bilgisine iliskin degerlen-
dirmeleri ve bu konuda ortaya koydugu kriterler dogal olarak onlarin inang esaslarinin
sekillenmesinde de belirleyici rol oynamaktadir.

20 Ciircant, Seyyid Senif, Ta'rifdt, istanbul-1308, s. 71, Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt,
Misir-1970 s. 513.

2! Tehanevi, Muhammed b. Ali ibnii’l-Kadf, Kessdfii Istldhati’l-Fiindn, c. I-111, Kalkiita-1862, s. 1055 vd.

22 Miitercim Asim, Kamus Terciimesi, c. IV, s. 410.

2 H. 7. Ulken, Genel Felsefe Dersleri, s. 47 vd.

24Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Kitdbii't-Temhid, s. 6, Sabni, el-Biddye, s. 16, Clircani, Ta'rifdt, s. 71.

% Bu konunun ayrintisi rasyonel bilginin agiklanmasi sirasinda ele alinacaktir.
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DUYU iLE ELDE EDILEN BIiLGi VE DEGERI :

Duyu organlarinin saglam bilgi vasitalari oldugunu ifade eden kelam bilginleri,
ancak saglam duyularin dogru bilgiye ulastiracagini da belirtmektedirler. Gerek Ehl-i
Stinnet, gerekse Mu'tezile bilginleri saglam duyularin insani kesin bilgiye ulagtiracagini
ifade etmislerdir.?¢ Mu'tezile bilgini Abbad b. Stleyman (6l. 250/863) ise bes duyuya
ilave olarak aci ve hazzi da duyu verisi olarak gérmekte ve bilgi araci olarak nitele-
mektedir. Fakat bu goriise farkl agilardan itirazlar ileri stirtilmis, insanin aci ve hazzi
fiziki nedenler yaninda manevi nedenlerle de yasayabilecegi belirtilerek bunlarin insa-
na iligkin 6zel ve 6znel bir algi oldugu belirtilmigtir.”

Mu'tezile bilginleri bilgi saglama bakimindan duyular arasinda bir fark bulun-
madigini belirtmigler, duyularla idrak edilen seylerin kavranmasinda ayirdedici unsur-
lari benzerler, farklilar ve zitlar olarak kabul etmislerdir.?

islam filozofu ve Kelam bilgini Fahreddin Razi (6l. 606/1210), duyularla elde e-
dilen bilginin ve akli bilginin degeri konusunda bilginlerin goris ayriligina distiiklerini
dile getirerek bu hususta dort ayri gruptan s6z etmektedir. Kelamcilarin ve filozoflarin
olusturdugu bu gruplari su sekilde siralamaktadir;

Birinci grup, duyularla elde edilen bilgileri ve akilla bilinen acik secik bilgileri
kabul edenlerdir. Bu gériisti benimseyenler cogunluktadir ve kelamcilar bu gruptandir.

ikinci grup, yalniz duyularla elde edilen bilgilere kuskuyla yaklasanlardir. Bunlar
Platon, Aristoteles, gibi eski Yunan filozoflarindan baglayip Batlamyus, Calinus’la
devam eder. Onlara gore duyularla elde edilen bilgiler degil akil yoluyla elde edilen
bilgiler kesin ve dogru bilgilerdir. Clinki duyular bizi dis diinyanin kavranmasi konu-
sunda yaniltabilir. Ornegin goz ziim tanesini suda erik kadar goriir, bazen bir nesne
birden fazla goriilebilecegi gibi, bazen de birden fazla nesne tek olarak goriilebilir.
Bitln bunlar duyularin insani yaniltabilecegini gdstermektedir.?

Klliler konusunda da duyular yetersiz kalmaktadir. Duyu ancak bir biittini ve
tek tek nesneleri kavrayabilir; fakat buytklik niteligi duyu ile kavranamaz. Varliklar
diinyasinda biitiinlerden ve parcalardan olusan seyler duyularla kavransa bile, her
biitlintin kendi pargasindan btiyiik olmasi kuralini duyu kavrayamaz; ¢linkii bu bir akil
ylrttmedir.*

Uglincii grup, duyuya ait bilgileri kabul edip akil yoluyla kazanilan bilgileri kus-
kuyla karsilarlar. Bunlar aklin ancak duyularla kazanilan bilgileri kavrayabildigini kabul
ederler. O nedenle “bir duyusunu kaybeden bir bilgi kaynagini kaybetmistir” demis-
lerdir.*!

Dérdiincl grup, duyularla elde edilen bilgilerin ve akil yoluyla kazanilan bilgile-
rin gergekligini kabul etmeyen Sofistlerdir. Bunlar, Akilcilarin (Rationalism) ve Duyum-
cularin (Sensualism), birbirlerine karsi ortaya koyduklar kuskucu yaklagimlara dikkat
cekerek, gerceklik bilgisi konusunda tamamen kuskucu bir noktaya ulagmiglar ve
genel gecer bir dogru bilginin bulunmadigini ileri stirmtglerdir.

26 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hiiseyin el-Mu'tezili, el-Mugnt fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, (ngr. Muhammed el-Hudari)
Misir-1962, ¢. 17, s. 357, izmirli, a.g.e., s. 33.

2 pezdevi, Efil-i Siinnet Akaidi, (gev. S. Golctik), istanbul-1988, s. 13.

2 A.S. Tritton, Muslim Theology, (trc. Mehmet Dag), s. 89.

29 Ra7, el-Muhassal, (Cev. Hiiseyin Atay), s. 19.

30Raz, a.ge. s. 21 vd.

3l Razi, a.ge., ay.
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Gortldugi gibi bitlin bu tartismalar, dogru bilgiye ulasma konusunda filozof-
larin ve keldm bilginlerinin farkl yaklagimlarini sergilemektedir S6zl edilen bu tartig-
malar felsefenin problemleri olarak gériilse de Ozellikle Gazali'den (8l. 505/1111)
sonra kelam bilginleri tarafindan da yogun olarak ele alinmis, hatta kelam kitaplarinin
onemli bir kismini isgal etmeye baglamislardir.

AKIL

insani varolusun ontolojik ayricaligini belirleyen unsur olarak akil kavramina i-
liskin tanimlama ve degerlendirmelerin oldukga genis bir yekin teskil ettigi agiktir.
Dolayisiyla bu konudaki tiim degerlendirmelere atifta bulunarak akil tanimlamasi ve
akil bilgisine iligkin degerlendirme yapmak miimkiin degildir. O nedenle biz akil kav-
ramina iligkin birkag kisa tanimlamadan sonra Mu'tezile agisindan aklin ve akil bilgisi-
nin nasil degerlendirildigini belirtmeye calisacagiz.

flim ve idrak anlamlarina da gelen akil * sézciigii; insanin nesnelere iliskin nite-
lik ve nicelikleri kavramasini saglayan bir kuvvettir.** Bagka bir tanimlamada duyularla
olan iligkisi ifade edilerek, akil; dis diinyaya ait bilinmeyen seyleri, duyular yoluyla
idrak eden soyut bir cevher/téz olarak belirtilmistir.*

Kelam bilginlerine gére, akil yoluyla elde edilen bilgiler iki kisma ayrilir:

a. Zorunlu bilgi: Duyularla elde edilen bilgiler gibi 6n delile ihtiyac gdstermeyen
bilgiler ve aklin kategorileri iginde kalan bilgiler. Bir biitintin kendi pargasindan buytik
oldugunun bilinmesi, insanin kendi varligini bilmesi gibi.*

Mu'tezile bilginlerinden Kadi Abdilcebbar (6l. 415/1025), zorunlu bilgiyi icerik
yoniinden ti¢ kisma ayirmaktadir.

Birincisi; baslangicta bizde bulunan bilgi. Kendi varligimizin bilgisine sahip ol-
mamiz gibi,.

ikincisi; idrak yoluyla elde edilen bilgi. Bir seyin durumu hakkinda gézlem yo-
luyla bilgi sahibi olmak gibi.

Uclinciisti; idrak diginda kalan, fakat miitevatir haberle bilinen seyler. Allah’in
bizi yarattigl konusundaki kesin bilgiye sahip olmamiz gibi.?

b. Delil yoluyla elde edilen bilgi: Delil, bir bilginin dogrulugunu ispatlamak igin
ileri stirtilen kanittir. Dig diinyadaki nesnelerin sonradan meydana geldiklerini ve yara-
tilmig olduklarini bilmek bir takim delillere bag vurmak suretiyle anlagtlir.>”

Bir seyin dogrulugunu ya da yanlighgini akilla belirleyebilmek icin kanita bagvu-
rulur. Kanitlar dogrulayici nitelikte ise yanlis olma olasiligi; kanitlar yanlis oldugunu
gosteriyorsa, o zaman da dogru olma olasiligi ortadan kalkar. Bir seyin ezeli mi, son-
radan mi oldugunu bilmemiz konusunda eger sonradan oldugu kanitlanirsa ezeli olma
olasiligi ortadan kalkar. Ayni sekilde ezell oldugu kanitlanirsa, sonradan oldugu dii-
stincesi anlamini yitirir.?

32 Akil sézcligii Arapga a k.| kokiinden tiiremis bir isimdir. Kétii seylerden alikoyma, tutma, tehlikeye diigmekten
kurtarma demektir. Akil s6zcligi ayrica anlamak, idrak etmek, bir yere siginmak, kan bedeli ve diyet manalarina
da gelir. ibn Manzfir, Lisanii'l-Arab, a.k.] md.

33 Miitercim Asim, a.g.e., c. II, s. 1446 vd.; Isfahani, Miifreddt, s. 511.

34 Ciircani, Ta'rift, s. 70.

* Clircani, a.ge., s. 71.

36 Kadi Abdiilcebbar, Serfiu’[-Usili’l-Hamse, s. 50.

37 Bakillant, Kitdbii't-Temhid, s. 8.

8 Bakillani, a.ge., s. 11.
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Klasik mantigin kabul ettigi ti¢ gesit kanitlama yontemi kelam bilginleri tarafin-
dan da -6zellikle Gazali’den sonra- yaygin olarak kabul edilmigtir. Bunlar; timdenge-
lim (deduksiyon/ta’lll), tiimevarim (endiksiyon/istikrd) ve benzetme (analoji/temsil)
yoéntemleridir. Bilindigi gibi Gazali mantik ilminin islam{ ilimlerin mukaddimesi olarak
bilinmesi geregini vurgulamig, bu tavriyla da oldukga farkl tepkiler almistir. Ona gére
mantik ilmi, dogru tanim ve kiyasi yanlis kiyas ve tanimdan ayiran yasa olup, kesinlik
ifade eden bilgileri kesinlik ifade etmeyen bilgilerden ayiran bir bilimdir. Mantik ilmi
diger butiin bilimlerin 6lglisti ve kriteri konumundadir. Terazide tartiimayan bir seyin
agir olani hafif olanindan, kari zararindan ayirt edilemez.*

AKIL-INANG iLiSKisSi

Mu'tezile bilginleri akilciliga 6nem verdiklerinden ¢ogunlukla Tanri’'nin bilgisine
akil yoluyla ulagilabilecegi gériistinti benimsemislerdir.* Hatta bu distincelerine iyilik
ve kotiilugiin akil yoluyla bilinebilecegi iddialarini da ekleyebiliriz.** insanlarin akil
ylrlterek, kendini ve icinde yasadigi evreni diislinmek suretiyle bir yaraticinin varligi
bilgisine ulagmasinin zorunlu bir sonug oldugunu kabul eden Mu'tezile bilginlerinden
bazilarina gore, olgunluk ¢agina ulasan bir insan akli ile Allah’t bulamamigsa, dyle bir
insan sorumlu degildir yani akilli sayilmaz. Oliince de hayvanlar gibi toprak olur Cen-
net veya Cehennem’den birine gitmez.”> Onlara gére insan kendi varliginin bilincine
ulaginca, kendisini yaratan ve riziklandiran bir yaratici varligin bilgisine ulagmasi gere-
kir. Bu, gdzlem ve akil yiiriitmeyle ulasilan bir bilgidir. insan baskalarindan isiterek de
Allah'1 bilebilir. Fakat bu bilginin bazi Mu'tezile bilginlerine gbre higbir degeri yoktur,
hatta bu bilgi iman igin yeterli degildir ve kiiftirle ayni seviyededir.®

islam diisiincesinde kelam ekolleri icinde akilci bir akim olarak bilinen
Mu'tezile’'nin bu egiliminin gerekgeleri konusunda cgesitli fikirler 6ne stirtilmektedir.
Mu'tezile’'nin akli fazla 6nemsemesi konusunda éne stiriilen gorisler ic noktada
yogunlagmaktadir.**

a. Mu'tezile adiyla bilinen distincenin dogup gelistigi cografya genellikle eski
medeniyet ve kiiltlrlerin kaynastigi Irak ve Fars bolgeleri oldugundan, bu medeniyet
ve kilttirlerin etkisiyle rasyonel bir nitelik kazanmig olabilir.

b. Mu'tezile bilginlerinin ¢ogunun Arap soyundan olmayan kisiler olmasi onla-
rin dinf diistince konusunda dogmatik anlayigtan uzak; daha akilci bir gizgide entelek-
tiel bir caba ortaya koymalarini kolaylagtirmistir.

c. Yahudi, Hiristiyan kltiri ve felseff diistince ile yakin iligkilerinin bulunmast,
bazi felsefi fikirlerin ve metotlarin Mu'tezile bilginleri tarafindan da benimsenip kulla-
nilmasina yol agmistir.*®

% Gazall, Makésid el-Felésife, (gev. Cemaleddin Erdemci), Ankara-2002, s. 43.

0 Sehristant, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abd(ilkefim, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut-1395, c. 1, s. 61 vd.

41 Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Gordigleri, s. 80.

2 Mu'tezile’nin Bagdat ekoliine mensup olan Siimame b. Es’as en-Numeyri (6l. 213/828) bu goriisii 6ne stirmek-
tedir. Kemal Isik, Mu'tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriigleri, s. 80.

4 A, S. Tritton, Muslim Theology, s. 94, Kemal Igik, a.g.e., s. 80 vd.

4 Muhammed Eb( Zehra, islam'da Siyast ve itikadi Mezhepler Tarihi, (cev: Hasan Karakaya, Kerim Aytekin) istanbul
1983, s. 160 vd.

4 M. Eb(i Zehra, a.g.e., s. 160 vd.
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AKIL YOLUYLA ELDE EDILEN BIiLGINiN DEGERI

Yaratici varligin bilgisine ve insanlarin peygamberlere muhta¢ olduguna; akil
sahibi olan herkesin ulagmasi gerektigini savunan Mu'tezile bilginleri genel olarak
insanlari akil ydntinden iki kisma ayirirlar:

1. Tevhidi bilenler; akil yoluyla kanitlar bulmak suretiyle Allah’in bilgisine ula-
sanlar.

2. Tevhidi bilmeyenler; akil yoluyla Allah’in bilgisine ulasamamis olan cahiller.
Bu gruba girenlerin akil yoniinden de eksik kabul edildikleri, hatta emir ve yasaklarin-
dan sorumlu (mkellef) olarak goriilmedikleri belirtiimektedir.*

Mu'tezile bilginlerinden Cahiz (6l. 255/868), akilla sorgulanmayan hicbir bilgi-
nin kesinlik tagimayacagini ileri siirerek, her seyin neden ve niginini aramanin insana
ait bir 6zellik oldugunu belirtmektedir.*” Cahiz, bitiin bilgilerin insana ait oldugunu ve
insanin eseri oldugunu ifade eder. insan her tiirlii bilgiye kendi cabasi ile ulasir. Bil-
mek 6nce bir soruyla baglar; sonra o soru tizerinde diistindiltir ve arastirma yapilir ve
licincli agsamada ise bilgiye ulagilir.*® Bu akilct yontem Mu'tezile bilginlerini, dini me-
tinleri yorumlamada farkli ¢izgiye yerlestirmis oldugu gibi insanin davraniglarini yo-
rumlamada da tamamen farkli anlayisa yoneltmistir. Onlar, yaptiklarindan tiimuyle
sorumlu tutabilmek icin insanlari tamamen &zgiir kabul etmek gerektigi noktasindan
hareketle. insani kendi fiillerinin yaraticisi olarak kabul etmislerdir. Allah insana bilgi
elde etme ve iyiyi kotliden ayirma yetenegi vermistir. Bu yetenek ve gii¢ ile insan
dogru bilgiye ve iyiye ulagmak durumundadir.

Mu'tezile bilginlerinin ¢ogunlugu aklin sinirlari diginda kalan ahiret hayati ile il-
gili konularin akil yoluyla bilinemeyecegini, bunun icin de peygamberlerin gerekli
oldugunu belirtmektedirler. Ornegin akil bize giinahlarin affedilecegini séylemez; bu
ancak peygamberin haber vermesiyle bilinebilir.*

Akil ve duyularla elde edilen bilginin yéntemi ve degeri konusunda islam ke-
lamcilart arasinda btytk bir farklilik gériilmez. Mu'tezile'nin yukarida belirttigimiz bazi
farkli dustinceleri akilci yaklagimlarinin biraz daha belirgin olmasi dolayisiyla daha net
ifadeler kullanmalarindan kaynaklanmaktadir.

Mu'tezile ekoliintin akilci yaklagiminin dogurdugu farkli gizgi aklin sinirlart di-
sinda kalan bilgilerin dogrulugu konusunda ortaya koyduklar kriterlerde kendini gés-
termektedir. Aklin sinirlar diginda kalan ve dinin metafizik varlik alanina inang esasla-
rinin bilgisine ulagtigimiz dogru haber (haber-i sadik) nasil olmalidir? Bir haberi dog-
ru/inanilir saymamizi gerekli kilan sartlar nelerdir?

Haber Bilgisi (Dogru Haber /Haber-i Sadik):

insan varliginin en temel problemlerinin kdkeni akilli ve fakat fani bir varlik o-
lusundan dolayidir. Ontolojik olarak sinirli bir zaman ve mekén igine sikigtirilmig olan
insanin zihinsel anlamda sonsuzluk kavramiyla iligkili olmasi bu paradoksu énemli bir
problem olarak insanin énline ¢ikarmaktadir. Kaginilmaz olan 6lim kabusu insan igin
tecriibe edilerek kendi tiirlerine aktarabilecegi bir olgu degildir. Bilgi nesnesi olmayan
boylesi metafizik konularla ilgili olarak yegéne siginma alani din ve inangtir. Bu da

46 Neget Cagatay-i. Agah Cubukgu, islam Mezhepleri Tarihi, s. 109.
7 Kemal Igik, a.g.e., s. 80 vd.

48 A.'S. Tritton, Muslim Theology, s. 89.

49 Neget Cagatay-i. Agah Cubukgu, islam Mezhepleri Tarihi, s. 104.
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yaratici varlik hakkinda ve insanin fizik varligini asan konularda vahiy bilgisini, ya da
haber bilgisini (haber-i sadik) 6ne ¢ikarmaktadir.®

Arapca h.b.r kdkiinden tiiremis olan haber sézctigl bilmek, i¢ytiztinii bildigi bir
seyi duyurmak anlamina gelir.”' Miitercim Asim’a gore haber sdzciigii hadis anlamina
da gelmektedir. Nakledilen ve haber verilen s6z/bilgi olarak da tanimlanan sézclk, bir
soziin veya bilginin haberci tarafindan oldugu gibi aktarilmasi seklinde tarif edilmig-
tir.>2

Kelam bilginleri ise haberi dogru ve yanlis olma olasiligi bulunan séz olarak ta-
nimlamiglardir.

Bu konuda oldukga detayli degerlendirme Mu'tezile bilginleri tarafindan yapil-
migtir. Clinkii Mu'tezile'nin akilct yaklagimi ve bu yaklasimin kendilerini Ehl-i Stinnet
gizgisinden farkli bir konuma getiren inang ilkeleri -asagida goriilecegi gibi- biytik
Olctide haber bilgisi konusundaki goriiglerinden kaynaklanmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar (61. 415/1025), haber kavraminin dogruluk ve yanliglk olasi-
1181 bulundugundan hareketle ti¢ gesit haber oldugunu belirtmektedir:

a. Dogrulugu bilinenler,

b. Yanlighg: bilinenler,

c. Dogru ya da yanls oldugu bilinmeyenler .

a. Dogrulugu bilinen haberler de iki kisma ayrilmaktadir: Birincisi, dogrulugu
zorunlu olarak bilinen haberlerdir. Mitevéatir haberler bu tiir haberler grubuna girer.
Peygamber'in (A.S.) haber verdigi namaz, zekatin verilmesi, hac ibadeti gibi farz iba-
detler bu tiir haberlerdendir.> ikincisi de, dogrulugu delillerle bilinen haberlerdir.
Allah’in birligine, adaletine dair verilen haberler bu ttirdendir.”

b. Yanlighig bilinen haberler de kendi icinde iki kisma ayrilirlar: Birincisi, yanlig
oldugu zorunlu olarak bilinen haberler. Gok (sema) bizim altimizda, yer (arz) bizim
tistlimiizdedir gibi, aklin apacik bilgisine ters diisen haberler bu tiirdendir. ikincisi de
yanlighgr delillerle bilinen haberlerdir. Cebriyye, Miisebbihe®” gibi ekollerin; Tanri'ya
cisim ve benzetme iddialari ya da insanlarin biitiin eylemlerini zorlama ile yaptigi gibi
sapik fikirleri bu tlr haberlerdendir. Bunlar agik ayetlere ve akli delillere aykiri digtiik-
lerinden gergek olmadiklari kanitlanan haberlerdir.

*% Felsefenin bilgiyi &zne-nesne iligkisi olarak tanimladigi modern bati felsefesinde faber bilgisi gibi bir konunun
epistemolojik bir tartigma iginde yer almadigini gortiyoruz. Bu durum hem vahiy bilgisini géz ardi etme anlamina
gelmekte, hem de kitlelerin yapay bilgilerle ve iletisim tekniginin imkanlariyla yonlendirildigi diinyamizda bilginin
dogrulugunun kriterlerinin aragtirilmast konusunun goz ardi edilmesine neden olmaktadir. Misltiman entelekti-
ellerin bu konuda tipki yaraticinin kendilerini uyardigi (Size bir fasik haber getirdiginde onu arastirin) gibi, modern
diinyanin uyutulmakta olan insanlarini uyarmasi ve haber bilgisinin fizik ve metafizik varlik alanina iligkin olarak
yeniden temellendirilmesini saglayacak teorik perspektifler gelistirmeleri gerekmektedir.

>l ibn Manz(r, a.g.e., h.b.r md.

°2 ibn Manz(r, a.g.e., h.b.r md.; Tehanevi, a.g.e., ,s. 410; Isfahani, Miifredat, s. 46.

>% Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 768.

>4 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 768 vd.

>> Kadi Abdiilcebbar, Serh, a.y.

>¢ Cebriyye: insanin higbir sekilde hiir irade ve eylem giiciine sahip bulunmadig, yalnizca ilaht emirlere -kaderinin
Tanr tarafindan belirlendigi sekilde- uymak zorunda oldugunu iddia eden ekol. (S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler
Sazliigii)

>" Migebbihe: Allah'a sifat izafe ederken agin giderek benzetmeler yapan, Kur'an'da gecen bazi ayetlerdeki “Al-
lah'in eli” gibi ifadeleri benzetmelerle ifade etmek suretiyle cisim ve mekan anlayisi iginde bir Allah inancini be-
nimseyen ekol. (S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii)
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c. Dogrulugu ve yanlishgl bilinmeyen haberler: Dogrulugu ve yanhsligl konu-
sunda kesin bir kanit bulunmayan haberlerdir. Tek kisinin bildirdigi haberler bu gruba
girer. Bu tiir haberler akla ve dinin genel ilkelerine uygun diistiyorsa, Musliimanlar o
haberlere gére davraniglarini diizenlerler. Ancak bu tirden haberler zan ifade ettigin-
den Mu'tezile'ye goére inanglar konusunda baglayiciligi yoktur. Ctinkii onlara gore
Msliimanlar inanglarini dogrulugu kesin olarak bilinen bilgiler disinda higbir bilgiye
dayandiramazlar.’

Bu durumda dinf agidan Musliimanlarin inang esaslari ancak tamamen dogru
ve kesin bilgiler iceren haberlere dayandirlabilir. O nedenle Mu'tezile bilginleri aci-
sindan dogru haber (haber-i sadik) kavraminin ne anlama geldiginin tam olarak agikli-
ga kavusturulmasi zorunludur.

Kelam bilginleri dogru haber kavramini, gercege uygun séz/bilgi olarak tanim-
lamiglar ve iki tir dogru haber oldugunu kabul etmislerdir.

1. Mitevatir Haber (Haber-i Mitevatir): Yalan tizerinde birlesmelerini aklin ka-
bul etmeyecegi bir toplulugun bildirdigi haberdir. Bu tir bilgilerin dogrulugu/kesinligi
tartisiimadan kabul edilir. Kur'an metninin tiim bu tir bir bilgidir.>

2. Rasil'in Haberi (Haber-i Ras(l): Mucize ile peygamberligi kanitlanmig Allah
Rasulti’'ntin verdigi haber dogru haber ve dogru bilgidir. Ancak biz bir haberin Pey-
gamber’e ait oldugunu nasil kanitlayabiliriz? Ya da bir bilginin Peygamber’e ait olup
olmadiginin dl¢listi nedir? Mu'tezile bilginleri bu sorularin yanitini da kendi kriterleri-
ne gore belirledikleri ilkeler ¢cergevesinde vermektedirler.

Peygamberlerden nakledilen haberlerin degeri dikkate alinarak iki grupta ele a-
linacag belirtilmektedir.

Birincisi, yalan tizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan ¢ogunlugun kesintisiz
olarak Peygamber'den aktardigi bilgiler mitevatir haber olarak kabul edilmis ve bu tir
haberlerin kesin bilgi ifade ettigi belirtilmistir.

ikincisi de, tek kisi (ya da ¢ok az kisi) tarafindan nakledilen ve Peygamber’e ait
olup olmadig1 konusunda zan ifade eden haberlerdir ki bunlart usulctler teknik olarak
dhad haber olarak isimlendirmiglerdir.®

Mu'tezile bilginlerinin miitevatir haberin degeri konusunda diger islam bilgin-
leri ile farkl digtinmediklerini sGyleyebiliriz. Ancak mitevatir haber kavraminin tani-
mina yonelik olarak belirledikleri kriterler onlari, 6zellikle hadis olarak mitevatir bir
haberin olmadigi sonucuna goétiirmigstiir. Dolayisiyla Ehl-i Stinnet kelamcilarinin
miitevatir olarak kabul ettikleri bazi hadisleri Mu'tezile bilginleri mitevatir olarak
kabul etmezler. Bu da &zellikle ahiret hayati ile ilgili konularda Mu'tezile ile Ehl-i Stin-
net arasinda inang farkliligini ortaya ¢ikarmaktadir.

Miitevatir haberin tanimi ve sartlari konusunda Mu'tezile bilginlerinin gérisle-
rini ortaya koymak ve Ehl-i Stinnet kelamcilari ile aralarindaki farki belirlemek, ortaya
gikan inang farkhliklarinin gerekgelerini anlamak agisindan 6nem tagimaktadir.

Yalan tizerinde birlegsmelerini aklin miimkiin gérmedigi bir toplulugun Peygam-
ber’den naklettigi habere mitevatir haber denildigini belirtmigtik. Bu tanim hemen

°8 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 769 vd.

*% Clircani, Ta'rifét, s. 8-9; Sabiini, el-Bidaye fi Usili'd-Din, Dimagk-1979, s. 17; Taftazani, a.g.e., s. 8; Hayyat, Ebu'l-
Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed, el-intisdr, Kahire-1344, s. 53; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 17, s. 182.

%0 Bu konuda genis bilgi igin bak. Ali Osman Kogkuzu, Rivayet ilimlerinde Haber-i Vahidlerin itikad ve Tesri Yénle-
rinden Degeri, Ankara 1988.
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biittin kelam bilginleri ve usulctilerin benimsedigi bir goristiir. Ancak bir haberin
miitevatir olmasi icin hangi sartlar gereklidir? Ozellikle yalan konusunda birlesmeleri
miimkiin olmayan toplulugun sayisi ne kadar olmalidir? iste bu konuda mezhepler
arasinda, hatta ayni mezhebin bilginleri arasinda farkli gériisler bulunmaktadir.

Mu'tezile bilginleri agisindan bir haberin miitevatir olmasinin sartlarini, ittifak
edilen noktalar ve ihtilafli noktalar olmak tizere iki agidan ele almak durumundayiz.

Mitevatir haber konusunda ittifak saglanan temel kriterler su sekilde siralana-
bilir:

a. Bir haberin mtevatir derecesine ulagmasi igin haberi aktaranlarin yalan ko-
nusunda birlegsmelerinin akil agisindan mimkin goériilemeyecek cogunlukta olmasi
konusunda ittifak etmiglerdir.®’ Ancak bu cogunlugun asgari sinirinin ne kadar olmasi
gerektigi konusunda farkli goriigler ileri stirGImasttir.

b. Mitevatir bilgiyi nakledenlerin, bu bilgiyi duyular yoluyla elde etmig olmalari
gerekir.? Burada ifade edilen sey bilgiyi aktaranlarin bu bilgiyi dogrudan igitme ve
gorme yoluyla elde etmis olmalarinin zorunlu oldugudur.

c. Ebu’l-Hiizeyl Allaf (1. 235/849) hari¢ Mu'tezile bilginlerinin buytik bir kismi,
mitevatir bilgiyi nakledenlerde Musliiman olma sarti aramamiglardir. Ancak Misli-
man olmayanlarin verdikleri bilginin islam’a aykir diismemesi gerekir.

Mu'tezile bilginleri arasindaki ayrlik noktalarinin baginda bir haberin tevatir
derecesine ulagsmasinda gerekli olan cogunlugun sayisi konusu gelmektedir.

Unlii Mu'tezile bilgini Cahiz (1. 255/868), bir haberin dogru kabul edilmesi icin
en az dort kisi tarafindan rivayet edilmesi gerektigini ileri stirmektedir.©® Kadi
Abdiilcebbar (6l. 415/1025), bu sayinin en az beg kisi olmasi gerektigini savunur ve
daha az sayida kisinin aktardigi haberin kesin bilgi ifade etmeyecegini belirtir.*

Mu'tezile’'nin Basra ekoltiinden Ebu’l-Hiizeyl Allaf (6l. 235/849) ise, mitevatir
haber konusunda farkli bir anlayis sergilemektedir. O, duyularla elde edilmeyen gec-
mis peygamberlere ait haberlerin, aralarinda Cennet ehlinden bir veya daha fazla
kisinin bulundugu en az yirmi kisi tarafindan nakledilmesi halinde dogru kabul edile-
cegini belirtir.®® Aralarinda Cennet ehlinden bir kimse bulunmayan kéfir ve fasiklarin
verdigi haberler, sayilar yirmiyi bulsa bile bilgi ifade etmez. Bu say1 dortle yirmi ara-
sinda olursa bilginin dogru olma olasiligl vardir ancak kesin bilgi olarak gorilemez.
Say! en az yirmi kisi olur ve iclerinden en az bir kisi Cennet ehli olursa haber kesin
dogru bilgi igerir.s

Mu'tezileden Hayyat (61. 290/902) ise, bir haberin miitevatir sayilabilmesi igin
su sartlart 6ne stirmektedir: “Bir haberin kesin olarak dogru kabul edilmesinin sart,
onu rivayet edenlerin mii'min veya gayrimislim, yalan {izerinde birlesmeleri mimkiin
olmayan bir cogunlukta olmalarina bagldir. Mislimanlar hakkinda hiisnti zan duygu-
su tagima diginda, miitevatir haberi nakleden kafirler ile Misliimanlar arasinda habe-

6! Kadi Abdiilcebbar, Serfi, s. 768 vd.; Hayyat, a.g.e., s. 52 vd.

©2 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 768 vd.; el-Mugni, c. 17, s. 183; Hayyat, a.g.e., s. 52 vd.

% Ali Osman Kogkuzu, a.g.e., s. 89.

64 Kadi Abdiilcebbar, Serfi, s. 768 vd.

% Burada Cennet ehli séziinden ne kastedildigi tam olarak anlagilmamaktadir. Ancak Mu'tezile'nin beg temel esas
icinde "el-menzile beyne’'l-menzileteyn” anlayigi bulunmaktadir. Bu anlayisa gére biiylik ginah igleyenlerin iman
kapsamindan giktiklari belirtilmektedir. Bu durumda olanlarin Cennet ehli olmalar da s6z konusu olmamaktadir.
Bu anlayistan hareketle Mu'tezile'nin Cennet ehli kavramindan biiytik giinah iglememis bir kisinin kastedildigini
distinebiliriz.

% Bagdadi, Ebti Mansdr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark, s. 101 vd.
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rin dogruluk degeri bakimindan fark yoktur. Ancak Misliiman olmayanlarin haberleri
Kur’an’a ters diismemelidir.&’

Yine bazi kaynaklarda Mu'tezile bilginlerinin mitevatir haberi nakledenlerin sa-
yisinin en az yirmi kisi olmasi gerektigi belirtiimekte, fakat bu diigiincenin hangi
Mu'tezile bilginleri tarafindan paylagildigi aciklanmamaktadir.®

Teorik olarak, miitevatir haber konusunda Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile arasinda
blytik bir fark gorilmemektedir. Ehl-i Stinnet’in, mitevatir haberin bilgi ifade etmesi
icin ileri stirdiigti sartlari ana hatlariyla su sekilde siralamak mtmkindir:

Ehl-i Siinnet bilginleri arasinda, bir haberin tevatiir derecesine ulagmasi igin
ravilerin sayisinin Bedir Harbi'ne katilanlarin sayisi (300) kadar olmasi gerektigini séy-
leyenler yaninda, 70, 50, 40, 20, 12, 5, 4, 3 gibi degisik rakamlar ileri siirenler de ol-
mustur.®

Bunlardan ayri olarak Ehl-i Stinnet bilginlerinin ileri stirdiigii sartlar sunlardir:

a. Bir haberin tevattir derecesine ulagmasi igin, naklettikleri haberi zorunlu bilgi
(duyular) ile elde etmeleri gerekir.™

b. Haberi rivayet eden ravilerin Miisliiman olmalar sart degildir. Ancak Muslii-
man olmayanlarin haberi Kur'an’a ters diigmemelidir.”

c. Mtevatir haberi rivayet eden ravilerin sayisinin, rivayetin basinda, ortasinda
ve sonunda tevatlr adedini bulmasi gerekir. Yani, mutevéatir haber kaynagindan itiba-
ren, haberle davranislarini yonlendiren kisiye gelinceye kadar tevatir sayisinda bir
gogunlugun rivayeti olmalidir.

Gorildugi gibi, belirttigimiz bu sartlar ile Mu'tezile'nin ileri stirdigli sartlar ¢ok
farkli degildir. Ancak Ehl-i Stinnet’in tevatiir anlayisi ile Mu'tezile'nin tevatiir anlayist
pratikte oldukca farkhdir.

inceledigimiz Mu'tezile kaynaklarinda miitevatir haber konusu iglenirken veri-
len ornekler tamamen Kur'an’a dayanmaktadir. Hi¢ kugkusuz Kur'an-1 Kerim, lafiz
itibariyle Resuliillah’tan bize kadar ulagan mitevatir haberlerin basinda yer alir. Ancak
Ehl-i Stinnet bilginleri mitevatir haberi iglerken genellikle Stinnet’'ten 6rnekler ver-
mektedirler. Ancak Mu'tezile bilginlerinin mitevatir olarak kabul ittikleri bir hadis
ornegine rastlayamadik.

Mu'tezile bilginleri ile Ehl-i Stinnet bilginlerinin, haber bilgisine ve hadislerin
glivenilir bilgi saglayip saglamadigina iligkin goriis ayrligi asagidaki hadis 6rneginde
belirgin bir sekilde agi8a ¢ikmaktadir:

Hz. Muhammed; “Kim bana kasten yalan isnat ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”
buyurmusglardir. Bu hadis, Ehl-i Stinnet bilginlerinin biyiik bir cogunlugu tarafindan
200 kiginin rivayet ettigi lafzi miitevatir hadislerden sayilmaktadir.”

Mu'tezile’den Ebu’l-Hiseyin el-Basti (6l. 436/1044), bu hadisi degisik bir yakla-
simla degerlendirmekte; Ehl-i Stinnet’in tam tersine hadislerin glivenilir bilgi saglama-
digina delil olarak ileri stirmektedir. O'na gére, eger bu Hz. Peygamber’in bildirdigi bir
hadis olarak dogru bicimde bize ulagmis bir bilgi ise, 0 zaman sdylemedigi sozlerin
Hz. Peygamber'’e isnat edilecegi bir gergektir; ¢linkii O bunu bize haber vermektedir.
Eger bu bilgi Hz. Peygamber’e ait bir bilgi degil de birilerinin uydurdugu ve O’na isnat

7 Hayyat, el-intisdr, s. 53.

%8 A, "Mu'tezile” md.; A. S. Tritton, a.g.e., s. 91.

 ibn Hazm, el-ihkdm, c. 1, s. 104-105.

0 Bakilland, Kitdbii't-Temhid, s. 384-385.

"' Bakillani, a.g.e, ay.

72 Buhari, (Tecrid Terciimesi) c. 1, s. 104; A. Osman Kogkuzu, a.g.e, s. 23.
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ettigi bir sz ise o zaman bu soziin kendisi bizzat Rasullllah’a yalan isnat edildigini
kanitlayan zorunlu bir bilgi olarak ortadadir.” Goértldtgt gibi, Ehl-i Stinnet bilginleri-
nin lafzi mitevatir olarak kabul ettigi bu hadisin énemli bir Mu'tezile bilgini tarafindan
boylesine farkli bir bicimde ele alinmasi, Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile'nin miitevatir ha-
ber konusundaki farkli yaklasimini ortaya koyan belirgin bir &rnektir. Burada
Mu'tezile'nin akilci bir diyalektik ortaya koydugu goriilmektedir.

SonNu¢

Kelam disiplininde bilgi (ilim) probleminin, hem ontolojik hem de epistemolo-
jik agidan ele alindigr gérilmektedir. Allah'in ilim sifatinin ezeli olduguyla ilgili tartis-
malar kavramin ontolojik boyutunu gdstermektedir. insan bilgisinin zorunlu ya da
kanita bagh (istidlali) olmasi agisindan mahiyeti; vahiy, akil ve duyulardan gelmek
acisindan bilginin kaynagi, kavram (tasavvur) ve hiikiim (tasdik) olmak agisindan bilgi-
nin degeri ile ilgili problemler epistemolojik gercevede ele alinmaktadir. Dolayisiyla
islam kelam geleneginde bilgi ontolojik agidan ilaht ve epistemolojik acidan beseri
bilgi problemine atifta bulunmaktadir.

Mu'tezile bilginleri ve felsefeciler akla fazla énem verdikleri, bilginin dogrulu-
gunu saglayan kriterleri akilci bir perspektif cercevesinde belirledikleri; vahyi aklin
ontine gegirdikleri igin yogun elestirilere maruz kalmiglardir.

Ancak burada akilcilikla ilgili vurgulanmast gereken bir husus vardr. islamf ilim-
ler sistemi icinde yer alan kelam ve felsefe disiplininin dayandigi akil, modern bilimsel
anlayisla ortaya ¢ikmis olan fiziki varlik alani ile sinirli duyu ve madde diinyasinin
kavranmasina yarayan akil olarak goriilmez. Klasik islam filozoflart duyu verilerini
onaylayan akli “gocuksu akil” olarak nitelemekte ve kiigimsemektedirler. Metafizik
varlik alanina iligkin bilgilere ulagmaya galisan, varligin ilk nedenlerini ve sonrasini
anlamay1 amaclayan akil aslinda, Selefiyye, Stfiyye ve diger islamf ilimler acisindan da
onemsenmektedir.™ Kaldi ki Kur’an'in Allah’tan sonra en ¢ok vurgu yaptigl ifade edi-
len akil etme ve diistinmeye tegvik de bu tlr bir akli muhatap alir. Aklin dnemine bu
denli vurgu yapan ve “akli olmayanin dini olmadigimni” belirten bir dinin bilginleri ara-
sinda ortaya ¢ikan ve agir ithamlara neden olan tartigmalarin siyasal, konjonkturel ve
hisst nedenlerinin olabilecegini gbz ardi etmemek gerekir.

Mu'tezile bilginlerinin agir ithamlara maruz kalmalarinin nedenlerini ile ilgili bir-
kag noktaya dikkat ¢cekmekte yarar vardir:

a. Fikih ve hadis alimlerinin izledigi islamf ilim anlayisini, Kur'an ve Siinnet’i yo-
rumlama konusundaki geleneksel itidal gizgisinden koparak akilci tevil ve yorumlarda
ileri noktalara kadar gotiirmeleri ¢ok yadirganmis ve tepkilere yol agmistir. S6zgelimi
Mu'tezile bilgini Ebu’l-Hiizeyl Allaf; "Cennet ehli hiir iradeye sahip degildir. Ctinki
onlar hiir iradeye sahip olsalardi miikellef olmalari gerekirdi. Ahiret ise ceza ve miika-
fat yurdudur. Yukimlaltk yurdu degildir” demektedir.” Bu, akilciligin vardirildigi agiri
ug noktayr gostermek bakimindan énemli bir drnek sayilabilir.

b. Musliiman halkin saygi ve itibarini kazanmig olan fikih ve hadis alimlerine
karsi agir ithamlarda bulunmalar ters tepki yaratmig ve kendilerine karsi nefret hissi
uyandirmistir. Fikih ve hadis bilginlerinin taklitgi olduklari, delil ¢ikarma ydntemine
bagvurmadiklari; halbuki bu durumun Kur'an’da yasaklanmis oldugu ithamlar kendi-
leri hakkinda olumsuz sonuglara neden olmustur.

™ Ebu’l-Hiiseyin el-Basti, Kitdbii'l-Mu’temed, (ngr. M. Hamidullah), Dimagk-1385, c. I, s. 550.
" Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapist, s. 77.
> M. Eb(i Zehra, a.ge., s. 167.
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c. Abbéasi Halifesi Me'm(in zamaninda Mu'tezile mezhebinin siyasal destek ka-
zanmasi bazi Mu'tezili fikirlerin baski yoluyla kabul ettirilmesi ve Ahmed b. Hanbel
gibi alimlere baski uygulanmasi da bu akimin gelecegini olumsuz etkilemistir. Nitekim
daha sonra Halife Mitevekkil zamaninda Mu'tezile siyasal destegini kaybetmekle
kalmamis, takibata ve eziyete maruz kalmiglar ve cogu Mu'tezile bilgininin eserleri
tahrip edilmistir. O nedenle glinimiizde Mu'tezile bilginlerinin fikirleri daha ziyade
onlara muhalif olanlarin eserlerinden dgrenilmektedir.”

d. Taklitgiligi yeren ve akilciligi savunan Mu'tezile bilginlerinin hemen her biri
bagimsiz bir firka gibi miistakil hareket ettiginden Mu'tezile mezhebinin fikir agisindan
daginik bir goriintii sergiledigi sdylenebilir. Her ne kadar Mu'tezile bilginleri asirt sap-
kin fikirlere mensup olan ibnii'r-Ravendi gibileri kendilerinin disinda gérmekte ve
bunu da agikga ifade etmekte iseler de daginik gortinttileri, akilci yaklagimlarinin sinir-
lanmasinda belirli bir kriter olusmamasi gibi nedenlerle islam disi olarak goriilen sap-
kin gériglerin dolayli da olsa Mu'tezile ile irtibatlandirilmasi Misliiman kamu oyunun
onlara karsi tepki duymalarina neden olmustur.

Buna benzer bagka etkenlerin de ortaya konulmast miimkiindr. Burada dikkati
geken husus Mu'tezile akilciligina iligkin tepkilerin konjonktiirel ve hisst boyutunun
agir bastigidir. Dolayistyla Islam diisiincesine katkilari agisindan olumlu ve olumsuz
yonleriyle tarihe mal olmus bir diisiince sistemi olarak Mu'tezile mezhebinin Ehl-i
Stinnet anlayiginin yerlesmesiyle bir bakima iglevini tamamladigi distnilmistir.
Burada énemli olan husus, bilginin kaynagi ve degeri konusunda Mu'tezile perspektifi
ile ortaya konulan bilgi anlayisinin giiniimiiz islam diisiincesi agisindan yeniden de-
gerlendirilmesine yoénelik 6zgiin ¢alismalar yapilmasidir.

insan, filozoflar tarafindan akilli hayvan olarak tanimlanmustir; fakat akil kendi-
sine kutsal mahiyetini ve esrarli niteligini kazandirmis olan vahiyden koparildigi tak-
dirde aklin bir uzantisi ve yansimasi olan akilli olma yetenegi seytani bir giic ve arag
haline gelebilir. O nedenle insani akilli hayvan olmaktan cok mutlak’t tanimak Uzere
yaratilmis bir varlik olarak tanimlayabiliriz. insan olmak kendini bilmek ve kendini
agmaktir.”

Killt bir kavrayis melekesi olarak aklin (intellekt) usa (reason) indirgenmesi ve
insan aklinin modern diinyada kurnazlik ve zekilikle sinirlanmasi kutsal bilgiyi ulasil-
maz ve bir bakima anlamsiz kilmakla kalmamig, insanin erdeme ulagmasi ¢abasina
vurgu yapan metafiziksel-ahlaki gabalar da yok etmistir.

Giiniimiiz Islam diisiincesinin, bilginin kaynagi ve degeri konusundaki felseft
tartigmalara, geleneksel birikimini yeniden degerlendirerek perspektif olusturmasi
gerekmektedir. Burada iki nokta 6zellikle &nem tagimaktadir:

Birincisi, fizik? gerceklik icine hapsedilmis ve duyu verilerini onaylamakla sinir-
landiriimis modern bilimsel akilci anlayigin, “cocuksu akil” durumundan kurtarilarak
vahyin muhatap aldig1 metafizik varligi idrak eden akilciligin yeniden temellendirilme-
Sl;

ikincisi de, “haber bilgisi” kavraminin icerdigi bilgi anlayisinin, hem fizik varligin
Otesindeki metafizik alana iligskin bilgi kaynagi olarak, hem de modern insanin etrafini
kugatan yapay bilgi bombardimanindan kurtaracak kriterlerin belirleyicisi olarak epis-
temoloji kuramina dahil edilmesi gerekmektedir.

76 p. M. Holt, B. Lewis, Cambridge History of Islam, (islam Tarihi Miiltiir ve Medeniyeti), c. IV, s. 134-135.
"'S. Hiiseyin Nast, Bilgi ve Kutsal, (cev. Yusuf Yazar) Istanbul-2001, s. 14 vd.
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