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HZ. OMER DONEMINDE
SOSYAL YAPI VE DEGISME'

Hayri ERTEN™

jslém’m dogusu, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in peygamberligi ile baglamigtir. Yirmi
¢ yil sonra Hz. Peygamber’in vefatiyla hem peygambersiz, hem de vahiysiz bir déneme
girilmistir. islam toplumu bundan sonra kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve teolojik alanda
gelismelere sahne olmus, insanligin tecriibelerine katkida bulunmustur.

Hz.Omer dénemi (634-644), islami anlayisin ve sosyal yapi unsurlarinin bigimlen-
dirilmesi ve belli dinamiklere dayali olarak “sistemlegtirilmesi” neticesinde yeni bir top-
lumun inga edildigi tarihi periyodu temsil eder. Bu dénemin siyasal, sosyal, ekonomik,
kiiltiirel yapisinin belirleyici &gesi islam dinidir. islam'in ferd? ve sosyal alandaki yansima-
s1, zamanin alternatif bir toplum modelini teskil eder. Sosyal bir varlik olan insanin, yeni
diinya goriisti gergevesinde olusturdugu degerler, kurumlar ve iliski sistemleri kendine
6zgl olusu yaninda; din ve bugtin, her alanda bunalim ve sikintilara diicar olmus insan-
ligin, gesitli zaman kesitlerinde, 6zlemini duydugu ve arayigini stirdtirdigti zamanin “saa-
det asrini” teskil etmektedir.

Yeni diizenin ruhu, Hz. Omer devrinde simgelestirildi.' Bu devir yerelsellikten ev-
rensellige, bittin deger ve kurumlariyla bir sicrama ve bir yeniden yapilanma dénemidir.
Bu doéntistim geleneksel toplumun kabileci yapilanma diizeniyle ilgisini keserek, yeni bir
diizen tesis etmek i¢in Medine'ye giden Hz. Muhammed (s.a.v.)'in “Hicreti"iyle baglamis-
tir. Hicret bir 6lgtide yasanilan ferdi ve toplumsal déntisimiin temel noktasidir. Hicret
olayi ile baglayan bu yeni olugum, insan igin yeni bir bilince odak olurken; olugan Mis-
liiman topluluk da yeni bir toplum ve tarihin baslangici olmustur. Hz. Omer devri de
islam tarihinin “sosyal” bir hiiviyete biiriindiigii, kurumsallagtig1 iliski sistemlerinin otur-
dugu, “tarihsel” bir alani ve de modeli simgelestirmektedir. Dolayisiyla bu dénemin biitiin
yapisal unsurlarinin, nesnel ve olgusal olarak incelenmesi modern/toplumsal stiregte
“alternatif arayislara sosyolojik manada énemli bulgular saglayacaktir.

" Bu makale "Din Sosyolojisi Agisindan Hz. Omer Dénemi ve Olaylar” isimli yiiksek lisans tezinden dzetlenerek
hazirlanmigtir.
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Bu durumda toplumun yapisini ve onu meydana getiren dgeleri, bir biitinlik ige-
risinde ele alan ve yapinin karmagiklagma ve degigsme yoluna girmesi halinde bu degis-
meye paralel fonksiyonlari yerine getirebilecek yeni unsurlara cevap verebilen “yapisal-
fonksiyonel” yaklagim? cercevesinde konunun aragtirilimasinda fayda goriilmektedir.
Aragtirmamiz tarihi bir dénemle ilgili oldugundan, yazili tarihi kaynaklar tizerinde dolayli
gdzlem yoluyla verilerini temin etmektedir. Simdi bu cercevede Hz. Omer déneminin
sosyal yapisini ele alabiliriz.

A. Hz. OMER DONEMINDE SOSYAL YAPI

Halife Omer déneminde fetihlerin hizla devam etmesiyle toplum, gerek fiziksel
yapi (demografik, yerlesme diizeni ve cograff acidan) gerekse kiltiirel yapi olarak sosyal
bir gelismeye ve degismeye maruz kalmistir. Nifus, iki-ti¢ kat artmig ve devlet sinirlari
geniglemistir. Farkli kilttirel kimlikte (Yahudi, Hiristiyan, Zerd{ist ve Putperest) insanlarin
topluma katilmasiyla islam toplumu, kiiltiirel kimlik agisindan heterojen bir ézellik ka-
zanmigtir. Bu 6zellik, yerlesim diizenine de yansimistir.

Ozellikle yeni yerlesim merkezlerinde mahalleler, farkli kiiltiirel kimlikleri yansit-
mustir. Belirtmek gerekir ki, gerek siyasal kurumun, gerekse Miisliiman bireylerin islami
degerler geregi insanlari dini ve kltiirel agidan 6zgiir kabul etmeleri, mevcut eski yerle-
sim merkezlerinde mahallelerin farkli kilttirel kimlikleri yansitmasina izin vermigtir. Bu
yerlesim diizeni, Misliiman olmayan toplumlarin kendi kiltirel benliklerini koruyabilme-
lerine ve yagamalarina firsat tanimistir. Bu bakimdan topluluklar, sosyal yapi icerisinde
farkli kiilttirel kimlikleriyle yer alabilmiglerdir.

Fethedilen yerlerdeki mevcut eski sehirler dinf agidan mahallelere bélindiigt hal-
de; s6z konusu dénemde yeni kurulan sehirler; soy agisindan mahallelere bolinmtigtir.
Bu mabhalleler, fertlerin soy kimligini yansitmislardir. Fakat yeni kurulan sehirler, gbcebe
halinde yasayan insanlari islam’in biitiinlestirici potansiyeli ile birlikte, onlarin kabile
asabiyetlerini geri planda birakmalarina neden olmuslardir. Bu sehirler, ibn Haldun'un
deyimiyle “neseb” asabiyetinden “sebep” asabayitine geciste ve Durkheim'in ifadesiyle,
mekanik dayanigmadan organik dayanigmaya gegiste koprii vazifesi gormuslerdir. Araplar
Oteden beri kabilelerine nispetle cagrildiklari halde; sehirlesmenin bir sonucu olarak
sehirlere nispetle anilmaya baglamislardir.

Fiziksel agidan sehirler, ibadet yerleri ¢evresinde ve genellikle disa dogru genigle-
yen bir gelisme gostermiglerdir. Evler, duvarlarla cevrili bahgeler icerisindedir. Sehirlerin
bu 6zellikleri, ortagagdaki dinf degerlerin etkisinde kalan toplumlardaki sehirlesme sekliy-
le ilgili genellemeye uygunluk arz etmektedir. Sehirler, gerek fiziki, gerekse kiiltiirel agidan
orgltlenmis, bu baglamda sosyal roller ve iligkiler belirgin hale gelmeye baglamigtir®.

Niifus, fetihler sonucu islam toplumuna katilanlarla, dogum ve gdclerle, &nceki
doénemlere oranla, iki-ti¢ kat artmig®, bir buguk milyona ulagmustir. Su hususu dzellikle
belirtmek gerekir ki, Dogu toplumlari hakkindaki yaygin kanaatin aksine, s6z konusu

2 Bkz. Mustafa E.Erkal, Sosyoloji, 4.bsk. ist.:Der Yay., 1991, s.155, 213.
* Ahmet Emin, Fecru'l- islam, 10.bsk., Kahire:Mektebetii’'n-Nehzati’l Misnyye, 1965, s.188.
* Belazur, Ahmet b. Yahya b. Cabir, Futufu’l Buldan, Beyrut:Miiessesetii’l-Mearif, 1987, s.378-303.
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donemde dogum orani distiktlr’. Nifus, dogumlardan ziyade, dig goclerle hizli artig
gbstermistir. Mislimanlar bu dénemde neredeyse niifus agisindan azinlik durumuna
diigmuslerdir.

Toplumun demografik artig gdstermesi ve kurumlagmaya baglamasiyla, isbdlimi
geregi sosyal rol (gorev)ler ve iligkiler belirginlik kazanmaya baslamigtir. Bunun neticesi
olarak da toplumda bir tabakalasma olusumunu gézlemlemek mimkiindiir. Mislimanlar
arasinda ytliksek statiiye sahip st (yonetici ve erdemli insanlar) tabaka, orta tabaka, alt
tabaka ve koleler seklinde bir tabakalagmadan bahsedilebilir. Gayr-1 Muslimler arasinda
da Gst, orta, alt ve koleler olmak {izere dort tabaka mevcuttur. Ancak sunu hemen be-
lirtmelidir ki bu tabakalagsma, bugline kadar bilinen tabakalagmalardan ayr bir 6zellige
sahiptir. Bu dénemde, fertler en alt sosyal tabaka veya siniftan dikey bir hareketlilikle {ist
tabakalara yiikselebilme imkanina her an haizdirler. Sosyal mevki elde etmede, dogustan
gelen statiiler degil; sonradan kazanilan statiiler gegerlidir. Kisilerin, soy ve servetleri
bagkalari nazarinda bir deger ifade etmemistir. Toplum bireylerinin bir tist tabakaya ytik-
selebilmesinde ve bir alt tabakaya diigmesinde manevi statli dlcitleri ile sosyal statii
olciitleri birlikte etkin rol oynamislardir. Halife Omer, ydnetici rollerine fertleri tayin eder-
ken kriter olarak, sahabe olmayi, kabiliyetli ve topluma yararli olmay: dikkate almustir®.
Liyakatli olmayanlar sosyal rollerde ylikselememislerdir. Dolayisiyla yiiksek statliyt ka-
zanmada kiginin, dini yasayigi, egitimi, toplumdaki basarisi, ve kabiliyeti etkin kriterler
olarak yer almistir. Sahabi olan bir Misliiman, Hz. Peygamber’den islam dinini iyi 6gren-
mis, siyasi tecriibe kazanmig, Bedir ve Uhud gibi dénlim noktasi olan savaglarda, din?
bagliligini ve toplumdaki yararliligini ortaya koymustur. Ayrica kabiliyet ve beceriye de
sahip olan sahabilere yéneticilik verilmesi; olmayana ise bu sosyal mevkinin verilmeme-
si’, toplumda yiksek statii elde edilmesinde, rekabete ve dikey bir sosyal hareketlilige
aciklik birakmigtir.

Gayr-i Miislimler, temel sosyal hak (can, mal, din ve namus)larda esitti. Fakat Is-
lam iktidarini kabul ettiklerini belirterek antlagma ile topluma katildiklarindan iktidara
gelme imkanlari yoktu. Bu baglamda Miislimanlardan asagi tabakada yer almiglardir.
Bunun karsiliginda ise askerlik gibi bir yikiimltiliikten muaf tutulmuslardir. Zimmiler s6z
konusu dénemde ekonomik agidan miilk edinme, ticaret yapma ve topraklar igletme
haklarina sahip olmuslardir. Bu konuda Mislimanlardan farkli degillerdir.

Hayat stili agisindan Gayr-i Mislimler, kendi istekleri dogrultusunda, Musliiman-
lardan farkl kiyafet giyebilmekte ve kendi sosyo-Kkiiltiirlerine gore yasayabilmekteydiler.
Zimmiler Islam’a saygi gdstermek kaydiyla din &zgirliige sahiptiler. Kiyafet ve din agisin-
dan bir sinif bilincine sahip olup, ayri bir sinif arz etmekteydiler. Fakat bu sinif bilinci,
Muslimanlarla Gayr-i Muslimlerin sosyal iliskide bulunmalarina bir engel tegkil etmemis
ve sinif miicadelesine neden olacak diizeyde gériilmemistir. Clinki, 6zgtirliklerinin ve
haklarinin korunmasinda titiz davraniimistir.® Toplumun en alt tabakasinda yer alan kdle-

> Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Hayri Erten, Din Sosyolojisi Agisindan Hz. Omer Donemi ve Olaylari, Konya:
Selguk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanmig ve yaymlanmamis yiiksek lisans tezi,1994,s.37-40.

¢ Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarifiu’t-Taber, 2.bsk., C.IV,Kahire:Darii'l-Mearif, 1969-1970,s.164.

7 Genis bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, Allaf'in Kilict Halid b. Velid, 2.bsk. Ist.:Cag Yay., 1992, 5.436.

& Muhammet Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, Cev. Kemal Kuscu, ist.:Ahmet Sait Matbaasi, 1963,5.89; Ebu
Yusuf, Yakub b. ibrahim, Kitabii’-Harac, 3.bsk., Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1382, s.37-125.
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lerin sosyal statilerini degistirebilmesine ve Ust tabakalara yiikselebilmelerine firsatlar
taninmigtir.’

Nifus, sehirlesme ve sosyal tabakalagmayla birlikte sosyal yapiya temel tegkil
eden, aile, egitim, ekonomi, siyaset ve din gibi temel kurumlar'® mevcuttur. Toplumsal
kurumlarin olugmasinda sosyal sartlarin etkisi oldugu gibi, dini faktorlerin de etkisi vardir.
Evrensel bir din, genig manada muesseselerle i¢ icedir.!' Vahiy ile belirlenmis temel me-
sajin zamanla inang ve ibadet esaslari bakimindan kurallara baglanmasi ihtiyacit duyul-
maktadir ve bunun yaninda diinyevi hayatin organizasyon bigimleri ortaya konulmakta-
dir'2, Boylece din, sosyal kurumlarin tesekkiil etmesinde etkili olmaktadir.

Hz. Peygamber ve Ebu Bekir dénemi, islam dininin inang esaslari, ibadet sekilleri
ve toplum miinasebetlerinin 6rnek bir toplumda kurallara baglandig ve uygulandigi bir
dénemdir. Hz. Omer dénemi ise; gelisen ve biyliyen islam Devleti ile birlikte toplumda
kurumlagmalarin bagladigi bir dénemdir. Bu dénemdeki sosyal kurumlarin olugmasi ve
islevi, islam dininin sosyal gelisme ve degismeler karsisindaki tutumunu ve yaklasimini da
ortaya koyacaktir.

1. Yonetim

Hz. Omer her seyden 6nce “adalet’li ydnetimi ile meshur olmustur. O’'nun uygu-
lamalarina baktigimizda da daima adaletli bir sekilde davranmaya ¢alistigini tespit edebi-
liriz. Toplumda fertlerin haklari esit olarak saglanmig, herkese adil davranilmaya ¢aligil-
mustir. Hz. Omer’in bizzat kendisi, siradan birisi gibi, Medine’de kadi éniine ¢ikip yargi-
lanmig'?, kendi oglu Ubeydullah’a icki i¢tigi igin sopa vurmustur'. Yonetimdeki bu adalet,
fertlerin toplumdaki statiileri ne olursa olsun, kendilerine siyasi kurum tarafindan bir
ayricaligin taninmadiginin ifadesidir.

“Yonetim ve siyasetin elestiriye agik olmast”, toplumda adaletin ve esitligin saglanmasi,
haksizliklarin ortadan kalkmasi ve yoneticilerin yanilma ihtimalinin azalarak toplumun
ileriye dogru gelismesini temin eder. Hz. Omer de, déneminde bu esasa uymustur. Nite-
kim, halktan birisi Hz. Omer’e: "Allah’tan kork ey Omer!” diye itirazda bulunmus ve Hz.
Omer'in etrafindaki kimseler de o kimseye “sus! Emirulmiiminine karsi fazla konustun”
demislerdir. Bunun tizerine Hz. Omer, "Birakin onu konussun, eger onlar bize dyle sdy-
lemezse onlarda hayir yoktur; eger biz de onlarin dogru séziint kabul etmezsek bizde
hayir yoktur” diyerek " kendisini elestirmeyi yasaklamamis; bilakis tesvik bile etmistir.
Abdurrahman b. Avf da Hz. Omer’i uyarmak igin zaman zaman onunla konusmustur'®.
Fertler, bu davranislariyla yonetim isinde rol Gistlenmis kisileri denetlemigler, dolayisiyla
da yonetime katilmiglardir. Bu baglamda séz konusu dénemde “hilafet”, katiimci bir
yoénetim tarzi olmustur'”. Hz. Omer’in, topluma, kendisinin nasil bir yénetici oldugunu

° Ebu Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Kitabii'l-Emvél, Kahire:Mektebetii’l-Kiilliyeti'l-Ezheryye, 1698, s.198.
19 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Cev. Nilgiin Celebi, Konya: Toplum Kitapevi, Tarihsiz, s. 125.

" Amiran K. Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Ist.: Filiz Kitapevi, 1985, s. 271.

12 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Cev. Turgut Kalpstiz, Ank.: A.UIFY., 1964, s. 55-62.

1* Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, s.107.

" font’1-Esir, el-Kami'I-fi't-Tarih, C.II, Misir:el-Matbaatii’l-Ezheriyyetii'l-Misriyye, 1301, 5.240.

"> Ebu Yusuf, a.g.e., s.12.

' fbn Sad, Ebu Muhammed, et'Tabakatii’[-Kiibra, , C.III, Beyrut: Daru Sadir, 1968, 5.287.

'" Nevin A Mustafa, islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, Cev Vecdi Akyliz, ist :iz Yayincilik, 1990,s.152-4.
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sormasi '® da, fertlerin ydnetime katilmalarini ve bdylece hilafet makamini denetlemeleri-
ni istediginin igaretleri olarak degerlendirilebilir.

“Mutlak bir otorite anlayisinin yonetim ve siyasi yapida bulunmamast”, yonetici ve si-
yasilerin halkla i¢ ice olmalarini, halkin da yonetime katilmalarini, siyasilerin yanlig olan
seyleri halka onaylatmalarini temin edecektir. Hz. Omer yénetiminde mutlak bir otorite
anlayisinin varligindan séz etmek mimkin degildir. Bu hususu uygulamalarda da tespit
etmek mUmkindir.

Hz. Omer, her amil (vali ve memur) tayin edisinde kendisine vazife ve salahiyetle-
rini belirten, Muhacir ve Ensar’dan bircok kimsenin de imzaladigi bir ferman veriyor,
gorevli gbrev yerine vardigl zaman tasidigl bu fermani halka okuyor veya okutuyor, bu
suretle herkes onun vazife ve yetkilerinden haberdar oluyor ve gerektigi zaman da onu
tenkit edebiliyordu'®.

Hz. Omer (r.a.), tayin kararnamelerini, Muhacir ve Ensar’in ileri gelenlerinden bazi-
larina da imzalatmakla, hem halkin tasvip ve destegini de alarak yaptig tayine gli¢ ve
destek katiyor, hem de &nemli kararlara bagkalarini da ortak ederek kendi tzerindeki
yukumlalagu hafifletmis oluyordu. Bu durum O’nun kendisini mutlak bir otorite olarak
gormediginin 6nemli bir delilidir. Halkin, memurun yetki ve gérevlerini bilmesi, o vali ve
memurun otoritesini sinirlamis ve onu keyfi hareketlerde bulunmaktan engellemistir.

Hz. Omer (r.a.), bizzat kendisi, asker ailelerinin ihtiyaclarini gidermis, onlara sir-
tinda guvallarla yiyecek maddesi tagimis, kitlik zamani kendi elleriyle ¢orba yapip gocuk-
lara yedirmistir. Kendi tizerindeki elbisede on iki tane yama bulunuyordu®. Hz. Omer,
Medine yakinlarindaki kabilelerin atiyyelerini divan defterini yanina alarak, bizzat kendisi
dagitmig; kabilelerin halkiyla yiiz ylize gelmis ve bu durum O’nun 6liimiine kadar boyle
devam etmigtir®'.

Halife Omer bu tiir davraniglari ile hilafeti kralliktan ve mutlak otorite anlayist go-
rintlsiinden ¢ikarmig; halkin iginde yasayan bir Halife (devlet baskani) anlayisini getir-
mistir. Halkla daima i¢ ice yasamig, iginde yasadig toplumdan kopmamigtir. Nitekim O,
valilerinin de ayni sekilde davranmalarini saglamistir. Kéife Valisi Sa’'d b. Ebi Vakkas'in
hiikiimet binasina taktirdigl kapiyi, halkin valinin yanina girmesine engel oldugunu séyle-
yerek yaktirtmigtir. Vali Sa’d’a da *... Bulundugun yere halkin girmesine mani olma, kapi
takma! Clinkd, bununla ahaliyi meclisinde bulunmaktan alikoymus, hak ve hukuklarindan
uzaklastirmis olursun” diye talimat yazmigtir®.

Misir valisi Amr b. el-As da, tizerine ¢ikip halka hitap etmek igin bir mimber yap-
tirmist. Hz. Omer, bu mimberde Amr’in, Miisliimanlarin ensesi {izerine yiikselmek istedi-
gini; halbuki namaz kildirirken Musliimanlarin, Amr'in arkasinda durmalarinin, Amr’a
yetmesi gerektigini belirtmis ve kesinlikle O mimberi parcalamasini emreden bir mektup
yazmisti®®. Bu uygulamalardan anlagiimaktadir ki Hz. Omer ve y&netimi, toplumla i ice
olmus, yonetici ve siyasiler kendilerini halktan istiin gdrmemigler ve onlari mutlak olarak

'8 Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tarifu’l-Hulafd, 4.bsk., Kahire: Matbaatii’l-Fecale ve'l-Cedide,
1969, s.140.

1 Mevlana Sibli, Asr-t Saadet, Cev. Omer Riza Dogrul, C.IV, ist.:Eser Negriyat, 1978, 5.343.

2 jbnii'l-Esir, a.g.e., C.III, 5.29.

2 Belazuri, a.g.e., 5.634.

22 Taberi, a.g.e, C.Ill, 5.47.

% ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Z. Kadiri Ugan, C.II, ist.: M.E. Basimevi, 1986, 5.34.
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ferdi tahakkiimleri altina almamuslardir. Hz. Omer hilafet makamini, “Miisliimanlarin
emaneti” olarak gormustir®. Agiklamalardan da anlagildigi tzere, halife ve yoneticileri,
siyasi rollerini halkla birlikte ve halkin ihtiyaglarini hesaba katarak yerine getirmislerdir.
Yoneticilerin dokunulmazlik gibi bir ayricaliklari mevcut degildir. Bu durumda denilebilir
ki, s6z konusu dénemde hilafet ydnetimi modern demokrasi anlayigindan daha katilimci
bir yonetimdir.

Devlet baskaninin belirlenmesine gelince Hz. Omer, bunu “sira” yéntemiyle ¢o-
ziimlemistir. Hz. Omer, s(ira’yi: Talha b. Ubeydullah, Abdurrahman b. Avf, Ali b. Ebi Talib,
Osman b. Affan, Zibeyr b. Avvam ve Sa’d b. Ebi Vakkas’dan olusturmustur® .Sira tyele-
rinin hepsinin énemli bir toplulugu temsil ettikleri gézlenmektedir. Uyelerin hepsi, ilk
Misliman olanlardan, ilk hicrete katilanlardan olup, Bedir ve Uhud harbinde yer almiglar
ve de Hz. Peygamber'in dizinin dibinde egitim gérmiislerdir. Stira tyeleri, islam’y, ilk do-
gusundan baslayarak 6grenen ve yasayan kimselerdir. Ayrica hepsi birden fazla evli olup,
cok cocuga sahiptirler. Slra Gyelerinin gerek kabile bliytigt olmalari, gerekse aile reisi
olmalari, adeta halife olmadan 6nce yoneticilikteki deneyimlerini ortaya koymus oldukla-
1 seklinde degerlendirilebilir. Sura Uyelerinin belirlenmesinde onlarin, egitim dizeyleri-
nin, topluma yararhliklarinin, dindarliklarinin, bir toplulugu temsil ettiklerinin ve yo6netici-
lik deneyimlerinin dikkate alindigi anlagilmaktadir.

Bu 6zelliklere sahip stra tiyeleri, Hz. Osman't aralarindan halife olarak se¢migler-
dir. Hz. Osman’in hilafete gelisini bu bilgiler dogrultusunda degerlendirdigimizde onun,
hem krallik, hem saltanat, hem de ¢ogulcu demokrasiden ayrildigi fark edilmektedir.
Bunu islam toplumunun kendine has ve kendi sosyal sartlarina gére gelisen bir secim
olarak algilamak miimkiindtir.

Hiyerarsik agidan siyasal yapilanmaya baktigimizda yonetimin basinda Halife (Hz.
Omer) bulunmaktadir. Halifeye en yakin olan ve halifenin karar ve uygulamalarinda yar-
dimct olan “istisare heyeti” vardir. Inang esaslarini, genel ahlaki degerleri ve hukuki pren-
sipleri ortaya koyan Islam Dini, gelisen ve degisen sosyal olaylar bu esaslarin altinda
insan aklinin degerlendirmesine izin vermistir®. Hz. Omer de degisen ve gelisen olaylar
kargisinda, istisare heyeti teskil ederek, ortaya ¢ikan meselelere ¢6zim getirmeye galis-
mustir. Ornegin, fethedilen arazilerin ganimet olarak dagitilmamasma?’ ve disaridan iilke-
ye ticaret yapmak igin giren yabanci tiiccarlarin ticaret mallarindan glimriik vergisi alin-
masina istisare ile karar verilmisgtir®®.

Hz. Omer'’i istisare etmeye iten ve ehil kisilerin gdriisiiniin alinmast ile daha isa-
betli kararlarin alinacagini ima eden, islam dininin &greti ve degerleri olmustur?. Halife
Omer (r.a.)'in istisare ettigi konulara dikkatle baktigimizda, Islam'in inang esaslar ve
ahlaki degerleri diginda, ortaya ¢ikan sosyal boyutlu olaylarda, toplumu ilgilendiren yeni
gelismelerde, degisiklikler neticesinde vytirtirlige konacak uygulamalardan sorumlulugu
agir ve riskli olacak olaylarda, toplumda ihtilafa, kargasaya ve gruplagmalara sebep ola-
cak meselelerde istisareye bagvuruldugunu goériiyoruz. Dolayisiyla istisare vasitasiyla

% M. Said Hatipoglu, “Hilafetin Kureysligi”, A.U.I.F.D., C.XXIII, Ank.: Ank.U.Basimevi, 1978, 5.22.
» jbni'l-Esir, a.g.e., C.III, 5.24-25.

26 Suphi es-Salih, islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, Cev.i. Sarmis, Ist.:Diigtince Yay., 1981, 5.192.

2" Ebu Ubeyd, a.g.e., s.83.

2 Ebu Yusuf, a.g.e., s.135.

2 Bkz., Kur'an-1 Kerim, S(ira, 38; Al-i imran, 159.
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devlet baskani, ortaya cikan sosyal gelismelere getirilecek yeni ¢oziimlerde, hem sorum-
lulugu paylagmig, hem de yeni ¢oéziimiin toplum tarafindan onayini kolaylagtirmistir.
Ayrica Hz. Omer, istisare ile hem toplumun ehil bireylerine hesap vermis, hem de istisa-
reyi elden birakmamakla her seyin hesabini soracagina inandigi Cenab-1 Hakk’a olan
hesabini unutmamistir. Bu durum, Hz. Omer’in iktidarini, arzusu, hevesi, ayricaligi ve
imtiyazi dogrultusunda kullanmamasini temin etmis olmalidir.

istisarelere genelde katilanlar, sahabeden kimselerdi. Halk da zaman zaman isti-
sarelere katiliyordu. Ordu komutanlari, valiler, teftis miiessesesi, yargi ve istihbarat dog-
rudan Halife'ye bagliydi. Halife, merkez (Medine)de kendisi valilik gérevini yerine getiri-
yordu. Dolayisiyla, ordu kayitlarinin yapildigi, vergi ve maag kayitlariin tutuldugu ve
niifus bilgilerinin kaydedildigi bir defter olan divan, maliye ve emniyet, Medine’'de Hali-
fe'ye bagliydi. Medine'nin disindaki vilayetlerde, vali ve bolge valileri bulunuyordu. Hz.
Omer'in idareyi, Medine, Mekke, Suriye, Cezire, Basra, Kiife, Misir ve Filistin olmak {izere
8 kisma ayirdigi belirtilmistir®®. Medine digindaki vilayetlerde, divan, maliye ve emniyet,
sehrin veya bolgenin valisine bagliydi. Halife, yonetim kademesinin biitiin bolimlerine
dogrudan midahale edebiliyordu ve gorevlilerden hi¢ kimse Halife’ye bu davranisindan
dolayi kargi bir tavirda bulunmuyordu.

S6z konusu dénemde, yargl ve hukuk karsisinda bitln fertler esittir ve hig bir fer-
din (en yiiksek siyasi yonetici dahil) dokunulmazligi yoktur. Yargt ve hukuk 6ntinde higbir
fert dogustan getirdigi veya sonradan kazandigi statii/itibar ile ayricalik veya imtiyaza
sahip degildir®'. insan haklarinin ve 6zgiirliigiin sadece kendilerinde oldugunu sdyleyen
cagdas toplumlar bile sosyal hayatta realite olarak bunu saglayamamislardir. Hz. Omer
déneminde ise insanlarin yargl 6niindeki bu esitligi, sosyal hayatta realite olarak mevcut-
tur.

2. Ekonomi

Bir toplumun sosyal yapisinda ekonominin tasidigi énemi kestirmek zor degildir.
Saglam bir mali yapi {izerine oturan bir ekonomi, glicli devletlerin ortaya g¢ikiginda
6nemli bir unsurdur. Ayrica ekonomi, sosyal yapinin alt sistemlerinden birisidir ve top-
lumun diger alt sistemleri ile siki baglanti halindedir®.

Siyasetle baglayan kurumlagma, ekonomik alanda da gerceklesmeye baslamistir.
Ekonomi, toplumun kendi dini, hukuki ve sosyo-kiiltiirel degerleri dogrultusunda, diger
milletlerin sosyal sistem ve tecrlibelerinden de yararlanarak alt kurumlarini olusturmus-
tur. Devlet gelirlerinin kaydedilip tutulacagi, kamu hizmetlerinin kargilanacagi devlet
hazinesi (Beytii'l-mal) ve Divan, vergi ve ticaret sistemi bu kurumlardandir. Ticaret ala-
ninda (retici ve tiiketicinin dengeli bir sekilde korundugu, her iki tarafin da asir zarara
ugratilmasinin engellenmeye calisildigi bir sistem olusturulmustur. Ekonomide serbest
piyasa anlayist bu sistem dogrultusunda uygulanmigtir. Devlet, tretim igin halki tegvik
etmis, bunun igin bazi girisimlerde bulunulmustur. Mesela, Halife Omer déneminde halk,

%0 Bkz., Mevlana Sibli, Asr-t Saadet, Cev. O. Riza Dogrul, C.IV, ist.: Eser Nsr., 1978, 5.339-340.
*! Bu Konuda &rnekler igin bkz. Suphi es-Salih, a.g.e., s.357; Ebu Yusuf, a.g.e., s.115.
*2 Sulhi D&dnmezer,Sosyoloji, 10.bsk., Ist.:Beta Yay.,1990, s.333.
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hayvancilikla ve tretimi ile mesgul olmuslardir. Hz. Omer, hayvan sahiplerini besi, siit,
damizlik ve et ihtiyaci igin tutulan hayvanlarin zekatindan muaf tutmustur®.

Devlet hazinesi, ferde faizsiz kredi ile sermaye vererek, karsiliginda yapilan ticare-
tin kanna ve zararina ortak olma seklinde bir uygulamaya gitmistir. islam’da devlet
hazinesinden halka verilen ilk kredinin, Hz. Omer déneminde verildigi belirtilmistir. Hz.
Omer'in iki oglu Abdullah ve Ubeydullah, ordu ile Irak’a gittiklerinde, Ebu Musa el-Es’ari,
Beytii'l-mal’dan onlara bir miktar parayi, ticaret yaptiktan sonra geri 6demeleri kaydiyla
vermigtir. Onlar da bu parayi alarak elverigli mallar almig, doniiste satip kér elde et-
mislerdir. Ana parayi da beytii’'l-mal’a geri édemislerdir. Hz. Omer, Abdullah ve Ubeydul-
lah’a: “bu ne parasi?” diye sormus, onlar da durumu anlattiklarinda, ogullarinin elde
ettikleri karin hepsini hazineye vermistir. Fakat Halife'ye etrafindakiler, Beytu'l-mal’dan
alinan para borg olarak alinmis olamaz mi? sorularina karsilik Halife, karin yarisini Abdul-
lah ve Ubeydullah’a iade etmistir**. Demek oluyor ki, hazinenin sermayesi ile galiganin
emeginden olugan bir ticaret uygulamasi glindeme gelmistir. Bu uygulama faizsiz olmakla
kapitalist, karin mulkiyetine emekginin ortak olmasiyla da sosyalist ekonomi sisteminden
ayrilmistir.

Ayrica zekat miessesesi ve sadaka olgusu ekonomi ol¢litline gore, zengin sinif
ile fakir sinif arasindaki dengeyi saglamigtir. Hatta biitiin Misliimanlara maas baglanmasi
ve aylik yiyecek dagitiimasi, ekonomik agidan orta tabakanin genislemesine katkida bu-
lunmus ve sikintiya diigen bireyin bagkalarindan yardim isteyerek toplumdaki itibarinin
diismesi engellenmistir.

Halife Omer, islam’in temel ilkelerini géz éniinde bulundurmakla birlikte, sosyal
sartlari ve toplum maslahatlarini da dikkate alarak ekonomiyi diizenlemeye galigsmigtir. O,
boyle bir yolla kurdugu devlet hazinesi ve divan miiessesesiyle kadinlara, hasta ve ¢ocuk-
lara, gazilere diizenli maag baglamigtir. O, toplumda, sadece olmasi gerekeni degil; olani
(realiteyi)da hesaba katmig; giinliik yemek ihtiyacinin asgarisini tespit etmek tizere, otuz
kisi tizerinde uygulama (deney) yapmis ve bu deney neticesine uygun yiyecekler tayin
etmigtir. Boylece ilk kez, asgari gecim endeksi diyebilecegimiz Slclleri belirtmeye ¢alis-
migtir®. Fakat daimi ve garanti olmayan bu maaglara glivenerek tretici diigtinceden uzak-
lagsmaya baglayan bireyler de olmustur.

Gerek siyasal, gerek ekonomik, gerekse sosyo-kiiltiirel alanda toplumun &érgiit-
lenmeye baslamasi ile toplumsal igbdlimi hizlanmig, niifusun artisi ile de yogunlagmaya
baglamistir. Toplumsal farklilagsmada yetenekli olma, okuma-yazma bilme gibi 6zellikler
etkili bir faktor olmustur. Medine'deki vergi teskilatinda istihdam edilenler arasinda ka-
dinlarin da bulunusu hayli dikkat ¢ekicidir. Bu hanimlar, bilhassa okuma-yazmada sahip
olduklar seviye ile temayiiz etmis kimselerdir ve bunlardan Sifa Umm Siileyman, Medine
pazarinin iglerini diizenlemede, gelen-giden mallarin kontrol ve vergilendirilmesi gbrevin-
de istihdam edilmistir®®.

** Ebu Ubeyd, a.g.e., s.562.

** Hakki Dursun Yildiz (Redaktér), Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, C.II, ist.:Cag Yay., 1986, s.184.

*> Mustafa Aydin, ilk Donem islam Toplumunun Sekillenisi, ist.:Pinar Yay., tarihsiz., s.234.

%6 [bn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi's-Sahabe, C.IV, Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1328, s.341; ibn Abdilber, en-
Nemeri el-Kurtubi, el-istiab fi Ma'rifeti’l-Ashab (el-isabe kenarinda), C.IV, Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1328, s.340-
1.
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Bu uygulamadan, islam toplum yapisinda, mahalli idarelerin yiirtitme sorumlu-
su/bagkani olarak ihtiyag duyuldugunda veya sosyal sartlar gerekli kildiginda, liyakatli
kadinlarin gorev alabilecegi anlagilmaktadir. Bu baglamda modern kabul edilen Bati top-
lumlarindan yiizyillar énce Hz. Omer déneminde yiiksek bir sosyal rolde kadinin gérev
alabildigini gdrmekteyiz. Dolayisiyla islami degerlere bagli kalmak kaydiyla kadinin aile
gorevinin disinda ikinci bir sosyal roli tGslenerek, toplumsal isbélimiinde de yerini her
dénemde alabilecegi anlasiimaktadir.

Ticareti iyi bilen Hind binti Utbe, Hz. Omer’e gelerek, ticaret yapmak icin Beytii'l-
mal'dan dért bin dinar borg istemis ve Kelb ogullari kabilesine giderek orada bazi seyler
alip-satmigtir *7. Gorildigl Uzere ticarette yetenekli olan bir kadin ticaret meslegiyle
mesgul olabilmistir. insanlara iyi bakmay1 beceren kadinlar, ordu kurumunda askerlerin
tedavileriyle mesgul olarak yer almiglardir®®.

3. Aile

Aile, insanligin sosyal ve kiiltiirel gelismesinin her basamaginda yer alan bir ku-
rumdur. Toplumun-cemaatler, kabileler veya uluslar-kiltiirel gelisimi ne olursa olsun,
tiim bu varliklarin tezahtrlerinin temel yapisi, bir erkek bir kadin ve onlarin ¢ocuklar ile
baglayan ailedir ve bu husus, tizerinde durmayi gerektirmeyecek kadar evrensel bir olgu-
dur®,

Toplumun temel kurumlarindan olan aile kurumunda erkegin yani sira kadinin
haklari da korunmustur. Kadinlar, ev disina ¢ikarak sosyal hayata katilabilmis, liyakatli
olduklar! takdirde, islam ahlaki cercevesinde hareket ederek, ticaretle ugrasanlari, hatta
mahalli idarede yoneticilik yapanlar olmustur. Dolayisiyla isldm toplumlarinda kadinin ev
diginda sosyal hayata hi¢ ¢ikamayacagi seklindeki yaygin kanaatin, yukaridaki érneklerde
de goriildiigii {izere Hz. Omer dénemi igin gecerli olmadigini tespit etmis bulunuyoruz.

Yine Dogu toplumlarinda erkeklerin ¢ogunlukla birden fazla evlendikleri seklindeki
yaygin diisiincenin aksine; Hz. Omer déneminde yasayan sahabilerin cogunun, - Islam
Dini'nin dort evlilige izin vermesine ragmen- tek evlilikle yetindiklerini goriiyoruz. Birden
fazla egle evlenen bazi kisilerin de -her toplumda oldugu gibi- sosyo-ekonomik durumu
iyi olan kimseler olduklart anlagiimaktadir.

S6z konusu dénemdeki evlilik sekillerini tespit edebilmek icin bu dénemde yasa-
mis sahabilerin biyografisine basvurduk. Biyografisine bagvurdugumuz sahabileri segme-
de tesadiifi 6rnekleme tekniginden faydalandik. Ele aldigimiz sahabilerin cogunun tek
evli oldugunu tesbit ettik. Bu sahabiler: Tufeyl b. Haris*, Ubey b. Ka'b, Muaykib b. Fati-
ma*', Ebu Ubeyde b. Cerrah*, Ebu Katade, Sabit b. Dahhak, Rifaa b. Rafi**, Hassan b.
Sabit, Amr b. el-As, Fadl b. Abbas, Mugire b. Sube*, Havat b. Clibeyr, Saib b. Halad,

*" fbnii’l-Esir, a.g.e., C.III, s.30.

*® bnii'l-Esir, a.g.e., C.II, 5.240.

%% ilyas B. Yunus, IslamSosyolojisi Bir Giris Denemesi,Cev. Ridvan Kaya, Ist.:Bir Yay., 1986, 5.64.
“ibn Sa'd, a.g.e., C.III, s.52.

I Nedvi, Asr-1 Saadet, Cev. Ali Genceli, C.IV, ist.: Sebiliir'-Resat Nesr., 1964, s.328, 20.
“ibn Sa'd, a.g.e., C.II, 5.409.

# Nedvi, a.g.e., CV, 5.63, 136, 205.

* Nedvi, a.g.e., Clll, s.172, 256, 381, 309.
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Ebu’l-Yuas Ka'b b. Amr®®, Abdullah b. Zeyd*®, Ebu Eyyub el-Ensari*’, Ebu Humeyd es-
Saidi, Ebu Abes b. Clibey'e*, Ebu Hureyre*, Mikdad b. Amr*°, Cabir b. Abdullah ve Zeyd
b. Sabit®' ve Erkam b. Ebi’l-Erkam®2dir. Bunlar, dmuirlerinde tek evlilik yapmuslardir.

islam’in, adaletli davranilamayacag! takdirde tek kadinla evlenme tavsiyesinin®
toplum tarafindan benimsendigi, fakat iki hanimla evliliklerin de vaki oldugunu sdyleyebi-
liriz. iki defa evlenen veya iki hanimi olanlar ise; Ebu Huzeyfe*, Ebu’d-Derda, Amr b.
Hazm™, Sa’'d b. Ubade’®, Ebu Said el-Hudri*’, Kudame b. Maz'un, Sehl b. Huneyf*® gibi
sahabilerdir.

inceledigimiz sahabiler arasinda ikiden fazla evlilik yapanlar ise, Abdullah b.
Omer”, Enes b. Malik®, Akil b. Ebi Talib ve Usame b. Zeyd®'dir. Biz sahabilerin hayatlart
boyunca yapmig olduklari evlilikleri belirttik. Bu sebeple bu sahabilerin bazilarinin esin-
den bosandiktan sonra veya esinin 6liiméinden sonra bir diger evliligi yapmis olabilecegi
unutulmamalidir. Ancak ayni anda birden fazla kadinla evli olduklarini sdylemek de
mumkainddr.

Evliliklerini incelemeye calistigimiz bu sahabilerin siniflamasini sonradan evlilik
sayilarina gore yaptik. Gorildiigi tizere fertlerin ¢ogunun tek kadinla evli olduklari, bazi-
larinin da iki ila dort arasi kadinla evli olabildikleri ortaya ¢ikmaktadir. Zannedildigi gibi
fertlerin birden fazla kadinla mutlaka evlendiklerini séylemek giictiir. Sosyal hayat da
buna miisaade etmeyecektir. Zaten islam ahlaki da bir ilke olarak tek esle evliligin (mo-
nogami) en giizel evlilik oldugunu benimsemistir®>. Bu durumda s6z konusu dénemde
dogu toplumlarindaki evlilik sekilleriyle ilgili yaygin kaninin aksine tek evliligin toplumda
kabul gordiigiinii sdyleyebiliriz. Hz. Omer déneminde monogami tarzindaki evliligin
cogunlukta olmasinda Araplarin neseplerine disktnliikleri, kadinlarin tabiii yapisindaki
kiskanglik, erkeklerin ailenin maddi ihtiyaglarini karsilamak igin zor durumda kalmasi, mal
ve servetin aile disina g¢ikarilmama digtincesi ve diga agilan toplumun &nceki tiyelerinin
ice kapanmasi gibi sebeplerin de etkili oldugu sdylenebilir.

Halife Omer (r.a.), msliimanlarin fetih bélgelerindeki ehl-i kitap Gayr-1 Miislim
kadinlarla evlenip memleketin merkezindeki eglerini ikinci plana attiklarini farkettiginde,
Kur'an-1 Kerim'de misliiman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenmelerine izin verilme-

4 Nedvi, a.g.e., CV,5.198, 312, 90.

‘e ibn Sa'd, a.g.e., C.Ill, 5.536; Nedvi, a.g.e., C.V, 5.365.
“"ibn Sa'd, a.g.e., C.III, 5.484.

* Nedvi, a.g.e., CV,s.113.

4 Nedvi, a.g.e., C.III, s.176.

% jbn Sa'd, a.g.e., C.III, s.162; Nedvi, a.g.e., C.II, 5.395.
°!'Nedvi, a.g.e., CV, s.146, 234.

>2jbn Sa'd, a.g.e., C.III, 5.242.

** Kur'an-1 Kerim, Nisa, 3.

>t ibn Sa'd, a.g.e., C.III, 5.84.

>> Nedvi, a.g.e., CV, s.14, 84.

*¢jbn Sa'd, a.g.e., C.lII, s. 613.

" Nedvi, a.g.e., CV, s.42.

**fon Sa'd, a.g.e, ClIl, s.401, 471.

*Jbn Sa'd, a.g.e., C.IV, s.142.

% Nedvi, a.g.e., C.IV, 5.303.

' Nedvi, a.g.e., C.Ill, 5.374, 221.

%2 Mustafa Aydin, a.g.e., s.186.



Hz. Omer Déneminde Sosyal Yapi ve Degisme 185

sine ragmen®, misliimanlari bundan men etmistir. Nitekim Hz. Omer, Medain valisi
Huzeyfe'den, Yahudi olan karisini bosamasini istemis; Huzeyfe, Halife’den bunun helal
mi haram mi? oldugunu sormus (aslinda Huzeyfe helal oldugunu biliyordu ama itiraz
olarak sordu.), Hz. Omer de “Hayir bu evlilik helaldir, fakat ecnebi kadinlar tatl: dilli olup
aldaticidirlar; sayet siz onlarla evliligi kabul ederseniz, bu kadinlar sizin eslerinize Gstiin
gelirler” diye karsilik vermigtir ve Huzeyfe de karisini bosamigtir®.

Hz. Omer, fetihlerden sonra miisliimanlara cazip gelen ve cok yayginlasmaya
baglayan bu tir evliliklerin 6niine gegmek istemis ve bu kararini uygulamaya, diger mis-
limanlara 6rnek ve temsil giicl fazla olan valisinden basglamistir. O, bu karariyla, Gayr-1
Mislim kadinlardan ¢ok, Misliiman kiz ve kadinlart diigtinmiis ve onlarin evlenmelerinin
tehlikeye diismesini ©nlemek istemistir®. Ayrica islam’in baslangicinda miisliiman
kadinlarin sayica az olmalarindan dolayi ehl-i kitap Gayr-1 Mislim kadinlarla evlenilmesi
konusunda onlar igin bir endise yoktu. Fakat muisliman kadinlarin ¢cogalmasi, onlarin
evlenememe endisesini giindeme getirmistir. Ehl-i kitapla evliliklerin artmasina izin veril-
mesi, ailede ¢ocugun egitilmesi ve toplumsal hayata katilmasinda etkin olan kadinin,
birgok ailede Gayr-1 Mislim olmasina neden olacaktir. Bu sonug ise; g¢ocuklarin iyi bir
islami egitimden gecmelerine engel teskil edecektir.

Hz. Omer, kétii ve erkegine sikinti veren kadinlarin bosanabilecegini; kocanin,
kadinin eziyetine katlanmak zorunda olmadigini belirtmistir. Kabe'yi tavaf ederken en-
sesinde glizel bir kadini tagiyan birisi, gok gligliik ve cileler altinda esini getirdigini, aklinin
kit, kotii huylu, obur, boyu uzun ve takatsiz oldugunu anlatmis; Hz. Omer de onu
bosayabilecegini soylemigtir. Fakat adam c¢ocuklari oldugunu, bu yiizden terkede-
miyecegini sdylediginde, Halife onlara mutluluklar dilemistir®.

Abdullah b. Mes'ud (ra.) evine dondigiinde, iceri girmeden 6nce mutlaka
seslenmig veya Okstirerek eginin hoslanilmayacak bir halini gérmemek igin dikkat et-
mistir®”. Bu durumda ailede kadinin varliginin kabul gérdigiind, bir fert ve insan olarak
erkek tarafindan kendisine saygl gosterildigini sdyleyebiliriz. Misliimanlarin bu anlayisa
sahip olmasinda Islam’in etkisi olmustur. Ciinkii Islamiyetten &nce Araplarda ailede
kadinin kabul gérmesi s6z konusu degildir.

4. Egitim

Egitim; bir toplumda ytriirlikteki degerlerin, bilgilerin ve hiinerlerin yetisen kusa-
klara iletilmesi ve kazandirilmasidir. Bu sebeple egitim sosyal yapi ve kurumlar ile miina-
sebet icerisindedir. Egitimin sosyal hayattaki yeri, fertlere egitim icin taninan firsat esitligi
ve egitimin sosyal tabakalagma ile olan iligkisi sosyolojinin yakindan ilgilendigi husu-
slardir®®.

Séz konusu dénemde egitimin &nemini kavrayan Hz. Omer, kiittab (okuma-
yazma) okullarn agrmustir®®. Bu okullarda okuma-yazma 6gretildigini su rivAyetten anlamak

% Kur'an-1 Kerim, Maide, 5.

% Muhammed Baltaci, Menhecu'l-Omer b. El-Hattab fi't-Tegri', Kahire, Daru’l-fikri’l-Ezeli, 1970, s.302-303
% Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-t Miislimler, ist.: M.U.1.F., 1989, 5.303.
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miimkiindiir. Hz. Omer zamaninda Ebu Amir Siileyman, cocuk yasta Medine'ye harp esiri
olarak gelmis, cocuk mektebine kaydedilmis ve kendisine harflerin yazilmasi &gretil-
mistir®. Bu okullarda veya bagka alanlarda okuma-yazmanin diginda da, egitim ve &gre-
tim faaliyetinde bulunulmustur. Halife Omer, bélge memurlarina “cocuklariniza, yiizme,
binicilik, atasdzleri ve glzel siirler 6gretiniz”™ diye emirnameler géndermistir. Ayrica bu
dénemde kiittap okullarinin haftada bir glin tatil edildigini gdriiyoruz™.

Kittap okullarnin  Hz. Omer devrinin sosyal yapisindaki  &nemli
roltinti/fonksiyonunu su olaydan anlamak mimkindtr. Maslimanlar Firat bolgesini
fethettiklerinde askerler arasinda arasinda elde edilen ganimetleri yazip ve sayip,
hesabini yapabilecek sadece geng yastaki Ziyad vardi”. Bu olay s6z konusu dénemde
15-20 yagin yukarisinda okuma-yazma ve hesap bilenlerin sinirli sayida oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu bakimdan yeni yetisen neslin 6gretim ve egitim agisindan yetismele-
rinde kittap okullarinin énemli fonksiyon icra ettikleri anlagilmaktadir.

Daha &nceki konularda belirttigimiz gibi siyaset kurumunda fertlerin siyasal mev-
kilere yiikselmesinde egitim seviyesi bir ol¢lit olarak kullaniimigti. Gerek bu hususla,
gerekse ilim sahibi insanin her toplumda az veya cok itibar gérecegi diistincesinden
hareketle s6éz konusu dénemde fertlerin tist tabakalara yiikselmesinde ve toplumda bir
itibara sahip olmalarinda egitim etkin bir faktér olmustur.

Hz. Omer devrinde, okuma-yazma, bilgi, beceri ve hesap bilgilerinin &gretim ve
egitimi diginda, dini degerlerin ve bilgilerin 6&retilmesine de &nem verilmistir. Bu hususda
Ogretim ve egitim elemanlari, araglari ve esaslarinin temini igin gaba sarfedilmistir. Ayrica
farkli kilttr ve irklarda topluluklarin katilimiyla, niifus artigiyla genisleyen ve biiytiyen
dénemin toplumu, bunlari gerekli kilmistir.

Bu bakimdan yerlesim yerlerine dini 6gretim ve egitim ihtiyacini kargilayacak
dgretmen (din alimleri)ler g&énderilmistir. Hz. Omer Sam bélgesine Ebu’d-Derda, Muaz ve
Ubade’yi Islam dinini &8retmeleri icin g&ndermistir’™®. Ebu’d-Derdanin talebe sayismin
1600’e ulastid1 rivayet edilmistir™. Halife Omer, Basra'ya Ebu Musa el-Esari’, Ebu Necid
imran b. Husayn” ve Enes b. Malik'i’®, Kife'ye Abdullah b. Mes'ud'u™ ayn amagla
gbndermistir.

Yerlesim yerlerine gonderilen bu 6gretmenler, Kur'an, stinnet (hadis), tefsir ve
fikih (hukuk) dgretiminde bulunmuslardir®. Zeyd b. Sabit dzellikle feraiz (miras hukuku)
ogretimiyle mesgul olmustur®'. Bu baglamda 6gerencilere verilen 6gretime baktigimizda,

" Sibli Numani, a.g.e., C.1I, 5.180.

" Mevlana Sibli, a.g.e., C.IV, 5.405.

™ Genis bilgi igin bkz. L. Brunot, a.g.mad., 5.654; Hifzurrahman Rasid Oymen, “islamiyette Ogretim ve Egitim
Hareketleri”, A.U.L.F.D., Ank.: Ank. Univ. Basimevi, 1963, 5.72.

" Belazuri, a.g.e., 5.479.

™ Ahmed Emin, a.g.e., s.188; Miicteba Ugur, Hicri 1. Asirda islam Toplumu,ist.:Cagn Yay., 1980, s.141.

™ Sibli Numani, a.g.e., C.II, s.182; Nedvi, a.g.e.,, CV, s.17.
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8 Nedvi, a.g.e., CV, s.243.
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resmi 6gretim ve egitimin dini muhtevali oldugunu da tesbit ediyoruz. Ayrica bu konuda
Ogretim yapan Ogretmenlere maag baglanmigtir®. Halkin gerek kdltirel, gerekse dini
acidan bilgilendiriimesine ve egitiimesine calisan Halife Omer, hilafetinin baslarinda
askerleri ile birlikte maag bagladig hafizlari, hukuk (fikih) ve hadis 68reten 6gretmenleri,
daha sonra egitimle ilgili idareye devretmis, O8retmenleri listeye almig ve aylik her
ogretmene de 15 (yillik 180) dirhem maas vermeye baglamigtir®,

Osretmenlere maas baglayan Hz. Omer, Kur'an-1 Kerim 6grenen dgrencilere de
maas baglamistir®*. Ancak Halife Omer bu maasin baglanmasini, égrencilerin ahkam
ihtiva eden en az dort sure (Bakara, Nisa, Maide ve Nur)yi 68renmelerini 6ngdrmiis ve
valilerden bu 6grencilerin listesini istemigtir®. Ayrica, 6ksliz, yetim ve kimsesiz ¢ocuklarin
masraflarini devlet Gistlenmistir®®.

Bu durumda s6z konusu doénemde egitimde firsat esitliginin mevcudiyeti
goriilmektedir. Ekonomik agidan alt tabakada yer alan d8renciler eger kabiliyetli iseler,
devletin kendilerine yardimiyla okuma firsati yakalayabilmiglerdir. Ayrica 68rencilerin,
kole veya kole gocugu olmasi, erkek veya kiz olmasi egitimden yararlanma imkanini
degistirmemisir. Alti yasinda btiin erkek, kiz ve kéle cocuklar bir ilkokul (kiittap)a gitmis,
musliimana gerekli olan, Kur’an, tarih, ahlak ve hukuk (fikih) bilgileri grenmislerdir®”. Bir
bagka ifadeyle 6grenciler, aile veya gevresinin sosyal statlisii ne olursa olsun temel egi-
tim imkanlarindan faydalanmada esit imkanlara sahip olmuslardir. Kéle bir aileden dogup
yetisen Nafi gibi bir alimin mevcudiyeti de buna isaret etmektedir. Yine Ebu Hureyre'nin
Cuma namazindan evvel kadinlara ders vermesi® de 6gretim ve egitim firsati elde et~
mede cinsiyetin Hz. Omer déneminde sanildigi kadar etkili olmadigina isarettir. Oyleki
daha 6nce de ifade ettigimiz gibi liyakatli ve ilim sahibi olabilmis Sifa Umm Siileyman
Medine pazarinda bir kadin olarak yonetici gérevinde bulunabilmigtir.

5. Dini Yasayis

Hz. Omer déneminde, fetihler ile cok fazla niifusa sahip Gayr-1 Miislim toplu-
luklarin Islam toplumuna katilmasiyla, miisliimanlar nerede ise, islam devleti icerisinde
azinlik durumuna diisme durumuna gelmislerdir. Fakat Islam'in en son ilahi ve evrensel
bir din olmasi ve iktidarin musliimanlarda olmasi gibi sebepler, Islam toplumuna katilan
bu yeni ve niifusu kabark Gayr-1 Mislim topluluklarin Islam’t kabul etmelerine neden
olmustur. Yalniz, bu kabul etme, kisa zamanda olmasi ve Islam’in kendilerine &zii ile
ogretilmemesi ylizlinden, sekilde kalmistir.

Ebu Ubeyde b. Cerrah, Ebu Cendel ve Zirar ismindeki kimselerin sarabi yasa-
klayan ayeti®® kendilerine gére yorumlayarak sarab ictiklerini Hz. Omer’e haber vermis,
bunun tizerine Hz. Omer, onlara 80’er kamgi vurdurmustur®. Miisliimanlarin en degerli

82 Mevlana Sibli, a.g.e., C.IV, 5.408-9.

8 Sibli Numani, a.g.e., C.II, s.169, 180.

8 Ebu Ubeyd, a.g.e., s.371.
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87 Will Durand, slam Medeniyeti, Cev. Orhan Bahaeddin, Yay. Yeri Yok, Terc. 1001 Temel Eser 29, Tarihsiz, 5.85-6.
% Nedvi, a.g.e., C.IlI, s.171.

8 Kur’'an-1 Kerim, Maide, 91.

% Taberi, a.ge., C.IV, s. 96-97.
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ve miibarek aylar olan Ramazan ayinda bir miisliiman sarab icmis, Hz. Omer de bu kisiye
80 kamgi ve tazir cezasi olarak da 20 kirbag vurdurmustur?.

Sarap icenlerin sayilarinda bir artis olmaya baslamistir. Halife Omer, sarap ictigin-
den dolayr Vahsi'yi Divandan cikartarak maagini kesmistir®. Vali Utbe b. Ferkad, Hz.
dmer'e sarap vergisi gdndermis, Hz. Omer de onu gérevinden almistir”®. Hz. Omer kendi
ogluna da icki igtiginden dolayi had uygulamistir®™. Sarab igenlerin sayisinin arttigini
farkeden Halife Omer, icerisinde sarap bulunan evlerin yakilmasini emretmis ve Riiveysid
isminde birinin evini yaktirmistir®. Yukaridaki olaylarda gorildigi (zere, toplumun
bitlnlne oranla sarap icenlerin sayisi sayilabilir olsa da, artig egilimi gbstermesinden
dolay1 Hz. Omer, sarap icmenin cezasini “40 kirbag” dan "80 kirbaga” yiikseltmistir®.

Hz. Omer déneminde, toplum ahlakinda nadiren de olsa diiriistliige uymayan da-
vraniglarin varligindan s6z etmek mimkindir. Ma’an b. Zaide isimli bir adam, halifelik
muhriin takliden bir mihtr kazdirarak, bu mihtrle Kéfe haracindan mal aldigr igin
cezalandirlmistir”. Hz. 6mer dénemine kadar, zanaatkarlarin yaninda birakilmig esya,
onlarin kasdi olmaksizin zarara ugrar veya kaybolursa o&detilmezdi ve umumiyetle
toplumda emanet duygusu hakim bulundugu icin, zanaatkarlarin sézlerine itimat edilirdi.
Zamanla halkin egyasina g6z koyan zanaatkarlarin bu 6detmeme hikmini kotiye
kullanmalari, halkin zarara ugramasina ve kandirilmasina yol agmistir. Bu sebeple Hz.
Omer, zanaatkarlarin yaninda kacinilmasi miimkiin olan bir sebeple zarara ugrayan veya
kaybolan egyanin 6detilmesi hiikmint uygulamaya koymustur®.

Basra valisi Mugire b. Su'be, zina sucuyla suglanmig, sahitlerden birinin Mu-
gire’nin zina ettigine sahitlikte bulunmamasi tizerine, diger tigline had cezasi uygulanmig-
tir’. Bu olayda islam Dini'nin ve toplumun yalanci sahitlige tahammiilii olmadig! halde,
yalan soylendigini gérmek miimkiindir.

Halife Omer, islam toplumunda cahiliyye'deki gibi bazi sarap icme, yalan séyleme
ve diritist olmama gibi davraniglarin varligini fark ettiginden, eski diigmanlik hatiralarini
canlandirdigr igin, hiciv tirtindeki siirlerin artik okunmasini da yasaklamigtir'®.

Yukaridaki olaylarda da bunu gérmek mimkiindir. Bu nedenle toplumun dini ya-
sayisinin genel olarak énceki donemlerdeki gibi devam ettigini; fakat fethedilen bolgeler-
de gevsemelerin baglamaya adim attigini soyleyebiliriz. Hz. Osman dénemindeki
kargasalar da bu durumun gdstergesidir'®. Hz. Omer, devamli oru¢ tutan birisini
duydugunda, mistik bir dini hayata miisaade etmemek igin, kamgisini alarak bu kimseyi
cezalandirmaya gitmistir'®®. Fakat bu cabalara ragmen izah ettigimiz nedenlerden dolay1
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da Islam toplumu 6zellikle iran ve Hint kiiltiirlerinin etkisiyle ileriki ddnemlerde mistik bir
hayata biirtinmeye baglamistir.

B. TOPLUMSAL DEGISME

Ne kadar geleneksel ve tutucu olursa olsun, her toplum stirekli degisim icindedir.
Degisme, gerek kiltiirin, gerekse toplumun dogasinda vardir. Tamamiyla statik/duragan
bir toplum yoktur. Biitlin insan topluluklarinda sosyal degismeden bahsedilebilir. Fakat
sunu da ifade etmek gerekir ki, sosyal hayatta meydana gelen her yeni olay da toplumsal
degisme degildir. Sosyal degisme: “toplumsal yapida (toplumun buytkligiindeki
degigimler de bunda yer almaktadir), belirli toplumsal kurumlarda ya da toplumsal
kurumlar arasindaki iligkilerde degigimdir” 2.

Sosyal degisme bir siireg icinde ortaya ¢itkmaktadir ve izlenebilmesi igin bir stireye
ihtiyag vardir'®. Bu bakimdan on yil gibi kisa bir siire olan Hz. Omer devrinde sosyal
degismenin izlenmesinin mimk{n olamayacag ileri strtilebilir. S6z konusu dénemde
sanayilegsme ihtilali veya geleneksel toplum yapisindan, modern toplum yapisina gegisi
ifade eden bir sosyal degismeden bahsetmek miimkiin degildir. Ancak bu demek degildir
ki bu dénemde sosyal degisme yoktur.

Hz. Omer devrinde niifusun énceki dénemlere oranla iki-ti¢ kat artmasi, farkh din,
dil ve irka mensup topluluklarin islam toplumuna katilmasi ve iilkenin cografyasinin
geniglemesiyle toplum karmasik bir yapi kazanmaya baglamistir. Bu baglamda sosyal
farklilasma ve isbolimii hiz kazanmigtir. Farklilagma ile ortaya ¢ikan degisme ise, yeniden
yapilanmayi gerektirir. Sosyal yapinin yeni 6geleri, yeni fonksiyonlarla sosyal ihtiyaglara
cevap vererek sistemin ¢aligsmasini temin eder'®. Bu agidan 6nceki dénemlere kiyasla Hz.
Omer devrinde, toplumun biiyiimesi ve gelismesiyle ortaya cikan sosyal ihtiyaclara
sistemin cevap verebilmesi i¢in yeniden yapilanma, gerekli hale gelmistir.

islam Dini, toplumda meydana gelen degismeleri dikkate almis, bu nedenle de
insan aklina ve tecriibesine, Kur'an ve Siinnet esaslarinin 1181 altinda, kural koyma yet-
kisi tanimistir. Nitekim Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’e toplumda karsilastigl yeni ge-
lismeleri akliyla kiyas ederek degerlendirmesini tavsiye etmigtir'®. Belirttigimiz bu anlayig
dikkate alinarak yaklasildiginda islam, sosyal ve kiiltiirel degismeye acik bir dindir. Hz.
Omer dénemindeki sosyal gelismelerde bunun acik isaretleridir.

Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir dénemlerinde Islam toplumu Hz. Omer dénemi-
ne kiyasla kiiglik ve homojen bir yapr 6zelligindeydi. Hz. Ebu Bekir ile baglayan fetihler
Hz. Omer ile hiz kazanmis ve sonug olarak farkli sosyo-kiiltiirel yapida milletler, Islam
toplumuna katilmistir. Sosyal yapi da heterojen bir sosyal yapi 6zelligi kazanmistir. Bu
baglamda nifusun kisa zamanda iki-ti¢ katina ¢ikist, sosyal farklilagmayi ve isbélimint
hizlandirmigtir. Sosyal sistemin tikanmamasi ve fonksiyonunu yerine getirebilmesi igin,
yeni ve de orglitlenmis sosyal kurumlara ihtiyag duyulmustur.

193 T B. Bottomore, Toplum Bilim, Cev. Unsal Oskay, 2.bsk., ist..Beta Yay., 1984, s. 313.
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Hz. Omer devrinden &nceki toplumda kisisel goriinen roller (valilik, kadilik,
ogretmenlik, askerlik vb.) bu dénemde bagimsiz kurumlar haline gelmeye baglamis'® ve
yeni bir sosyal yapilanma meydana gelmistir.

Halife Omer devrinde genis ve verimli topraklarin fethedilmesiyle, toprak midil-
kiyeti problemi ortaya c¢ikmigtir. Fetihle ele gecirilen topraklar ganimet gibi askerlere
dagitilsin mi? dagitilmasin mi? meselesi glindeme gelmistir. Aslinda bu gelisme, ekono-
mik agidan bir probleme neden olmustur. Topraklar, zimmilerden alinip islam’in ganimet
emrine uygun olarak dagitilsaydi (istisareler sonunda), topraklar (tretim araclar) belirli
ellerde toplanacakti. Ayrica blytiyen toplumun ve devletin ihtiyaglarinin giderilmesi igin
gelir bulunamayacakti'®. Yine topraklar dagitilsaydi, biylk niifusa sahip zimmi (Gayr-1
Mislim) ler kendi emeklerinden faydalanamiyacaklar, bu nedenle de igsiz ve kole duru-
muna diigseceklerdi'®.

Hz. Omer, istisareler sonunda Kur’an’in ganimetle ilgili hiikmiiniin''® zahirine gére
degil, fey ile ilgili hikmlne'"' gére hareket ederek, topraklari askerlere dagitmamis;
zimmilere “harag” vergisi karsihiginda kiralamigtir. Topraklarin mtlkiyetini ise devlete
(bittin Mislimanlara bu gelirlerden maag baglayarak bir yerde topraklari Misliimanlara
vakfetmistir) ait kilmustir''?. Bu uygulama ile, hem zimmiler igsiz kalmamig, hem topraklar
tek elde toplanmamig, hem Mislimanlar devletten maas olarak ganimet paylarini almis,
hem de devletin ihtiyaglari icin gelir temin edilmistir.

Gorildugi tizere, zekat, ganimet ve cizye gibi devlet gelirlerine blytik meblaglarda
katki saglayan “hara¢” geliri de eklenerek bir ekonomi kurumu olusturulmustur. Ekonomik
acidan sosyal yapida meydana gelen sistemin tikaniklig, islami esaslar altinda rasyonel
bir sekilde giderilmistir. Daha 6nceki donemlerde mevcut olmayan “harag” vergi sistemi-
nin olusmasini, ekonomik alanda, dolayisiyla da sosyal alanda bir degisme olarak deger-
lendirmek mumkindir.

Yeni kurulan sehirlere gogebe kabilelerin de vyerlestirildigini ve kabilecilik
duygularinin zayiflatildigini daha 6nce ifade etmistik. Bu agidan kabilelerin dayanisma
duygusunun bu sehirlerde yavas yavas yerini isboliimiine ve evrensel bir dinin (Islam)

degerlerine dayanan dayanismaya biraktigini sdyleyebiliriz.

Hz. Omer devrinde yeniden yapilanmada, diger milletlerin sosyo-kiiltirel kurum-
larindan, Islami esaslara ters diismemek kaydiyla, 1slah edilerek faydalanilmistir. Divan
(kayit defteri), gimriik ve arazi vergileri, katiplik, askeri levazim dairesi ve muhasebe
hususunda Iran ve Bizans'in sistem ve kurallarindan kiiltiirel temas sonunda fayda-
lanilmistir'. Onceki dénemlerde mevcut olmayan bu miiessese ve kurallar, sosyal
yapinin temel kurumlarinin iglevini yerine getirmesinde énemli fonksiyonlarda bulun-
muslardir. Bu faydalanma ne Islami kurallardan sapmadir; ne de seri hukukun yetersiz-
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liginin belgeleridir. Bu degisme yeni toplumsal ihtiyaglara goére yeni kurallarin o-
lugmasidir''“.

Ordunun kurumlagmasiyla- 6nceki dénemlerde tamami asker olan- toplumun
tamami bu dénemde asker olmaktan kurtulmustur. Bu baglamda temel sosyal kurumlarin
belirginlesmesiyle, sosyal gorevler de belirgin hale gelmis ve sosyal farklilasma hizlan-
mustir. Bu bakimdan énceki dénemlerde, Durkheim’in toplum siniflagsmasina gore meka-
nik dayanigmali olan toplum, bu dénemde organik dayanigmali toplum haline gelmistir.
Bagka bir ifadeyle cemaat 6zelligindeki toplum bu dénemde cemiyet 6zelligi tagiyan
toplum haline déntigmstiir.

Birbirleriyle temasda olan toplumlarin kiltiirlerinde bir degismenin olmasi
kaginilmazdir'”®. Bu dénemde sosyal degismenin en yavas oldugu temel kurumlardan
ailede, Arap olmayip da, islami kabul edenlerin Araplarla evlenmeleri suretiyle aile fertle-
ri, farkli soylardan olugmaya baslamigtir''®.

Kiltirel temasin etkisi sonucu kisilerde gerek dini, gerekse ahlaki degerlere
baglilikta bir gevseme olmaya baglamigtir. Sézkonusu dénemde dini yasayigla ilgili
aciklamalarda da belirttigimiz gibi, bireylerin liiks denilebilecek giyecek ve yiyeceklere
yonelmesi, bosanmalarin artmasi ve zenaatkarlardaki diristlik duygusunun zayiflamasi
gibi olaylari, sosyal degisme olarak degerlendirmek miimkiindir. Nitekim orta boy sosyal
degisme kuramina gore davraniglardaki sapmalar, sosyal degisme olarak degerlendi-
rilmektedir'"’.

Bazi sosyal degerler, sosyal rollere ve sosyal iligkilere tesirde bulunurlar. Bu
bakimdan sosyal degerler {izerindeki degisiklikleri, 6nemli yapi unsurlari degisiklikleri
olarak duistinmek gerekir. Hemen belirtmelidir ki sosyo-kiiltiirel degerlerin degismesiyle
ortaya cikacak yapisal degigmeler, uzun zaman stresi igerisinde gergeklesecektir''®. Bu
baglamda Hz. Omer déneminde baslayan dini ve ahlaki degerlere baglliktaki gevsemele-
rin neden oldugu sosyal degisme, bariz olarak Emeviler doneminde ortaya ¢ikmistir diye-
biliriz.

Hz. Omer, gelisme ve degisme icerisinde olan toplumun sosyal sisteminin
calismasi ve toplumun ihtiyaglarina, sosyal problemlerine cevap vermesi igin sosyal
sartlara gére hukuki kurallarin bazilarini gegici olarak askiya almig, bazilarini bagka hukuk
normlarina tevdl etmis, bazan da islami esaslarin 15181 altinda yeni hukuk kurallar o-
lusturmustur. Bu anlayis sdz konusu dénemde Islami 6greti ve degerlere dayanan hukuk
kurumu ile bireylerin sosyal yasami arasinda olasi uzakliklarin ve karsithgin meydana
gelmesini engellemistir. Sosyal gelisme ve degismelere bu anlayigla yaklagildigi takdirde
islam Dini, her devirde cagin bilim ve sosyal gelismeleriyle biitiinliik saglayabilecek ve
sosyal hayatta gecerliligini devam ettirecektir. Bu baglamda Hz. Omer’in gerek dini, gere-
kse hukuki alandaki uygulamalarini belirtmek yararl olacaktir.

Hz. Omer, ibadetlerde dinf bir hiikiim ifade etmeyen degisiklikler yapmistir. Hali-
fe, ntifusun da artmasiyla mescidde daginik bir sekilde kilinan teravih namazini, Mislim-

14 Mustafa Aydin, a.g.e., s. 186.

"> Emre Kongar, Toplumsal Degisme, Ank.: Bilgi Yayinevi, s. 227.

!¢ Ahmet Emin, a.g.e., s. 91; Taberi, a.g.e., s. 218.

"7 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tiirkiye Gercegi, 4.bsk., ist.: Remzi Kitapevi, 1985, 5.153-170.
18 Sulhi Ddnmezer, a.g.e., s. 429-430.
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anlar tek imam arkasinda birlestirerek cemaate kilinmasi igin talimat vermistir''?. Hac
mevsimi diginda da Kabe'nin ziyaretgi bulabilmesi gerekgesi ile “temettu haccina” izin
verilmemistir'®. Bu yasak Islami bir hiikiim degil; tamamen sosyal ihtiyactan dolayi
alinmus bir karardir. Halife Omer, Miisliman niifusunun artmasiyla Kabe'yi tavaf edenle-
rin izdiham olugturmasindan dolayi, kadinlarla erkeklerin bir arada tavaf etmesini uygun
gbrmemistir'?'. Cenaze namazinin tekbirlerindeki ihtilafi gidererek, dort tekbirde karar
kilmigtir'?2.

Halife Omer, kitlik nedeniyle zekati toplatmayip ertelemis; bazi hadlerin tatbikini
durdurmustur. Hirsizlik sugunun cezasi el kesmek olup, bu her devir igin gegerli oldugu
halde; kithgin olusturacagr acliktan dolayr Halife, bu hikm askiya almistir. Ayni nedenle
zina eden kadinlara da had tatbik etmemistir'*.

Belirtmek gerekir ki buraya kadar ele aldigimiz aciklamalarda Hz. Omer’in sahsi
katkisini tesbit etmek miimkiindiir. O, isldm’mn ruhunu ve yasayan mantigini hakkiyla
anlamig ve tatbik etmis, din ile diinyayi/toplumu bir biitiin olarak diisinmiis ve degerlen-
dirmistir. O'nun bu anlayisi ile biiytiytip gelisen islam toplumu, sosyal biinyesini de yeni-
den yapilandirabilmis, sosyal gelisme ve degismelere cevap verebilmistir. Bu bakimdan,
dini degerlerin bozuldugu, sosyo-kiiltiirel agidan ¢okiis ve gerilemenin iginde bulundugu
islam tarihi dénemlerini ele alarak Bati toplumunu en ideal ve en gelismis toplum olarak
gbstermek yanlig olacaktir. Bagka bir ifadeyle, sadece Bati toplumlarini dogrusal ¢izgide
en son noktada gostermek, Dogu'da aydinlik devirlerin varligini golgelemekten ibaret
olacaktir.

SONUC

Hz. Omer devrinde, sanayilesme devrimi gibi veya siniflar arasi miicadeleden kay-
naklanan bir sosyal degisme gibi bir toplumsal degismeden bahsetmek miimkin degildir.
Fakat donemin sosyal yapisini, Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir donemlerinin toplumsal
yapisina oranla, yapisal-fonksiyonel bir yaklagimla degerlendirdigimizde, toplumda bir
yeniden yapilanma s6z konusudur. Gerek fiziksel, gerekse kiiltiirel agidan degisen sosyal
yapl ve sosyal sistemin, fonksiyonunu yerine getirmesi ve toplumsal ihtiyaglara cevap
verebilmesi icin yeniden yapilanma gerekli hale gelmistir. Bu yapilanmada, diger milletle-
rin sosyal sistemlerinden-islah edilme kaydiyla- faydalaniimistir. Sosyal ihtiyaglara ¢6-
ztimler, din, ilim ve akil miivacehesinde birlikte degerlendirilerek getirilmistir. Bu yakla-
simla toplum kurumsallasmis ve sosyal iliski sistemleri oturmustur. Hz. Omer dénemin-
deki bu yeni yapilanma, Hz. Peygamber dénemindeki 6rnek ve model toplum yapisinin
esaslarina gore, cagimizda, sosyal sartlar ve ihtiyaclar geregi islam toplumlarmin nasil
yeniden yapilanabilecegi konusunda, model tegkil edebilir. S6z konusu dénemde, sosyal
sartlar ve ihtiyaclar geregi hukuki kurallar (muamelat hususunda), bazan askiya alinarak,
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bazan diger hukuk normlarnina yénelinerek, bazan da islami esaslarin 15181 altinda yeni
hukuk kurallari tesbit edilerek, degisime ugramislardir. Bu baglamda s6z konusu dénem-
de toplum ve sosyal yagam, sosyal degisme ve gelismelere cevap verebilmistir. Ayrica bu
dénemin ailesinde ¢ok kadinla evliligin yaygin bir evlilik olmadigi ve ev diginda kadinlarin
ihtiyag duyuldugunda sosyal roller alabildigi gériilmustiir.

Arastirmamizda tespit ettigimiz bulgular géz éniine alindiginda Hz. Omer déne-
minin sosyal yapisi, siyasal boyuttan, ekonomik boyuta, teolojik boyuttan, ibadet siste-
mine kadar ¢agimizin toplum yapilarina bir alternatif teskil edecek veya katkisi olabilecek
bir cok nitelikler tagimaktadir denilebilir.



