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MEVLANA’NIN RUBAILERINDE
MUTEAL ASK

Ziya AVSAR*

OZET

Mevlana’'nin gosku, temkin ve yari cosku yari temkin Usluplariyla sdylenmis
iki binden fazla rubaisinin yegane konusu asktir. Ask konusunun ytizlerce cepheden
islendigi bu rubaileri, ihtiva etigi ask fikirleri yoniinden incelemek irfani bir zaruret-
tir. Bu makalede, Mevlana’nin rubaileri arasindaki asil baglantiyr kuran ask kavrami
lizerinde- bir makale hacminin miisaade ettigi 6lglide- durularak, onun bahsettigi
askin, ruhu asil vatanina gagiran, miteal nitelikli bir ask oldugu iddiasi, rubailerdeki
fikirlerin tanikligina dayanilarak iglenmistir.
Anahtar Kelimeler: Mevlang, ask, asik, askinlik, rubai.

COMPREHENSIVE LOVE IN THE QUATRAINS OF MEVLANA

Love was the sole subject expressed in more than two thousands quatrains
of Mevlana with transcendence, composure and self-transcendence and self-
composure. It is a scientific obligation to elaborate these quatrains, which dealt
with love from hundreds of dimensions, in terms of love ideas. In this article, the
concept of love as a connector element between quatrains of Mevlana was
stressed. And the argument which suggests that love in the quatrains of Mevlana is
a comprehensive love calling spirit to the real homeland was evaluated by applying
to testimony of ideas in the quatrains.
Key words: Mevlang, love, lover, transcendence, quatrains.

GERCEK VE MECAZI ASK

Mevlan&’nin rubailerinde agkin sistematik bir tanimi yoktur; ancak rubai-
ler igerisinde yer alan kimi niteleme ve tanimlardan hareketle, cok renkli anlamlar
iceren, sasirtict ayrintilar ihtiva eden bir agk tanimina ulasmak mUmkindir. Agk
nediré Sorusunun tek sonuglu bir taniminin olmayacag: aciktir. Bu soruya veril-
mig cevaplar igerisinde, Mevland’ya ait olanlar, kendine 6zgiiliik agisindan dikka-
te deger hiikimler igerir.

* Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ttirk Dili ve Edebiyat1 Boliimti Ogr. Uyesi.
e-mail: ziyaavsar@gmail.com
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Mevlana, Ask nedir¢ Sorusuna dair cevaplarinda agki, 6ncelikle sadik/gercek
ve mecaz olmak tzere ikiye ayirir.! Mevland, gercek agktan sz agtiginda, nefsine
tatbik ederek davranig haline getirdigi ferdi bir terbiyenin, ruh Gzerinde hésil
ettigi sonuglari, dsik Ornegi tzerinden aktarir. Bu stiregte 4g1gin ruh ikliminde,
eskisiyle kiyaslanamayacak bir degisim gézlenir. Bu degisimin en 6nemli ilkeleri,
ruha insaniistli bir kuvvet ve metanet veren vakur bir direng, zitliklari ortadan
kaldirarak gasirtict bir bilgi diizeyine giren uyanik bir idrak giicii ve bu &zelliklerin
terkibinden dogan heybetli bir cesarertir. Mevlana, ruh direncinin eseri olarak sadik
asiktaki sabir ve tahammulin simir tanimaz bir boyut kazandigina isaret eder ve
onun gergek aski ancak “devdsiz bir derde dugar olma (R 152¢)?” sturecinde kavraya-
cagini soyler.

Mevlan&’nin siklikla ihtar ettigi hususlardan biri de gergek ask idrakinde
zithigin olmadig: tespitidir. Ona gore gercek ask, “ne vefaya ne de cefaya iliskin (R
1524)" bir seydir. Gergek agkin temelinde sabir oldugunu séyleyen Mevlan4, “sa-
birsiz bir dsiktan daha caresiz kim var¢{(R 152a)” sorusunun altinda, 4siga cesaret
veren asli duyguyu teshir eder; sabir. Sabrin verdigi cesaretin, sadik askin temel
sartlarindan biri olan, “dlimden kagmamak” hikmetini anlama aract oldugunu
soyleyen Mevlana, “gercek bir agigr oldiirmeyenlerin murdar olacaklarm: (R 9514)”
bildiren sembolik bir ifade kullanir. Mutlak iyiler kategorisinde olan sadik &sikla-
rin, agk mutfaginda oldtirtilmelerini gerekli sayar. Bu kabil sembolleri agk tirettigi
i¢in, ¢6zimu de ancak agkin getirdigi uyanik idrak giicti tarafindan gerceklestiri-
lir. Mevlan&’'nin dile getirdigi bu 6lim, bedeni bir 6lim degil, nefsi bir limdr.
Nefsi dldiren gey, gercek agkin onun isteklerine set cekmesinden bagkast degildir.
Mevlana, “asktan her kim ki bir seyler begenir ve alir/onun nefsi arzusundan bir seyler
azalir (R 1516 ab)” dizelerinde, askin nefs atin1 dizginleyen bir egitici oldugu ntk-
tesine vurgu yapar. Nefs ile savag “biyiik cihat” sayildigindan, bu cihadi yapma
mecburiyetinin nasil bir cesaret gerektirdigi asikardir. Hak asiginin, Hakk’a 4sik
olmak ytiziinden bir ziyana ugramayacagi, cansiz kalmanin can olmak igin zahiri
bir yok olug anlamina geldigi belirtilerek, 6lmenin, gelinen yere dénme bilinci
oldugu, “korkma!” ihtariyla saglam bir durus haline getirilmeye caligilir.
Mevland’da cesaret, insanlara karsi gosterilen nefis oksayici bir saldir1 hamlesi
degil, buttintyle agk hayatinin getirdigi dert yogunluguna kargi takinilan taviz
vermez bir ruhi tavirdir. Ayrica sabir, vakar ve heybet gibi desteklerle saglamlasti-
rilan bu tavir, glicint dogrudan dogruya askin hakikat ve sadakatinden alir.

Mevlan&’nin mecazi agka iligkin degerlendirmesi, gergek agkla yapilan sahsi
bir mukayesenin sonucunu géstermesi agisindan énemlidir. Mevland, mecazi agki

! Gergek Agk-Meczi Agkla ilgili rubailer igin bk. 152, 951, 831. (Rubai numaralar verilirken, tarafi-
muzdan hazirlanan Sirlarin Dili/Mevldna’nin Rubailers, -Kékler Yay. Konya 2007- adli caligmamiz esas
alinmigtir.)

? R kisaltmast rubal, izleyen rakam rubai numarasi, harf de dize sirasidir.
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s6z konusu ettigi bir rubaisinde, “iki ii¢ giinliik dmrii olan agktan bizdrim (R 831b)”
diyerek, zaman kaydina bagli ve gegicilik illetiyle malal bir agkin, ruhunda uyan-
dirdig bezginlik ve siglig1 acik bir dille izah eder.

Mevlan&’'nin agk tanimlamalarinda belirleyici 4mil, st akildan gelen bir
feyizdir. Bu feyzin getirdiklerini kavrayan “ayriks: idrak”, Gst akildan gelen an-
lamlar1, kendi aleminin akil diizeyine dontstirmek ve kendi akil diizeyiyle tst
akil arasinda koprii kurmak icin, sembolik ve mitbalagal bir dili, etkin bir anlatim
vasitasi kilar. Bu sebeple, Mevlan&d’nin agk tanimlamalarinda kullandigi mubala-
galar, bahsi gecen feyzin, ruhunda uyandirdig1 zevk ve sevk hallerini, ayni sicak-
likla s6ze tagimak gibi islevsel bir amag tasirlar. Bu miibalagalarin baska bir amaci
da bu aleme iligkin itibarl gergekligin kurallarini ihlal ederek, Ust aklin gerceklik
diizeyiyle iletisim kurmayr mtmkin hale getirmeleridir. Bir agk haleti igerisin-
deyken kalkilan semain anlatiminda bagvurulan agagidaki dizelere benzer miiba-
lagali ifadelere, bu gozle bakan okuyucu ve yorumcular, énlerine yeni tespit ufuk-
larinin agildigini yakinen goreceklerdir. “sema’ dedigin sey, iki cihandan da gecmek-
tir/cans, bagi ve gonlii koparmaktir bedenden. (R 1505¢d).” Zaten onun anladig1 agk-
ta; cikip gelme ve gecip gitme, agkin kavrayis stirecini tamamlayan iki etkin yay:i-
n1 birlegtiren bir eylem olarak, dontst tamamlarlar. Mevlana, nesnelerin donus
eylemlerini, iki farkli idrakle anlasilabilecek iki akil diizeyinin, birbiriyle temas
kurma ihtiyacina yonelik bir hareket olarak goriir. Dénts, lemler arasindaki
iletisim bagini kesintisiz bir sekilde kurdugu igin, Mevlan4, doénmeyen higbir
seyin, tam manastyla yetkin bir eylemde bulunamayacagini 6ngérir. Bu agidan
gayb alemiyle sehadet dlemi arasinda bir agk déntigti olan sema’, zikrin somut bir
yetkin eylemidir. Siradan bir déniis olmayan o sirri donts, Ust akildan gelen bir
“cogkunluk narasiyla (R 506c)” harekete gectigi i¢in, ulvi bir amaci gerceklestirmek
Uzere yola ¢ikar. Bu amagtan koptugu an, dogasinin digina ¢ikacagindan dolayi,
zorunlu olarak riyaya bulasir.

GERCEK ASKIN BURUNDUGU KISVELER

Mevlan4, bir rubaisinde agki, sabah meyi ve bahar sembolleriyle tarif eder;
“sabah meyidir ask, ben onunla uyanirim/bahardir agk, onda giilzar gibi donanirim (R
1314ab)”. Mevlan4, gece icilen meyin bag agrisini, sabah meyiyle giderme yonte-
mine telmihte bulunarak, agkin sabah meyi semboliiyle verildiginde, uyutan degil
uyandiran bir cevhere dontistigiine isaret eder. Bu igaretin agilimindan hareketle,
ondaki her manevi cezbe ve coskunun, 6bir tarafa uyanig stirecini tetikledigini
ileri stirebiliriz. Bu uyanig siireci, agkin bahar semboltyle ifade edildigi durumda
da ytrirliktedir. Ask bahari, ruhsal niteliklerin duragan halden, faal hale gegisi-
nin gézlemlendigi bir asama olarak, hayret verici bir uyanisin ve yeniden dirilisi
mijdeleyen deruni bir akisin adidir. Agky, “ise giice diisman (R 1314¢)” bir mefhum
olarak gosteren Mevlana, asil issizligin, isle ugrasilan zaman oldugunu soyler. Ise
glice yonelen agk, askin getirdigi anlamlarin sirlarini perdeleyerek, perdeler dlemi-
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ne tabi oluyor demektir. Bu tabiiyet, asil gaye olan hakikat arayisini zayiflataca-
gindan ya da bitireceginden dolayi, istenmeyen bir seydir.

Asgk tanimlamalarinda biitiin mutasavviflarin ittifak ettikleri hususlardan
biri, onun siursizligidir. Asgky, “kryisiz bir deniz, boglukta bir umman (R 1470ab)”
olarak niteleyen tanimlar, bu sinirsizlig1 ¢ok iyi ifade eder. Bu sinirsizlik algisinin,
beraberinde korku duygusunu getirdigini sdyleyen Mevladnd, bu sebeple askin
korku tarafinin, Gimit tarafina baskin bir sey sanildigini belirterek agki, derin bir
korku olarak algilamak yanilgisina vurgu yapar. Aslinda o, derin bir korku ile
kapli alandaki timit 15181na dikkat ¢ekerek timidi, o korku denizinin sinirsizligina
gotlirecek bir binit olarak takdim eder. Bu takdimdeki gaye, sonsuzluk ve sinirsiz-
lik kusatmas: altindaki ruha, nitelikli bir imtihan ile karg: karsiya oldugu gergegi-
ni sezdirmektir:

azim bir denizdir ki, kiyisi olmaz askin!

boslukta bir ummandsr, sirlart hadden agkin...

canlar bu denize dalmislar, orda kalmiglar!

bir damlas iimit, gerisi korkudur, askin! (R 1470)

Mevland, “bizde dyle bir agk var ki, haddimizi asar (R 175a)” derken, sinirsiz-
lig1, insanin ihata edemedigi bir boyut olarak gosterir; ancak “biz ona layik degiliz,
o liitfiinden sunar (R 1754)” tamamlayici fikriyle bu durumun, kendisi gibi olanla-
ra, Hakk’in bir latft oldugu vurgusunu yapar. Bu vurguda dikkat edilmesi gere-
ken yo6n, hakkin verdigi agk nimetinin hadden fazla olmasindan dolayt, btytik bir
emanet tagima gorevine déniismesidir. Mevlan4, bu gorevin ifasinda gosterilecek
kiictik bir zaafin, s6z konusu nimeti, kilfet niteligine tagima tehlikesi icerdigine
dair, uyarict bir bilincin gerekliligine deginir. Mevland’ya gore asik, ytklenici ol-
mak itibarryla takat, yiike dayanmak itibarryla da sabir sahibi olmalidir. Thsanin,
sabir ve tahammili olgunlastiran bir ara¢ oldugu belirtilerek, 4s1gin ihsan kargi-
sindaki durumunun, daima edilgen bir mahiyet tasidigi séylenir. Maruz kalinan
bu durumdan dolayi, 4s181n, agk ihsanindan kagiginin olmadigi gercegini Mevlana,
Uzerinde 1srarla durdugu bir secilmiglik ek ytka vurgusuyla dile getirir. O bu yu-
kiin, kendisinde hésil ettigi, yogun kusatilmishik duygusunu, “unereye gidersem
gideyim, oniimdedir ask (R 255c)” dizesiyle, sahsi bir tecrtibe olarak kaydeder; ancak
Mevlana’daki kusatilmiglik duygusu, agktan kaginma seklinde bir ihtiyatli yakla-
sim degil, ardindan gitme geklinde bir davet algisidir. O agkin temel mesajini,

'77

“geri don!” diyen bir yasak¢inin degil, “ beri gel!” diyen bir rehberin verecegi inan-
cini tagir.

Mevlan&'nin agk tanimlarinin ¢nemli bir kismini da tanimlama zorlugu
olusturur. Bu zorluk agkin, ds1gin ruh haletine telkin ettigi “te/vin”den kaynakla-
nir. Mevlana, “her bir kisveye giren agktan perhiz gerekir (R 263b)” dizesinde, bu
telvinin ruh Gzerinde gosterdigi degiskenligin, kisiyi tekrar mecazi agka strtikle-
me tehlikesi tagidigina dikkat geker. Mevland’ya gore, agkin bir tanimlanma za-

mani yoktur, ama bir kavranma zamani mutlak surette vardir. Bu zaman geceden
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bagkast degildir. Bu yluzden Mevland’da, gecenin ayri bir 6énemi vardir, ¢linki
agkin kavranma nesnesi gecedir. O herkesin derin uykulara daldigi bu demde,
yildiz gibi olup uykuyu sabahlatir. Agk sirrina yabancilarin ortaliktan cekildigi
esnada, dost ile halvete girerek hakikat dolunayini gontl hanesine distrtr. Hizir,
abihayati nasil ki karanliklar tlkesinde bulduysa, 4sik da asil abihayat olan agki,
geceleyin bulur. Bu niteliklere sahip bir gecenin ¢ok g¢abuk ge¢mesi, Mevlan&’da
streklilik arz eden bir gikdyet konusudur. Onun bu manada geceyi sorguya ¢ekti-
gi de gorulir. Gece bu sorguyu, usta isi bir hamle olarak degerlendirecegimiz,
“agkin sonu yoksa bizim ne giinahimiz var! (R 300d4)” karst sorusuyla iptal eder.

Agkin hudutsuzluguna ragmen goénle sigabilecegini séyleyen Mevlana, hu-
dutsuzu, hudutludaki tecellisinden hareketle tarif ederken tezadi, dengeyi kuran
bir ifade aract olarak kullanir. Her seyin terazinin bir kefesine yiiklenmesi, Ilahi
nizama mugayir oldugundan, onu dengelemek tizere harekete gegen bir karsi
tarafi, mutlaka hesaba katmak lazimdir. Bu ytizden Mevlan4, aski dengeleyen sey
olarak akla vurgu yapar. Onun zaman zaman akli tasvip etmez gértinmesi muha-
tabr yaniltmamalidir. Bu olumsuzlama, terazinin 6biir kefesinde agk olmadigl
zamandir. Ona gore akil tart: nesnesi olmadikga, 6btr kefede tartilan asil seyin
ask oldugunu kavramakta zorluk gekeriz. Bu baglamda o, “asktan yar gelir, akildan
diigiince ve delil (R 1226a)” diyerek, distince ve fikrin gaye degil, 6btir kefedeki yari
gosterme gereci olduguna vurgu yapar. Mevlana, zihnimizdeki hudut fikrinin alt1
yon algisindan dolay1 yerlestigini belirterek, hudutsuz olan agk diizeyini kavra-
manin, alt1 yon digina ¢tkmakla miimkin hale gelecegini beyan eder.?

Mevlana agki, kisiyi zat1 ve sifati ile gésteren olaganistii bir aynaya benze-
tir. Dolayisiyla agk aynasina bakmak, kisinin kendisine bakmak imtiyazidir: “agk
ayna gibidir, o aynaya kim bakarsa/zat ve sifatins goriir, zgeye amddir! (R 1516 cd)”
Bu aynaya bakmanin temel kuraliysa digerlerine kor olmaktir. Mevland’nin agk
tanimlamalarinda belirleyici olan tist aklin ilkeleri oldugu i¢in, bu ilkelerin beyani,
ancak tersine bir diinya ¢izilerek mimkiin hale gelmektedir. Gézden kagirilma-
mast gereken bu temel bakig unsurunu, onun soyledikleriyle iligkilendirmedigimiz
takdirde; korligi gorme, sarhoglugu ayilma, suskunlugu dile gelme sembolleriyle
Ust aklin hakikatine baglamasini, bu &lemin hilafina igleyen ige yaramaz sozler
sanma yanilgisina diigeriz. Bu itibarla onun sdylemlerinde gérilen eylemlerin
tersligi, yarin geldigi ufku gorebilmek icin- bilhassa edinilmis- ayri bir basiret
glicline isaret eder.

Mevlana agk: bir liyakat olarak tanimlarken, agkin herkes i¢in oldugunu,
ancak liyakat sahipleriyle temas edince onlari ytceltip layik olmayanlar icinse
engel tegkil ettigini belirtir. Bu bahiste en dikkat gekici sey, onun agkin her tiirli
tecellisi karsisinda tevazu tavri gosterirken, liyakat kisvesi giymede iddiakar ve

3 Bu kisimla ilgili rubailer igin bkz: Agk-Smir-Sinirsizlik: 175, 255, 263, 300, 322, 393, 470, 1005. Ask
Nedir¢: 1291, 1314, 1470, 1516.
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6viintict bir tutum sergilemesidir. Olayin nadirligi, meselenin degerini artirdigl
icin, bu tavr1 gbz 6niine getirmekte fayda vardir:

agktaki karar ve sebdtim, acep kimde varé

kimde var askina hayranlik, bendeki kadaré

ben su ararim, ydrim yel gibi esip gider;

agkta sabrim kimde, kimde var ydrim gibi yar¢ (R 1191)

Askin, kédinati bir sanat eseri olarak ortaya koyan “Sani”i gésterdigini ve o
yluzden de agk harflerinin birer sembol oldugunu belirten Mevlané ‘ya gore, ask
harflerinden ayin 4bid, sin sdkir ve kaf da kdni’dir. Ask kelimesinin harflerine yik-
lenen bu simgesel anlamlar, dsikta bulunmasi elzem olan ti¢ ahlaki niteligi goste-
rir:

agk, kendine ldyik olmayana olur mani,

eger agk olmasayds, goriinmezdi hi¢ sdni,

agk harflerinin anlami nedir, bilir misin¢

aymn, dbid; sin, sdkir ve kaf harfi de kdni! (R 1172)

Burada dikkat edilirse Mevlan&’nin agki, iyi ve kott olarak da tasnif ettigi
gorulir. “Askin iyisi de var, kdtiisii de (R 211¢)” diyen Mevlana, iyi ve kot agkin,
latuf sahibinin himmetine gore tecelli ettigini sdyler. Onun bu séyleminde, him-
metin her zaman rahmet anlamina gelmedigi gortilmektedir. Bu ayrinti, onda
zithigin tstlendigi iglevin asla ihmale gelmez bir anlama ve anlamlandirma 6l¢titsi
oldugunu ihtar eder. Denilebilir ki Mevland’da higbir tarif, muhalif mefhumu ile
distinilmeden kavranamaz. Onda bir meleke haline gelen bu dikkat bigiminin
urettigi algt aktarimlari, daima sastrtici bir tarifler silsilesi halinde, okuyucu ve
yorumcu zihninin altindan kalkamayacag: bir siklet olusturur. Mevlan&d’nin agka
dair bitlin tanimlari, aslinda agka giden yolu bulmanin zorluguna vurgu yapar,
ancak muhatabini bu zorluga karg: hazirlayan bir hitapla uyarir. Bu hitabin ama-
c1, muhataby, anlamaya caligma kargasasina stiriklenmekten kurtarmak ve ya-
nindayim diyen bir edayla ona, yalniz olmadigini hissettirmektir.

Mevland’da, agkin engin ve kiyisiz bir deniz semboliyle ifadesi, zihni bir
gikarim degil, ruhi bir gark olug bilincidir. “Bu denizde figan edenler de, ya rab diyen-
ler de batar. (R 3934)” O halde ona dugenler bu iki eylemden de ictinap etmelidir-
ler, fakat kurtarici tigincti eylemin ne oldugu sdylenmez. Mevlang, bu tip kor
noktalarda sdyleme cehdiyle dolu bir halde durur; ancak séylemeye izni olmadig1
icin sustugunu beyan eder; ancak bu suskunluk, sirli anlamlar kér dugtimlerle
baglamaz. Dikkatli bir okuyucu, 6zellikle susulan yerlerin, séylemeye esdeger
tutulacak ipuglariyla dolu oldugunu fark eder. Mevlan&'nin bu tavri, sir agiklama
yeri geldiginde stirdtirmesine bakilirsa, sirr1 yakalamak igin, izin yoklugu mazere-
tine degil, ondan sonra sdylediginin pesine diismek gerekir.
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ASKIN GELDIGI YER VE GELIS AMACI

Agk tariflerinin 1s181nda baglattigimiz takip stireci, nihayette bizi, agkin
geldigi yeri bulmaya yoneltmektedir. Bu yerin neresi oldugu meselesine “Sdnii
gosteren” bir gey ipucuyla midahil olan Mevlana, aski “yokluk ilinden yola diisen bir
kervan (R 46a)” sifatiyla tanimladig bir dizede, agkin asil yerini agikca gosterir. Bu
gosterim, agkin, ickin ve fani bir varlik degil, bilakis 6limstiz bir varlik oldugunu
ikaz etmektedir. Bu durumda 4sik, muteal olanla ickin olanin bir mevcutta bir-
lesmesini temsil eder. Bu birlesmenin ayrimina varamadigimiz zaman, bedenin
arzularini agk zannetmek gibi vahim bir yanilgiya diiseriz ki, tam bu noktada
Mevlan4, su uyarty1 yapar:

insaf goster ki, ask giizel bir istir besbells,

bozulmas: yaratilistir, kétii temelli!

sen kendi sehvetine, ask adini vermissin,

sehvetten aska giden yol, uzundur bir hayli! (R 224)

Askin “yokluk ilinden yola diismesi”, onun hareket halinde bir varlik oldugu-
nu gosterir. Agk gelir ve gelisiyle beraber kisiyi, ilk olarak herkesten ve her seyden
ayurip tecrit gamina dugtirtr, ardindan da actyip ihsanlarda bulunur. Mevland’ya
gore agk, abihayat olusu itibartyla 4sigin varligini, kendi suyunda bir seker gibi
eriterek vuslata eristirir. Bu tegbihin 13181nda, vuslatin bilindigi tizere, bir kavugma
degil, kaynasip aynilesme stireci oldugu, alent bir sekilde goriilmektedir.

Askin gelisinin bir baska amact da “tdvbeyi cam gibi kirmaktir (R 275a)”.
Dikkat edilirse Mevlana, tovbe kavramini da diger kavramlarda oldugu gibi, sasir-
tict bir sekilde degerlendirmektedir. Demek oluyor ki tovbe, ds181n yolculugunda,
zahidin yolculugundan farkli bir iglevdedir. Zahitte yol litfi olan tévbe, 4sikta
yol engelidir; ancak su ince ayrima dikkat edilmelidir; tovbenin agk tarafindan
kirilmasi, o vasitanin bir defalik kullanilmasina iligkindir. Agk geldikten sonra
as1g1in ilerledigi yolda, bir ricat durumu olan tévbeye gerek kalmayacaktir; fakat
bu durumun mahzuru da vardir; tévbenin ruhu, 4sik tarafindan iyi algilanmazsa,
tovbenin ragmina, 4lem nimetlerine dalma tehlikesine dustliir. Askin tovbeyi
kirmasi, agkla gelen yeni biling diizeyinin inga edilmesi gayesine yoneliktir. Bu
gaye, varlik i¢ine itilen 45181, istigna makamina cikararak, varlikta darlik ¢ekme
ahlaki diizeyine erigtirir. Nitekim Yunus Emre’nin; “bunca varlik var iken gitmez
goniil darligi” dizesi, bu durumun belig bir ifadesidir.

Agkin gelerek asikla birlesmesi, onu kendisinden bosaltip dostla doldurmast
gayesine yoneliktir. Bedenin tlim hucrelerini dostla kaplanmig olarak algilayan
agik, fani olanda baki kalani tadarak olimstizlik bilincine ulagir. Mevlan4’nin,
askin asigin gonlune gelmesi olgusunu, ask varligimm negelenmesi amacina iligkin
bir fiil olarak ileri siirmesi, agkin génle gelmeden ¢nce, kendini ortaya koyacak bir
tecelli zemini bulamadig i¢in mahzun oldugunu gosterir. Askin nesesi, bir gonl-
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de tecelli etmekle gerceklesir. Tuhaf olansa, askin negeyi bulmasina mukabil,
ugradigr gonlin negesini kaybederek mahzun olmasidir.* Bu durumdan anlagilma-
s1 gereken sey, agkin saf halde iken negeden, génliin de hiiztinden mahrum oldu-
gudur. Mevlanj, askin gonle gelisinin, 4sik i¢in ilging bir tecrtibi boyutuna daha
deginir; agkin geldigi gontlden gitmemesi. Bu da gosterir ki, asik, askla imtizag
ettikten sonra, diinyevi neseyi duyumsamaya duyarsizlagir. Agk asiktaki diinyevi
neseyi alirken yerine, yeni bir sey ikame eder; ferah. Bu ferah, gekilen agk gamla-
rin1 kendine déntstiirerek, ruhu bagka alemlere kanatlandiran litufsal bir ingirah-
tan bagkas: degildir.

Askin dlemden gelerek, as181 avlayip yakalayan ask, “vefa sahibi bir dilberin
elgisi’nden bagka bir sey degildir. Bu noktada bir tezat daha ortaya gikar. Bu ale-
me iliskin agkta, yani agkin mecazi olaninda, dilber vefasiz iken, askin dlemden
gelen askta vefasizlik yoktur. Agkin gelisiyle, bedenin mahiyet degistirmesinin bir
gereklilik oldugunun altini ¢izen Mevlan, ask Oncesi, bakir mesabesinde olan
bedenin, ask iksiriyle altin halini almasini tabii kargilar. Bu bilgiden, bir araz olan
vefasizligin, 4nzi nitelikteki bedenleri, bir cevher olan vefanin da cevheri nitelikli
bedenleri aradigini 6greniyoruz. Dolayisiyla vefa sahibi bir dilberden gelen agk,
Mevlan&’'nin makbul saydig1 bir ask olup, bu kabil bir agkin bin bir elle aranmasini
tavsiye eder. Agkin gelisinin yeni bir degerler manzumesi olusturduguna deginen
Mevlan4, bu ciimleden olmak tizere, agktan 6nce aziz bilinen canin, agk kavrayi-
sindan sonra nasil bir deger kaybina ugrayip 6nemsizlestigini séyle ifade eder:

bu hdnede, ayri bir oda verdim ben, cana,

sirf riya, goniil coktan gitmisti senden yanal

can hanimi, odasinda oturdu bir miiddet,

agkin gelds, cant ii¢ kere bosadim, cind! 1268

Mevlang, ask kavrayisinin getirdigi biling dizeyinin, kesbi nitelik tagiyan
gayretle elde edilen bilgi diizeyinin meghult oldugunu belirtir. Bu biling dizeyi,
latuf ve himmet Grlint olan bir marifetin eseri oldugu icin vehbi bir mahiyet arz
eder. Mevlana bu durumu, “ask kendi gelen bir hal, 6renilmez sonradan (R 2073d)”
dizesiyle veciz bir gekilde agiklar. Askin gelisiyle feda edilen canin ne kadar aziz
bir varlik oldugu, su biling diizeyimizle dahi malumumuzdur. Kiginin ask ugruna
candan ge¢mesi, gelen seyin geldigi yeri, ne kadar blytk bir cogku ve giderek
cilginlik yeri haline getirmesiyle alakalidir. Agk varligi, indigi yer olan génil ve
ruhla temas edince ortaya birbirinin neticesi olan #i¢ inceleme konusu ¢ikar: 1-
Agkin gonilde hasil ettigi buyik cogku ve mestlik, 2- Bu cogkunun &s181 icine

4 Ask-gam iligkisi ok ayrintili olarak tizerinde durulmasi gereken bir konu oldugundan, biz meraklilar
i¢in bu konular ihtiva eden rubai numaralarini vermekle yetinecegiz: 152, 154, 193, 214, 227, 229,
240, 314, 336, 383, 428, 443, 456, 461, 462, 477, 478, 484, 494, 505, 539, 551, 555, 557, 566, 578, 611,
617, 630, 688, 706, 809, 832, 836, 1193, 1255, 1256, 1370, 1395, 1423, 1457, 1466, 1528, 1678, 1713,
2000, 2168.
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cektigi cilginlik halinin onda yaptig1 déntstliriicti tahribat, 3- Bu tahribati izleyen
olumstzlik kavrayist. Bu konularin incelenmesi ayri bir makale gerektirdigi igin,
bu inceleme gorevini o makaleye havale ederek geciyoruz.®

Mevland’ya gore, agk geldigi zaman, blitin agk eylemleri sevdaya dontsir.
Bu déniigtim, her seyi ile yanan bir nesnenin, geriye kil bile birakmayacak bigim-
de yanisinin eseridir. Boylesi bir sevdaya dontisme stirecinde, yanigtan geriye
kalan sey, yanip sénme kabiliyetini kullanarak ortaya binlerce suret ¢ikarir. Agk
suretleri olarak ortaya ¢ikan bu seylere Mevland, 6zgtn bir ad vererek, sevdalar
der. Ona gore, 6lumstiz bir seyden dogduklar i¢in, 6limsiiz bir sey olan sevdala-
ra, yokluk ve fena illeti bulagmaz. Mevlana bir rubaisinde bu duruma isaret ede-
rek, “yok olmaz eski sevdalar/¢ikarirlar baglarins, balik gibi sudan (R 86cd)” der.

Agkin gelisinin bir yakis siireci oldugu, yakin bir bilgi olarak, biitiin muta-
savviflarda vardir. Yanigin bir olug oldugunun yahut bir olusa zemin hazirladigi-
nin en yaygin semboli, mitolojik kakniis kugu ve en taninmig motifi, kiillerinden
dogustur. Kendi bedeninin kilinden dogmusg yeni bir kakniis olan g1k, bu yenili-
gi, yarusa borgludur. “Pisirir bizi bu ask atesi (R 9a)” diyen Mevlan, pisirmenin
degistirici ve donustiirticti bir siireg olarak ates olgusuna ihtiya¢ duydugunu belir-
terek, bedenin pismesi i¢in gereken atesin, dogrudan dogruya yokluk ilinden gelen
agkta mevcut oldugunu soyler. Agik ancak ask sayesinde, biitiin zerrelerin tagidik-
lar1 gtizelliklerin, asli ve gergek yiizlerini gérerek, bu gtizelligin tesiriyle, gece giin-
diiz mum gibi yanacaktir. Agk atesinde yanigin, glizelligi orten perdeleri tutug-
turmak ve glizelligi dolaysiz olarak temasa ettirmek gibi bir sirr1 agiga ¢ikardigina
da ayrica igaret etmek gerekir. Yanigin bir bagka amaci da agigin zaman suurunu
diizenlemektir. Bu diizenlemeyle 4sik, ¢coklukla malul vakitler suuru yerine, tek-
likle sagalmig vakit bilincine kavugur. Bu biling, ickin olan zaman bilincinin, agkin
olan zaman bilincine déntismesinden bagka bir sey degildir; “ezelidir ask ve siirecek
ebede kadar (807)”

Ask atesinin siddetinden dolay1 4sik, bu diinyay1 hep bir yangin yeri olarak
algilar. Bu alginin cehennem imaji ile beraber gelmesi, onun diinya ile temasinda-
ki olumsuzlugun temel agiklayicilarindan birisidir. Agk atesiyle yananlarin, uyku-
yu unutmalart geregine deginen Mevlan4, ask atesinin ruhu gafletten uyaran bir
isleve sahip oldugunu, ruhun uyaniginin ise baki bir hayat ve mutluluk anlamina
geldigini ifade eder. Onun 1srarla vurguladigi seylerden birisi, agkin getirdiklerini

® Bu konularla ilgili rubailer igin bkz; Agk/Cogku-(Tutku-Zevk-Sevk) 35, 142, 245, 321, 334, 521, 528,
614, 665, 774, 779, 820, 846, 1190, 1590, 1774, 1875; Ask-gonul: 636, 802, 941, 1088, 1195, 1217,
1243, 1276, 1290, Ask-tahrip: 61, 100, 103, 363, 461, 753, Ask-delilik: 5, 21, 26, 34, 359, 385, 408,
587, 672, 688, 769, 770, 865, 872, 967, 1171, 1539, 1854, Ask-Sarap: 47, 206, 244, 274, 277, 332, 487,
556, 599, 746, 754, 847, 994, 1206, 1362, 1473, 1918; Ask-varlik/Sahsiyet: 103, 223, 130, 131, 211,
309, 388, 405, 429, 488, 585, 662, 734, 773, 781, 782, 1297, 1827, 2066. Ask-Olumsizlik: 6, 123, 377,
406, 460, 644, 759, 1007, 1132, 1208, 1345, 1445, 1793, 2009, 2093.; Ask-Gelen Bir Sey: 46, 72, 275,
343, 424, 429, 652, 1268, 2073.
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anlama anahtarinin, uykusuzlukta gizli oldugu uyansidir. Agiklarin géniil yangi-
nini, agk derdinin kutlu emaresi sayan Mevlan4, bu dert sebebiyle ¢ekilen dhlarin,
hakkin rahmet katina giden bir yol niteligi kazandigina deginerek, ask dag1 sebe-
biyle cekilen &hlari, rahmet diizeyiyle irtibat kuran imtiyazli elgiler gibi degerlen-
dirir.

“Ask atesi goniilde patrlayp yanmnca /asktan gayri her seyi atese yakar R
670ab)” diyen Mevland, boyle bir gonil sahibinin, akla iligkin 6grenme bigimle-
rinden, agka iligkin 6grenme bigimlerine gegecegini soyler. Bu 6grenme bigimi
kesintisiz bir cogkuyla geldigi i¢in, onun ifadesinde, aklin dili olan nesir yetersiz
kalacagindan dolayi, askin dili olan siire bagvurmak bir zaruret halini alir. Nesir,
“taglars bile eriten ask atesini (R 847b)”, kusatacak bir duygu yogunlugunu anlat-
maktan mahrum oldugu i¢in, bu asamada devreye giren siir, aska soguk duranlari
dahi, ask hararetiyle yanacak bir diizeye getirir. Mevlan4, kesret olarak gortlen
seyleri ifna etmenin, ancak agk ateginden alinan alevlerle yakilma sartina bagl
oldugunu soyler. Bu stiregte, génltin kendi haline birakilmas: tehlikesine karst,
sevgili etkin bir gérev Ustlenerek, gonlt her an agk atesiyle yakar. Béyle bir yaki-
sin, agkin ateg ve suyuyla agina olmak anlamina gelecegini séyleyen Mevlan4,
4s181n bu ateste su gibi kaynadig1 halde, diri kalma sirrina ermesini, bu aginaliga
baglar. Ona gore agk atesi, 6ncelikle agk istidadi tasiyan ruhlar yakar. Bu yakis,
kurunun yast yakmasi gibi bir sirayet eseri gosterir ve agkla tutugan ruhlar, ayni
agkla bagka ruhlan tutustururlar. Boylelikle ham ruhlarin, bagka seylere egilim
duymalart halinde, agk atesine yanarak o egilimden vazgegeceklerini ileri stiren
Mevlan4, kisinin i¢inde yanip kavruldugu asgk atesinin, o kisinin cennetini hazir-
ladig1 fikrini savunur. Agk atesiyle kavrulan ile kavrulmayan arasindaki farki,
glinesle yildiz arasindaki farka benzeterek, ask yanginini séndirme yetenegi ol-
mayan bir génle gelen agkin, amaca uygun bir gelis olmadigini da 6zellikle belir-
tir.®

Agk sirrnin sirdagt olarak seher yelini, rehberi olarak da geceyi gdsteren
Mevlanj, ask yolculuguna geceleyin ¢ikilmasini 6gitler. Kiginin asiklik sirlarindan
ancak boyle yaparak haberdar olacag: bilgisini vererek, bu bilgiye erisenin kegfet-
tigi sirlari, kaginilmaz olarak ifsa edecegini ve 45181 digerlerinden ayiran seylerden
birinin de bu ifsada gizli oldugunu soyler:

kisi, dstklik sirrindan olursa haberdar,

ask ifsastyla, dsiklar icinde ndm yapar (R 227ab)

Ona gore, asik bu ifsayt yaparken bir dava glitmez, zira onun derdi, varlik
degil yokluk meselesidir. Bu yokluk ifsasi, kadim bir sir olan agk sirrini agmaktan
bagka bir amag tasimaz; ancak eylemi bulmak demek, 6zneyi bulmak demek
oldugundan varlik oyununun asil faili bulunmusg olur:

§ Ask-Ates: 9, 19, 60, 114, 544, 670, 847, 916, 996, 1161, 1244, 1430, 1526, 1535, 1612, 1832, 2158.
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cihanda, értiilii kalmis, kadim bir sirdir agk,

ortiilmiis, orteni agar, oyun buna bagh! (326 cd)

[fsa zamanina dek gizlenmis olan ask sirrinin, binlerce perde altindan gege-
rek ortaya ¢ikmasi, beyhude degildir. Ask sirlarina erigenler i¢in, bu sirrin iki tirld
iglevi vardir. Sirr1 agiklarlarsa insanlari kendilerine cekecekler, agiklamazlarsa agk
tarafindan kendileri cekileceklerdir. Agiklarin her iki tercihte de dramatik sonugc-
larla kargilagmasiysa igin bagka bir cilvesidir:

agkin bir dem, kiminle kaynagirsa agik ki,

dersin, “bu zatin basina beld yagmig sanki!”

mansit, agk sirrindan bir nisan agiklaymca,

0 huyu, kiskanclik ipiyle asilds ¢iinkii! (671)

Mevlan4, ask sirrinin ifsasinda’, 4s1gin maruz kaldigt bu durumun dramini
tasvir ettikten sonra, ifsanin 6ntine gegilemez bir sey olarak, istem dis1 vuku
bulma yetenegine dikkat g¢eker. O tam bu noktada, ifsanin askla agiz agma ydn-
teminden farkli bir yontintn, kendi yerini tutan bir yontem olarak devreye gire-
cegini ifade eder; ah ve enin. Ask feryadinin bizzat bedeni bir eylemle aktarilmasi
mimkin oldugu gibi, baska bir nesne araciligiyla aktarilmasinin da mimkin
oldugu gorusiinden hareket eden Mevlan4, aradigi araci nesneler olarak musiki
aletlerini kesfeder. Bu kesiften sonra, karsimizda siradan musiki aletleri degil, agk
hakikatini, kAmil insanin dili olarak terenntim eden bir remzi gahsiyetler ziimresi
vardir:

agk rebdbinin ferydds, dostun mizrabindan;

bu ses, sanmayasin ki, rebap sesidir rebap! (262cd)

dinle duy, neler anlatir sana bu ney neler!

hep yiice mevldnin gizli sirlarins séyler...

gonlii yorgun, yiiregi kirtk, bagindaysa ask yeli;

agizsiz dilsiz dile gelip; “allah, allah!” der. (1294)

Aska asik olarak, onun getirdigi biling diizeyiyle bir ask ¢cocuguna donis-
tiginl sdyleyen Mevland, ayrica bir de agk annesinden dogar ve ondan sir sttt
emerek, hayat iginde yeni bir hayat bulur. Ilk hayatta, suret kaydiyla kusatilmig
olan kisi, ikincisinde suret kaydindan kurtularak; var gibi goriinen yok biling diize-
yinden yok gibi gériinen var biling diizeyine erisir. Iste agkla elde edilmesi gereken
temel meleke budur; dzge bir idrak diizeyi. Askla gelen bu 6zge idrak dizeyinde,
ickin ile agkin kesin bir hesaplagmaya gider ve asgk igkinle girdigi miicadelede zafe-
rini ilan eder. Bu zaferle elde edilen sey, agkin dlemle aramiza giren suretler dle-
minin perdelerini yirtmaktir. Mevland’ ya gore bu 4lem, bin bir perdede, binlerce

7 Ask-Sir: 120, 219, 227, 326, 409, 592, 658, 671, 1363.
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suret gostererek hakikate giden agk yolcusunu oyalar. Buyiik ve stirekli gbzbagci-
lik telkininden bagka bir sey olmayan bu fani géruntilerden kurtulmak igin, kisi-
nin 6zge idraki elde ederek, s6z konusu perdeleri yirtmasi gerekir ki, bu yanilsa-
may1 kavramast mimkiin hale gelsin:

su yokluk dleminde, nice varlik goriiniir;

cogu yok, goz ovusturup bakan, bunu kavrar! (R 281cd)

Askla kavranan bu idrak dizeyinde, askla 6lmek esastir. Bu 6lum mesele-
sinden maksat, daha 6nce sartlanilan itibarl deger ve ebatlarin suurdaki etkisini
sifirflamaktir. Bu durumda utanmazlik, delilik, korltk, sagirlik gibi kusurlar mezi-
yete, zaaflar erdeme, bir zerrecik iki cihani kaplayan devasa bir kiireye déntisebi-
lir. Zitlar arasindaki yaniltict farkliliklar birleserek hilkatin temel prensibi olan
dengeye kavugurlar:

agkta ne al¢aklik vardir, ne de yiikseklik var!

ne cok sarhosluk vardir, ne de ayiklik ey yar! (R 647ab)

hakk: talepte birdir, akilliyla divine,

agkin dilinde birdir, yakinla bigdne,

ydrin vuslat meyini sunanlar mezhebinde,

ayri gayri olmaz, birdir, kabeyle puthdne! (459)

Ozge idrak safhasinda agigin gozii 6niinde beliren bu yeni diinya, onu 6yle
bir hayret dlemine tagir ki, ds181n icinde bulundugu yiiksek cogku, zevk ve sevk
duyusu, onu, bu 4lemin bir saatine mukabil yiizlerce cani feda etmeye hazir bir
duruma getirir:®

goziimde sen olmasan, kime bakardim, ey yaré

kime ¢ilgindim, sevddn serde tutmasa kararé

bilmedigim bir yer vardir, acep nerde o yeré

senin askin olmasayds, orda ne isim varé (2049)

bir saatlik agk, yiizlerce cihana bedeldir...

dsikliga, yiizlerce can fedd olsun, ey can! (R 1547cd)

Mevlan&’'nin bahsettigi bigimiyle, bize bizim digimizdan gelerek, bilinici-
mizi fani diizeyden baki dizeye ytkselten, ruhumuzu algaktan yiiksege tastyan,
toprak bedenimizi sark kimyasiyla altina dontstiiren bir agk, bu dleme iligkin bir
sey olamaz. Bu agk, agkin &leme ait, yiksek nitelikli farkli bir kavrayig stirecidir.
S6zti Mevland’ya birakalim:®

¢ Ask-Ozge Idrak: 281, 376, 389, 428, 459, 510, 562, 597, 647, 714, 749, 775, 950, 1271, 1547, 1860,
2049.

¢ Caligmamizin sinulanni agacagl icin agk kavramuyla ilgili diger tavsiflerin rubai numaralarini ver-
mekle yetiniyoruz: Ask-Dostluk: 23, 344, 589, 2104; Ask-Mezhep-Tarikat-Yol: 49, 106, 572, 629,
806, 821, 1356, 1638; Ask-Cocuk-Anne: 49, 781, 944; Ask-Bicare: 52; Ask-Av Olus: 839; Asgk-

-
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Ey can, sen bir baskasin, agkin bir bagka, inan! (R 1024d)

Bir agk eri olan Mevlana, agksizligin nasil bir sey oldugu tzerinde fazla
durmaz. Onun agk tzerine dair beyanlari- mefhumun muhalifinden hareket
edilmek sartiyla- asksizligin nasil bir sey oldugunun da beyanidir. Bu zimni bildi-
rimin diginda o, bir rubaisinde, agksizligi mustakil bir mevzu olarak ele alir ve
muhataba gikigir:

mddem dgik olamiyorsun, git de yiin egir (R 1105a)
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Sohbet-Ders-Ogreticilik: 72, 255, 1071; Agk A§1k11g1: 123, 243, 1249; Ask-Kolelik-Baglilik: 251, 319,
1579; Ask-Samedilik: 523; Ask-Kemal: 1211; Ask-Denge: 2055; Ask-Konugma Giict: 1598; Asgk-
Kozmik Etki: 1201, 1722; Agk-Galebe: 1827; Agk-Temkin: 2105; Agk-Baht: 2142, 2152; Ask-Naz:
2163; Ask ve Nitelemeleri: Agk Ordusu: 780, Ask Onderligi: 725, Ask Kabesi 1321, Agk Bigaresi 1022,
Ask Sancagi 1029, Ask Mazult 1575, Ask Kavgast 1723, Ask Kimyast 1740, Ask Hazinesi 1797, Ask
Vadisi 1893, Ask Madeni 1915, Agk Sofras1 2012.



