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IBN TEYMIYYE ve
IMANDA SEVGI

Hatice K. ARPAGUS’

OZET

Iman ve sevgi genis bir alanda incelenmeye miisait bir konudur. Ancak me-
seleyi sinirlandirmak igin isldm diisiincesi icinde farkli durusuyla dikkati ceken ibn
Teymiyye'nin bakis agisina miiracaat edilecektir. Yine konunun netlik kazanmasi igin
Kur'an-1 Kerim'in iman ve sevgi konusundaki tutumunun nasil oldugu, ibn Teymiyye
oncesinde meselenin nasil ele alindidi da incelenecek hususlar arasinda yer almakta-
dir.

Somut bir iman teorisi ortaya koyan ibn Teymiyye, iman amel arasindaki ba-
g1 sevginin yer aldigi kalbin amelleriyle temin etmektedir. Onun konuyu ele aligi ya-
ninda 6zellikle tasdiki imanin asli kabul edip ameli, imanin disinda birakan Eb{ Hani-
fe'nin iman teorisiyle ilgili agiklamalarina da yer verilecektir. Sonugta iki iman teorisi
mukayese edildikten sonra fonksiyonel yonleri dikkate alinarak neticeye varilacaktir.
Anahtar Kelimeler: iman- Sevgi, kalbin amelleri, ibn Teymiyye, iman-inkar, tasdik-
tekzib, Eb{ Hanife

IBN TAYMIYYA AND LOVE WITHIN FAITH

The issue, faith and love, is a matter, which can be analyzed within a large
scale. However, in the article the perspective of Ibn Taymiyya who is remarkable for
his distinctive stance within Islamic thought will be consulted in order to restrict the
issue. In addition, both the attitude of Qur'an about faith and love and how the issue
was handled before Ibn Taymiyya will also be analyzed in order to clarify the issue.

Ibn Taymiyya who puts forward a concrete faith theory provides the connec-
tion between faith and deed from the deeds of heart (a’'malu’l-kalb) in which love
exists. Besides, explanations of Abu Hanifa, who recognizes acknowledgement as
the basis of faith and leaves the deeds out of faith, about the faith theory will also
be given in the article. In the conclusion, firstly, the comparison of both of the faith
theories will be made and then the result will be revealed by pointing out their func-
tional aspects.
Key Words: Faith-love, deeds of heart, Ibn Taymiyya, faith-denial, assent-
refutation Abu Hanifa.

GIRIS
En 6nemli temsilcilerinin baginda Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) yer aldi-
g1 ve genellikle ehl-i hadis ya da selef diye de isimlendirilen ulema ile rey ehli ara-

sinda yontem agisindan bir takim farkliliklar bulunmaktadir. S6z konusu farklilik
kaginilmaz olarak iki ekoliin fikha ve inanca dair meseleleri degisik bakis agilariyla
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ele almalarina sebebiyet vermistir. Baglangicta bu farklilik meselelerin ¢éztiimiinde
hadisin mi yoksa reyin mi kullanilacag: noktasindayken daha sonra temel bir ayri-
lik seklinde devam etmistir. Rey okulunun ilk temsilcileri arasinda da Imam-1
Azam Ebt Hanife (v. 150/767) gelmektedir. Daha sonra onu takip eden Matii-
ridilik ile Mu’tezile ve Eg’arilik gibi birbirinden farkli ekoller akli tercih etmeleri ve
meselelerin ¢éziminde akla kullanim alani vermeleri acisindan Islam diisiince
tarihinde yerini almiglardir. Iste ayrigmanin baginda te'vil ve akli kullanmadaki
tutum gelirken ikinci olarak da imani tanimlama konusundaki birbirlerinden farkli
yaklagimlar gelmektedir. Bu makalenin 6zellikle {izerinde duracagi Ibn Teymiyye
(v. 728/1328) ise Ahmed b. Hanbel’in takipgisi olmakla birlikte daha kapsamli bir
diglince Uretmis olmast agisindan ondan ayrilan ve selefi dislinceye sistemli bir
yapl kazandiran bir isim olarak dikkati ¢ekmektedir. Ancak buna ragmen o, genel
anlamda kendisinden onceki disiinceyi devam ettirdiginden makalenin konusu
olan iman hususunda hadis ehlinin yolunu takip etmistir.

KUR'AN’DA IMAN VE SEVGI

Ibn Teymiyye'nin konuya dair goriiglerine gegmeden 6nce Kur'an’in imanin
neligi ve sevgiyle baglantisi noktasindaki bakisini dikkate almak konunun daha iyi
anlagilmasini saglayacaktir. Daha sonra da Islam diistince tarihinde kelam ekolleri-
nin olaya yaklagimlari tizerinde durulacaktir. Meselenin vuzuha kavusmast igin
6ncelikle iman kavraminin ne oldugu ve i¢inde hangi 6geleri barindirdiginin ortaya
konmast gerekmektedir. Bu amagla iman tanimlanmasina gegildiginde iman teri-
minin “emn” kokiinden tiiredigi, fiilin stlasi olarak (e-m-n)gegcisli ve gegissiz olmak
tzere iki gekilde kullanildigi, gegisli oldugunda bir kimseye emniyet verme veya
emniyet altina alma anlamina geldigi gortilmektedir. Bu anlamindan hareketle
“mt’'min” kavraminin Allah'in isimleri arasinda yer aldigi dikkati ¢ekmektedir.
Gegigsiz olarak kullanildiginda ise emniyet altina girme, given iginde olma mana-
larina gelmektedir.! Iman kelimesinin terim manasina gelince “Allah’a ve Resillerine
iman edenler, iste siddikler onlardir” ayetinde ortaya konuldugu tizere buradaki iman
kelimesi 6vgli amaciyla kullanilmakta ve nefsin onaylayarak hakka boyun egmesi
anlamina gelmektedir ki bu da ¢ seyin bir araya gelmesi durumunda mimkin
olmaktadir:

-Bir geyi kalben hakikat olarak kabul etme,

! Ragib el-Isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, Kahire 1961, “emn” mad. Eg'ari diigiincenin olusmasina
zemin hazirlayan ilk dénem Islam distintrleri imanin birbirinden biraz farkli temel iki taniminin
oldugunu kabul ederler. Birincisi dilbilimciler tarafindan belirlenen sézliik anlamidir. Ikincisi gelenek
tarafindan da tasvip edilen ve hukuki olarak kayit altina alinan, stilah? anlamidir. {lk anlamina gére,
“ 1= e’ Hili ¢ Gus- Gun” anlamina gelmektedir, boylece iman, tasdik etmek, bagkasinin séyledigini
gercek olarak kabul etmek ya da bagkasinin s6ylediginin veya teklifinin dogru olduguna kanaat ge-
tirmeketir. fkinci tanima gore iman, Allah’a itaat etme ameliyesidir. Nitekim itaat de {ige ayrilmakta-
dir: (I) Islam’in temel akidelerini tasdik etmektir ki bu, kafir olmay1 disarida birakmaktadir. (IT) Diger
temel ser't yukiimliliikleri yerine getirmek ki bu, her hangi bir sekilde itaatsizligi veya fisk1 digarida
birakmaktadir. (III) Faziletli fiillerin icrasi ki bu da, miminin tekdmiile ulagmasini engelleyecek seyi
disarida birakmaktadir (genis bilgi igin bk. R. M. Frank, “Knowledge and Tagqlid”, Jounal of American
Oriental Society, Vol. 109, 1, 1989; “Ilim ve Taklid”, Keldm Arastirmalar: [trc. Hatice K. Arpagus],
3:2(2005), s. 85-86, 88.

? el-Hadid 57/19.
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-Dil ile ikrar etme

-Ve bunlarin gerektirdigi tarzda amel iglemektir.

Goruldigt tizere imanda yaygin kabule gére ti¢ unsur bulunmaktadir. Kalp,
dil ve organlar. Nitekim Ragib el-Isfehani (v. 502/1108) yukaridaki ifadeler yaninda
imani icinde emniyetin bulundugu tasdik seklinde tanimlamaktadir. Nitekim
Kur'an da imani, insanin yalniz bir melekesinin degil -biri digerinden daha etkili
olsa da- birgok melekesinin neticesi olup hem duygu hem de distince tarafindan
onaylanmay1 bekleyen bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Imanin zaman za-
man hem rasyonel ve gézleme dayali unsurlarla hem de duygusal tecrtbelerle des-
teklenmesi de bu durumu teyit etmektedir.?

Matiridi (v. 333/944) ve Eg’art’nin (v. 324/936) iginde bulundugu biyiik ¢o-
gunluk da imanda asil unsurun kalp ile tasdik oldugu ve kalbin imanda 6énemli
fonksiyonu bulundugu tizerinde durmaktadirlar. Insanin maddi ve manevi yonleri
dikkate alindiginda kalbin fonksiyonu ve ©nemi kendiliginden ortaya ¢ikarken
dinde de hayati 6nem tagtyan seyin iman olmasi, insan ile din birlikteligi ve bag-
lantis1 dugtintldtgiinde kalp ve imanin beraberligini ortaya koymaktadir.

Imandaki sevginin durum ve konumuna gelince “Allah’in sevdigi ve Allah’s se-
ven"* geklindeki dyet, Allah-insan iligkisindeki esasin sevgi oldugunu ortaya koyma
yaninda sevgide cift yoniin bulundugunu da gostermektedir. Bu sebeple Allah’tan
insana ve insandan Allah’a yonelik olmak tizere iki farkli boyuttaki sevgiden bah-
setmek mumkindur. Ancak imanda sevginin durum ve konumunun nasillig1, Al-
lah’in insani sevmesinden ziyade insandan Allah’a yonelik olan sevgi Uzerinde
yogunlagsmay1 gerekli kilmaktadir. Aslinda Allah’a iman etmek demek otomatik
olarak Allah’i sevmek demektir ki Kur'an da miminin vasiflarini sayarken imanin
Allah’t sevmeyi gerektirdigini su sekilde izah etmektedir: “Insanlardan bir kismi
Allah’tan baska esler edinitler ve onlari Allah’t sever gibi severler. Miiminler ise en ok
Allah’s severler.” Diger bir ayette de miimin dyle bir kimsedir ki babasi, evlads, kardesi,
esi, hisim akrabasi, kazandigs mal, sevdigi mekdnlarla mukayese edilmeyecek sekilde
Allah’s ve Resiliinii ve onlar icin cihat etmeyi sever”® denilmektedir. Konuyla baglantili
bagka bir ayette de mimin babasi, eviads, kardesi veya akrabasi da olsa Allah’a ve
Resiliine diisman olanlarla dostluk etmez’” diye buyrulmaktadir.

Stphesiz sevgiden bahsedilen yerde korku, korkunun bulundugu yerde de
sevginin bulunmast kaginilmazdir. Iste bu acidan mtiminin Allah’t sevmesi yanin-
da Allah’tan ¢ekinmesi de gerekmektedir. Nitekim Ndr suresinde miiminin vasifla-
n anlatilirken Allah’a ve Resuliine itaat ettigi ve Allah’tan cekindigi® konu edinil-
mektedir. Aslinda konuya delil tegkil edecek bunlardan bagka dyet ve hadisten de
bahsetmek mtmkiin olmakla birlikte bunlarin sayisini arttirmak yerine bunlarin
bahsettigi meseleler izerinde durmak daha isabetli olacaktir. Mesela yukarida zik-

3 Bkz. el-Bakara 2/26; el-Hac 22/ 5; el-Hucurat 49/7; el-Gagiye 88/17-20.
4 el-Maide 5/54.

5 el-Bakara 2/165.

6 et-Tevbe 9/24.

7 el-Miicadele 58/22.

8 en-Nir 24/52.

197



198 Hatice K. Arpagus

redilen Bakara suresine gére miiminin vasfi Allah’t sevmek demektir. Yani miimin
olmak Allah’t sevmek demektir ki kul olmanin ayirict vasfi Rabbini sevmekten
gegerken ulGhiyetin temel vasfinin da sevgi oldugu ortaya gikmaktadir. Stiphesiz
ulthiyet tabii olarak kul kavramini da giindeme getirmektedir. Kur'an ve Islam
istilahinda insan kul(abd) vasfiyla anilmaktadir. Kulluk da kendisine kul olunan
varliga kargi beslenen en ileri sevgi derecesini ifade etmektedir.” Dolayisiyla kul,
rabbini seven, ulthiyet de sevilen bir varlik olmakta ve bdylece Allah-insan iligkisi
kurulmaktadir. Miicadele stiresinde de kalbin sevme 6zelligi bulundugu, ancak s6z
konusu sevginin tabii olarak insanin bizzat kendisi ve ¢evresine yoénelik oldugu dile
getirilmektedir. Iste iman sahibi olmak demek insanin fitratindaki bu sevginin
gercek kaynaginin Allah oldugunun bilincine varmak ve diger sevgileri de yok et-
meden O’'na yonelmek demektir. Buradan hareketle de kalbin bir¢ok islevi yaninda
sevginin fonksiyonel oldugu ve 6nemi bulundugu anlasilmaktadir. Ancak insanda-
ki tim bu sevgilerin dtzenli ve dogru bir gekilde kullanilmasi ve biitlin sevgilerin
dtesindeki Gergek Sevginin dikkate alinmasi gerekmektedir.'’ Fitrat hadisi'' de,
kalplerin Allah’t tanimaya O’nu tasdik edip dinini kabul edip etmeye uygun bir
yapida yaratildiklarini géstermektedir. Hakk: bilmek onu sevmeyi, batili bilmek de
ondan nefret etmeyi gerektirir. Dolayisiyla fitri yapida hakki sevip batildan nefret
etme kabiliyet ve kapasitesi vardir. Ancak kalp zaman zaman 6zelliklerini bozan
etkiler altina girebilir. Bu bozucu etki ya kalbi hakk: tasdik etmekten alikoyucu
siiphelerden veya onu hakka uymaktan alikoyan sehvetlerden ileri gelir.'* Bu tiir
durumlardan uzaklagmak da ancak imanla ve kalbin amelleri adi altindaki fiillerle
mimkiin olmaktadir.

KELAMI EKOLLERE GORE SEVGI VE IMAN

Allah’a imandaki sevginin gerekliligine dair yukaridaki agiklamalardan sonra
imanin unsurlart agisindan sevginin yeri ve konumuyla ilgili Islam diistince tari-
hindeki duruma bakildiginda sevgiye genelde kalbin amelleri ad: altinda yer verildi-
gi ve Islami mezheplerinin biiyiik gogunlugu tarafindan dikkate alindig gériilmek-
tedir. Mesela Mircil gruplarin buytk ¢ogunlugu bu hususa zaman zaman tasdikle
birlikte ¢cogu zaman da Allah’t bilme (marifetullah) iginde yer vermektedirler. Me-
sela Ebti’l-Huseyin es-Salihi ve taraftarlart imani marifet olarak tanimlamiglardir ki
onlara gére marifet Allah’t sevmeyi ve O'ndan korkmay:1 kapsayan bir kavramdir.”®
Yine bir Miircii grup olan Yunusiyye'nin kurucusu Yunus b. Avn es-Simri** imanin

9 Suat Yildirim, Kur'an’da Uliihiyet Istanbul 1987, s. 160.

10 {nsandaki sevgi cesitleri ve bunun Allah’la baglantist agisindan bk. Gazzali, Ihydu ulumiddin, Daru’s-
suab, Beyrut ts., IV, 2574- 2592.

11 Bkz. Buhari, “Cendiz” 79, 80, 93; Miislim “Kader” 22-25.

2 {bn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava (haz. Amir Cezzar Envar Baz), Mustansira 2005: Darti’l-vefa, V1I, 324.

15 Eg'ari, Makalatii'l-Islimiyyin (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire 1950, s. 198; Ibn
Farek, Miicerredii Makdaldt (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, s. 151.

M Miircii gruplar arasinda yer alan Yunusiyye'nin nisbesi kaynaklarda farkliliklar bulunmaktadir.
Eg’art’nin Makalat'in1 negreden Helmut Ritter es-Semeri ve eg-Semerd seklindeki farkl: iki vecih tespit
etmistir (Eg’arl, Makdld:r [ngr. Helmut Ritter], Wiesbaden 1980, s. 132), Daha sonra Amidl (e/-
Ebkarii'l-efedr)ile Ici'nin (el-Mevikif) eserlerinde “Numeyri” seklinde gegmektedir. Sehristani’nin
matbu nitishasinda da harekesiz metninin Ntumeyri ya da Nemiri seklinde okunmaya musaittir (Seh-
ristani, e/-Milel ve’n-Nihal [thk. Ali Hasan Fatr- Abdtlemir Ali Mithennd], Beyrut 1990, I, 162 “Ne-

—
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kalp ve dilde oldugunu ifade ettikten sonra kalbin fiillerinin marifetullah, Allah’
sevme ve O’na kalben boyun egmek seklinde oldugunu dile getirmektedir. '° Ben-
zer tavir, EbG Semir ve mintesipleri tarafindan benimsenmektedir, ancak onlar
Yunus taraftarlarindan farkli olarak imanin unsurlari arasina dil ile ikrar1 da almuisg-
lardir. Onlarin iman anlayist da, marifetullah, Allah’a boyun egme, O’nu kalben
sevme ve O’nun bir oldugunu ve benzerinin bulunmadigini ikrar etmek seklinde-
dir.’® Neccariyye ise imanin {i¢c unsuru oldugunu sdyledikten sonra bunlardan ikin-
cisinin Allah’a boyun egmek oldugunu ifade etmektedir.'” Geylan ve taraftarlarina
gbre de iman marifetullah, Allah’t sevme, O’na boyun egme ve Restlullah’in getir-
digini dil ile ikrar etmeyi i¢ine almaktadir.'® Gassan ve taraftarlar ise imani Allah’t
ve Restiltint bilmek, Allah’in indirdiklerini ve Restilintin getirdiklerini ikrar etmek,

Allah’t sevmek, O’na kars1 saygt duymak ve kibri terk etmek seklinde tanimlamis-
lardir.”

Benzer yaklagimin Mattridi ve Eg’arl ulema tarafindan da devam ettirildigi
tespit edilmektedir. Mesela Eb(i Hanife imanin inanan kimsede Allah’tan Gmid
edip korkmay1 dogurmast gerektigini disinmektedir. Eger bir kimsede havf ve reca
bulunmazsa iman da yoktur.”’ Yine ona gdre miimin bir kimse tevhidi terk etme-
digi miiddetce butiin giinahlar iglemis olsa da yine Allah dismani olmaz. Cunki
digsman digmanina bugz ve nefret besler, noksanlik izafe eder. Halbuki mtmin

%

mirl” sekli igin bk. Sénmez Kutlu, “Miircie”, DIA, XXXII, 44). Ancak eserin Fransizca terciimesinde

BelazOri'nin Ensdbii’l-esrdf indan hareketle Yunus b. Avn’in EbG Simr’in talebesi veya arkadast olma-

sindan 6tlrd es-Simri’'nin daha uygun oldugu nakledilmektedir (bk. Shahrastani, Livre des Religions et

des Sects (trc. Danile Gimaret-Guy Monnot, Leuven 1986, I, 421).

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, ts. Kahire: Mektebett Ibn Sing, s. 178. Egari Allah’t sevmeye, Allah’a

itaat etme ile kibri terk etmeyi de eklemistir (Es’ari, a.g.¢, s. 198). Benzer malumatin Sehristani’de de

oldugu goriilmektedir. Hatta Nemiri bu konuda Iblis’i rnek verir. Ctinkii Iblis Allah’in vahdaniyetini
bildigi halde Allah’a kars1 kibir ve biytiklenmesinden dolay1 kafir olmustur. “O yiiz gevirip biyiikliik
tasladigindan kéfirlerden oldu” (el-Bakara 2/34) seklindeki dyet de, kalbinde Allah’a itaat ve muhab-
bet yerlesmis olan kimsenin gtinah igleyerek Allah’a muhalefet etmeyecegini ortaya koymaktadir. Bu
vasiflar tastyan bir kimsenin velev ki gtinah isledigi diistintilstin bu durumda da onda var olan inang
ve samimiyet ona zarar vermez. Ctink{i miiminin cennete girmesi ameli ve taatinden ziyade ihlas ve

Allah’a olan sevgisinden dolayidir (Sehristani, a.g.e, I, 162).

Eg’ari, a.g.e, s. 198. Bagdadi ise marifet ve Allah’tan geldigi konusunda immetin ittifak ettigi seyleri

ikrar etmek seklinde tanimlamaktadir (Bagdadi, a.g.e, s. 181). Sehristant ise onlara gore iman hasletle-

rinden her biri iman olmadig: gibi bazisinin da iman olmadig1 kanaatinde bulunduklarini sdylemek-

tedir. Aksine onlara gore Iman hepsinin birlesmesinden olusmaktadir (Sehristani, a.g.e, 1, 167-168).

Es'ard, a.g.e, s. 199.

Gaylaniyye’ye gore iman artip eksilmez. Dolayisiyla onlar da bu konuda EbG Simr taraftarlan gibi

diigtinmektedir. Ancak marifet konusunu da ikiye ayirmaktadir. Iman bu marifetin ikincisine tekabiil

etmektedir. Birinci gesit marifet kisinin kendisinin ve dlemin yaraticisinin oldugunu bilmek fitridir ve
birinci gesit marifettir ve bu gesit marifet iman sayilmaz. Iman sayilan marifet ise yaraticinin iki veya

daha fazla olmadigini bilmek, Peygamber ve Allah katindan gelen seyleri bilmektir (Eg'ard, a.g.e, s.

200; Sehristani, a.g.¢, 1, 168).

9 Bagdadi, a.g.¢, s. 179; Sehristani, a.g.¢, 1, 163-164.

2 Ebti Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, Bes Eser (nsr. ve trc. Mustafa Oz), Istanbul 1992, s. 36 (27).
Nitekim o ibadetle alakali agiklamada bulunurken imanda itaat, havf ve recanin bulundugunu, bu
ict oldugunda kisinin ibadet etmis olacagini ifade ettikten sonra iman eden kimsede de havf ve reca-
nin bulunmasimin gerekli oldugunu sdylemektedir. Aslinda onun yukarida zikredilen Ebii’l-Hiiseyin
es-Salihi ve Ebt Simr gibi diistinirlerle paralel hareket ederek marifetullah igine tevazu ve muhabbet
gibi duygulari da aldig1 goriilmektedir (bk. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkil Devri [trc.
E. Ruhi Figlali] Ankara 1981, s. 167).

—
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buytk gtinah irtikdb etmesine ragmen Allah’t her seyden ¢ok sever. Yine miimin
ateste yakilmas: yahut da Allah’a iftirada bulunmast hususunda serbest birakilsa;
ategte yakilmay: Allah’a génliinden gelerek iftira etmeye tercih eder.”’ Nitekim
benzer tavir iginde bulunan Matiiridi de imanin dilin fiili degil de kalbin fiili (ame-
li'l-kalb) oldugu tizerinde durmaktadir.?? Aslinda Imam Matiridi, imanda kalp ile
tasdiki esas almakla birlikte tasdike ytkledigi anlam yelpazesi genistir. Ona gore
tasdik bilgiyle ortaya ¢ikan hakikati onaylamak manasinda bir tasdik degildir, ¢tin-
ki boyle bir tasdik teslimiyeti gerektirmez. Bunun yerine o, tasdik edilen seyin bu
tasdikten sonra insanin hayatina emredici ve kontrol edici bir glig olarak girmesi-
nin gerektigi kanaatini tagimaktadir. Dolayisiyla tasdik, akli kavrayis veya aklin
soyut hakikati onayindan ziyade Peygamber’in ve getirdigi tebligin dogrulugunu
kabul ile s6z konusu hakikatlerin bir hayat kanunu olarak islev gérmesi anlamina
gelmektedir. Peygamberi ve getirdigini kabulde aklin fonksiyonu bulunmakla bir-
likte bu hakikatlerin hayat kaynag: olarak islev gérmesinde aklin degil kalbin fonk-
siyonu 6n plana ¢ikmaktadir.”®

Eg’arl ulemanin imanda sevgiyi yer vermesine gelince, onlarin temelde yuka-
nda zikredilen distiniirlerle paralel hareket ettigi soylenebilir. Ibn Farek (v.
406/1015) Eg’ari’nin diigincesinin Salihi’nin gérislerini paylasacak sekilde oldugu-
nu su gekilde aktarmaktadir: imanda tek ozellik vardir ki o da Allah’i, O’nun bir
oldugunu, benzerinin olmadigini, ibadetin yalnizca O’na yapildigini ve O’ndan
bagka itaat edilecek bir varligin bulunmadigini bilmektir. Bundan bagka bilginin
algakgonulluluk icinde boyun egme (huzu) ve yticeltmeyi (tdzim) de kapsamasi
gerekmektedir. Ayni yaklagim tarzi kiifriin 6zelliginin de bilgisizlik oldugunu orta-
ya koymaktadir. Marifetin zidd1 olan bilgisizlik de nefret, buiytklenme, kiigimse-
me ve ilhad gibi duygusal ve ahlaki yonleri icermektedir.?* Bu yaklagimin uzanti-

21 Eb{ Hanife, a.ge. s. 25 (19).

22 Matiiridi, Te'vildtil-Kur'an (thk. Mehmet Boynukalin), Istanbul 2005, 111, 163.

% J. Meric Pessagno, “Akil ve Dini Tasdik” (trc. Biilent Baloglu-Adil Ciftci), DEU [lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, sy. 8, [zmir 1994, s. 450-451.

2 Tbn Farek, a.ge, s. 151. Eg'arf imanda asil olanin kalb ile tasdik oldugunu séylemekle birlikte tasdikin
ne oldugu konusunda cevaplar farklilasmaktadir. O, zaman zaman, tasdiki, Allah’in varligini, ulGhi-
yetini ve kadim oldugunu bilmek olarak agiklar. Bazen de tasdikin bir i¢ konusma oldugunu, fakat
bunun bilmeyi de igerdigini ve bilmeden ayr1 var olamayacagini séyler (Frank, “Ilim ve Taklid”, s. 87).
Bundan bagka o, kavramin Allah sevgisi ve ihtiramui gibi hususlari da ihtiva edecek sekilde genisletile-
bilecegini de kabul etmektedir. Eg‘arflerin biiytik ¢ogunlugu tarafindan “taat”a denk olduguna karst
giiclii muhalefet biyiik oranda Haricilerin kullanimindan kaynaklanmaktadir. “iman, temelde kabul-
lenmenin takip ettigi bir tasdiktir; Allah’in inayeti tasdik ve kabullenmenin her ikisi i¢in gereklidir:
Tasdik zihni bir ameliyedir, kabullenme bagliligi strdiirmek ve Allah’in emrine riayet etmek maksa-
diyla belli bir emek harcamaktir. Miminler inandiklari geyi tasdik eden ve bundan bagka amellerini
de yerine getiren kimselerdir (bk. Frank, “Ilim ve Taklid”, s. 86). Dolayisiyla Eg'ari’nin iman teorisi
i¢inde itaat kavrami vardir. Hatta o, bu kavrami geklen hesaba almasa da tasdik ve imanin Allah’a
kargt belirli tutum ve davranislar icerdigi ve gerekli oldugunu kabul etmektedir. Nitekim {bn Farek
(Miicerred, s. 151, 8 vd) Es‘ar’nin tazim, husu, sevgi, alcak gonullilik, teslimiyet gibi hususlar Al-
lah’a ve Peygambere imanin sartlarindan kabul ettigini bildirmektedir. Bunlar gergek anlamda Allah’a
imanin ya da O’nu bilmenin 6ncelikli sebebi olarak degil de imanin kriteri, onun tabi sonucu ve ge-
rekliligi olarak kabul edilmektedir. Mutasavvif bir Es’arf olan Kuseyri'nin (v. 465/1072) hocast Ali ed-
Dekkak da konuyla ilgili sunlar soylemektedir: "Allah’t bilmenin isaretlerinden biri Allah korkusunun
olmasidir, bir kimsenin marifeti arttikca, Allah korkusu da artar” (er-Risale, IV, 64). “Kisi Allah’1 yara-
ticisi ve ydneticisi olarak inandigindan dolay1, O’'nunla ilgili bilgisi O’'na miitevazi bir sekilde boyun

—
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sinda bulunan Teftazani’'de (v. 792/1390) tasdiki, onu haber verenin dogruluguyla
ilgili samim1 bir benimseme ve kabul olarak tanimlamaktadir. Nitekim o, bu kav-
ramin Farsca’daki karsiliginin “gireviden” oldugunu soyler. “Gireviden” de inan-
mak, benimsemek ve boyun egmek anlamlarina gelmektedir.?” Bundan bagka Tef-
tazanl imandaki tasdikin mantiksal bir dogrulama anlamindaki tasdikten farkls
oldugunu genisge anlatmaktadir. Onun bu konudaki yaklagimi da imandaki tasdi-
kin marifetle baglantili olmasi ve kisinin iradesini kullanmasi acisindan mantiktaki
tasavvurlarin mukabili konumundaki tasdikten oldukca farklidir, hatta imandaki
tasdik 6zel bir tasdik olarak ele alinmalidir.”® Bu diisiince ekoliine gére imanin is-
levsel oldugu organ kalptir, imanin asil unsuru da tasdiktir. Dil ile ikrar mtsliman
muamelesi gérmek igin gereklidir. Dolayisiyla Kerramiyye digindaki Islam diistin-
cesindeki mezhep ve yaklagimlarin hemen hepsi, imanin kalbin isi oldugunu ve
tasdikin imanda 6nemli bir yeri bulundugunu farkli yaklagimlarla dile getirmekte-
dirler. Tasdikin tercih edilmesi de imandaki stiphe ve zanni bertaraf etmek amaci-
na matuftur.

IBN TEYMIYYE'YE GORE IMAN

Butiin bu agiklamalardan sonra meseleyi farkli tarzda ele alan Ibn Teymiy-
ye’nin yaklagimina gelince, ona gdre imanda asil olan tek bir unsur degil birden
fazla unsur vardir. Ancak bircok Islam diistiniirii gibi ona gore de imanin yeri kalp-
tir. Yani imanin ash kalptedir.” Nitekim Ibn Teymiyye de imani, s6z ve amel tar-

%
egmeyi de otomatik olarak getirir (Miicerred, s. 151; krs. Frank, “Ilim ve Taklid”, s. 93). Eg’ari’nin ko-
nuyla ilgili gorisleri genis ve daginik olmakla birlikte 6grencilerinin ondan farkli olarak imanda asli
unsurun tasdik oldugu kanaatinde olduklarn goriilmektedir(Watt, a.g.e, s. 168-169).

% Teftazani, Serhu'l-akaid, Istanbul 1879, s. 55.

% Teftazani, Serhu’l-Makdsid (thk. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1998, V, 184-186. Aslinda yukarida
nakledilen gorusler iki biiytk ekol olan Matiiridiyye ile Eg’ariyye’nin imandaki stiphe ve zanni berta-
raf etmek amaciyla yogun bir sekilde tasdik tizerinde durduklar1 ve ona imanin timiini etki edecek
anlam alani verdikleri anlagilmaktadir. Nitekim bu anlayis Ibn Teymiyye’nin endigelerinin aksine
mislimanlarin amellerinde herhangi bir gevseklik géstermeden bugline kadar devam etmistir. Eg’ari
ve Matiiridi yaklagimi devam ettiren Elmalili da tasdiki, imanin timiine etki edecek gekilde onun
yalnizca kalpte olup biten bir sey degil de dile veya fiille yanstyan bir olusum oldugunu ifade etmek-
tedir. Yani tasdik olup bitmeyip aksine etkisi kalp ve lisan1 da i¢ine almaktadir. Nitekim onun tanim-
lamasina gore tasdikin tic mertebesi bulunmaktadir.

-Birincisi kalbi tasdiktir ki bir kimsenin herhangi bir hikm, s6zii veya sozii dile getirenin dogrulugunu
gonltnde itiraf edip emin olmasidir. Bu anlamdaki ameliye de s6z konusu hitkmi, sézii veya soyle-
yeni tasdik etmek manasina gelmektedir.

-Ikincisi dille tasdiktir. Bu da kisinin kendi digindakilere bu boyledir seklinde sozle kalbindekini ifade
etmesidir. Buradaki dille ifade de kalptekiyle uyumlu olup olmamaya gore ikiye ayrilmaktadir.

-Ugtinciisti de fiili tasdiktir. Bunda da dille ifade edilene uygun sekilde fiilin ortaya ¢ikmast beklenmek-
tedir. Ancak burada da fiilin kalp veya dille uyumlu olup olmama agisindan bazi mertebeleri vardir
(Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, ts. Eser Negriyat, I, 179). Buttn bunlar da imandaki asli unsur olan
tasdikin salt zihinsel bir olgu olmay1p dil ve eylemlerle irtibatli bir kavram oldugunu ve onlarda bazi
tezahtr ve yansimalarinin bulundugunu ortaya koymaktadir.

%7 Aslinda Kerramiyye digindaki [slam ulemasinin biiyiik gogunluguna gore imanin ash kalptedir. Yani
imanin asli unsuru iginde kalp bulunmaktadir (Ibn Teymiyye, Kitabii'l-iman, ts. Darii {on Haldun, s.
155-156). Nitekim EbG Hanife de imanin aslt ve bulundugu yerin kalp, onun ortaya ¢iktig1 yerin ise
beden oldugunu soylemektedir. “Bundan baska o eger iman parmakta midir diye sorulursa evet par-
maktadir, de! Parmak kesilince nereye gider diye sorulursa kalbe gider, de!” seklindeki ihtimali soru ve
cevapla iman ile amel, kalp ile beden arasinda baglant1 tizerinde durmaktadir (“el-Fikhu’l-ebsat”, Bes

Eser, 64[53]).
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zindaki yapida oldugunu ve soziin kalpteki halinin marifet ve kalbin tasdiki, dilde-
ki halinin ikrari, amelin kalbe yénelik kisminin kalbin amelleri, bedene yonelik
halinin de bedenin amellerini olugturdugunu ifade etmektedir. * Agagida ayrintili
olarak ele alinacag: tizere bu durum ona gore imanin tek bir unsurdan degil de
birbirleriyle baglantili i¢ ice girmis bilesik kaplar gibi birgok unsurdan olustugu
kanaatini benimsedigini gostermektedir.

Yine o, Hasan Basri’den nakledilen “iman gosteris ve siis(tehalliden) olmadig
gibi temenni de degildir. Bunlarin aksine iman, kokii kalbin derinliklerinde olan ve kiginin
yaptigiyla dogrulanan geydir” seklindeki anlayisi benimsemektedir. Burada ifade
edilen temenni, imanin dil ile séylenmesi, tehalll de insan bedeninin ibadet ve ah-
lak gibi eylemlerle siislenmesidir. Hasan Basri’den esinlenen Ibn Teymiyye'nin
imanin aslinin, koki kalbin derinliklerinde olan ve yapilan islerle desteklenip onay-
lanan sey oldugu kanaatini tagidig1 anlagilmaktadir. Nitekim bu durum, kalpteki-
nin fiilen iglenmek suretiyle ortaya gikacagini gostermektedir. Ctinkd amel gibi
tabil bir sonucun yoklugu, séz konusu sonucun bagli oldugu sebebin de bulunma-
mas! ihtimalini akla getirmektedir. Dolayisiyla imandaki tasdikin siradan herhangi
bir haberi tasdik etmek gibi bir fonksiyonu olmadigi, onun bir takim gereklerinin
bulundugu ve bu gerekliliklerin tasdike, isimlendirilme sirasinda dahil oldugu anla-
silmaktadir.?

Bu agiklamalar da [bn Teymiyye'nin yaklagiminin, imanin kalpteki olugu-
munun yalnizca tasdikten ibaret olmadig1 ya da iman teriminin kargiliginin tasdik
olmadig: seklindedir. Ona gore lafiz ve mana agisindan bu iki kavramin birbirinden
farkli anlam alanlar1 vardir. Lafiz agisindan tasdik ile iman kelimelerinin birbirleri-
nin miteradifi olmamalari, birbirleri yerine kullanilmalarini engellemektedir. Nite-
kim tasdik her tiirli haber hakkinda kullanilirken imanin haber alani ise yalnizca
gayba yoneliktir. Mesela “bir sayisi ikinin yarisidir” veya “gék yerin tizerindedir,”
gibi gortinen alem ve fiziki varliklarla ilgili haberler tasdik edilir veya yalanlanir.
Imana gelince, onun haberi tasdikin alanina giren haberden oldukga farkli olup
yalnizca gaypla ilgili hususlara tekabiil etmektedir.* Bundan bagka tasdikten farkli
olarak imanda ihbar, ing4 ve iltizam s6z konusudur ki bu unsurlari su dyet gayet
iyi bir gekilde izah etmektedir: Allah Tedld peygamberler vastasiyla su sekilde ahd
almistir: Andolsun size kitap ve hikmet verdim, imdi yanmizda bulunans dogrulaysct bir
peygamber geldiginde, ona mutlaka inanmali ve yardim etmelisiniz, bu sarta bagl ahdimi
kabul ve tasdik eder misiniz¢ Onlar “kabul ederiz” dediler. Allah “oyleyse sahit olun ben

2 Ton Teymiyye, Mecnuu'l-fetava, VII, 171.

 [on Teymiyye, Kitabii'l-Iman, s. 251-252, 154. Aslinda bu nokta daha ziyade amel-iman miinasebetini
ve bu konuda Cemel-Siffin savasindan itibaren tartigitlip Gizerinde fikir beyan edilen meseleyi hatir-
latmaktadir. Amelin imanla olan baglantisi Cemel-Siffin’den itibaren Islami ekollerin giindemini
olusturup tartigilmustir. Enfal suresi 2. ayette miiminin Allah’tn ismi zikredilince kalpleri titreyen, Allah’in
dyetleri okundugu zaman da imanlars artan ve Allah’a tevekkiil eden kimse oldugunun anlatilmasi amelin
imana dahil olmayip imanin gereklilikleri arasinda yer aldigini gostermektedir. Ancak amel-iman
miinasebetinin konunun baglami ve zaman agisindan burada ele alinip incelenmesi mimkin olma-
makla birlikte Ibn Teymiyye'den farkli olarak Ebti Hanife'nin yolunu benimseyen Ehl-i siinnet ule-
mast tarafindan amelin imanin geregi degil de sonucu oldugu fikrinin benimsendigi géralmektedir.

30 Ton Teymiyye, Mecnuu'l-fetava, VII, 324.
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de sizinle beraber sahid olanlardanim”" diye buyurmaktadir. Buradaki haber, miicer-
red bir haber olmayip bizzat imanin geregi olarak Peygamber’'e yardimi gerekli
goren bir haberdir. Ayetten anlagildig1 Gzere soyut tasdikin aksine imanda (ihbar)
haber verme, verilen haberin inga edilmesi ve s6z konusu inganin tabii sonucu ola-
rak benimseme ve hayata gecirme seklinde iltizami unsur vardir. Bir kimseye igeri-
sinde gliven olmayan bir haber verildiginde konuyla ilgili olarak o kimsenin béyle
bir habere iman etmesi beklenmez. Ctinkt iman etmek haber veren kimseye giive-
nin oldugu durumlarda s6z konusudur. Verilen haberle ilgili ihtimaller izerinden
hareket edilirse haberi alan kimsenin, haber verene itaat etmesi veya etmemesi
mimkindir. Yani igitenin itaatinin iman adini almasi icin tasdikle birlikte itaatin
bulunmasi gerekir. Dolayisiyla imandaki tasdikin haber veren kimseye itaati da
icermesi beklenmektedir.* Biitiin bu izahlar iman ve tasdik kavramlarinin lafzen
birbirlerinin yerine kullanilmayacaklarini agiklamakla beraber, birbirleriyle baglan-
tisiz olduklarini da ifade etmemektedir. Yani Allah’a iman edilirken s6z konusu
iman kavraminin biinyesinde bir¢ok unsurun yer aldigi, bunlardan birinin de tas-
dik oldugu anlagilmaktadir. Ancak Ibn Teymiyye'ye gore soz konusu tasdikin
imanin yerine konmast hem dogru degildir hem de mtmkin degildir. Aralarindaki
baglantiya gelince Allah’a iman edilirken Peygamber vasitasiyla 6grenilen Allah’in
getirdigi seyler de tasdik edilir. Yukaridaki “gok yerin tsttindedir” seklindeki 6rnek-
ten hareket edilirse boyle bir bilgiye iman edilmeyip tasdik edilir. Bunun sebebi de
bu tir konularnin duyularla idrak edilmesi, s6z konusu haberin duyulur dlemle ala-
kali olmasi ve hakkinda zannin mimkiin olmamasi, boyle bir habere iman edilme-
sini imkansiz hale getirmektedir.® Dolayisiyla gaybi olana iman edildigi halde
Peygamberin séyledikleri ve getirdikleri tasdik edilir. Ancak bu konudaki tasdik
mantiktaki tasdik gibi olmadigindan farkli unsurlar igermektedir. Mesela imanin,
givenmek, huzur ve emniyet i¢inde bulunmak gibi anlamlarinin olmast, bu konu-
da haber verene givenmeyi gerektirmektedir. Bu durum da imandaki tasdikin it-
mi'nan ve emanet manalarini icerdigini gdstermektedir.’® Yine bir kimse birinin
soyledigi haberi tasdik ettigi halde onun soylediklerine boyun egip takip etmeyerek
muhalefet edebilir. Bundan 6tiirti imandaki tasdikin muvafakat, uyum ve boyun
egme kavramlariyla beraber bulunmasi gerekir.* Yani tasdik Peygambere itaati ve
glveni igerme yaninda séz konusu itaat ve giivenin de Peygamber’i sevmeyi bera-
berinde bulundurmas: gerekmektedir. Peygamber’i seven de hem ona itaat eden,
hem de onun getirdiklerini yapan, yasakladiklarindan kaginan kimsedir. Nitekim
“Eger Allah’s seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagiglasin”
anlamindaki ayet de Allah sevgisinin otomatik olarak peygamberi sevme sonucunu
beraberinde getirdigini beyan etmektedir. Ayni zamanda bu &yet sevginin ice do-
ntk duragan tasdik ile tamamen digsa doniik bedeni ameller arasina irtibati sagla-
yacak bir fonksiyonunun bulundugunu ortaya koymaktadir. Ctunkid Allah ve

5 Al-i Imran 3/81.

82 Ton Teymiyye, Mecnuu'l-fetava, VII, 325.

% Tbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetavd, V11, 325-326.
% Ton Teymiyye, Kitdbii'l-iman, s. 248-250.

% Tbn Teymiyye, Kitdbii'l-iman, s. 250.

% Al-i Imran 3/31.
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Restlini sevmek psikolojik bir eylem olmakla birlikte psikolojik eylemler de harici
eylemler gibi gercektirler. Bu yaklagim da i¢ ve dig seklinde keskin bir ayrima git-
menin, hari¢te bulunani iman taniminin diginda tutmanin mimkin olmadigini
gostermektedir.”’

Bu tiir agiklamalariyla Ibn Teymiyye imanin -6zellikle Miircie tarafindan
kabul edilen- “tasdik”ten ibaret olmasinin dogru olmadigini ispat etmeye yonel-
mektedir. Bu amagla o, iman ve tasdik tarifleri yaparak ikisinin birbirinin yerine
kullanilamayacagini, imanin gaybla alakal, tasdikin ise bu diinyayla ilgili ve ima-
nin genel, tasdikin ise imanin altinda bir unsur oldugunu ortaya koymaktadir.
Onun yonelttigi diger bir itiraz da imandaki asli unsurun tek basina tasdik degil,
tasdikin yaninda kalbin amellerinin de bulunmasi seklindedir. Nitekim onun anla-
yigina gore tasdik esas alindiginda ikrar ve amel seklindeki diger unsurlar birbirin-
den bagimsiz olacagindan bunlarin birbirleriyle baglantilarinin kurulmasi gerek-
mektedir. Iste s6z konusu baglantiy1 temin edecek ey de kalbin amelleridir. Kalbin
amelleri de zarurl olarak harici beden amellerine ihtiyag duymaktadir. Boylece
tasdikin yaninda bulunan Allah’ ve Peygamberini sevmek de imanin ctiziini olug-
turmaktadir. Ayni sey Allahin insana yapmasini emrettigi seyin sevilmesi ve ya-
sakladig1 seyin sevilmemesi igin de gecerlidir. Bu dustur sayesinde kisi yaptig seyi
sever, yasaklanan geyleri yaptiginda da tiztlir. Bu durum Ibn Teymiyye'nin diger-
lerinden farkli olarak kalbin faaliyetini tasdik ile sinirlamayip daha genis tuttugu
ve tasdikin yaninda bulunmasi gereken seylere yogunlastigi anlagilmaktadir. Onun
anlayisina gore kalpte soz ve fiilin her ikisi birden bulunmaktadir. Kalbin s6zu
tasdiki meydana getirirken kalbin ameli de sevgidir. Kalpteki s6z ve fiilin tezahiirt
bedende ortaya ¢ikmaktadir. Kalpteki tasdikin tezahtrt olarak dilde ikrar olusur-
ken kalbin ameli olan sevgi neticesinde de bedende ameller meydana gelmektedir.
Dolayistyla imanin asli unsuru yalnizca kalpteki tasdik degil, ayni zamanda kalbin
amelini olugturan sevgidir.*® Diger bir ifadeyle kalpte yalnizca tasdik degil, icinde

%7 1zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrams (trc. Selahaddin Ayaz), Istanbul 1984, s. 208-209.

%8 Tbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetdva, VII, 337, ayrica bak. 331-332. Aslinda Ebti Hanife de -yukanda ifade
edildigi tizere-imanda sevginin bulundugunu kabul etmekle birlikte onun meseleyi sekillendirig bigimi
farkli oldugundan konuyla ilgili agiklama ve yorumlar: da tabii olarak farklidir. Ona gore giinah isle-
yen kimse Allah’t sevmediginden veya O’ndan korkmadigindan dolay: giinah islemis degildir. Bilakis
mimin, buytik giinah islemekle birlikte Allah’t her seyden daha fazla sever. Nitekim bu kimse ateste
yakilmakla isteyerek Allah’a iftirada bulunma arasinda muhayyer birakilsa ateste yanmay: tercih
eder. Bu durum babasini seven fakat ona isyan eden ¢ocugun durumuna benzer, sehvet istiin geldi-
ginden Allah’a isyan etmistir. Bundan bagka kisi, ginah islerken azaba ¢ekilecegini diistinerek degil de
Allah’in affedecegini veya hastalik ve 6liimden 6nce tévbe edecegini umdugundan dolay: glinah isle-
mistir (“el-Alim ve'l-miiteallim”, s. 25 [19]). Biitiin bunlann yaninda kisi gtinah islerken iman ettigi
Allah, kitaplar ve resuller konusunda herhangi bir stipheye diismez. Hatta bu durum diinyadaki kor-
kularla karsilagtirildiginda daha da iyi anlagilir. Clinkd insandan musibet aninda diismandan korkma
feryat etme ve stirgme gibi seyler hasil oldugu halde Allah ve Allah katindan gelen seylerde herhangi
bir sek ve stiphe ortaya ¢ikmaz (Eb( Hanife, a.g.¢, s. 20 [15]). Bu da kisinin giinah islerken Allah’a
imaninda veya sevgisinde herhangi bir degisim olmadigini gostermektedir. Dolayistyla kisi giinah is-
lediginde goruntirde Allah’a isyan etmis ve isyan1 sebebiyle seytana itaat etmis ve riza gostermis gibi
olsa da aslinda o, isledigi giinahtan &tiirG seytana itaat eden, onun rizasini isteyen ve ona yénelen bir
kimse degildir (EbG Hanife, a.g.¢, s. 36 [27]). Dolayisiyla “iman biitiin dini gorevlerin yerine getiril-
mesinin adi” degildir. Boyle diigtinen kimse temelsiz bir iddia bulunmustur. Yine Kur'an “Ey iman
edenler!” hitabini bazi farzlari terk edene de yoneltmistir. Sayet iman bittn gérevlerin ad: olsayd ki-
silere “Ey kismen iman edenler!” veya “Ey bazi gorevleri hari¢ tutarak iman edenler!” diye hitap edil-
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Allah sevgisi, Allah korkusu ve Allah’a tevekkil gibi seylerin bulundugu kalbin
amellerinin de bulunmasi gerekmektedir. Nitekim ona gére kalbin amellerinin
imana dahil olmasi, namaz, orug gibi zahiri amellerin dahil olmasindan ¢ok daha
dnemlidir.”” Aslinda Allah’1 ve Resuliinii sevmek imanin bizzat kendisi oldugu gibi
Allah’in emrettigi seyleri sevmek ve Allah’in yapilmasini istemedigi seylerden nef-
ret etmek de kalbl ameller adi altindaki imanin 6ziini olugturmaktadir. Nitekim
Peygamber’den nakledilen birgok hadis de bu durumu desteklemektedir. Mesela
“yaptgr iyilige sevinen, kétiiliige de iiziilen kimse miimindir™* seklindeki rivayet bun-
lardan biridir. Béyle bir kimse iyilik yapmay: sever ve iyilik yaptiginda bundan haz
duyarken kottliikten de nefret eder, kottilugi ise karst konulamaz bir istek netice-
sinde yaptigindan bundan tzintt duyar. Mesela bir zani, zina ettigi zaman bu fiili
nefsinde sevdiginden dolay1 yapmuistir. Eger kalbinde bu fiili iglemeye engel olacak
Allah korkusu ya da bu arzusunu yenecek Allah sevgisi olsaydi zina etmezdi. Yani
kisi gergek anlamda ihl4s sahibi olsayd: bu fiili islemezdi. Bunun igin her tasdik
sahibi kimsede tasdikin yaninda gercek ve kamil bir Allah ve Peygamber sevgisi,
Allah korkusu ve tevekkil ile yapilan iglerde ihl4s sahibi olma gibi gerekli iman
halleri bulunmalidir.*! Nitekim béyle bir kalp kaginilmaz olarak bedende kendine
cikis yolu arar, beden de kalbin istegine karsi koyamaz. Yani kalbin salih ve iyi
olmast bedeni etkilerken beden de kalbe ragmen bir sey yapar konumda olmaz.
Zira kalbin iyiligi bedenin iyi olmasini temin ederken kalbin kétiligt de bedenin
kot olmasina sebebiyet verir. Konuyla ilgili su hadis de meselenin anlagilmasina
zemin hazirlamaktadir: “Dikkat edin bedende bir et parcass vardir ki o iyi olunca tiim
beden iyi olur, o kétii olunca tiim beden kétii olur, iste o kalptir.”** EbG Hureyre’den nak-
ledilen diger bir hadiste de kalp padigaha, organlar da padisahin askerlerine benze-
tilmistir. Bu temsili anlatimla da padisahin iyi veya kotii olmasinin otomatik ola-
rak askerlere etkisi tizerinde durulmusgtur.”® Bu durum - yukanda da izah edildigi
Uzere- kalbi amellerin duragan olmayip zaruri olarak harici beden amellerine ihti-
ya¢ duyduklarini géstermektedir. Bu noktadan hareket edilince, Allah’'in insana
yapmasini emrettigi seyin sevilmesini ve yasakladigi seyden nefret edilmesi sonu-
cunun dikkatten uzak tutulmamas: gerekmektedir. Nitekim bu hali benimseyip
icsellestiren kimse yaptig1 seyi severken, yasaklanan seyleri yaptiginda da tiztiltir.*

%
mesi gerekirdi. Su halde “iman”in, dinin biitiin gorevlerinin degil de kalbe ait 6zel bir gérevin ad1 ol-
dugu anlagilmaktadir (Matiiridi, Kitabii't-Tevhid [trc. Bekir Topaloglu], Ankara 2002, s. 495).

% Ton Teymiyye, Mecnuu'l-fetava, VII, 311,

40 Tirmizi, “Fiten” 7; Ahmed b. Hanbel, I, 18, 26, 111, 446.

1 Tbn Teymiyye, Kitabii'l-imdn, s. 262-263. Zina eden kimseyle ilgili EbG Hanife'nin gériigleri ise daha
farkhidir. O, “Miimin zina edince basindan gomleginin ¢ikarildigs gibi imani da ¢ikarilir. Tovbe edince de
iman kendine tekrar iade edilir’ (EbG Davad, “Siinne” 15; Tirmizi “Iman” 11) seklindeki hadisin
Kur'an’a muhalif oldugunu séyler. Daha sonra o, Kur'an’da gecen “zind eden kadin ve erkek” (en-Ntr
24/2-3) seklindeki ayette zina eden kadin ve erkekten bahsedilirken miimin vasfinin nefyedilmedigini
dile getirir. Yine “sizden fuhus irtikdb edenlerin her ikisini de” (en-Nis& 4/16) anlamindaki dyette inanan-
lara deginilirken Allah’in sizden seklinde bir ifade kullanmasi, bu kimselerin Yahudi ve Hiristiyan de-
gil de bilakis mUmin olduklarint géstermektedir (“el-Alim ve’l-miiteallim”, s. 31-33 [24-25]).

42 Buhari, “iman” 39; Miislim “Miisakat” 107.

# [on Teymiyye, Kitabii'l-imén, s. 164.

# Ton Teymiyye, Kitabii'l-imén, s. 262.
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fbn Teymiyye mizac1 geregi 1srarct olmanin yani sira tabiatindaki sertlik,
meseleleri ele alirken Islam diistincesinin hemen tamamini elestirmeyi kendine ilke
edinmesine sebebiyet vermigtir. Bu durumun tabii bir neticesi olarak o, iman ko-
nusunda keldmin tutum ve durumunu elestirmede 1srarci oldugundan tasdikin asil
ve tek unsur olmasinin amelsizlige sebebiyet verecek bir yolu agtigini degisik agi-
lardan ifade etmektedir.

Bir seyi ispat etmenin asli o seyi sevmek, reddetmenin asli da nefret etmek-
ten ge¢mektedir. Bu durum nefsin bir seyin varligini veya yoklugunu duyup his-
setmesiyle yakindan alakalidir. Nitekim nefis bir seyin kendisini veya &zelliklerini
hissederse s6z konusu geyin varligina inanir ve onu tasdik eder. Eger inandig1 seyde
kemal sifatlari varsa onun ytceligini ve keremini de kabul eder, O’nu tasdik eder ve
6ver. Boylece sevilen ve ildh kabul edilen bir varliga iman etmek de insant mutlu
eder. Bu sekildeki imanin asli da kalbin sézii olan tasdik ile kalbin ameli olan tesli-
miyet seklindeki sevgidir. Nitekim hicbir sey de kullarin ruhuna Allah kadar uygun
ve tatmin edici degildir.*” Bu gekildeki psikolojik yaklagimlar da makalenin konusu
olan imandaki Allah sevgisi ve korkusunun en az tasdik kadar 6nemli oldugunu ve
imanin 6ztini olusturdugunu ortaya koymaktadir. Nitekim “O sizi kalplerinizde
iktisap ettiginiz seyden dolayr sorumlu tutacaktir”*® mealindeki ayet de psikolojik hal
veya fiilin beden fiiller kadar 6nemli oldugunu izah etmek yaninda insandaki fiilin
ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigini de géstermektedir.

Ibn Teymiyye’'nin ¢nemine isaret ettigi Allah sevgisi ve Allah korkusu gibi
hal ve hareketler, suff psikolojide Allah’a ulastiracak haller, makamlar ve mertebe-
lere denk gelmektedir. Ancak s6z konusu haller de tek bir gesit ve sekilden meyda-
na gelmemektedir: bu amellerin bir kismi Allah ve Resulti tarafindan gerekli go-
rilmis imanin zorunlu unsurlarini olugtururken, bir kismi da Allah ve Restilintn
sevdigi halde gerekli gérmedigi halleri meydana getirmektedir. Bu kategori i¢indeki
eylemlere de bir nevi imanin mustehaplar: denilmektedir. Birinci kategorideki s6z
konusu psikolojik haller her miimine gereklidir ve bu kimseler, Kur'an tarafindan
sag taraf (ashabu’l-yemin) olarak isimlendirilmektedir.”’ Ikinci kisimdakiler ise
Allah’a en yakin olanlar (mukarrab@in) kavrami*® cercevesinde miitalaa edilmekte-
dir. Birinci kategorideki her mimine gerekli olan kalbin fiilleri arasinda da su tarz
sevgiler yer almaktadir: Allah ve Restliinti, onlar digindaki her seyden her seyden
daha fazla sevmek, gerektiginde mal ve evlattan feragat edip Allah ve Restlii adina
cihad edebilmek, Allah’in yarattiklarindan degil de yalnizca Allah’tan korkup yal-
nizca O’'ndan {imit etmek.*

Imanin unsurlar icinde tasdik ikrar ve amelin yaninda bir de marifet (bilgi)
ad1 altinda bir unsur daha vardir. Marifet de imanda olmasi gereken unsurlar ara-
sinda bulunmakla birlikte Islam disiiniirlerinin goguna gore bulunmadiginda
imansizliktan bahsedilmez. [bn Teymiyye ise imanin tim unsurlarinin birbiriyle

* [bn Teymiyye, Mecmuu'l-fetavd, 11, 30.

46 el-Bakara2/225.

4 el-Vakia 56/27, 38, 90-91; el-Miiddessir 74/39.
4 el-Vakia 56/11; el-Mutaffifin 83/21, 28.

# [on Teymiyye, Kitabii'l-imén, s. 167
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baglantili oldugunu digtindiginden bilgiyi tasdik ve kalbin amelleriyle baglantili
olarak ele almigtir. Ona gore sevilen bir geyin varligini bilmek onu sevmeyi, saygi-
deger bir seyin varligini tanimak, onu saymay1 ve cekinilecek bir seyin varligindan
haberdar olmak da ondan ¢ekinmeyi gerektirir. Dolayisiyla Allah’t bilmek ve -O’nu
soyut olarak degil de isim ve sifatlarinin da farkina vararak- tasdik etmek, O’'na
kalben sevgi beslemeyi, saygi duymay1 ve O’ndan ¢ekinmeyi gerektirir. Bu da O’na
itaat etmeyi isteyip O’na isyan etmekten hoglanmama sonucuna varilmasini sag-
lar.*® Ozetle tasdik gibi marifet de kalbin amellerini gerektirmektedir. Tam burada
nefiste bulunan iki glictin varligini hatirlamakta fayda vardir: Birincisi uygun ile zit
olani fark edip algilamak, bunlari bilip tasdik etmek. Ikincisi ise uygundan hoglanip
zittan nefret etmektir. Nitekim nefisteki giiclerin harekete dontismesi de korku ile
Umidi, uygun ile zidd1 algilama sonucunda olugmaktadir. Cunkd uygunu idrak
etmek hazzi, ferahligi ve sevinci olustururken ziddi algilamak da elemi ve kederi
gerektirmektedir.”

Imanla ilgili diger bir esas da iman giiclii olunca unsurlari arasindaki karsilik-
Ii tutkunluk ve baghligin da giiclt olmasi, zayif olunca s6z konusu bagliligin da
zaylf olmasidir. Yani kalpteki tasdik, marifet, Allah ve peygamber sevgisi gii¢li
olunca bu durumun etkisi kaginilmaz olarak fiillerde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
Kur'an’da gegen onlar gercekten Allah’a peygambere ve peygambere indirilene inansalar-
di, inkdrcilars dost edinmezlerdi® seklindeki ayet yaninda Allah’a ve ahiret giiniine
inananlar babalars, ogullars, kardesleri ve akrabalari da olsa Allah ve Resiliine diisman
olanlarla dostluk kurmazlar > seklindeki beyanlar imanin bu durumu engelledigini
beyan etmektedir. Bu durum imanin unsurlar arasindaki irtibattan hareketle ina-
nanlarin farkli olabilecegi ihtimali yaninda imandaki tst diizey sevginin hayata
yansimalarinin da gigli olacagini ve &zellikle bilgi ve sevginin glgli olmasinin,
imanin diger unsurlarina da gli¢ verecegini gostermektedir. Nitekim onun ortaya
koydugu bu irtibat sayesinde batina yonelik olan marifet-tasdik ve kalbin amelle-
rinin giict fiillerin gii¢lt olmasini sagladig: gibi aksi de gegerlidir. Yani bedeni amel-
lerdeki artis ve gli¢ de tekrar batina etki ederek onlarin yeniden daha gii¢lti olmast-
n1 temin etmektedir.

Ibn Teymiyye'ye gore tasdik, marifet, kalbin ameli ve harici ameller geklin-
deki kavramlar, -yukarida da ifade edildigi tizere- imanin birbirinden bagimsiz degil
de aksine birlesik kaplar gibi birbirini destekleyip gerektiren unsurlandir. Kendi
tezini ispatlarken o her zamanki gibi bu konuda keldmcilar1 ve ¢zellikle Eg’arf di-
stinceyi elestirmektedir. Onun tezinin ispatlamak amaciyla ileri siirdtgt itiraz,
iman agisindan insanlarin inananlar ve inanmayanlar ad: altinda iki gruba ayrilip
esit degerlendirmelerinin mimkin olmadigi seklindedir. Yani imani tasdikten
kifra de tekzipten ibaret gérmek inananlari ve inanmayanlarin her birini egit de-

% Ton Teymiyye, Mecnuu'l-fetava, VII, 322.

U Tbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, VII, 323. Marifet ve sevgi arasindaki baglantiyla ilgili olarak bk.
Hiilya Alper, “Sevgi-Bilgi Iliskisi Baglaminda Insan ile Allah Arasindaki Sevginin Mahiyeti”, MUIFD,
sy. 30(2000), s. 5-19.

%2 el-Maide 81.

% el-Miicadele 58/22; bk. Tbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, V11, 320.
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gerlendirme sonucunu dogurur ki bu da mimkiin degildir. Nitekim ona gore iki tir
imandan bahsetmek mumkindur:

-Birincisi tiim insanlarda 6zdeg olan kiilll iman,

-Ikincisi de kisiden kisiye degisebilen ve kisiye has olan imandir.

Bittin insanlarda 6zdes olan ve bireyden bireye farklilasma gostermeyen bi-
rinci kategorideki iman kallidir ki s6z konusu killiler de dig diinyada gergeklikleri
bulunmayan insan zihnindeki mahiyetlerdir.”* Kiillilerden bagka bir de 6zeller var-
dir ki ona gore tizerinde tartigilan iman bu gekildeki miisahhas olandir. Diger bir
ifadeyle onun agisindan iman kulll olmayip bizzat migahhastir. Nitekim insan
olarak insan, hayvan olarak hayvan, varlik olarak varlik, siyahlik olarak siyahlik
gibi seylerde artma ve eksilmeden bahsedilmez. Ciinkl bu tiir seyler tiim sart ve
vasiflardan uzak, soyut kavramlardir ve goériinen diinyadaki varliklar olmay1p yal-
nizca zihindeki mahiyetlerdir. Ornek {izerinden anlatirsak Zeyd’in insanligi ile
Amr'in insanlig1 birbirine benzer, fakat her ikisi bir ve ayni sey degildir. Bunlarin
her biri ayn1 insanlik cinsini paylagmakla birlikte s6z konusu paylasimlar: dig diin-
yada migsahhas olmayip yalnizca zihinlerde var olan kalliler seklindedir. Béylece o,
basta Murcie olmak tUzere imanin asil unsurunun tasdik oldugunu ve bir defa tas-
dik olduktan sonra bunun tekzib diginda degismeyecegini, imanda artma veya
eksilme olmayacagini ileri stiren anlayigin insan zihnindeki soyut kavramlara ben-
zedigini, dig diinyada gercekligi bulunmadigini ifade etmektedir. Nitekim bu sekil-
deki iman tanimlamasi da, varligi ve yoklugu tanimlanamayan mahiyet gibidir.”
Ona gore bittn bu agitklamalar soyut ve mutlak gergegin yalnizca zihinde oldugu-
nu gostermektedir. Diger taraftan insanlar bazi geylerin birbirlerinden tstiin ve
farkli olduklarini sdylerken objektif ve mtgahhas olan diinyadan hareket etmekte-
dirler. Diger bir ifadeyle imandan konugulurken zihinlerde var olan ve diinyada
karsiligi bulunmayan soyut seylerden hareket edilmez.”

Imanin unsurlar arasindaki bu yaklagim neticesinde Ibn Teymiyye, bilginin,
kalbin amelleri ve zahiri amellerin her fertte farkli olabilecegini, bunlarin farkliligin
da her bir kimsenin imanin farkliligina sebebiyet verecegi diistincesindedir. Nite-
kim bu tezini ispatlamak amaciyla o, imanin artmayacagini diisinenlerin delilleri-
ni ele alip gecersizligini ispatlama yoluna gitmektedir.”’

% Nitekim Ibn Teymiyye meseleyi bu gekilde ortaya koyarken Eflatunun ideler &leminin tutarsizligini
ele alip elestirmistir. Bundan bagka [bn Teymiyye'nin elestirilerinin takipgisi oldugu Ahmed b. Han-
bel’e kadar uzamaktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel de EbtG Hanife ve onun gibi diisiinenlerin su se-
kildeki diigiinceleri elestirmektedir: Iman amelsiz sézdir. Bir miiminin iman1 derece itibariyle diger
bir miimininkinden tisttin degildir. Insanlarin, meleklerin ve nebilerin iman1 aynidir. Iman artmaz ve
eksilmez (bk. Watt, a.g.e, s. 152).

% Tbn Teymiyye, Kitabii'l-iman, s. 348-350.

% Tbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, VII, 314.

% fon Teymiyye, Mecmuu'l-fetavd, VII, 343-344. EbG Hanife'ye gére iman edenler iman ve tevhid agisin-
dan birbirlerine esit olduklar: halde amel agisindan birbirlerinden farklidirlar. Ona gore iman, iman
edilmesi gereken seyler agisindan artip eksilmedigi halde yakin ve tasdik agisindan artabilir. Dolay1-
styla o, imandaki belirleyici ve asli unsuru kalpteki tasdik olarak kabul ettiginden onun artma ve ek-
silmesini, kuvvetlik ve zayiflik agisindan mumkin gérmektedir (Alf el-Kard, Serhu’l-Fikhi’l-Ekbet, Bey-
rut, 1984, s.127). Cinkd imanin artmas: ancak kifriin azalmasiyla, eksilmesi de kiifrin artmasiyla
olur ki bu da bir kimsenin ayni zamanda hem mtimin hem de kafir olmast demektir. Halbuki boyle
bir sey imkansizdir. Dolayisiyla amel imandan ayri, iman da amelden aynidir. Miiminin ¢ogu zaman

—
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fbn Teymiyye'nin ortaya koydugu sistemin en biiyiik agmazi, imanin biitiin
unsurlarin birbiriyle baglantili kilmasi ve séz konusu baglanti neticesinde elestir-
digi keldmcilarin aksine kiifre giden yolu kolaylastirmasinda ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak o, s6z konusu tehlikeli durumun 6nlemini almak amaciyla bazi yaklagim-
larda bulunarak bu durumun mUmkin olmadigini su sekilde izah etmektedir:
Iman konusunda tartigmalarin anlasiimast icin su iki hususun aciga gikmasi ge-
rekmektedir: imanin bitintint meydana getiren unsurlar yok olma ve var olma
agisindan birbirine bagimlilar m1¢°® Birinci husustan hareket edildiginde su esasin
akilda bulundurulmasi gerekmektedir: bir sey ister ayn ister araz olsun o geyin bazi
unsurlar yok olunca geride kalan unsurlari bazen yok olur bazen de yok olmaz.
Yani btttin halindeki bir varligin bazi unsurlarinin yok olmasi geride kalan unsur-
larin da yok olmasi anlamina gelmez. Baska bir ifadeyle bir varlik ister bilesik, ister
sentez veya bagka bir sey olsun onun bazi elementlerinin veya birimlerinin yok
olmasi, diger element veya birimlerinin de yok olmasi anlamina gelmez. Yani birle-
sik bir varlik kendine has terkibini muhafaza ettikge var olmaya devam eder.”
Nitekim bir¢ok unsurun birlesmesinden meydana gelen imani anlatirken Hz. Pey-
gamber de iman yetmis kisur subedir ifadelerini kullanmaktadir. Onun en Ust
derecesinde kelime-i tevhid, en agagisinda da yoldan insanlara zarar verecek bir seyi
kaldirmak vardir.®

%

amelden muaf tutulmas: da iman ile amelin birbirinden ayr seyler oldugunu ortaya koymaktadir.
Mesela fakir bir kimsenin zekat vermesi gerekmez denir, ancak bu, fakirin iman etmesi gerekmez
demek anlamina gelmez (“EbG Hanife’'nin Vasiyyeti”, Bes Eser, s. 87[60]). Aslinda bu tir yorumlartyla
EbG Hanife'nin iman anlayisinin bir kimseyi iimmetin mensubu kilmaya matuf oldugu anlasgilmak-
tadir. Ctinkd tmmete mensup olup olmamak arasinda ortak bir mekan olmadigindan insanlar ina-
nanlar inanmayanlar veya cennetlikler cehennemlikler seklinde ayrilmaktadir (Watt, a.g.e, s. 166).
Tam bu noktada Islam’t glindeme almak gerekmektedir ki o da Allah’in emirlerine teslim olmak ve
itaat etmek demektir. Sézliik agisindan iman ve Islam kavramlan arasinda fark vardir. Ancak
Islamsiz iman imansiz da Islim olmaz. Onlarin arasindaki iliski bir seyin igi ve digt gibidir. Din ise
iman, Isldm ve seriatlarin hepsine birden verilen isimdir (Ebt Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Bes Eser, s.
74-75[58]). Nitekim fmam Matiiridi de iman ile Islim’in son tahlilde ayni sey oldugunu ortaya koy-
maktadir. Ona gore her miislim mtmin, her miimin de muslimdir. Kigi imanin biitiin sartlarini yeri-
ne getirdigi halde musliiman olmamast veya Islam’in biittin sartlarini yerine getirdigi halde miimin
olmamas akildan uzak bir geydir. Yine kisiyi Isldm’dan ¢ikaran davranig imandan da cikarir. Dolay-
styla iman, salih amel ve teslimiyet arasinda stk bir baglanti vardir. Hatta iman Isldm’dan ibarettir
ya da iman ile Islam’in mahiyetleri aynidir. el-Hucurat (49/14) suresinden Islam’in boyun egip teslim
olmak anlamina geldigi anlagilmaktadir. Islam’in terim manasi din anlamina gelmekle birlikte onun
yalnizca zahiri amellerden ibaret oldugu manasina gelmez. Ctinkd Islam, mtnafiklarin ortaya koy-
duklart sahadet ve amellerden farklidir (Mattridi, a.g.e,, s. 514-520. Ehl-i stinnetin diger kanadinda
yer alan Eg'ariyye de imandaki tasdikin bir cezm hali oldugunu kabul ettiklerinden onlar da tasdikte
herhangi bir artma veya eksilmeden bahsedilmeyecegi kanaatindedirler. Artmanin olabilecegi sey ise
taattir. Dolayistyla imanin aslinda degil de kemalinde artma olabilir. Nitekim (el-Enfal 8/2; el-Feth
48/4) gibi surelerde bahsedilen imandaki artigin ti¢ seklinden soz edilebilir. Bunlardan birincisi iman-
daki devam ve sebattadir; ikincisi inanilacak seylerdedir; ticlinciisti de imanin sonucundaki nur veya
giktadir (Teftazand, Serhu'l-mekdsid, V, 210-211).

Tbn Teymiyye, Mecnuu'l-fetava, V11, 315.

Tbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, V11, 315. Ebti Hanife ise imanin lisan ile ikrar ve kalb ile tasdik oldu-
gunu soyledikten sonra sadece ikrarin iman olmayacagini, eger boyle olsaydr miinafiklarin miimin
olmasi gerekecegini, sadece marifetin de iman olmadigini, eger olsaydi biittin kitap ehlinin mimin
olmasi gerekecegini dile getirmektedir (EbG Hanife, “Eb(i Hanife'nin Vasiyyeti”, Bes Eser, s. 87 [60]).

% Eb David, “Stinnet”, 14; Nesei, “iman”, 16; Ibn Mace “Mukaddime” 9.

58
59

209



210 Hatice K. Arpagus

Ancak burada bazisi yok olan seyin geride kalaninin durumunun ne olacag:
meselesi tartigilirken akilda bulundurulmas: gereken sey, bilesik madde ve kavra-
min nasil bir sey olduguyla ilgilidir. Aslinda murekkep seyler isimlendirme sirasin-
da terkibin gerekli olup olmamasi agisindan ikiye ayrilmaktadir. Mesela on sayisi
birinci kategoriye girmektedir ki bazi unsurlart yok olunca geriye kalan sey ayni
ismi almaz. Bu kategorideki seylerin unsurlarinin tamami benzerlerden olugmak-
tadir. Cogu farkli unsurlardan meydana gelen terkipler ise dlglilebilen ve tartilan
bugday yigin1 gibi seylerdir. Bunlardan bazisi yok olunca s6z konusu terkibin ismi
geride kalanla devam eder. Ibadetler, Kur'an ve iman gibi seyler bu tiir terkipler
arasinda yer almaktadir. Nitekim bugday yiginindan bir kismi eksilse yine bugday
y1gin1 diye isimlendirmeye devam eder. Bundan bagka elimizdeki Kur'an’in nuzuli
distinilince o baslangigta tam olmadig: halde Kur'an diye isimlendirilirken vahiy
tamamlandiktan sonra da Kur'an ismini almugtir. Yani Kur'an’in bitiintine Kur'an
dendigi gibi clizlerine ve surelerine de Kur'an denmektedir. Biittin bitki ve hayvan
isimleri de bu kategori altina girmektedir. Mesela bir aga¢ kok, gévde, dal ve yap-
raklardan olugmaktadir. Ancak yapraklari dokiilse, bazi dallari kesilse agac hala
agac ismini almaya devam eder. Bu tiir terkipler digerine gore oldukca ¢oktur.

SONUC

Sevgi insan hayatinda kaginilmaz bir olgu oldugu gibi iman da din ve Allah-
insan iligkisi agisindan hayati 6nemi haiz hususlarin baginda gelmektedir. Islam
ulemasinin gegmisten bugiine gelen sertivenine bakildiginda imanda sevgiyi ele alig
bicimlerinin birbirinden farkli konum ve durumda olduklar1 anlagilmaktadir. S6z
konusu farkli durugun bir tarafinda makalenin de konusunu tegkil eden Selefi ule-
manin énemli temsilcileri arasinda yer alan Ibn Teymiyye bulunurken diger kana-
dinda Stnnilik i¢inde yer alan Matiridlyye ve Eg’'ariyye yer almaktadir. Bu maka-
lede 6zellikle Ibn Teymiyye’'nin iman amel m{inasebeti baglaminda sevgiye verdigi
deger ele alirken ameli imanin diginda birakmakla elestirdigi ulemanin gortiglerine
de yeri geldikge deginilmeye ¢aligildi. Ancak imandaki asli unsurun tasdik oldugu-
nu ilk defa gtindeme getiren EbG Hanife’nin konuya dair gériislerinin hemen ta-
mamina da konunun akigina gore dipnotta deginilmeye caligildi. Bu sekildeki igle-
yis sonucunda da Islam distincesinde Stinnilik ad altindaki ekollerin biri birlerin-
den farkli iman anlayiglarinin bulundugu ortaya konmusg oldu. Diigtince sistemleri
incelendiginde her iki iman anlayisinin da, kendi tavir ve tarzlarinin gerektirdigi
sekilde sevgiye yer verdikleri s6ylenebilir. Farkliligin nedenine gelince Matiiridi ve

6! Tbn Teymiyye, Mecmuu'l-fetava, V11, 316-317. Ebti Hanife'ye gore Allah, insanlara imandan sonra bazi
seylerden sorumlu tutmustur. “Iman eden kullarima séyle, namazi dosdogru kilsinlar” (Ibrahim 31). Ni-
tekim “ey iman edenler size kisas farz kiindy” (el-Bakara2/178), “Ey iman edenler Allah’t ok anm” (el-
Ahzab 41) seklindeki dyetler amelin imana d&hil olmadigini ortaya koymaktadir. Clinki farz kilinan
seyler iman olsayd: onlar1 yapana kadar Allah kullarini mimin diye isimlendirmezdi. Yine bu ayetler
amelin iman olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkt mtminler imanlarindan dolay1 namaz kilip orug
tutarlar, yoksa namaz kildiklarindan dolay1 iman etmig degillerdir. Yani bu durum, onlarin iman et-
tikten sonra amelleri yerine getirdiklerini gostermektedir. Nitekim EbG Hanife bu hususu, borglu
kimse 6rnegiyle agiklar. Bor¢lu énce borcunun var oldugunu bilip kabul eder daha sonra éder. Bu du-
rum tersine gevrilmez. Yani 6nce édeyip sonra borcun oldugu kabul edilmez. Borcun kabul edilmesi
6denmeden dolay: degil; bilakis 6denme borcun kabul edilmesinden 6turtidar (Ebt Hanife, “el-Alim
ve'l-Miteallim”, s. 17-18 [12-13]).
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Eg’arf ulemd imani soyut karakterli ve insanin iradi bir eylemi olarak ortaya koy-
duklarindan dogrudan somut hususlar tGzerinde durmamaktadirlar. Bu yaklagim
sonucunda da onlarin iman teorilerinde sevgi bulunmakla birlikte bunu tasdik
kadar net ve acik degil de ortuli bigimde ifade ettikleri anlagilmaktadir. Sonucun
bu gekilde gelismesi sistemin tabil bir uzantisi oldugundan onlar farkl disiplinlerle
ilgili eserlerine sevgiyi ele almiglar, hatta yogun bir sekilde islemislerdir. Mesela
Matiridi, tefsirinde kalbin amellerinin iman oldugunu soylerken Gazzall de
[hyda’da kalbin en énemli niteliklerinin baginda yer alan sevgiye 6zel bir bélim
aylrmig, insanin insan olmasi dolayistyla sevgiye muhtag oldugu, ancak diger sevgi-
leri yok etmeden Allah sevgisine ulagtig1 zaman inangli ve saglikli bir birey olacag:
tizerinde durmustur. Bu tarzdaki 6rnekler de Ibn Teymiyye'nin ve Selef ulemast
digindaki Islam distiniirlerinin de bu konuya yer verdigini géstermektedir.

fbn Teymiyye Es’ari ve Mattiridi’den farkli bir iman teorisini esas aldigindan
imandaki bitiin unsurlar onun anlayiginda fonksiyonel bir sekilde yer almaktadir.
Bu agidan o, asil elestiri noktasini amellerin imandan uzaklagtirilmasi meselesine
yogunlastirmistir. Aslinda basta Eb( Hanife olmak tizere diger ulemanin konuya
dair yaklagimi incelendiginde ameli digarida birakmadiklari, yalnizca insanlarin
insan olma hasebiyle gtinah isleyebilme ihtimali tizerinde durduklar: anlagiimakta-
dir. Ayni yaklagim neticesinde onlar, glinah iglemenin Allah’a kargi sevgisiz olma
manasina gelmedigini de ifade etmektedirler. Dolayistyla onlarin imanda yogunlag-
tiklart ana mesele, imanin asliyetinin ne oldugu sorusunun cevaplandirilmasiyla
ilgilidir. Nitekim konuyu temellendirirken Mattiiridi’nin kalbe, iman yatagi olmasi
yaninda digaridan etki edilemeyecek tek organ vasfini vermesi,”” kalbin énemi ve
fonksiyonunu dikkate alacak yaklagimda bulundugunu gdstermektedir. Normalde
kalbin bir¢ok fonksiyonu bulunmakla birlikte bunlar iginde iman agisindan en
6nemli olanini tasdik olugturmaktadir. Ciinkd tasdik, onaylama ve kabullenisteki
teslimiyet ve karar derecesini ve yiceligini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu
durug, iman taniminda ameli imanin haricine gikarma veya hafife almay: degil de
onun ne oldugu sorusuna verilen cevabi ortaya koyacak bir ¢abadir. Meselenin ele
alinig bicimi dikkatli bir sekilde tahlil edildiginde 6zellikle EbG Hanife ve Mati-
ridi’nin teslimiyet ve itaate yaptigt vurgularla imanda amelin rolint giiclt, fakat
ortiik bir gekilde izah ettikleri anlagilmaktadir. Onlarin amelle ilgili duruglari insani
zaafiyetlerden 6tlrt glinah igleyen kimsenin durumunun iman dairesi diginda
kalabilme ihtimalinin yanlighig1 ve haksizliginda odaklanmaktadir. Bundan 6tiirt
onlarin sisteminde amelle iman arasinda bag bulunmakla birlikte bu bagin hayati
6nemi haiz oldugu séylenemez. Diger bir ifadeyle glinahkar kimse iman sinirlari
disinda kalmadigi gibi yaptigi da Allah’t sevmemek anlamina gelmez. Aslinda bu
durum, iman kuraminda bir riikne en yiiksek derecede 6nem verilmesinin kaginil-
maz olarak diger bir riikniin ikincil olarak vaz edilmesi gercegini ortaya koymakta-
dir. EbG Hanife’'nin imanda tasdike yiikledigi 6nceligin, timiyle varolugsal ve sta-
ttsel olmasi, amelin gérmezlikten gelinmesi anlamina gelmemektedir. Bu yaklagi-
min Kur'an’a dayali olmasi da bu teori ve yorumun ihtimal dahilinde bulundugu
gercegini akla getirmektedir. Ctinkd Kur'an’da imanin amelden 6nce zikredilmesi,

62 Genis bilgi icin bk. Matiiridi, a.g.e, s. 490, 492.
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imanin birincil 6nemine kargilik amelin ise imana gore ikincil 6nemi haiz bulundu-
gunu, ancak bu durum iki unsur ve kavramin birbirinden bagimsiz olduklari anla-
mina gelmedigini ortaya koymaktadir. Kisacast amelsiz imandan veya imansiz
amelden bahsetmek mimkiin degildir; amel imanin tabii ve beklenen neticesidir.
Aslinda bu yaklagimin temelinde imanin unsurlarini birbirinden ayirmak degil de
bilakis unsurlarin hayata gecirilememesi durumunda ne olacagiyla ilgili bir ¢aba
vardir. Meselenin bu gekilde temellendirilmesi otomatik olarak imanin ne oldugu
sorusunun cevaplandirilmasini kaginilmaz kilmigtir. Dolayisiyla imanin unsurlar:
arasinda hem kaginilmaz bir bag, hem de imani temsil etme agisindan ayirim var-
dir. EbG Hanife sistemini temellendirirken imanin birbiriyle olan baglantisi yanin-
da olumsuzluklar karsisindaki pozisyonunu da hesaba katan bir teori gelistirmistir.
O da: imanin temsilini hangi unsur yapacaktir seklindeki sorunun cevaplandiril-
masidir. Tabii, onun negatif durumlara asir1 hassasiyet gostermesi, normal durum-
lar1 ihmal etmis izlenimi verdigini akla getirmektedir.

Makalenin konusunu teskil eden Ibn Teymiyye'nin durumuna gelince o da
Ebl Hanife’'nin tam aksi istikamette imani temellendirme yoluna gittiginden sis-
teminin temel glindemi, imanin ne oldugu sorusunu cevaplandirmak seklindedir.
Bu agidan o, iman igin gerekli unsurlarin her birine 6zel 6nem vererek aralarindaki
siki bag bulundugu teorisi tizerinden hareket etme yolunu tercih etmistir. Amelin
imandan uzaklagtirilmast ihtimaline kargilik kalbin faaliyetlerinin genisletilmesi
suretiyle kalp ile haricl beden arasindaki uzaklik kapatilma yoluna gidilmigtir. Bu
amagla o, kalbin fonksiyonunu tasdikle sinirlamayip marifet-tasdik ve kalbin ameli
seklinde bir yol takip etmigtir. Makale agisindan 6nemli olan kalbin ameli de psiko-
lojik hali temsil etmekle birlikte insanin i¢ diinyast ile harici beden fiilleri arasinda-
ki gegiskenligi saglama agisindan fonksiyonel bir unsurdur. Bu gekildeki iman teo-
risi de EbG Hanife'nin bagini ¢ektigi rey ekoliiniin ortaya koydugu imanin aksine
somut karakterli bir iman anlayigini ortaya koymaktadir. Her iki iman teorisi ince-
lendiginde soyut karakterli olan, insanlarin kolaylikla tekfir edilebilme ihtimalini
devre digi birakma agisindan iglevselken digeri de amellere yonelmede zaafiyet
gosterilmesinin oniinti kapama agisindan aktif rol tistlenmektedir. Ibn Teymiy-
ye'nin temsil ettigi somut karakterli iman anlayigt unsurlarini birbirine baglama
agisindan oldukga basarili gériinmekle birlikte insani zafiyeti dikkate almamast
agisindan sikintili bir yaklagimdir. Ctinki onun teorisine gore iman bir biitindir
ayrilamaz. Giinah ve eksiklik karsisinda imanin akibetinin ne olacagini da, insanin
organlarindan hareketle temsili bir sekilde anlatilmistir. Mesela insanin kolu ve
bacag1 kesildiginde de insan olmaya devam etmekte ve insan olma 6zelligini kay-
betmemektedir. Ancak ayni insana, insan denilmesini saglayan sey beyin ve kalbin
faaliyetidir. Mesela bagi kesilmig bir insanin durumunun ne olacagina onun sistemi
icinde cevap bulmak mimkin degildir. Bagsiz bir insanin canliligindan bahsedile-
meyecegi gibi imanin da bazi unsurlarinin imanin tamamini temsil edebilme kabi-
liyet ve kapasitesi bulunmalidir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye'nin sisteminde imanin
unsurlarinin biri birleriyle baglantili oldugunu ispatlama tesebbisti yaninda insa-
nin kalbi ve beyni konumunda bulunacak bir unsur belirleseydi sistemini daha
gegerli ve fonksiyonel hale gelebilirdi. Mesela imanin unsurlarindan biri olan mari-
fetin her ne kadar kalpteki tasdike gétiirtici bir etmen olma agisindan iglevsel bir
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pozisyonu bulunsa da genis iman dairesini temsil edebilme kabiliyeti yoktur. Nite-
kim boyle olsayd: Islam konusunda olduk¢a mahir bilgiye sahip birgok miistegrik
veya oryantalistin mimin olmasi gerekirdi. Yine ayni esas tzere kalben iman et-
medigi halde misliman muamelesi gérmek amaciyla ibadet eden kimsenin ameli
de o kimsenin miimin sayilmasina sebebiyet verirdi.

Netice itibariye imanin unsurlarinin her birinin digerini etkilemesi ve birle-
sik kaplar misali birbirinin olusumuna katk: saglamasi imanin amele déntigmesi
agisindan oldukga fonksiyonel bir tesebbiis goriinmekle birlikte yeterli ve tam bir
gaba niteligini haiz degildir. Dolayisiyla EbG Hanife ve onun gibi diisiinenlerin
imani, marifet, kalbin ameli, ikrar ve eylem gibi imanin unsurlar: arasinda bulunan
ancak bunlarin 6tesinde tst bir kategori olarak tanimlamasi veya imanin bu unsur-
lardan herhangi birine indirgenmeden ele almas: inan¢ agisindan oldukga ¢nemli
tegebbustir. Cinkd imdn ile amel arasindaki ayrim, kiginin eylemlerinde meydana
gelebilecek dalgalanma, tutarsizlik, celigki ve biittin bunlardan dogabilecek kugku-
ya kargt kalbi kesinligi tercih etme yoluna gitmektedir. Yine imanin bu gekildeki
anlam alani i¢inde bulunmasi, onu kapsamli bir perspektife yayma ¢abasini da
ihtiva etmektedir. Imanin belirleyici unsurunun ortaya konulmasindan sonra diger
ruktnlerin higbirinin diglanmamasi, her birine gerekli etkinlik alaninin verilmesi,
bunlardan biri veya digerinin tercih edilmesi seklindeki indirgemeci bir tutumdan
uzak kalinmasi, imanin hayatiyeti agisindan oldukga 6nemli bir gabadir. Ibn Tey-
miyye’nin imanda sevgiye yaptigl vurgu ve ytkledigi anlama gelince amele tegvik
acisindan fonksiyonel bir ¢aba oldugunu belirtmek gerekmektedir. Ancak ortaya
koydugu sistem incelendiginde elestirdigi Eg’ariyye veya Eb( Hanife’nin iman teo-
rilerinin Otesine gectigini sdéylemek zordur. Bunun sebeplerinden biri yukarida da
ifade edildigi tizere bakis agisinin farkli olmasi, digeri de ekol olarak durdugu yerin
kendisini getirdigi noktadan kaynaklanmaktadir. Ancak yeni yapilacak ¢aligmalar-
da elestirileri yaninda hassasiyetle tizerinde durdugu noktalardan faydalanilmasi
miUmkindir.
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