MU’TEZILE SORUSTURMASI

Kamil GUNES'

1.Islam tefekkiir ve ilim tarihindeki rolii itibariyle Mu'tezile hakkinda neler soylenebilir?

Bu soru gergevesinde Mu'tezile'yi birkag agidan ele almak mimkiindiir:

a. Islam toplumunun icinden cikan Cebriyye ve Miisebbihe gibi tasvip etmedikleri grupla-
rin goriiglerini elestirmeleri: Bu sayede Mu'tezile'yi, birtakim fikirlere karsi reddiyeler
yazan ilk muhaddis ve fakihlerle birlikte bilimsel tenkit geleneginin éncileri olarak
goérmek mimkindir. Dolayisiyla ilk ¢ikiglarinin insan hiirriyetini yok sayan Cebriyye'ye
ve biiylk giinah isleyenler hakkindaki gorisleriyle iki ayr yerde bulunan Miircie ve
Haricllere tepki ve elestiri olarak gerceklesmesi bunu desteklemektedir.

b. Ozellikle ilk ortaya giktiklar II. hicri asrin baslarindan itibaren baska din,
mezhep ve goriislere karsi verdikleri entelektiiel miicadele: Mu'tezile, islam toplumu-
nun Ozellikle diger din ve kiltlrlerle karsilagmasinda énemli gikiglar yapmig, akli dii-
stinceyi cesaretle kullanarak tarih boyunca kendisinden séz ettirecek Mu'tezili dii-
stinceyi inga ve test etme imkanini bulmustur.

c. llk iki maddede belirtilen gruplara verilen cevaplarla birlikte olusan Mu'tezil diisiince
karakteri: Konularini en temelde tevhid ve adalet olarak belirledikleri kelam ilminin
tarihsel ve ilmi gelisimi bakimindan éncli mezhebi olarak Mu'tezile, aklin ontolojik ve
epistemolojik bakimdan nakilden énce oldugunu vurgusuyla Stnni kelamin buytik
tepkisini gekmistir. Mu'tezile'ye gore vahiy gelmeden 6énce akil mevcuttu, vahiy mev-
cut olan akil izerine geldi. Onlara gére vahiyden énce mevcut olan akil, mecazi me-
caz olmayandan ayirmali, Allah’'in zatina layik olanla olmayani tefrik etmeli ki
nasslarda gecen ibarelerde dogru manayi yakalayabilsin. Aklt verilerin nakilden énce
itibara alinmasi gerektigini sdylemesi yani sira, gdibin sahide kiyasini ileri derecede
isletmesi Mu'tezile'nin farklilagtigi ydnlerdendir.

d. Tesekkiil edisiyle birlikte kendilerini elestiren ve &zellikle Ehl-i Stinnet'le ara-
larindaki uzun ve cekismeli rekabet dénemi olarak Mu'tezile: Islam tefekkiir ve ilim
tarihinde Ehl-i Stinnet’in, sifatlar ve insanin fiilleri konusundaki en biiytik ve 6nemli
elestirilerini Mu'tezile'ye yoénelttigine bakildiginda, Mu'tezile'nin, bugiin islam toplu-
munun kahir ekseriyetini tegkil eden Stinni diigincenin muharrik unsuru oldugunu
soylemek mimkiindiir. Mu'tezile ve benzerlerinin cikiglari olmasaydi ona tepki vere-
cek bir Stinn1 kelam sisteminden s6z etmek belki de miimkiin olmayacakti.
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2 Mutezile'nin, fikri bir hareket olarak zuhuru ve ekollesmesinde terciime hareketlerinin

payt olmus mudur? Olmussa hangi orandadir?

Mu'tezili distincenin ilk ntivelerini terctime hareketlerinden 6nce gérmekteyiz.
Ozellikle terciime hareketlerinin ciddi manada yogunlastigi Abbasilerden &nceki
Emevi iktidart doneminde Vasil b. Atd'nin (131/749) Hasan el-Basri’den (110/728)
ayrildigi tarihi dikkate alirsak, bunun, terciime hareketlerinin islam toplumu iizerinde
kavramsal ve konusal etki alaninin hentiz olusmadig bir dénem oldugu gorilir. O
halde ilk zuhur gergevesinde diisiiniildiglinde Mu'tezile'yi terclime eserlerinin mutlak
belirleyici entelektiiel bir sonucu olarak gérmek zordur. Ancak bu ihtimali sifir olarak
gérmek de dogru degildir. Fakat 6zellikle Abbéasiler devrinde baska din ve klttirler-
den, bilhassa Yunan felsefesinden terctimelerin Mu'tezili kelamin kavramsal cergeve-
sini ve konusal alanini etkilememesinin distintilemeyecegine inaniyorum. Bununla
birlikte Mu'tezill dislinceyi terclimelerin esiri haline getirmek de yanlistir. Mesela
Mu'tezile'nin belirgin ilk cikiginin, fasik insanin durumunun ne olacagina “el-menzile
beyne'l-menziyeteyn” ile cevap vermesi bunun terciimelerden édiing alinan kavram ve
iceriklerle olmadigini gbstermektedir. Bunun yani sira Mu'tezile, Aristo’dan mantik ve
diger ilimlere dair yapilan cevirilere muttali olmus, 6zellikle birinci kusaktan sonrakiler
mantiktan etkilenmis, delil getirme metotlarinin ¢ogunu bu terclimelerden almis,
kelamlarinin igeriklerine tafra, cevher, araz, zerre gibi konular dahil etmislerdir.! Bu da
gostermektedir ki, gerek konu gerek kavramsal cerceve olarak terclime eserlerin roli
vardir. Sonucta terctimeler sonucu Misliimanlar arasinda biri kelam alimlerinden
gelen Islami kiiltiir, digeri Yunan felsefesinden gelen yabanci kiiltiir olmak tizere iki
farkli kilttir olustugu gbéze carpmaktadir.? Abbasiler déneminde Beytii'l-hikme'nin
kurulmasiyla gelisen yeni felsefi, kiiltiirel ve ilmi faaliyet, Mu'tezile'nin elinde, islam’in
kendini kiilttirel ve entelektiiel diizeyde kadim kiltlir merkezlerine ve okullarina karst
cesaretle bir kargl koyusa déntistigi izlenimini vermektedir. Abbéasi halifelerinin 6-
nemli bir kisminin akla 6ncelik veren Mu'tezile'yi desteklemesinde felsefeyle donatili
distinceleri ve bagka kiiltiirlerle hesaplagsmaya agik zihinleri yatmaktadir. Diger taraf-
tan Kadi Abdiilcebbar'in eserlerine bakildiginda islam’in kendi icinden kendisini inga
etmig bir mezhep gériiniml vardir. Sonug olarak bazi konularin glindeme gelmesi
(halku'l-Kur'an gibi), bazi yeni kavramlarin girmesi (cevher, araz, tafra gibi) agisindan
bakildiginda bir etkilenme gdzikiir. Ama bunun Mu'tezill distinceyi belirledigini dii-
stinmlyorum. Zaten Kadi Abdulcebbér gibi énemli Mu'tezili alimlerin Aristo mantigi
aleyhine yazdiklar eserlere bakilirsa tercime eserlerin Mu'tezile tarafindan ¢ok da
benimsenmedi&i ortaya ¢ikar.

3. Mu'tezile'nin, nasslart anlama ve yorumlamada gelistirdigi yontem ve katkilari konu-

sunda neler soylenebilir? Bu husustaki verilerden, giiniimiiz yontem tartismalarina bir agi-

[im getirmek miimkiin miidiir?

Kanaatimce Mu'tezile'nin nasslari anlamada kullandigi en 6nemli yéntem
kiydsii'l-gaib ale’'s-sdhid yontemidir. Bu yontemin esasini, ¢zellikle tevhid ve adaletle
ilgili nasslari yorumlarken, Allah'in sifatlari hakkinda konusurken, bizim gahit oldugu-
muz bu diinyanin zihnimizde olusturdugu bilgilerle hareket edebilecegi teskil etmek-
tedir. Mesela halku’l-Kur'an meselesinde, kelamin hakikatinin ancak bizim bildigimiz

VEmin, Zuhru'l-isldm, 11, 50; a. mif., Duha’l-isldm, 1, 264; Eb( Zehra, Tdrihu’l-mezdhib, s. 155.
2 Sehristani, el-Milel, 1, 23; Hanefi, "Kelam ilmi ve Bugiinkii Konumu”, (isldm Diisiincesinde Yeni Arayislar 1 iginde), s.
313.
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kelam oldugu, bunun da bizim tarafimizdan yapilan (mef’Ql) bir s6z oldugundan hare-
ketle Allah’'in keldminin da fiil edilmis oldugunu ileri stirmeleri bu ilkeyi ne kadar kati
iglettiklerinin bir delilidir. Bu delil, esasen Stinni kelamcilarinin da vazgegemedi&i bir
delil olmakla birlikte, Mu'tezile'nin sehadet aleminde olanlarla bize géib olan alemi
sinirladigy, ilaht olani diinyevi olana indirgedigi ve diinyada miisahede edilenden bag-
ka bir manay1 Allah’a izafe etmemekle bir bakima bizzat bilme imkani olmayan ilaht
nitelikler hakkinda metafizise dusttikleri gozden ka¢mamaktadir. Halbuki
Mu'tezile'nin kendisi Ehl-i Stinnet’i, mesela kelamin Allah’in sifati olarak ezell oldu-
gunu sdylemelerini gaibe tag atmakla suglamaktadir. Ama kendileri de fiziksel diinya-
da bilip gordiikleri kelam felsefesini aynen Allah'in kelamu ile ilgisine uygulamakla
gaibe tas atmis olmaktadirlar. Zira sonugta yaptiklar, sahidde olani gaib hakkinda
kullanmak, kiyasta bulunmaktir. Makis ile makisun aleyhin ayni varlik diizeyinde ol-
mamalari Mu'tezil! iddianin da dogrulugunu zayiflatan en 6nemli unsurlardan biridir.
Ama ne olursa olsun Mu'tezile'nin bu yoéntemi kullanmasi, ilk kelamcilar olmalari
hasebiyle kelam ilminin gelisimine katkida bulunmasi itibariyle ilim tarihimiz agisindan
onemlidir. Buglinlin tartismalarina daha &nceki ustllerden agilim getirmesi meseline
gelince, esasen ustl kaidesinin degisecegini diistinmiiyorum. Degigen us(l degil, usl-
le konu olan olaylardir. Bundan dolayir 6nceki dénemlerde tartismalarda kullanilan
ustllerin  bugtinkii tartismalar igin ilham kaynagl olmasi kaginilmazdir. Mesela
Mu'tezile'nin, 6zellikle Kadi Abdtilcebbar'in yaptig kelam felsefesi; kelamin mahiyeti,
kelam-zat-sifat-fiil iligkileri; ilmi gelisimin temeli sayilan kiyas meselesi ve &zellikle
kiyasii'l-gaib ale’s-séhid, metnin anlasilmasinda konusan kisinin niyetinin (kasdi’l-
miitekellim) metinden soylenmek istenileni ortaya koymadaki rolt, séz sahibinin
niyetini anlamada akli bilgi ve tecriibelerimizin rolli, metinle s6z sahibinin iradesi ve
kasti arasindaki dogru iligkiyi yakalamada akli énctillerin roli ve bu baglamda hangi
ifadelerin mecaz oldugu konusu; kelimeler ve onlarin igaret ettikleri manalar, dilde
uzlasi (muvadaa) gibi konulari iglemesi modern dil felsefecilerinin goriigleriyle muka-
yeseli olarak arastirilabilir. Mesela Umberto Eco, Alfred Jules Ayer, Waltraud Bumann,
Stefan Collini, John C. Condon, Jonathan Culler, Ferdinand De Saussure, Jacques
Derrida, Gadamer, Habermas, Ali Harb, Nasr Hamid EbG Zeyd, Toshihiko Izutsu,
Turan Kog, H. P. Rickman, Richard Rorty vd. gibi dilbilimle ugragan alimlerin géster-
gebilim, anlambilim, yorumbilim gibi alanlardaki gorisleriyle Kadi Abdulcebbar'in dil
felsefesi ve delalet anlayist kargilagtinlabilir. Ayrica aragtirmacilar igin  Kadi
Abdilcebbar't okumak, geleneksel Stinnf bilginin disinda basgka diistince tarzlariyla ilk
elden tanigmak anlamina gelmekte olup, baska ufuklari bilmek ve genis yelpazede
tefekkiir etme imkani verecektir. Bunun ise, Islam diinyasina diisiinsel anlamda
onemli katkilarda bulunma durumunda olan ilim ve fikir adamlari icin, &nemli ve zen-
gin bir hazine anlamina geldigi aciktir. ilim ve fikir adamlar uygun gordiiklerini alirlar,
uygun gérmediklerini terk ederler.
4 Mu'tezile’'ye mensup alimlerin, amel bakimindan Hanef? olduklari seklindeki
yaygin kanaate katiliyor musunuz? Sayet bu kabul dogru ise, buna tesir eden
faktorler konusunda neler soylersiniz? (Hanefl mezhebinin, fikihta re'ycilerin
oncisti olarak bilinmesi ve istihséna verdikleri 6nem, cografi faktor gibi).
Bildigim kadariyla Mu'tezile’den imam Eb( Y@suf'un &grencisi Bisr b. Giyas el-
Merisi (Mireysi), Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi (h. 319) gibi alimler Haneff
olmakla birlikte, Kadi Abdiilcebbar gibi ileri gelen Mu'tezili alimleri Safil’dir. Demek ki
Mu'tezile deyince akla sadece Hanefi olmak gelmemeli. Kanaatimce Mu'tezile, kelam
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ile fikih arasini ayirmaktadir. Kadi Abdilcebbar, kelamda uyguladiklari akli ilkelerin
nasslari anlamada mutlak énceliginin bulundugu seklindeki ilkelerinin, fikha, hele hele
simdiki tarihsellik tartismalarinin merkezine oturtulan islam ceza hukukundaki bazi
sekll degisiklikler icin asla uygulanamayacagini belirtmektedir. Dolayisiyla kelamda
akilc1 olan Mu'tezile'nin, amelde de akilci bir fikih mezhebi olarak bilinen Hanef?
mezhebinde olmasi gerekmemektedir. En azindan Kadi Abdulcebbéar’a bakarak bunla-
r1 sGylemek mimkinddr.

5. Mu'tezile'nin gelistirdigi akli tefekkiir ile, ozellikle Endiiliis yoresinde gelisen kelami-

felseft akli tefekkiir arasinda benzerlik ve farkliliklar hususunda neler soylenebilir? Bu bag-

lamda Keldam ve Felsefe arasinda Mu'tezile'yi nasil degerlendirmek uygun olur?

Endilis blytik bir medeniyet. Oradaki fikri hareketlerle Mu'tezile'yi simdilik
mukayese etme durumunda olmadigimi belirtmeliyim. Ancak su kadarini ifade etmeli-
yim ki, oradaki tefekkiir ve ilim hayatini felsefl yonelise hasretmek dogru olmaz. En-
diiliis'ten, ibn Riisd gibi felsefeci olarak bilinen bazi biiyiik alimlerin ¢ikmis olmast,
Endilis deyince akilci ilmi hareketlerin oldugu yer izlenimini verebilir. Ancak Zahirf
fakih Ibn Hazm'in da oradan ciktigini gérmek gerekir. Fakat Mu'tezile ile felsefe ara-
sindaki aldka hakkinda s6z sdylemek gerekirse, ikisinin de kelam konularinda akil-
nass iliskisinde akli 6ne aldiklarini sdylemek miimkiindiir. Ancak kullanilan yéntemle-
re bakildiginda, felsefe, Aristo mantigini mutlaka kullanirken, Mu'tezile buna karsi
cikmustir. islam felsefecileriyle kiyaslandiginda Mu'tezile, tabiri caizse yerli bir gikistir.
Diisiincelerini Islam mirasi iginde kalarak insa etmislerdir. Fakat felsefeciler diisiince-
lerini inga ederken disaridan da kaynak kullanmiglardir. Hatta temel referanslarinin
Aristo oldugu agiktir.

6. Mu'tezile, bir fikir hareketi ve ekol olarak tarihteki roltin{i oynamis ve inkira-

za ugramis bir fenomen midir, yoksa bir sekilde bizzat temsilcileri araciligiyla

varligini devam ettirmekte midir? Bu baglamda, Mu'tezili dislincenin devami
olarak hangi fikirlerin ileri stirtildtigl séylenebilir?

Kelami gorig olarak Mu'tezile kendi bagina var ve temsilcileri olan bir ekol de-
gildir diye distintiyorum. Ancak Mu'tezile kelam? goriiglerdeki varligini Sia icerisinde
kalarak stirdiirmtstir. Sifatlar ve kelamullah konularindaki gortgleri Sia tarafindan
devam ettirilmistir. Esasen bu konunun yani Sia-Mu'tezile iligkisinin ileri bir caligmay-
la ortaya konulmasi bugtinkii Sif diistincenin kaynaklarinin tespiti agisindan da énem-
lidir. Ancak adi Mu'tezile olmasa da Kur’an’in yaratilmighgs, insanin fiillerinde tama-
men 6zglr oldugu gibi iddialar ve bu gercevede Allah’in sifatlarinin yorumu, nasslara
bakigta akli ilkelerin 6ne alinarak nasslarin ona gore sekillendirilmesi mantigi hep
Mu'tezili izler tagimaktadir. Gerek akademisyenler gerek bilim adamlari arasinda yer
yer bu distinceleri dile getirenler vardir.

7.islam diinyasinin kalkinmast projesinde entelektiiel boyut olarak Mu'tezill

distincelerin muharrik glic olmasi hakkinda neler sdylersiniz?

Bu tiir diistincelerin fantezi olduguna inaniyorum. Yani bilim ve teknikte gelis-
meler olacak da bunu Siinni diigince mi engellemektedir? Ya da toplumsal sorumlu-
luklart yerine getirmede, hukukun islemesinde, toplumsal ahlékin yerlesmesinde, isci-
igveren miinasebetlerinde entelektiiel muharrik bir gli¢ olarak Ehl-i Stinnet diistincesi
ne diyor ki ¢ok geri kalmisiz! Evet, inancin kisilere, kisilerin de toplumsal igleyige etki
ve katkisi diistintildiiglinde, rasyonel modern diinyaya karsi kendi i¢cimizde rasyonel
Mu'tezilt diistincenin yol agici olacagi kaba bir bakigla miispet goriintiyor gibi gelebi-
lir. Ama bunun son derece afaki bir bakis agisi oldugu kanaatindeyim. Zira
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Mu'tezile'nin akilciliginin, 6zellikle son derece spesifik kelam konularinda, mesela
insanin fiillerinin hakikatinin ne oldugu gibi hususlarda oldugu bilinmelidir. insana
son derece sorumluluk yiikleyen bu anlayis, zannediliyor ki islam diinyasinin kalkin-
masini gergeklestirecek insan unsurunu harekete gegirecektir. Yani burada Ehl-i Stin-
net dislincesi insana Ozglrlik vermemekte midir? Davraniglarinin sorumlulugunu
insana ylklememekte midir? Mu'tezile ve Ehl-i Stinnet arasindaki bu tartismanin
akilciliga kayip kaymamasi esasen kaza-kader konusunun hakikatini anlamaya déntk
felseff bir tartismadir. Toplumsal boyutu ilgilendiren noktada siyasal, ekonomik ve
sosyal kalkinmanin kaza-kader konusundaki tartigmalardan dogrudan etkilendigi
kanaatinde degilim. Bunu sifirlamak, etkisinin hi¢ olmadigini séylemek istemiyorum
ve var olabilecek mevzil 6rnekleri de inkar etmiyorum. Ancak bunun mutlak etkisinin
olmadigini sdyliyorum.

Bana gore Islam toplumunun kalkinma projesinde ileri atilma inanci, yiice bir
ruha sahip olma, asagilarda degil yukarilarda bulunma, yerytiziintin kendi adaletine ve
katkisina ihtiyaci oldugunu diisinme, zamanini, enerjisini ve Allah’'in emanet ettigi
tim maddi degerleri en glizel ve hayirli bir bigcimde kullanma ve bunu insanlarin isti-
fadesine sunma inanci, tim hayati kusatan boyutlariyla ahlak bilinci gibi degerler,
eski kelami tartismalardan referans almaktan daha 6nemlidir. Bu saydigimiz ve daha
eklenebilecek degerleri kullandiracak temel i¢ duygunun ise, iman olduguna inaniyo-
rum. Her seyin sahibi Allah’a ve O'nun gosterdigi yola iman, 6ldiikten sonra hesaba
cekilecegine iman, diinyayr hem maddi hem manevi imarin temel muharrikidir. Bati-
daki gelismelerin bu iman olmadan gerceklestigi, bunun salt bir islam ideolojisi ola-
cad goriislerine de katilmiyorum. Zira Islam’in diinyaya sunacag kalkinma anlayisinin
sadece maddi boyutu yoktur. Zira insan unsuru sadece maddi boyuttan olugmamak-
tadir. Mutlulugun, Allah’la birlikte hareket edilerek, bize emanet ve liituf olarak verilen
yerylizinii madden imar etmekle gerceklesecegine inaniyorum. Boyle bir diistinceyi
harekete gecirmede entelektiiel roli Mu'tezile'ye bicmek gerekmemektedir. Ehl-i
Stinnet'in de buna engel oldugu gibi herhangi bir bilimsel gorlsl yoktur. Gerekli 6z-
glirliik ve irade Ehl-i Stinnet'te fazlasiyla vardir. Ama mezhepgilikten ve mezhebf isim-
lerden daha ¢ok, Miisliiman isminin &ne ¢ikmasi gerektigine de inaniyorum. islam
denilince, Ehl-i Stinnet alimleri goriiglerinin mutlak dogrular gibi gdsterilmesini yanlis
buluyorum. Gegmis tefekkir hazinemizin bir irmak gibi 6niimiizden akmasi, ihtiyaci-
miz olanlarin alinmasi ve yasayan alimlerimizin ve fikir adamlarimizin eskiyi tagimasini
degil, bu toplumu distinerek yol gdstermeleri gerektigine inaniyorum. Bu agidan
baktigimizda, eger olabilirligi varsa tim islam mezheplerinden faydalanmak mtmkiin-
diir.
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