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SIi ve SUNNT MUFESSIRLERE GORE EHL-
i BEYT KAVRAMI®

Mustafa OZTURK*

THE TERM OF AHL AL-BAYT ACCORDING TO THE SHIITE ADN SUNNITE
EXEGETES

In the Qur‘an the phrase of ahl al-bayt (the people of the house) occurs three times.
Once in sura 33:73, applied to the house of Ibrahim; the second passage, 33:33 (“God
only wants to remove from you all might be loathsome, O you members of the
[Prophet’s] household, and to purify you to utmost purity”), serves as the proof-text for
its application to the house of Muhammad. The third passage, 28:12, applied to the
house of Moses. The precise interpretation of the term in 33:33, gave rise to differences
of opinion. Among the Shi‘a it was applied to Muhammad, Ali, Fatima, al-Hasan and al-
Husayn by interpreting the verse through the wellknown “tradition of the mantle”
(hadith al-kisa), which was accepted also in the Sunni circles. In keeping with an
explanation of the Quranic phrase as referring to the Prophet’s wives and dependents,
attributed to Ibn Abbas and Ikrima, Umm Salama is, in some versions of this tradition,
recognized by the Prophet as belonging to the ahl al-bayt. The current orthodox view is
based on a harmonizing opinion, according to which the term ahl al-bayt includes the ahl
al-aba, i.e. the Prophet, Ali, Fatima, al-Hasan and al-Husayn, together with the wives of
the Prophet.

GIRiS

Ehl-i beyt (Ehliil-beyt) kavrami, hem lisani delalet hem de mezhebi siyaset
cihetiyle 6teden beri Sia ile Ehl-i siinnet arasindaki 6nemli ihtilaf konularindan biri
olagelmistir. Tarihsel siirecteki siyasi-mezhebi istismar boyutuna paralel olarak
halen de Sii-Siinni-Alevi licgeninde yer yer polemik konusu yapilagelen Ehl-i beyt'in
kavramsallagmasinda umumiyetle ideolojik onyargilar belirleyici olmustur.: Daha
acikcasi, Kuran'da islam oncesi Araplarin lisani orfiine uygun bir anlam cercevesi
icinde kullanilan bu kavram, Islami terminolojideki hilafet, imamet, ismet, ulu’l-
emr vb bir¢cok kavramin anlam hayatinda da goriildiigii {izere Sia ve Ehl-i slinnet
arasindaki kadim cekismenin tezahiirii olarak siyasi bir icerik/nitelik kazanmistur.

* Makalenin yazim sirasinda klasik Sii tefsirlerde yer alan bilgilerin fotokopisini bana ulastirma
zahmetine katlanan degerli dostlarnm Dr. Mehmet Akif Ko¢ ve Dr. M. Emin Masali’ya en icten
tesekkiirlerimi sunarim.

**Yrd.Doc.Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ozturk65@yahoo.com

! Konunun istismar boyutu ve siyasi-mezhebi 6nyargiyla ele ahmgina dair bkz. Sénmez Kutlu, “Ehl-i beyt
Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Icinde Semerelendirilmesi”, Isldmiydt III (2000), Say1: 3, s. 99-120;
M. Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i beyt”, EUTFD, Say1: 11 (2000), s. 37-58.
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Bu caligmada, Kur’an’daki Ehl-i beyt kavraminin/tabirinin delaletiyle ilgili
olarak $Sil ve Siinni miifessirlerin goriis ve diistinceleri tahlil edilecektir. Bilgi
kaynag olarak, Isndaseriyye Sia’sindan Ebii'l-Hasen el-Kummi (6. 300/912’den
sonra), Eb Ca‘fer et-Tisi (6. 460/1068), Ebt Ali et-Tabersi (6. 548/1158), Feyz-i
Kasani (6. 1091/1680) gibi klasik donem miifessirleri ile Cenabezi, Tabatabai ve Ibn
Riiveys el-Alevi gibi son devir Kur'an alimlerinin; Ehl-i siinnet’ten ise Taberi (0.
310/923) basta olmak iizere Begavi (6. 516/1122), Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Kurtubi (6. 671/1273), Kadi Beyzavi (0.
685/1288), Ibn Kesir (6. 774/1372), Suydti (6. 911/1505), Aldsi (6. 1270/1853) ve
Elmalili M. Hamdi Yazir gibi miifessirlerin tefsirlerine miiracaat edilecektir.

I. “EHL-I BEYT” KAVRAMIYLA ILGILi GENEL MALUMAT

Ehl-i beyt, Arapca ehl ve beyt kelimelerinden olugsmus bir terkiptir. Ehl (Co-
gulu: ehal, ahal, ehldn, ehlat) kelimesinin fiil kalibindaki cesitli miigtaklar1 cana
yakin olmak, bir yerde meskun bulunmak, uygun ya da miisait olmak, layik/liyakatli
olmak, bir seyi hak etmek, bir seye imkan tanimak, miimkiin kilmak, hos karsila-
mak, evlenmek gibi anlamlar icerir. Miizekker bir kelime olan ehl ise aile, yakin
akraba, es, zevce, ahali, taraftar, bir yerde yasayan, bir seye 1ayik olan gibi manalara
gelir.2

Kelime nisbet edildigi seye gore farkl bir anlam kazanir. S6zgelimi, ehlii’r-
racul terkibi, bir erkegin basta hanimi olmak iizere ayni ¢at1 altinda yasadig1 diger
aile fertlerine deldlet eder. Kelime herhangi bir iilke ismiyle kullanildiginda o
iilkenin insanlarina, bir din veya mezhep adina izafetle kullanildiginda o din veya
mezhebin mensuplarina, bir meslek ismiyle birlikte kullanildiginda da s6z konusu
meslegin erbabina isaret eder. Peygamberlere izafe edildiginde ise onlarin getirdik-
leri ilahi mesaja kulak veren miiminler topluluguna (immet) delalet eder. Nitekim
Had Suresi 11/45-46. ayetlerde Hz.NtGh'un, “Ey rabbim! Oglum benim ehlimden-
dir.” cagrisina, ayn1 dine ya da inan¢ sistemine mensup olmamak manasinda,
“[Hayir], o senin ehlinden degildir.” diye karsilik verilmis ve bu kullanimda
kelimeye dini-ahlaki bir anlam yiiklenmistir.s

Firtizabadi (6. 817/1415) ehl lafzimin Kur’an’da on ayr anlamda (vech) kulla-
nildigini soyledikten sonra bunlar arasinda; bir beldenin sakinleri, Tevrat ve Incil
okurlar1 (Ehl-i Kitap), mal-miilk sahibi, kabile ve yakin akraba, iimmet, itret, asiret,
es, cocuk ve torun gibi manalar zikretmistir.+ Bir telakkiye gore al kelimesi de ehl
kokiinden tiiretilmistir (makldb). Sozliikte bir seyin kendisi, serap ve taraf gibi
anlamlar iceren al, ayn1 zamanda aile, akraba, dost ve yakin arkadas, dindas gibi
manalar da tasir ve bu son gruptaki manalar cihetinden ehl kelimesinin miiteradifi
sayilabilir.s

Bununla birlikte, iki kelimeyi birbirinden farkli kilan baz1 niianslar da mev-
cuttur. Ebti Hilal el-Askeri’'nin (6. 400/1009’dan sonra) belirttigine gore ehl
kelimesi hem nesep, hem de bir yere mahsus olma (ihtisas) anlaminda kullanilir.
Ornegin, ehlii’r-racul terkibi bir kimsenin akrabasina, ehlii’l-basra ve ehlii’l-ilm gibi
terkipler ise bir yere ve ziimreye mensubiyeti ifade eder. Buna karsilik al lafzi, bir
kimsenin yalmizca yakin akraba ve arkadas cevresine deldlet eder. Bu ylizden,
kisinin ailesi ve dostlar1 igin alu’r-racul demek céiz oldugu halde, “Basral”

2 Cemaluddin ibn Manzir, Lisanii’l-‘arab, Beyrut 1990, XI. 28-32.

3 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Jaribil-kur'an, istanbul 1986, s. 36; Ebiil-KAsim ez-Zemahseri,
Esasti'l-belaga, Beyrut 1989, s. 25-26; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, Beyrut 1993, s. 210.

4 Mecduddin el-Firtizabadi, Basdiru zevi't-temyiz, Beyrut trz., II. 83-84.

5 Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt, s. 37-38. Kelimenin kokeni ve ne manaya geldigine dair genis bilgi icin
bkz. Ebii Abdillah el-Kurtubi, el-Cami‘li ahkami’l-kur’an, Beyrut 1988, 1. 260-261.
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anlaminda alu’l-basra, yahut “ilim erbab1” anlaminda &lu’l-ilm tabiri kullanilmaz.6

Beyt (cogulu: ebyat, buytt, ebayit, buyttat) lafzina gelince; sozliikte ev, mes-
ken, cadir, kabuk, kilif, onur, siir dizesi, kabir gibi anlamlar1 bulunan bu lafiz,”
Firtzabadinin tespitine gore Kur’an’da menzil/mesken, eslerin evleri, mescit, Kabe,
Peygamber’in odalari, niiblivvet evi, hapishane, ar1 kovani, hayvan derisinden
yapilmis ¢adir vb. on beg ayr1 manada kullanilmistir.® En yalin ve yaygin anlamiyla
“hane halki”na (aile) tekabiil eden Ehl-i beyt lafzi, ev sahibinin yanisira es, ¢ocuk,
torun ve yakin akrabayr da kapsar. “Cahiliye devri Arap toplumunda kabilenin
hakim ailesini ifade eden Ehl-i beyt, Islimi dénemden itibaren giiniimiize kadar
sadece Hz.Peygamber’in ailesi ve soyu anlaminda kullanilagelen bir terim olmustur.
Sii kaynaklarda Ehl-i beyt yerine 1tre kelimesi de kullanilmigtir.”?

Ehl-i beyt (Ehlii’l-beyt) kavrami/tabiri Kur’an’da ii¢ kez gecer. Mushaf terti-
binde bu kavramin/tabirin zikredildigi ilk ayette (H{id 11/73) meleklerin dilinden
Hz.ibrahim’in hanimna, “Allah’in diledigi isi gerceklestirmesini mi yadirgiyorsun?
Allah’in rahmet ve bereketi sizin iizerinize olsun ey hane halki!” diye hitap edilmis-
tir. Ikinci ayette (Kasas 28/12), Hz.Musa'nin ablasinin Firavun hanedanina, “Size
onun bakimini iistlenecek bir aile gostereyim mi?” diye bir teklifte bulundugu
bildirilmistir. Bu ¢aligmanin mihverini olusturan {i¢iincii ayette ise (Ahzab 33/33),
“Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri (rics)* gidermek ve sizi tertemiz
kilmak ister.” denilmistir.

Goriildiigli gibi Ehl-i beyt tabiri Hiid Suresi 11/73. ayette “aile” anlaminda
kullanilmistir. Ayetin Hz.Ibrahim’in hanimina hitapla baslamis olmasi, Ehl-i beyt’in
sadece onun hanimindan ibaret oldugunu degil; ayn1 zamanda hanimiyla birlikte
diger aile efradin1 kapsadigin1 da gosterir. Nitekim baz Siinni miifessirler bu ayeti,
Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt’ine hanimlarinin da dahil edilmesi gerektigi fikrine delil
gostermiglerdir.ic Kasas Suresi 28/12. ayetin 6zelde Hz.Musa’'nin annesine, genelde
diger aile fertlerine delalet ettigi ise izahtan varestedir. Ahzab 33/33. ayete gelince,
bu ayette gecen Ehl-i beyt tabiri, bir sonraki basliktan itibaren etraflica incelenecek-
tir.

Ehl-i beyt tabiri bircok hadiste de zikredilmistir. Bunlarin bazisinda ashabin
hane halkindan, pek cogunda da Resfilullahin itretinden bahsedilmistir.u
Hz.Peygamber’in 1itretiyle ilgili hadislerin bir kisminda ise sahabeye Kur’an ile Ehl-i
beyt’ten ibaret olan iki degerli kaynak/emanet birakildig: ve onlar hakkinda dikkatli
olunmasi gerektigi belirtilmistir.2 Ayrica, muhtelif rivayetlerde de Ehl-i beytin
faziletinden s6z edilmis ve bu rivayetlerin hemen hepsinde s6z konusu tabirin
medlilii Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’den olusan bes

6 Ebf Hilal el-Askerd, el-Furiik fi'l-luga, Beyrut 2000, s. 315.

7 ibn Manziir, Lisaniil-‘arab, 1I. 14-15; Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-arils, Kiiveyt 1986, IV. 456-467.

8 FirlizAbAdi, Basdiru zevi’t-temyiz, 11. 196-197.

9 Mustafa Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, istanbul 1994, X. 498.

* Ayetteki “rics” terimini KAdi Beyzavi ve Nesefimin, “Rics istidre yoluyla giinah anlamma gelir”’
tarzindaki acgiklamalarina dayanarak “manevi kir” geklinde kargilamayr uygun gordiik. “Her tirld”
kaydini ise kelimenin basindaki elif-lam takisini istigrak manasina hamleden goriise istinaden ekledik.
Kadi el-Beydavi, Envaru't-tenzil ve esraru’t-teil, Istanbul trz., II. 245; Ebii'l-Berekat en-Nesefi,
Medariku’t-tenzil ve hakatku't-te’vil, Beyrut 1988, II1. 303; Sihabuddin el-Aldsi, Rithu’l-me‘ani, Beyrut
1994, XXII. 18.

10 Bkz. Kurtubi, el-Cami‘, IX. 48.

11 Bkz. Buhard, “Savm” 30; Tirmizi, “Edahi” 10, “Menakib” 30, 60, “Sevabu’l-Kur'an” 13, “Fiten” 52; ibn
Méce, “Mukaddime” 11, 16, “Cihad” 11, “Fiten” 34, “Edahi” 1; Darmi, “Feziili’'l-Kur'an” 33; ibn
Hanbel, el-Miisned, 11. 5, III. 17, 36.

12 Miislim, “Fez4ilii’s-Sahabe” 36; Tirmizi, “Menakib” 31; ibn Hanbel, el-Miisned, V. 181.
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kisiye (Hamse-i Tahire) hasredilmistir.:s
II. TATHIR AYETI

Ehl-i beyt tartismasinin merkezinde, “tathir ayeti” olarak da bilinen Ahzab
Suresi 33/33. ayet yer almaktadir. Racih ihtimalle, 28-34. ayetlerden olusan pasaj
biitlinliigii icinde hicri besinci yilda nazil olan bu ayette4 mealen sdyle denilmekte-
dir: “Evlerinizde [vakarli bir gekilde] oturun ve onceki cahiliye adeti {izere acilip
sacilarak ortalikta arzi endam etmeyin. Namazda devamlilik ve titizlik gosterin
(ikame-i salat), zekat1 verin, Allah’a ve elcisine itaat edin. Ey Ehl-i beyt! Allah sizden
her tiirlii manevi Kkiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” (ve karne fi
buyiitikiinne vela teberracne teberruce’l-cahiliyyeti’l-iila ve akimne’s-salite ve
atine’z-zekate ve ati‘nellahe ve rastileh. Innema yuridiillahu liyiizhibe ankiimii’r-
ricse ehle’l-beyti ve yutahhirakiim tathira).

Agikca goriildiigii gibi bu ayet Hz.Peygamber’in hanimlariyla ilgili bir dizi
emir icermektedir. Tabiatiyla ayetteki hitap, evvelemirde Peygamber hanimlarina
(ezvac-1 tahirat) yoneliktir. Ayrica, surenin 30 ve 32. ayetleri, “Ey Peygamber
hanimlar1” hitabiyla baglamakta ve bu iki ayette Peygamber hanimlarina, “Sizden
her kim bir hayasizlik ederse onun azabi ikiye katlanir”, “Siz siradan kadinlar gibi
degilsiniz. Bu yiizden kendinizi koruyun ve asla cilveli/igveli bir sekilde konusmayin
ki, kalbi marazl insanlar sizden yana timide kapilmasin...” gibi ikazlarda bulunul-
maktadir. Bahse konu olan 33. ayetten sonra da yine Peygamber hanimlarina
hitaben, “Evlerinizde okunan ilahi ayetler ve hikmet iizerinde diisliniin” denilmek-
tedir. Hiilasa, Ehl-i beyt’le ilgili ifade, Peygamber hanimlarina iligkin talimatlar
mubhtevi bir pasajda yer almaktadir.

III. Sii YORUM

Sii miifessirlerin tiimiine gore tathir ayeti “Al-i Aba” ve/veya “Al-i Kisa” diye
anilan bes kisi (Hamse-i Al-i Aba/Pence-i Al-i Aba) hakkinda nazil olmustur.’s Bu
bes kisi; Hz.Peygamber, kizi Hz.Fatima, yegeni ve damadi Hz.Ali, torunlan
Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin'dir. Sil miifessirler, ayetin, Peygamber hanimlarindan
Ummii Seleme’nin evinde nazil olduguna dair bir dizi rivayet aktarmislardir. Bu
rivayetler Hz.Ali, Zeynelabidin, Muhammed Bakir, Cafer es-Sadik, Ali er-Riza gibi
imamlar basta olmak iizere; Ummii Seleme, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Ebt Zer el-Gifar,
Ebi Leyla, Ebii’l-Esved ed-Diieli, Amr b. Meymiin gibi sahabe ve tabiiin alimlerin-
den otuz kiisur tarikle nakledilmistir.

Rivayetin Muhammed Bakir versiyonuna gore tathir, ayeti Hz.Peygamber,
hanimi Ummii Seleme’nin evinde bulundugu sirada nazil olmustur. Ayetin
niiziliiniin ardindan Hz.Peygamber, kiz1 Fatima ile Ali, Hasan ve Hiiseyin’i yanina
cagirtmistir. Daha sonra onlar1 Hayber mali kisasinin (tilsan) altina alip séyle dua
etmigtir: “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Sen onlar hakkinda bir vaatte
bulundun. Ey Allahim! Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlar tertemiz kil!”
Bu esnada Ummii Seleme, “Ey Allah’in elcisi! Ben de onlarla beraber miyim?” diye

13 Bkz. Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-‘ummal, Beyrut 1985, XII. 93-132; XIII. 638-689.

14 Mehdi Bazergan, Kur’anin Niiziil Siireci, ¢ev. Yasin Demirkiran, Ankara 1998, s. 134.

15 Siinni ve Sii hadis kitaplarinda yer alan bir rivayete gore Hz.Peygamber Ummii Seleme’nin evinde iken,
“Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” (Ahzab
33/33) ayeti nazil olmustur. Bunun iizerine Hz.Peygamber, Hz.Ali’yi, FAtima’yl, Hasan ve Hiiseyin’i
abasmin/kisasinin altina alarak; “Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Sen onlarin kusurlarini gider
ve tertemiz kil” diye dua etmistir (Tirmizi, “Menakib” 31, 60). Bu rivayette sozii edilen bes kisi, islami
gelenekte Al-i Ab4, Al-i KisG yahut Hamse-i Al-i Aba ve Pence-i Al-i Aba gibi isimlerle anilagelmistir.
Daha genis bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, “Al-i Aba”, DIA, istanbul, 1989, II. 306-307.

16 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-kur’dn, Beyrut 1991, XVI. 317.
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sorunca; Hz.Peygamber, “Miijde mi istiyorsun ey Ummii Seleme, muhakkak ki sen,
hayir/iyilik iizeresin” diye cevap verdi.” 3

Cafer es-Sadik’tan gelen rivayette ise Ummii Seleme’nin, “Ey Allah’in elgisi!
Ben senin ehlinden degil miyim?” sorusuna Hz.Peygamber’in, “Sen iyilik iizeresin.
Lakin benim ehlim [sadece] bunlardir.” seklinde cevap verdigi kaydedilmistir.:8 Bu
konuda uydurma/mevza olmasi kuvvetle muhtemel goziiken rivayetler de nakledil-
mistir. Mesela, Hz.Ali’ye isnat edilen bir rivayete gore Hz.Osman’in hilafet
doneminde Hz.Ali, mescitte bir grup muhacir ve ensara soyle hitap etmistir: “Ey
insanlar! Biliyor musunuz, Allah, “Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri
gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister” ayetini inzadl edince Resiilullah beni,
Fatima’yi, Hasan ve Hiiseyin'i bir araya topladi; sonra iizerimize bir aba ortiip, “Ey
Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytim ve en yakinlarimdir. Onlara aci veren, benim
canimi acitir; onlari iizen, beni {izmiis olur. Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve
tertemiz kil” diye dua etti. O sirada Ummii Seleme, “Ey Allah’in elcisi, ya ben?” diye
sordu. Resfilullah bu soruya, “Sen hayirh bir kadinsin, ama bu ayet husiisen benimle
birlikte kardesim, iki kizim, iki oglum ve Hiiseyin’in evladindan dokuz kisi hakkinda
nazil oldu. Bu hususta bagka hic kimsenin bizimle birlikte olmasi s6z konusu degil.”
diye karsilik verdi.” O sirada mescitte bulunanlarin tiimii, “Biz Ummii Seleme’nin
boyle soyledigine taniklik ederiz. Nitekim biz [bu konuda] Restilullah’a da sormus
idik ve o da bize aynen Ummii Seleme gibi konugmustu” dediler.

Tabersi, Eb{i Ca‘fer et-Tiisi ve Tabatabai gibi Sil miifessirlerin 6zellikle dikkat
cektikleri lizere, ayetin niiziil sebebine iligkin bu rivayetlerin biiyiik bir kismi, Siinni
kaynaklarda da mevcuttur. Mesela, “tevil erbabi Ehl-i beyt hakkinda goriis ayriligina
diistii” diyen ve bu konuda kendi tercihini agik¢a belirtmekten kagindigi gozlenen
Taberi de tathir ayetinin, Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin
hakkinda nazil olduguna dair Ebsi Said el-Hudri, Hz.Aise, Enes b. Malik, Ummii
Seleme, Ebii'l-Hamra’, Vasile b. el-Eska‘, Abdulllah b. Vehb, Amr b. Ebi Seleme,
Ebii’d-Deylem, Hakim b. Sa‘d gibi sahabe ve tabitin alimlerine atfen bir dizi rivayet
aktarmigtir.2e

Son dénem Sii miifessirlerden Tabatabai, tathir ayetinin Al-i Aba hakkinda
nazil olduguna dair yetmis kiisur rivayet bulundugunu ve bu rivayetlerin 6nemli bir
kisminin -kirk civarindaki rivayet tarikiyle- Siinni kitaplarda da kayith oldugunu
belirtir. Ayrica, “Bu rivayetler ayetin kapsamina Resfilullah’in hanimlarinin dahil
olmasina mani degildir. Kald1 ki ayetin baglami, Ehl-i beyt'in Peygamber hanimla-
rin1 kapsadigini gosterir.” seklindeki bir itiraza, -muhtemelen Eb{i Ca‘fer et-Tiisi’den
iktibasla- “Hayur, rivayetlerin bircogu ve bilhassa Ummii Seleme hadisi Ehl-i beyt’in
sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile mahdut olduguna delalet eder” diye cevap
verir.» Daha sonra ayetin yalnizca Al-i Aba hakkinda nazil oldugu hususunda
mevcut rivayetlerin kesin bilgi ifade ettigini soyler ve nihayet buna zit istikametteki
goriisl teyit eden bir rivayet; Ikrime el-Berberi’ye (6. 105/723) nisbet edilen tek bir
goriis bulunduguna dikkat geker.22

17 Ebu’l-Hasen el-Kummi, Tefsirul-kummi, Beyrut trz., II. 168; Eb{ Ali et-Tabersi, Mecmau’l-beyan fi
tefsirt’l-kur’an, Beyrut trz., V. 138-139; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-sdfi, Beyrut 1982, IV. 187.

18 Feyz-i KAsani, Tefsiru’s-safi, IV. 188.

19 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, IV. 189.

20 Bkz. Ebii Ca‘fer et-Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-kur’dn, Beyrut 1988, XXII. 6-8.

21 Krg. Ebii Ca‘fer et-Tisi, et-Tibyan fi tefsiril-kur’dn, Beyrut trz., VIIL. 341.

22 Tabatabai, el-Mizan, XVI. 317-318. Taberi'nin tefsirine bakildiginda Ehl-i beyt’le ilgili ayetin sadece
Peygamber hamimlar1 hakkinda nézil oldugu yoniindeki goriisiin, “Ikrime sokaklarda dolagir ve ‘Ey
Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” ayeti sadece
Nebi’nin hanimlar1 hakkinda nézil oldu diye nida ederdi.” seklindeki rivayete dayandig: goriilmektedir.

- —
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Baz Sii alimler, Ikrime'nin bu konuda Hz.Ali'ye husumetten kaynaklanan
ideolojik bir tavir takindigim ileri siirerek, onu 6zellikle Imam Malik, Yahya b. Said
el-Ensari ve Muhammed b. Sirin gibi alimlerin beyanlarina istinaden cerh etme
yoluna gitmislerdir. Bu baglamda Ikrime’nin Haricilerle diisiip kalktig1 ve yalanci
biri oldugu gibi hususlara dikkat cekilmistir2s ki, gercekten de Siinni alimlerin
yazdiklar1 cerh ve ta‘dil kitaplarinda Ikrime ile ilgili bu tiir bilgiler mevcuttur.
Mesela, ibn Hacer’den (6.852/1448) 6grendigimiz kadariyla, imam Malik Tkrime’yi
sika kabul etmemis ve ondan hadis nakledilmemesi gerektigini tembihlemis, ayrica
Yahya b. Said el-Ensari ve Muhammed b. Sirin gibi alimler Tkrime’nin yalanci
oldugunu soylemisglerdir.2+

f)tg yandan Abdullah b. Haris, Abdullah b. Abbas’in oglu Ali'nin yanina ugra-
diginda, Ikrime’yi bir kapiya bagh vaziyette gormiis ve “Siz kolelerinize boyle mi
muamele edersiniz?” diye sormus, Ali de babasi Ibn Abbas hakkinda yalan sdyledigi
icin onu bu sekilde cezalandirdigini sdylemistir. Said b. el-Miiseyyeb ise kolesine
nasihat ederken, “Ikrime’nin Ibn Abbas adina yalan uydurdugu gibi sen de benim
hakkimda yalan uydurma” diye ikazda bulunmustur. Biitiin bunlarin yaninda Ali b.
el-Medini, Tkrime’yi Hariciligin Hardriyye firkasina, Ata b. Ebi Rebah ve Ahmed b.
Hanbel Ibaziyye firkasmna, kimileri de Beyhesiyye ve Sufriyye firkasina nisbet
etmiglerdir.=s

Sii miifessirler Ehl-i beyt’e iligkin goriislerini, “Her kim, sana kesin bilgi gel-
dikten sonra seninle bu konuda tartisacak olursa, de ki [ey peygamber]: O halde
gelin, bizler ogullarimizi, kadinlarimiz1 ve kendimizi* ¢agiralim; sizler de ogullarini-
z1, kadinlarinizi, kendinizi ¢cagirin; sonra da karsilikli lanetlesmek suretiyle Allah’in
lanetinin yalancilarin iizerine olmasim dileyelim” mealindeki Al-i Imran 3/61.
ayetin niizdliiyle ilgili rivayetle de teyit etmislerdir. S6z konusu rivayete gore
Hz.Peygamber Necranh Hiristiyan heyetiyle yaptig1 miinazara sirasinda vahyedilen
miibahele ayetinin geregini yerine getirmek lizere heyet {iyelerine, yalanci ve haksiz
olan tarafa beddua etmeyi Onermistir. Bu Oneri uyarinca Hz.Peygamber
Necranlilarla lanetlesmek {izere randevulagmis ve bu randevuya Ali, FAtima, Hasan
ve Hiiseyin ile birlikte gitmistir.26

Sii miifessirlerin bu konudaki bir diger 6nemli argiimani da, M. Bazergan'in

Bkz. Taberi, Camiul-beydn, XXII. 8. Bunun disinda Said b. Ciibeyr tarikiyle ibn Abbas’tan nakledilen
bir bagka rivayette de ayetin sadece Peygamber hamimlaryla ilgili oldugu belirtilmis; fakat Taberi bu
rivayeti zikre deger gormemistir. Said b. Ciibeyr rivayeti i¢in bkz. Celaluddin es-SiiytGti , ed-Diirriil-
menstr fi't-tefsiri’l-me’stir, Beyrut 1983, VI. 603.

23 Ibn Riiveys el-Alevi, Sevahidii t-tenzil li-men hussa bi’t-tafdil, Kum 1996, s. 234-236.

24 Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, Beyrut 1993, IV. 169-170.

25 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Haccéc el-Mizzi, Tehzibiil-kemal, Beyrut 1982, XX. 280-
283; Ebi Abdillah ez-Zehebi, Mizaniil-i'tidal, Kahire 1963, III. 93-97; Tayyar Altikulag, “Tkrime
el-Berberi”, DIA, Istanbul 2000, XXII. 40-42.

* Bir telakkiye gore ayetteki enfiisena (kendimiz) lafz1 Hz.Ali'ye delalet eder. Ciinkii [kadim] Araplar
“amca oglu”nu kisinin kendisi olarak isimlendirir. Ebtt Muhammed el-Begavi, Medlimii't-tenzil, Beyrut
1995, I. 310.

26 Rivayetler icin bkz. Tabersi, Mecmaul-beyan, II. 99-100; Tabatabai, el-Mizan, III. 264-281; ibn
Riiveys, Sevdhidii’t-tenzil, s. 221-229. Bu konuyla ilgili olarak Siinni miifessirlerin naklettikleri
rivayetlerin ¢ogunda da Hz.Ali zikredilmis olmakla (mesela bkz. Begavi, Mealimii't-tenzil, 1. 310;
Siiy(ti , ed-Diirriil-menstir, II. 228-232) birlikte, Taberinin Cerir-Mugire-Amir yoluyla naklettigi
rivayette Ali'den soz edilmemistir. Taberinin diger bir rivayetinde kaydedildigine goére hadisin
ravilerinden olan Cerir, soz konusu olayda Hz.Ali'nin de Hz.Peygamber’in yakinlari arasinda yer
aldigini ve bu hususta konsensus bulundugunu hatirlatinca Mugire, “Hadisi bana nakleden Sa‘bi
Ali’'nin adim anmadi. Bunun sebebi, Emeviler'in Ali hakkindaki menfi kanaatleri midir, yoksa
nakledilen hadis metninde hakikaten Ali'nin adinin ge¢memis olmas1 midir, bilmiyorum.” geklinde
ilging bir s6z sGylemistir. Bkz. Taberi, Camiu’l-beydan, I11. 299-300.
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tespitine gore Mekke doneminin son zamanlarinda (vahyin 13. yil1) bir biitiin
halinde nazil olan Stra Suresi 42/43. ayette gecen “kul la es‘eliikiim aleyhi ecran
ille'l-meveddete fi'l-kurba” ibaresidir. Bu ibarenin anlamina dair Sil ve Siinni
miifessirlerce birka¢ yorum aktarilmigtir. Bir yoruma gore buradaki hitabin
muhatab1 Kureys’tir. Bu takdirde Hz.Peygamber Kureysli miisriklere, “Ben sizden
hicbir maddi iicret talep etmiyorum. Sadece aramizdaki akrabalik bagindan dolay
beni sevmenizi istiyorum” veya “Mademki benim teblig ettigim davete icabet
etmiyorsunuz, hi¢ olmazsa aramizdaki akrabalik bagina hiirmeten beni sevin” demis
olmaktadir.28

Hasen el-Basri (6. 110/728), Ciibbai (6. 303/915) ve Ebfi Miislim el-isfahani
(0. 322/934) gibi alimlere isnat edilen ikinci yoruma gore, bu séziin muhatabi
miiminlerdir. Bu takdirde de Hz.Peygamber miiminlere, “Ey inananlar! Ben teblig
etmis oldugum ilahi mesaj karsihiginda sizden higbir iicret talep etmiyor, sadece
Allah’1 sevmenizi, taat ve salih amelle ona yakinlagsmanizi istiyorum” veya “risalet
gorevime karsilik sizden, kulluk ve Allah’a yakinlikta dost olmaktan bagka bir sey
istemiyorum” demis olmaktadir. Bir diger yoruma gore ise soz konusu ibare,
“Sizden akrabalarimi sevmekten bagka bir karsilik talep etmiyorum” seklinde bir
mana icermektedir.29

Tiirkce meallere de ayniyla yansiyan bu yorumlarse arasinda en dogru olani,
“De ki: Ey Kureys toplulugu! Ben sizden aramizdaki akrabalik bagindan dolay1 beni
sevmenizden bagka bir sey istemiyorum” seklindeki ilk yorumdur.s* Ancak Sii
miifessirler, “Ben sizden akrabami sevmenizden bagka bir sey istemiyorum”
manasini tercih etmislers2 ve bu tercihi Ca‘fer es-Sadik ve Ibn Abbas’tan gelen baz
rivayetlerle desteklemislerdir. Ayetin Medine’de nazil oldugu iddiasina da mesnet
teskil eden bu rivayetlere gore Islam dini Medine’ye hicretten sonra giiclenince veya
Hz.Peygamber veda haccinin ardindan Medine’ye ulasinca, ensar kendisine maddi
yardimda bulunmay1 teklif eder. Hz.Peygamber ensarin teklifine olumlu veya
olumsuz bir cevap vermek yerine, bu konuda ilahi bir direktif beklentisi icinde
suskun kalmay tercih eder. Derken, Stira 42/23. ayet nazil olur ve bu ayetteki ilahi
buyruk uyarinca ensarin maddi yardim teklifini reddedip kendilerinden, yakin
akrabalarin1 sevmeleri disinda hicbir kargiik beklemedigini soyler.ss Bir bagka
rivayete gore de Ibn Abbas, “Ey Allah’mn elcisi! Sevmekle yiikiimli oldugumuz
kimseler kimlerdir?” der; Hz.Peygamber de, “Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin” diye
mukabele eder.34

Sil miifessirler, tevatiir diizeyinde kabul ettikleri rivayetler vasitasiyla tathir
ayetinin Al-i Aba hakkinda nazil oldugunu ispatta pek zorlanmamakla birlikte, s6z
konusu ayetin Oncesi ve sonrasindaki hitaplarin miiennes siygasiyla gelmesinden
dolay1 Ehl-i beyt’le ilgili ifadenin Peygamber hanimlarina delalet etmesi gerektigi
fikrini ¢iiriitmekte epeyce zorlanmis goziikmektedirler. Gergi onlar Ehl-i beyt’le ilgili
ifadenin miizekker siygasiyla zikredilmis olmasini kendi goriiglerini teyit eden en

27 Bazergan, Kur'anin Niizil Siirect, s. 133.

28 Tisi, et-Tibyan, IX. 159; Tabersi, Mecmau’l-beydn, VL. 49.

29 Tabatabai, el-Mizan, XVIIL. 43-47.

30 Mesela bkz.: “Buna kargi sizden yakinlhkta sevgiden bagka bir ecir istemem” (Elmalili), “Ben bu
(tebligime) kars1 akrabalikta sevgiden bagka hicbir miikafat istemiyorum” (H. Basri Cantay), “Ben
buna karsihik sizden akrabalik sevgisinden bagka bir sey istemiyorum” (Diyanet), “Ben buna karsilik
sizden bir {icret istemiyorum. Ancak (Allah’a) yaklagsmay1 arzu ediyorum” (S. Ates).

31 Bu yorumun sihhatine iliskin filolojik argiimanlar i¢in bkz. Taberi, Camiul-beydn, XXV. 23-26.

32 Tasi, et-Tibyan, IX. 158-159.

33 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, IV. 372; Tabersi, Mecmau’l-beyan, VI. 49.

34 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, IV. 373.
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giiclii delil olarak takdim etmigss ve bu baglamda Zeyd b. Ali'den, “Bazi cahil
insanlar bu ayette Allah’in Peygamber hanimlarini kastettigini ileri siiriiyorlar.
Onlar bdyle bir goriis serdetmekle hem yalan séylemis, hem de gilinaha girmis
oldular. Andolsun, eger burada Peygamber hanimlar kastedilseydi, tipk: bir sonraki
ayette (Ahzab 33/34) gecen vezkurne ma yutla fi buyiitikiinne ifadesinde oldugu
gibi Allah bu ayette de liyiizhibe ankiinne’r-ricse ve yutahhirakiinne tathiran
buyururdu [ama bdyle buyurmadi].” seklinde bir goriis nakletmis olsalar da, ayetin
siyak ve sibakindan kaynaklanan siyga problemi yine de halli gereken bir miigkiil
olmaktan cikmamistir. Nitekim Sia da bu zorlugun pekala farkinda oldugu i¢indir
ki, Muhammed Bakir'in dilinden, “Kur’an tefsirinde insan aklim1 en fazla zorlayan
husus, ayetin evvelinin bir konu hakkinda, ortasinin baska bir konu hakkinda,
sonunun ise daha bagka bir konu hakkinda nézil olmasidir” seklinde bir so6z
nakledilmis ve boylece Ahzab 33/33. ayetin Ehl-i beytlle ilgili kismi siyak ve
sibaktan bagimsiz bir ifade birimi olarak telakki edilmistir.36

Tabersi’ye gore, “Ayetin basi ve sonu Hz.Peygamber’in hanimlar1 hakkinda.
Peki ortasi nicin sadece isimleri zikredilen bes kisi (Al-i Aba) hakkinda?” sorusunun
cevabi sudur: “Bunun fasih insanlara ait bir (lisin1) orf oldugu inkar edilemez bir
gercektir. Nitekim onlar, sézlerinde kimi zaman muhataptan géibe, kimi zaman da
gaipten muhataba gecis (iltifat) yaparlar. Kur'’anin yamisira Araplarin sz ve
siirlerinde de bununla ilgili bir¢ok 6rnek vardir. Iste bu yiizden Allah, Ehl-i beyt’le
ilgili ifadeden sonra, hitabini tekrar Peygamber hanimlarina yoneltmistir.”s”

Son dénem Sii alimlerden ibn Riiveys'e gore ise ayetin bahis mevzu olan kis-
m1 bir istitrat (ara s6z) veya itiraz/mu’teriza (parantez ici climle) kabilinden olup
Ehl-i beyt’e yonelik ilahi ilgi ve ihtimamin lisdni bir gostergesidir. Aksi goriisii
savunanlara, “Allah burada Peygamber hanimlarin1 kastedip de ayetteki zamirleri
miiennes siygasinda kullanmaktan acze mi diistii acaba?” seklinde bir tarizde de
bulunan Ibn Riiveys, tipki Tabersi gibi Kur’an, Stinnet ve halis Araplarin sézlerinde
bu tiir ara ciimlelerin cok sayida 6rneginin bulundugunu séyler ve Kur’an’dan bir
ornek olarak, Y{isuf Suresi 12/29. ayetteki yiisufu a‘rid an haza (Yusuf, sen bu olay1
unut ve sakin kimseye bundan s6z etme) ciimlesinin bir ara sz (istitrat) oldugunu
zikreder.38

Bu konuda Tabatabai de benzer seyler soyledikten sonra Ehl-i beyt ile ilgili
ifadenin -ki Tabatabal bu ifadeyi ayet icinde miistakil ayet olarak gormektedir-
Peygamber hanimlariyla ilgili ayetlerin arasinda yer almasina dair iki ihtimalden
soz eder. Birinci ihtimale gore s6z konusu ifadenin Kur’an metnindeki yeri bizzat
Hz.Peygamber'in emriyle tayin edilmistir. Ikinci ihtimale gore ise bu yer,
Hz.Peygamber’in vefatindan sonra Kur’anin cem ve telifiyle ilgili calismalar
sirasinda belirlenmistir. Tabatabai’'ye gore ve-karne fi buyutikiinne ciimlesiyle
baslayan 33. ayetteki insicam ve ittisal de bu ihtimali teyit etmektedir. Zira, innema
yuridullah ciimlesiyle baslayan tathir ayeti, icinde bulundugu ayetteki climlelerin
arasindan ¢ikarildig: takdirde bu ayetin/tathir ayetinin Ahzab 33/33. ayet icindeki
konumu, tipk: yenilmesi haram ve helal olan seylerden s6z eden Maide 5/3. ayette,
“Buglin inkarcilar dininizi [terk edeceginizden] {imitlerini kesmis bulunmaktadir”
climlesiyle basglayan pasajin  mezkur ayet icindeki konumuyla ayniyet
arzetmektedir.3® Kisaca, Tabatabal, oldukca =zorlama bir yorumla, innema

35 Tiist, et-Tibyan, VIII. 341; Tabersi, Mecmau'l-beydn, VI. 49.

36 Kummi, Tefstrul-kummi, I1. 168; Feyz-i KAsani, Tefsiru’s-safi, IV. 188.
37 Tabersi, Mecmau’l-beydn, V. 139.

38 bn Riiveys, Sevahidii’t-tenzil, s. 264.

39 Tabatabali, el-Mizdn, XVI. 318.
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yiiridullah climlesiyle baslayan ifadeyi, miistakil bir ayet (tathir ayeti) olarak
gormekte ve bu ayetin siyak-sibaktaki ciimleler arasindan c¢ikartilmasi halinde,
Peygamber hanimlariyla ilgili 33. ayetin nazminda herhangi bir bozukluk olugsmaya-
cagini soylemektedir.

Ote yandan tathir ayeti Sii miifessirlere gore Ehl-i beyt’in ismetine de delalet
eder. Ciinkii Allah burada Ehl-i beyt’i her tiirlii ricsten arindirip tertemiz kilmak
istedigini belirtmis ve bu iradesini de tahakkuk ettirmigtir.4c Sozliikte “pis sey”
anlamina gelen rics,+ hem maddi pislik (necaset), hem -mecazi olarak- giinah ya da
manevi kir, hem de hata/kusur manasinda kullanilir.42 Bizim bu ayette “her tiirlii
manevi kir” olarak kargiladigimiz “rics” kelimesine, Sii tefsir kitaplarinda batil
inang, temelsiz diisiince, kotii davranig ve sek/sliphe gibi izahlar getirilmis,+3 Siinni
tefsirlerde ise giinah, fisk, sirk, cimrilik, tamah, seytan gibi manalara yer verilmis-
tir.44

Sii miifessirlere gore Ehl-i beyt mensuplarinin her tiirlii giinah ya da manevi
kirden armndirildigin gosteren unsurlardan biri, ayetteki innemé edatidir. Bu edat
hasr ifade ettigine gore demek ki Allah, diger miiminlerden farkli olarak, Ehl-i
beyt’i, her tiirlii kotiiliik ve glinahtan arindirmis, inang ve amele miiteallik her tiirlii
hatadan miinezzeh kilmisg, hatanin yerine hak ve hakikati ikame etmistir.4s Ayetteki
innemd edat1 ayn1 zamanda Allah’in Ehl-i beyt’e miiteallik iradesinin gergeklestigini
de gosterir. Nitekim Arapca’da, innema leke indi dirhemiin ifadesi, bu s6zi séyleyen
kisinin cebinde yalnizca bir dirhem bulunduguna delalet ettigi gibi, innema fi’d-dari
zeydiin sozii de evdeki yegane insanin Zeyd olduguna isaret eder. Bu érneklerden de
anlasilacag: lizere, Allahin giinahlardan arindirma iradesi, yalnizca Ehl-i beyte
miitealliktir ve bu irade fiilen tahakkuk etmistir. Ciinkii ayette Allah’a atfedilen
irade ya salt istemek (irdde-i mahza) ya da istemek ve istegini gerceklestirmek
manasindadir. Bu ikisinin diginda bir ihtimal yoktur. Ayetteki iradeden maksat, bir
seyi salt isteme/dileme degildir. Ciinkii Allah tiim miikelleflerin giinahtan arinma-
sini1 ister. Bu anlamdaki ilahi iradenin Ehl-i beyt’e tahsis edilmesi manidar degildir.
Opysa ayet Ehl-i beyt’i medh ve tazim manasi icermektedir. Salt iradede herhangi bir
ovgii ve yliceltme s6z konusu olmadigina gore, en dogrusu; Allah’in, Ehl-i beyt’i her
tiirli giinahtan arindirmay: irade ettigi ve bu iradesini gerceklestirdigini s6ylemek-
tir ki, boylece Ehl-i beyt’in -ve pek tabii ki diger imamlarin, hatta onlarin takipgile-
rinin-46 ismet sifatiyla muttasif olduklar: siibut bulmus olur.4

Ozetlersek, Sil miifessirlere gore Ehl-i beyt, oncelikle Hz.Peygamber, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i kapsar. Bunun yaninda, “imam” kabul edilen diger
dokuz kisi de Ehl-i beyt’e dahildir. Hz.Peygamber’in hanimlariyla Fatima disindaki
cocuklari, Hasan ve Hiiseyin disinda kalan torunlar: ise Ehl-i beyt’in haricindedir.
Ehl-i Kisa diye anilan ilk bes kisinin Ehl-i beyt’e mensubiyeti, tevatiir diizeyine
ulagan hadislerle sabittir. Her ne kadar ilgili ayetin Oncesinde ve sonrasinda
Peygamber hanimlarina hitap edilmesinden genel manada onlarin da Ehl-i beyt’e

40 Tisi, et-Tibydn, VIIL. 340.

41 Ragb el-Isfahani’ye gore bir sey tab‘an, aklen, dinen (ser’) ve/veya her ii¢ yénden rics (pis) olabilir.
Mesela les hem dogal yonden, hem aklen hem de dinen pistir. icki ve kumar da dini acidan -bir
telakkiye gore de aklen- ricstir. Nitekim Allah Kur’an’da kafirleri “pis” (rics) olarak nitelendirmistir.
Ciinkii sirk aklen en ¢irkin seydir. Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 274.

42 Algisi, Rithul-me‘ani, XXI11. 18.

43 Tabatabal, el-Mizdn, XVI. 318; Ibn Riiveys, Sevdhidii’t-tenzil, s. 265.

44 Bkz. Aldst, Rithu’l-me‘ani, XXII. 18.

45 Tabatabai, el-Mizdn, XVI. 312-313.

46 SultAn Muhammed el-Cenébezi, Beyanu’s-sa‘ade fi makamati’l-ibade, Beyrut trz., I11. 246.

47 Tabersi, Mecmau’l-beydn, V. 139.
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dahil olduklar1 anlagilabilirse de, Ehl-i beyt tabirinin zikredildigi ayetin
Hz.Peygamber’in hanimlar1 hakkinda degil; Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin
hakkinda nazil oldugu cesitli hadislerde belirtilmistir. Bu hadisler, tathir ayetinin
oncesi ve sonrasiyla irtibath olmadigina isaret etmenin yaminda Ehl-i beyt'in Al-i
Ab&’ya miinhasir oldugunu gostermektedir. S6z konusu ayette miizekker ¢ogul
zamirin (kiim) kullanilmasi da bu goriisii teyit etmektedir. Hz.Peygamber’in
Necranl Hiristiyanlarla karsilikli lanetlesme (miibahele) randevusuna giderken
yanina sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i almasi, yine ona, niibiivvet gorevine
karsilik yakinlarinin sevilmesi disinda hicbir maddi iicret istemedigini belirtmesinin
emredilmesi (Strd 42/23), hadislerde de burada sozii edilen yakinlarinin Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin olarak zikredilmesi, Ehl-i beyt’in yalnizca Al-i Aba’dan
ibaret oldugunu teyit etmekte; nihayet Ahzab Suresi 33/33. ayetteki innema edati,
Ehl-i beyt'i glinahlarindan arindirmaya yonelik ilahi iradenin tahakkuk ettigini
gostermektedir.48

IV. SUNNI YORUM

Stinni miifessirler, Ahzab Suresi 33/33. ayette gecen “Ehl-i beyt” ile kimlerin
kastedildigi hususunda ii¢ goriis nakletmislerdir. Ikrime ve -baz tefsirlerde Said b.
Cilibeyr yoluyla- Ibn Abbas’a isnat edilen bir telakkiye gore Ehl-i beyt’'ten maksat,
sadece Hz.Peygamber’in hanimlaridir. Dolayisiyla ayet sadece onlar hakkinda nézil
olmustur. Nitekim ilgili ayetin siyak ve sibakinda da Peygamber hamimlarina
hitben bir dizi ikazda bulunulmustur. Ibn Abbas ve Ikrime el-Berberi'nin yamsira
Ata, Mukatil b. Stileyman, Kelbi, Buhéari, Ibn Ebi Hatim ve Ibn Asakir gibi alimler de
bu goriisii benimsemislerdir.49

“Sil Yorum” baglig: altinda kismen detayh olarak aktardigimiz ikinci yoruma
gore ise Ehl-i beyt; sadece Hz.Peygamber, Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyin’i kapsar.
Sia’'min ittifakla benimsedigi bu goriis Miicahid, Katade ve diger bazi tabilin
alimlerine nisbet edilmis; ayrica Ummii Seleme, Hz.Aise, Eba Sa‘id el-Hudri ve
Enes b. Malik gibi sahabilerden de bu goriisii teyit eden rivayetler nakledilmistir.se
Tlgili rivayetlerden bir kismi soyledir:

(1) Eba Sa‘id el-Hudri’den: Resiilullah (s.a.v.), “Bu ayet (tathir ayeti) bes kisi
hakkinda nézil oldu: Ben, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fatima” buyurdu.

(1) Hz.Aise’den: Nebi (s.a.v.) bir sabah vakti disar1 cikmist1. O sirada iizerin-
de siyah renkli ylinden desenli bir abaye (mirt) vardi. Derken, torunu Hasan
¢ikageldi. Onu abasinin altina aldi ve tathir ayetini okudu.

(m) Enes b. Malik’ten: Nebi (s.a.v.) alt1 ay boyunca Fatima’nin evine gelip gi-
derdi. Namaz i¢in mescide ¢iktig1 her vakit, “Namaz vakti geldi ey Ehl-i beyt! Allah
sizden her tiirli manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” diye nida
ederdi.

(1v) Ebi'l-Hamra’dan: Nebi (s.a.v.) zamaninda yedi ay boyunca Medine’'de
bulundum ve onun, sabah vakti Ali ve Fatima’'nin kapisina gelip, “Namaz, namaz!
Allah sizden her tiirlii manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister” dedigine
tanik oldum.

(v) Ebtt Ammar’dan: Vasile b. el-Eska‘ ile birlikte oturuyorduk. O sirada mec-
liste bulunan baz kimseler Ali'nin ismini anip onun hakkinda ileri geri konustular.
Meclistekiler kalkip gidince Vasile, “Hele otur, onlarin ileri geri konustuklar kisi
hakkinda sana bilgi vereyim” dedi ve ekledi: Ben bir giin Resiilullah’in yaninda

48 Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 499.
49 Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, Beyrut 1987, VI. 381; Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 499.
50 Begavi, Mealimii't-tenzil, I11. 529; ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, VI. 381.
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idim. O sirada Restilullah’in yanina Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin geldi. Restlullah
onlarin iizerine abasim orttii ve “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Ey
Allahim! Sen onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlarn tertemiz kil” diye dua
etti. Ben, “Ey Allah’in elcisi, ya ben?” diye sorunca, o, “Sen de benim ehlimdensin”
diye karsilik verdi.

(v1) Ummii Seleme’den: [Bir giin] Nebi (s.a.v.) benim yanimda/evimde idi. O
sirada evde Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin de vardi. Pisirdigim bir kap yemegi yiyip
uykuya daldilar. Nebi onlarin iizerine bir aba orttii ve “Ey Allahim! Bunlar benim
Ehl-i beytimdir. Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlar1 tertemiz kil” diye
dua etti.

(vi1) Ebt Said el-Hudri ve Ummii Seleme’den: Tathir ayeti nazil olunca
Resiilullah (s.a.v.) bir haber salip Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i yanina ¢agirdu.
Onlarin iizerine bir aba ortiip, “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Ey
Allahim! Sen onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlar: tertemiz kil” diye dua
etti. Ummii Seleme: “Ben onlardan degil miyim?” diye sorunca Resflullah, “Sen
hayir/iyilik iizeresin” diye cevap verdi.s!

Taberi’nin tefsirine bakildiginda Ehl-i beyt’in ya sadece Peygamber hanimla-
rini, ya da Al-i Aba’y1 kapsadigina iliskin iki goriisiin meveut oldugu goriiliir. Ancak
Taberi’nin cagdasi Zeccac’'in (6. 311/923) Me‘ani’l-Kur’an’inda, “Denildi ki” lafziyla
aktarilan bir yoruma gore Ehl-i beyt, hem Peygamber hanimlarini, hem de onun
ailesine mensup erkekleri kapsar. Zeccic, “Liigat (dil) Ehl-i beyt lafzinin hem
kadinlar, hem de erkekler i¢in kullanildigini gésterir” demek suretiyle, bu uzlagsmaci
yorumu tercih eder.52 Sonraki donemlerde Siinni miifessirlerin ekseriyetince de
tercih edilen bu yoruma gore ayet, oncelikle Peygamber hanimlariyla ilgili olmakla
birlikte, innema edatiyla baslayan ifadede miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmisg
olmas1 Hz.Ali, Hasan ve Hiiseyin’in de Ehl-i beyt'ten oldugunu gosterir. Hz.Ali'nin
Ehl-i beyt’e mensubiyeti ise hem Hz.Fatima ile muasereti, hem de Hz.Peygamber’le
miilazemeti sebebiyledir.s3

Kurtubi'nin ifadesiyle, “ayetin zahirinden Ehl-i beyt'in Peygamber hanimlari-
n1 ve diger yakinlarim1 kapsayan genel bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Ayette
¢ogul miizekker zamir kullanilmasi, Hz.Peygamber, Ali, Hasan ve Hiiseyin’in Ehl-i
beyt icinde yer almis olmasindan dolayidir. Erkek ve kadin bir arada bulundugunda
taglib siygasi, yani miizekker ifade kalibi kullanilir. Netice itibariyle bu ayet,
Peygamber hanimlarinin Ehl-i beyt'ten olmasini gerektirir. Ciinkii ayet onlarla
ilgilidir.”s4

Ayette cogul miizekker zamir kullanilmasiyla ilgili bir diger Siinni yorum da
soyledir: Miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmasi, ev reisi olarak Hz.Peygamber’in
Ehl-i beytin basinda yer almis olmasindan dolayidir. Nitekim Hz.Ibrahim’in
hanimina yonelik hitapta da miizekker cogul zamiri kullanilmistir (HGd 11/73).
Ayrica zamirin ait oldugu ehl kelimesi miizekker oldugundan, buna raci olan

51 Bu hadisin baz1 varyantlarinda Ummii Seleme’nin sorusuna Hz.Peygamber’in, “Sen zaten ait oldugun
yerdesin/konumdasin ve sen benim i¢in hayirh bir kadinsin.” (enti ‘alGd mekanik ve enti ileyye hayrun)
diye cevap verdigi kaydedilmistir. Bkz. Tirmizi, “Menakib” 32. Diger rivayetler icin bkz. Taberd,
Camiu’l-beyan, XXII. 6-8; Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefstru’l-kur'ani’l-‘azim, Beyrut 1983, III. 483-486;
Miislim, “Fezailii’s-Sahabe” 61; Tirmizi, “Tefsir” 34; ibn Hanbel, VI. 298. Ummii Seleme hadisi
hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in ayrica bkz. M. Bahaiiddin Varol, Ehl-i beyt Gergedi,
Istanbul 2001, s. 92 vd.

52 Ebfi ishak ez-Zeccic, Me‘ani’l-kur’an ve irabuh, Beyrut trz., IV. 226-227.

53 Fahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb, Beyrut 1990, XXV. 181.

54 Kurtubi, el-Cami‘, XIV. 119.
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zamirin de miizekker olmasi gerekir.ss

Merhum Elmalili bu uzlagsmaci goriisii soyle toparlamistir: “Kelam, Peygam-
ber’in kadinlarina hitap etmekte oldugu icin, Ehl-i beyt'ten de ilk evvel tedabiir eden
onlar olur. Lakin murad yalniz onlar olmadig1 anlatilmak i¢in, miizekker zamiri olan
kiim ile hitap edilmistir. Zira ilm-i ustilde malum oldugu {izere cemi miiennes
siygas1 yalmiz miienneslere mahsus oldugu halde, cemi miizekker siygasi ihtilat
hilinde erkege ve kadina tagliben samil olur. Demek ki Ehl-i beyt denilince,
Peygamberin zevceleriyle beraber evladina ve ziikur-i inas mensiibini hassina dahi
samil oldugu anlatilmak iizere liytizhibe ankiim ve yutahhirakiim buyurulmustur.
Hazreti Hasan ve Hazreti Hiiseyin radiyallahu anhiima evladdan oldugu gibi Hz.Ali
dahi Hazreti Peygamberin evinde yetismis ve Hazreti Fatima ile muésereti
dolayisiyla nispet-i hassayi haiz bulunmus oldugundan, o da Ehl-i beyt’tendir. Lakin
bunlarin Ehl-i beyt’ten olmasi, Hazreti Peygamber’in diger kizlarinin ve onlardan
olan evlatlarinin dahi Ehl-i beyt’ten olmasina mani’ degildir; belki muktazidir.”s6

Sonug olarak, Siinni miifessirler umumiyetle Ehl-i beyt'in kapsamina hem
Al-i Abamin, hem de Peygamber hamimlarmin dahil olmasi gerektigi fikrini
savunmuglardir. Bununla birlikte Ibn Kesir ve Suyiiti gibi baz1 miifessirler, ayetin
Peygamber hanimlari hakkinda nazil oldugu fikrini 6n plana c¢ikarmaya gayret
etmigler ve fakat yine de Ehl-i beytin sadece onlardan (ezvac-1 tahirat) ibaret
oldugunu soylememislerdir. Dahas1 Ibn Kesir, ayn1 zamanda bir hadisci olmasi
hasebiyle asla gormezden gelemeyecegi rivayetlerin baskis1 altinda, ister istemez
Sia’nin benimsedigi goriise zimnen de olsa haklilik payesi vermis ve bu yiizden
konuyu noktalarken ancak sunu soyleyebilmistir: “Kur’an iizerinde diisiiniildiigii
vakit, Peygamber hanimlarinin Ehl-i beyt’le ilgili ayetin kapsamina girdigi hususun-
da hicbir sliphe kalmaz. Ciinkii s6ziin gelisi onlarla ilgilidir.”s”

Stira Suresi 42/23. ayette gecen el-meveddeh fi'l-kurba (yakinhk sevgisi) ta-
birine gelince, Siinni miifessirler bu tabirin ne anlama geldigi hususunda birkag
goriis zikretmiglerdir. Hatta Sa‘bi’'nin, “Bir¢ok insan bu ayet hakkinda sorunca biz
de Ibn Abbas’a bir mektup yazarak ayetteki el-meveddeh fil-kurba tabirinin ne
anlama geldigi hakkinda bilgi istedik. O da cevaben, Resilullah’in Kureys kabilesi-
nin her batniyla akrabalik baginin bulundugunu belirtti. Kurbd kelimesi burada
akrabalik bagi anlamina gelir. Buna gore ayetteki anlam, ‘Mademki niibiivvet
konusunda bana tabi olmuyorsunuz, hi¢ olmazsa akrabalik hususunda tabi olun.’
seklindedir”s8 soziine bakilirsa bu tabir, daha tabitin doneminde anlama sorununa
yol agcmuistir.

Hz.Hiiseyin, Amr b. Suayb, Siiddi ve Said b. Ciibeyr’den gelen bir rivayete go-
re el-meveddeh fi'l-kurba tabiri Hz.Peygamber’in yakin akrabasinin sevilmesini
ifade eder. Akrabaligin mahiyeti hususunda ise iki goriis vardir. Suyfti nin ed-
Diirrii’l-Menstir'unda Sa‘id b. Ciibeyr yoluyla Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete -
ki bu rivayet zayif bir senetle ibnii’l-Miinzir, ibn Ebi Hatim, Taberani ve Ibn
Merdeveyh tarafindan da nakledilmistir- gore, Hz.Peygamber’in akrabas1 Ali,
Fatima ve bu ikisinin evladidir.’ Ikinci telakkiye gore ise miiminlerin sevmekle
memur olduklar1 Peygamber akrabasi, kendilerine zekat verilmesi haram olan ve
sadece ganimetlerden beste bir pay (humus) ayrilan Hasim ve Muttalib ogullari-

55 Alfisi, Rithu’l-me‘ani, XXIL. 20.

56 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, VI. 3892.

57 ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'an, I11. 486.

58 Kurtubi, el-Cami’, XVI. 15. ibn Abbas’a atfedilen bu yorumun kismen farkl varyantlar icin bkz. M.
Bahaiiddin Varol, “Ehl-i beyt Sevgisi Nedir? Nasil Olmahdir?”, Istem, Yil: 1, Say1: 2 (2003), s. 113-117.

59 Siiyiiti , ed-Diirrii’l-mensiir, V1. 603.
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dir.60

Baz1 Siinni miifessirler bu tabirin sadece Hz.Ali, Fatima ve evladiyla ilgili ol-
dugu yoniindeki goriisii teyit eden daha baska rivayetlere de yer vermislerdir.
Mesela, Kurtubi’nin naklettigi bir rivayete gore, Hz.Ali soyle demistir: “Insanlarin
bana haset etmesiyle ilgili olarak Restilullah’a sikayette bulundum. O da bana, ‘Sen
cennete ilk giren dort kisiden biri olmay1 istemiyor musun? Bu dort kisi ben, sen,
Hasan ve Hiiseyin’dir. [O vakit] eslerimiz, bizim sagimiz ve solumuzda, ziirriyetimiz
de eslerimizin arkasinda olacaktir.” miijdesini verdi.” Bir bagka rivayette de
Resiilullah, “Ehl-i beytime zulmeden ve itretim hususunda bana eziyet eden
kimseye cennet haramdir. Her kim Abdulmuttalib evladindan birine bir kotiiliik
yapar ve cezasini (bu diinyada) cekmezse, onun cezasini yarin kiyamet giiniinde
karsilastigimizda ben verecegim” demistir.6

Ibn Kesir, Hz.Peygamber’'in akrabasindan Ali, Fatima ve evladinin sevilmesi
gerektigi bilgisini iceren Ibn Abbas-Said b. Ciibeyr hadisinin isnat yoniinden zayif
oldugunu, senetteki Hiiseyin el-Egkar adli cahil bir Sii’'nin nakletmis oldugu
rivayetle ihticac edilemeyecegini belirtmistir. Bunun ardindan ¢ok daha 6nemli bir
noktaya isaretle, s6z konusu ayetin Mekke’de nazil oldugunu, o donemde ise Hz.Ali
ile Fatima’nin heniiz evlenmedigini -ki bu evlilik hicretin ikinci yilin1 miiteakiben
Bedir savasindan sonra gerceklesmistir- dolayisiyla Hasan ve Hiiseyin’in heniiz
diinyaya gelmedigini ifade etmistir.52

Bir 6nceki basglik altinda da kismen detayh olarak aktardigimiz yorumlardan
bir digerine gore ise ayet, “Sizden tek istegim, giizel amellerle Allah’a yaklagmaya
galismaniz ve onu sevmenizdir” seklinde bir anlam tasimaktadir. Elmalili’ya gore
ayetin devaminda iyilik sahibi olanlarin iyiliklerinin arttirilacagina iligkin vaadin yer
almasi, bu yorumu tercihe sayan kilmaktadir.63

Hasen el-Basri’ye isnat edilen bu son yorum, Kur’an1 nézil oldugu tarihsel
baglamindan tecrit etmemiz halinde pekala makuldiir; zira M. Esed’in de belirttigi
gibi, lafzen, “yakin olanlar1 (kurba) sevmek” anlamina gelen bu tabiri,
Hz.Peygamber’in akrabasina hamletmek yanligtir. Ciinkii Hz.Peygamber’in
tabiilerinden kendi akrabasini sevmelerini istemesi tamamen Kkisisel bir taleptir.
Mesajin tebliginde el¢inin bu tiir kisisel taleplerde bulunmas: diisiiniilemez. Ayrica,
kurba sozciigiiyle ilgili olarak higbir miilkiyet zamirinin kullanilmamasi, bunun
herhangi bir kisisel iligki ile sinirli olmadigini, tersine biitiin insanlik icin gecerli
olan ortak bir iligkiye, yani kardeslik ve dostluk iligkisine isaret ettigini gostermek-
tedir.%4 Ayrica, Ibn Abbas yoluyla Hz.Peygamber'den rivayet edilen bir hadisteki,
“teblig etmis oldugum hidayet mesaj1 ve acik delillere karsilik sizden higbir sey
istemiyorum. Sizden tek istegim, Allah’1 sevmeniz ve taat vasitasiyla ona yakinlas-
manizdir® seklindeki s6z, Nehhas ve Kurtubinin de belirttikleri gibi, Allah’in
buradaki maksadini acikc¢a ortaya koymaktadir.6s

Evet, bu yorum ilk bakista tercihe sayan gibi goziikse de, Kur’an’in nazil oldu-
gu tabii baglam, Taberi, ibnii'l-Cevzi ve diger baz1 Siinni miifessirlerin de dikkat

60 fbnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, VII. 285.

61 Kurtubi, el-Cami*, XVI. 16.

62 hn Kesir, Tefsirul-kur'an, IV. 112.

63 Yazir, Hak Dini, VI. 4241-4242. Bu ii¢ yorumun haricinde s6z konusu tabirin, “Kendi yakinlarinizi
sevdiginiz gibi beni de sevmenizi istiyorum” (Ibn Zeyd) ve “Akrabamizi sevmenizi ve sila-i rahim
yapmanizl istiyorum” (Maverdi) gibi anlamlar icerdigi de ileri siiriilmiistiir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-
mesir, VII. 285.

64 Muhammed Esed, Kur'an Mesajt, cev. C. Koytak - A. Ertiirk, istanbul 1996, III. 989 (29. not).

65 Kurtubi, el-Cami‘, XVI. 17.
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cektikleri tizere, ilk yorumun daha dogru olduguna isaret etmektedir. Buna gore
kurba kelimesiyle ifade edilen nesep yakinligindan maksat, Kureys’le akrabaliktir.
Dolayisiyla Hz.Peygamber burada akrabalik bagindan dolayr Kureysliler'in
kendisine eziyet etmemelerini ve akrabalik hukukunu go6zetmelerini istemis
olmaktadir. ibn Kesir'in ifadesiyle ayette soyle denmek istenmistir: “Ey Muham-
med! Su Kureysin miisriklerine de ki: Bu teblig ve nasihate mukabil sizden
herhangi bir maddi karsilik beklemiyorum. Sizden tek istegim, bana kotiiliik
etmemeniz, Rabbimin mesajini teblig etmem hususunda beni bana birakmanizdir.
Mademki bana [risalet hususunda] yardim etmiyorsunuz; hi¢ olmazsa akrabalik
hiirmetine, eziyet etmeyin.”¢6

Ehl-i beyt'in ismet ve masumiyetine gelince, Stinni miifessirlere gére Ehl-i
beyt mensuplarinin Hz.Peygamber’in neslinden gelme gibi ¢ok biiyiik bir serefi haiz
olduklar1 kugkusuz olmakla birlikte, en nihayet onlar da hata ve nisyan ile maliil
birer beser olup giinahtan masum degildirler. Kald1 ki ismet sifat1 sadece peygam-
berlere mahsustur. Ehl-i beyt'in manen temizlenmesinden s6z eden ayet, onlarin
masum olduklarini1 degil; ilahi emir ve yasaklara uyduklar1 takdirde giinahlardan
arinacaklari belirtmektedir. Diger bir deyisle, bu ayette Allah’in Ehl-i beyt’le ilgili
iradesinin sarta bagli olarak tahakkuk edecegi, yani emir ve yasaklarina riayet
edildigi takdirde onlar1 manevi kirlerden arindiracag ifade edilmektedir. Haddiza-
tinda ayetteki islip, bir kimsenin, su ictigi takdirde susuzlugunun yok olacagini
bildigi bir kisiye, “Su icersen elbette susuzlugun gider” demesine benzemektedir.
Tipki bunun gibi Ehl-i beyt’in arinmasi da Allah’in emir ve yasaklarim1 harfiyen
uygulama sartina merbuttur.”? Ote yandan tathir (arindirma) Kur'an’da diger
miiminler igin de s6z konusu edilmistir.6® Sayet Ehl-i beyt gilinahsiz olsaydi,
tathirden bahsetmenin bir anlami kalmazdi. Hiilasa, onlar da diger insanlar gibi
ilahl emirlere uyduklar1 takdirde Allah nezdinde deger kazanirlar; aksi halde
Hz.Nuh'un oglu, Hz.Litun hanimi ve Hz.Muhammed’in amcas1 orneklerinde
oldugu gibi, Peygamber soyuna mensup olmalar1 kendilerine Allah katinda higbir
iistiinliik, imtiyaz ve avantaj saglamaz.69

DEGERLENDIRME VE SONUC

Ehl-i beyt’le ilgili tathir ayetinin siyak-sibaki dikkate alindiginda, bu tabir 6n-
celikle ve 6zellikle Peygamber hanimlarina delalet etmektedir. Ayetin sebebi niiziilii
olarak nakledilen rivayetler, ozellikle de Tirmizi, Hakim en-Neysabtri, Ibnii’l-
Miinzir, Ibn Merdeveyh, Beyhaki ve Taberani gibi bir¢ok hadis alimi tarafindan da
nakledilen Ummii Seleme rivayeti dikkate alindiginda ise Ehl-i beyt'in sadece Al-i
Aba’dan ibaret oldugu goriilmektedir. Ancak, ayetin Ummii Seleme rivayetinde
anlatilan olaydan 6nce nazil olmasi, s6z konusu rivayetin gercek sebeb-i niizil olup
olmadig1 noktasinda siipheye yol a¢maktadir. Bu bakimdan, ayetin oncelikle
Peygamber hanimlar1 hakkinda nazil oldugunu -ki siyak ve sibaktaki ayetler de
bunu teyit etmektedir-, bunun iizerine Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt'inden addettigi
Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin icin Allah’a dua ve niyazda bulundugunu
soylemek miimkiindiir.7

Ote yandan, Ikrime’ye isnat edilen goriisiin Hz.Ali’ye yonelik menfi bir tavrin
tezahiirii olmas1 muhtemel goziilkmektedir. Nitekim Ikrime’'nin goriisii Begavi gibi

66 Tbn Kesir, Tefsirul-kur'an, IV. 111-112.
67 Alfisi, Rithu’l-me‘ani, XXI. 27.

68 Bkz. Maide 5/6, 41; Tevbe 9/103.

69 Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 500.

70 Varol, “Ehl-i beyt Sevgisi”, s. 121.
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baz1 Siinni miifessirlerce zikre deger bile goriillmemis, Taberi ise onun goriisiinii
Ummii Seleme ve diger sahabilere ait rivayetlerin ardindan bir bakima saz
meyaninda zikretmistir. Buna mukabil, Ibn Kesir ve Suyfti gibi miifessirler, biiyiik
bir ihtimalle, Sia’nin goriisiinii teyit ettigi diislincesiyle, biitlin bu rivayetleri ikinci
siraya iterek Ikrime rivayetini 6n plana cikarmiglardir. Oysa Taberi'nin tefsirinde
Ehl-i beyt’le ilgili ifadenin Al-i Aba’ya miinhasir olduguna dair cok sayida rivayet
nakledilmistir. Taberi her ne kadar kendi goriisiinii belirtmemis olsa da, gerek iki
baghk altinda naklettigi rivayetlerin oranindan, gerekse farkl goriiglerle ilgili
rivayetleri nakletme sirasindan, onun da bu kanaatte oldugu hissedilmektedir.

Kanaatimizce, Ehl-i beyt tabiri hem Al-i Aba’y1, hem de Hz.Peygamber’in ha-
nimlarini kapsamaktadir. Cilinkii, daha once de isaret edilen baz1 ayetlerde Ehl-i
beyt tabiri 6zelde “evin hanimi”, genelde de “hane halki” manasinda kullanilmistir.
Bu noktada, bir¢ok Siinni miifessirce benimsenen uzlagmaci goriis bizce de makul
ve makbuldiir. Dolayisiyla Hz.Peygamber’in hanimlar ile Fatima disginda kalan
¢ocuklarini, ayrica Hz.Ali'nin Fatima’dan dogan Hasan ve Hiiseyin disindaki
evladin1 genel manada Ehl-i beytin kapsamina dahil etmek gerekir. Sonug
itibariyle, Sia’nin Peygamber hanimlarimi israrla Ehl-i beyt’in disinda birakmaya
calismas1 kesinlikle tutarhh degildir. Hatta merhum Elmalili'nin ¢ok yerinde
ifadesiyle, “Selman bizden ve Ehl-i beyt’tendir hadisiyle intisab1 mahsus ile Selman
bile Ehl-i beyt’ten sayildig1 halde Peygamberle beytutet eden ezvac: tahiratin Ehl-i
beyt’ten hari¢ sayillmasi ne garip bir taassuptur.””

Diger taraftan, Sil miifessirlerin baz1 ayetlerle istidlal bicimlerinde de ciddi
sorunlar mevcuttur. Mesela, Sura Suresi 42/23. ayetin Veda haccindan doniiste
nazil oldugunu ileri siirmek ve buradan hareketle Hz.Peygamber’in Islam’a davet
ettigi insanlardan bu hizmet karsiliginda sadece Ali, Fitima ve onlarin evladim
sevmelerini istediginden s6z etmek, kelimenin tam anlamiyla bir anakronizmdir.
Ciinkii Sira Suresi Mekke doneminde nazil olmustur. Ali ile Fatima'nin evliligi ise
Medine doneminde vuku bulmustur.

Sia’nin bu konudaki yanlis tutumlarim zikretmenin yaninda su hakikati de
itiraf etmek gerekir ki, gercekten iman etmis olmak kosuluyla Hz.Peygamber’in
Ehl-i beyt'inden olmak, en azindan herhangi bir aileye mensup olmamak anlaminda
bir ayricaliktir. Yine itiraf gerekir ki, muhtemelen Sii yorumun da kismi etkisiyle
sekillenen dar ve 0zel anlamdaki “Ehl-i beyt’in annesi olan Hz.Fatima,
Hz.Peygamber’in nezdinde ¢ok farkli bir konuma sahiptir. Nitekim kaynaklarimizda
bu gercege isaret eden sayisiz hadis ve rivayet vardir. Bu rivayetlere gore Hz.Fatima
onbes yasini tamamladiktan sonra onunla 6nce Hz.Ebii Bekir, ardindan da Hz.Omer
evlenmek istedigini belirtmis, ama Resilullah her iki teklife de olumlu cevap
vermemis; daha sonra Hz.Ali Fatima'ya talip olmus ve bu talep Hz.Peygamber
tarafindan kabul gormiistiir.” Ote yandan, ilahi talimat iizere kiyildig1 da sGylenen
bu nikahta ¢ok 6zel bir dua ve niyazda bulunan Hz.Peygamber, Mekke fethedildik-
ten sonra Hz.Ali'nin, Ebi Cehil’in kiz1 Ciiveyriyye ile evlenmek istemesi veya Ebi
Cehil’in yakinlarinin, kizlarin1 Hz.Ali ile evlendirmek i¢in izin talep etmesi {izerine,
Fatima'nin kendisinden bir par¢a oldugunu ve onun {iziilmesini istemedigini
ifadeyle Allah’in helal kildig1 bir seyi haram kilmamakla birlikte bu evlilige izin
vermeyecegini, Ali'nin ancak Fatimad’y1 bosadiktan sonra bir baska kadinla
evlenebilecegini soylemistir.”2 Bu olaydan sonra Hz.Ali, Fatima'nin vefatina kadar
bir bagka kadinla evlenmedigi gibi cariye de edinmemistir.

7t Yazir, Hak Dini, V1. 3892.
72 Muhibuddin et-Taberi, er-Riydzu'n-nadire, Beyrut trz., III. 142-144.
73 Bkz. Buhéri, “FezAilii Ashabi’n-Nebi” 16; “Nikah” 109.
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Biitlin bunlarin yaninda Hz.Peygamber’in her firsatta Ali ve FAtima'nin evine
gelerek ikisinin arasina oturmasi, sefere cikarken en son Fatima ile vedalasip
seferden doniisiinde de ilk olarak onunla goriismesi,” kadinlardan en ¢cok Fatima’yi,
erkeklerden de Ali’yi sevdigini sOylemesi,”s yine “Fatima benim par¢camdir; onu
sevindiren beni sevindirmis, onu iizen beni {izmiis olur” demesi,”s Fatima’nin
cennetteki kadinlarin efendisi olacagina iliskin bir miijde vermesi, diger yandan
Restilullah’in 6liimiinden -bir rivayete gore- bes bucuk ay sonra vefat eden Fatima’y1
Hz.Ali’nin yikamasi,”” naginin kefene sarili olarak degil, bir tabut icinde tasinmasi ve
cenaze namazinin Hz.Peygamber’in amcasi Hz.Abbas veya Hz.Ali tarafindan
kildirilmis olmasi, Hz.Peygamber’in neslinin Fatima’nin ¢ocuklar vasitasiyla devam
etmis olmasi, Ehl-i beyt’e mensubiyetin sira dis1 bir statii oldugunu kabul etmeyi
gerektiren gostergelerdir. Kisaca, Ehl-i beyt, Ibn Kesir'in deyisiyle, “diinya iizerin-
deki gelmis ge¢mis en serefli hanenin, hem hasep, hem de nesep yoniinden tertemiz
ziirriyetinden olan insanlardir. Ozellikle de tipki atalar1 Abbas ve evladi ile Ali, onun
Ehl-i beyt’i ve ziirriyeti [6rnekliginde oldugu] gibi, sahih ve sarih nebevi siinnete
ittiba ettiklerinde ¢ok daha miibarek insanlardir.”8

Evet, bu s6ziin dogrulugunda zerre kadar siiphe yoktur; fakat Ehl-i beyt’in
sirf Ehl-i beyt olmak haysiyetiyle giinahtan masun/masum kilindigina iligkin Sii
sOylemin dayanaksiz oldugunda da kugku yoktur. Zira peygamberlerin bile baz
kiiclik hatalar yaptiklar1 ve bu yiizden ilahi itdba (paylama) muhatap olduklar
bizzat Allah tarafindan ifade edilmisken, Sia’nin Ehl-i beyt mensuplarinin her tiirlii
giinahtan masum olduklarini iddia etmesinin Kur’an 6gretisiyle bagdasir bir yam
yoktur. Allahu a‘lem.

74 Ebi Daviid, “Terecciil” 21.

75 Tirmizi, “Menakib” 60.

76 Buhari, “FezAilii Ashabi'n-Nebi” 12; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe” 93-94.

77 Ebi Abdillah ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, Beyrut 1985, II. 128.

78 Ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’dn, IV. 113. Ibn Kesir'e ait bu soziin, devlet yonetimini ele gecirdikten sonra
Ehl-i beyt neslini ortadan kaldirmaya ¢alisan Abbasogullari’na samil olmadigim belirtmek gerekir.



