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GELENEKSEL ALEVILIKTE EHL-i BEYT
ANLAYISI
-Tokat Yoresi Ornegi-

Cenksu UCER*

THE NOTION OF “"AHL AL-BAYT” IN THE TRADITIONAL ALAWI THOUGHT
-AN INSTANCE FROM TOKAT REGION-

This paper aims at disclosing the notion of “Ahl al-Bayt” in the traditional Alawi
thought which takes “vision” (kashf) and “inspiration” (ilham) as primal modes of
knowledge. The notion of “Ahl al-Bayt” is of second order significance after the triology
“Divinity-Prophecy-Sainthood” (which is reflected also as “Hag-Muhammad-Ali”). In the
course of history, Alawis developed many issues according to central notion of Ahl al-
Bayt. For instance, all the following technical notions and beliefs such as Imams, hilafat,
tawalla-tabarra, sayyid and silsilah, mahdi, shafa'a, some distinctive believes in the next
world are related to and formed according to the notion of “Ahl al-Bayt”.

GiRiS

Bu makalede, isminden de anlasilacag1 gibi, Tokat bolgesinde yapilan alan
aragtirmasinda elde edilen verilerden hareketle, Geleneksel Alevilik’teki Ehl-i beyt
anlayis1 ele alinacaktir. Konunun ele alinig1 hakkinda birkag noktaya isaret etmekte
fayda vardir:

Oncelikle bu makalenin, Ehl-i beyt’le ilgili 6zel say1 cikaracak bir dergi icin
kaleme alinmig olmasindan dolayi, -miistakil makalelerin bulunacag: diisiincesin-
den hareketle- Ehl-i beyt kavrami1 hakkinda detayli bir tahlil yapilmadigi gibi
kavramin tarihsel siiregte kazandig1 anlamlar iizerinde de ayrintili olarak durulma-
mistir.

Bu calisma ile ilgili zikredilmesi gereken ikinci bir husus, miildkat metoduyla
elde edilen veriler “esas” alinmis olup, bu yolla elde edilen veriler, Aleviligin temel
kaynaklar1 olarak kabul edilen, tarikat edeb ve erkdnindan bahseden Makalat,
Buyruklar vb. eserler;! ilham ve kesf ile sylendikleri kabuliinden hareketle Alevilik
icin birinci derecede bilgi kaynagi olarak benimsenen yedi ulu ozanz ve diger
sairlerin deyisleri ve Alevilik hakkinda kaleme alinan giincel eserlerdeki bilgilerle

* Ars. Gor., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. cenksuucer@hotmail.com

1 Aleviler arasinda temel kaynak olarak kabul edilen eserler hakkinda bkz.: Mehmet Yaman, Alevilik
inanc-Edeb-Erkan, ist., 2001, s. 240-241.

2 Alevilik’te yedi ulu ozan olarak kabul edilen sairler Nesimi, Yemini, Virani, Fuzili, Hatayi (Sah Ismail),
Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet'tir.
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desteklenmek suretiyle Geleneksel Alevilik’teki Ehl-i beyt anlayisi hakkinda bir
cerceve cizilmeye calisilmistir.

Ote yandan, Alevilik denince ne kastettigimizi ortaya koymak gerekmektedir.
Yaptigimiz alan arastirmasinda Tokat bolgesinde Aleviler arasinda epistemolojik
kabuller acisindan iki farkli yaklasimin sergilendigi tespit edilmistir. Buna gore, bir
grup ilham ve kesfi bilgi kaynag: olarak kabul ederken; ozellikle genc kusaktan
olusan diger grup boyle bir kabule sahip degildir. Ilham ve kesfi bilgi kaynagi olarak
kabul eden ilk grubun temsil ettigi Alevilik, burada Geleneksel Alevilik olarak
isimlendirilmistir. Bu makalede Alevilik kelimesi kullanildiginda, ilham ve kesf
merkezli Geleneksel Aleviligin kastedildigi ifade edilmelidir.3

Tokat bolgesindeki Geleneksel Aleviligin ne olduguna gelince, alanda elde
edilen veriler, kendisini Islamiyet icerisinde géren Aleviligin, birbirinden farkl
inancglar1 benimseyebilen, dini hayatlarin1 daha ¢ok tasavvufi kaliplar igerisinde
sekillendiren ve varliklarini farkli merkezlere bagh olarak siirdiiren gruplar icin bir
iist kimliks oldugunu ortaya koymaktadir. Kendi aralarinda metbu ocaké olarak
bilinen ana ocak ya da bas ocaklar etrafinda toplanan ve bu ana ocaga bagh alt
ocaklar olusturan bu ziimreler, bagli olduklar1 ocaklara gore bir yapilanma ortaya
koymuslardir. Nitekim, bolgede Aleviler'in bagl olduklar1 bu ana ocaklara gore
isimlendirildikleri goriilmektedir.” Bu durumda, elde edilen veriler dogrultusunda,
inang esaslar1 da goz oniinde bulundurulup, dini hayatlarindaki hakim karakter
olan tasavvufi yon dikkate alinarak bir cerceve cizilecek olursa Alevilik, inang
esaslar1 noktasinda farkl kabul ve yorumlarda bulunmakla beraber biiyiik oranda
temel Islami inanclar1 benimseyip bunlar1 Hakk-Muhammed-Ali iiclemesiyle
formiile eden, Ehl-i beyt merkezli bir diinya ve ahiret goriisiinii benimseyen, diger
gruplarla ozellikle Gteki olarak kabul ettikleri ile iligkilerinde tevella ve teberray:
temel prensip olarak goren, ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynagi olarak
kabul eden, eline-diline-beline sahip olmay1 temel ahlaki ilke olarak benimseyen,

3 Nitekim epistemolojik anlamdaki bu farklilik Aleviler arasinda tartismalara sebep olmakta, hatta ilham
ve kesfi kabul etmedigi halde kendisini Alevi olarak isimlendirenlere bu kullanimlarindan dolay1 itiraz
edilmektedir. Bu baglamda, burada “Geleneksel Alevilik” ifadesi ile anlatilmaya ¢alisilan Alevliligin,
“asil Alevilik oldugu, bu geleneksel yap1 disinda 6nerilen Alevilik tiirlerinin Aleviligi ifade etmedigi,
dolayisiyla bu uydurulan yeni yollarin Alevilik olarak adlandirilmamasi, aksine Alevi kelimesi
haricinde bagka kelimelerle isimlendirilmesi gerektigi” hususunun 1srarla dile getirildigi goriilmekte-
dir.Yaman, a.g.e., s. 16.

4 Alevilik i¢cin homojen bir inang sisteminden bahsetmek miimkiin degildir. Zira, sozlii kiiltiir olmasina
bagh olarak Alevilik’te inang sisteminin gelisiminin daha ¢ok yeni inancglarin eskilerinin yanina
eklenerek tedrici bir yap1 icerisinde olugsmasi ve bu sistemin, kékenleri degisik mekan ve zamanlarda
bulunan 6geleri icermesine ek olarak Islamlagma siirecinde karsilasilan bir takim mezhebi etkiler
sebebiyle farkl yaklagimlar sonucu ortaya gikan farkh anlayiglar1 da barindirmasi dolayisiyla, Alevilik
hakkinda sistematik ve herkesi baglayic1 bir homojen inang sisteminden s6z etmek miimkiin degildir.
ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, ISAM Yay., ist., 1997, s. 67; Temel Yesilyurt, “Alevi-Bektasiligin Inanc
Boyutu”, islamiyat, c. VI, S. 3, Ankara, 2003, s. 13-14. Alevilik’teki senkretik inanc sistemini olusturan
ve k(’)’kenleri degisik mekan ve zamanlarda bulunan unsurlarin, eski Tiirk dini, sifilik yoluyla sizmig
gnostik ve Yeni Eflatuncu, Manici ve Budaci 6geler ve Yahudi-Hiristiyan kalintilar vb. oldugu hakkinda
bkz. Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Otag Matbaacihk, Ist., 1977, s. 212; Ahmet Yasar
Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, Enderun Kitabevi, Ist., 1983, s. 18-
21; rene Melikoff, Uyur idik Uyardilar Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari, cev. Turan Alptekin, Cem
Yayinevi, Ist.,1994, s. 17, 44-45; a.yazr., Hac1 Bektas Efsaneden Gercege, cev. Turan Alptekin,
Cumbhuriyet Kitaplari, ist., 1999, s. 233-238; Ye§11yurt a.g.m.,s. 13.

5 Hasan Onat, “Kizilbaglik Farkhilasmas: Uzerine”, Islamiyat, c. VI, S. 3, Ank., 2003, s. 124.

6 Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Berfin Yay., ist., 1995, s. 206.

7 Bu duruma gore Tokat bolgesinde kendi iglerinde alt gruplar1 da barindiran dort ana grubun bulundugu
gorillmektedir. Bolgedeki yogunluklarina gore siralanacak olursa, bunlar; Bektésiler, Hubyarlilar
(Siraglar), Erdebilliler ve Kececi Babahlar’dir.
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soya (ocaklara) dayali tarikatlardan olusan gruplar biitiinii igin bir iist kimlik veya
bir semsiye kavram ya da bir ortak iist addur.

Soya dayali tarikatlar® olarak dini hayatlarini siirdiiren ve biitiin kabul ve uy-
gulamalarim tasavvufi kaliplar icerisinde ifade eden Alevilik’te, yukaridaki tanimda
goriildiigli lizere Ehl-i beyt inanci, Hakk-Muhammed-Ali inanciyla beraber en
onemli yeri tutmaktadir. Nitekim, Alevilik’te, yaratilis, ilham ve kesf, velayet,
mehdilik, tarikat silsilesi, dedelerin seyyidligi, tevella-teberra, sefaat ve ahiretle ilgili
baz1 kabuller gibi Alevilige ana karakterini kazandiran pekcok konu Ehl-i beyt
inanci ile baglantili olarak sekillendirilmistir. Bu da Ehl-i beyt’in Alevilik i¢in ne
kadar 6nemli bir kavram oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim bu makalede,
Alevilik’teki Ehl-i beyt anlayisi; kelimenin, sozliik ve istilah anlami ve kavramin
tarihsel siireci genel hatlariyla verildikten sonra, Alevilik’te bu kavramla baglantil
olarak ele alinan Ehl-i beyt ruhu, Oniki Imam, tevelld ve teberra, velayet, silsile,
seyyidlik vb. unsurlarin islenmesiyle ortaya konulacaktr.

1. EHL-1 BEYT KAVRAMI VE TARIHSEL SURECTE
KAZANDIGI ANLAMLAR

Kelime olarak, aile, yakin akrabalar, es, bir bolgenin halki, bir yerde bulunan
insan toplulugu, bir kimsenin etrafinda ona inanan ve tabi olan insanlar, taraftarlar,
bir seyi hak eden, layik olan anlamlarina gelen Ehlo kelimesi ile; genel kullanimda
sukiinet ve konaklama yeri anlamlarinda ¢adir ve binanin her ikisini kapsamakla
birlikte, 6zelde kisinin evini, hanesini, cadirini, koskiinii veya sarayimi ifade eden
“Beyt”t° kelimesinin bir arada kullanilmasindan olusturulan Ehl-i beyt tamlamasi,
“ev halk1”, “hane halki” anlamina gelmektedir.»

“Ehl-i beyt” tamlamasinin Araplar arasinda Islam oncesinde de kullanildig
bilinmektedir. Buna gore ehlu’l-beyt/ehlu’l-buytitat, beytu’r-raciil ve beytu’l-kavm
lafizlariyla kullanilan bu tabir, daha c¢ok beyt kelimesinin ¢ogulu (¢ogulun ¢ogu-
lu/cemu’l-cem) olan buyftat ifadesiyle kullanilmis, bununla da yerine gore kisinin
hamim, coluk-cocugu, kabilenin seref ve nesebini kendisinde toplayan yetkili ve
niifuzlu kisi ya da kisiler ve aileler kastedilmistir. Boylece bu kullanim, Islam 6ncesi
Arap toplumunda, her kabilenin misafirperverlik, binicilik, savas teknigi, kahra-
manlik ve say1 bakimindan cokluk vb. konularda kendisinin iistiin oldugu noktasin-
daki giiclii kabilecilik hislerinin dogal neticesi olarak ortaya ¢ikmigtir.:2

Islam literatiiriinde, “ehl” yerine al ve 1tre gibi es anlaml kelimelerin kullani-

8 Alevilik, Bektésiligin Babagan kolu hari¢ biitiiniiyle soy siirmeyi ana prensip olarak kabul eder.
Nitekim, Bektasiligin Celebi kolu da soy slirmektedir.

9 El-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isbahéni, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, haz.: Muhammed
Ahmed Halefullah, Mektebetu’l-Ancelo’l-Misriyye, Kahire, ty., s. 36; ibn Manzir, Lisinii’l-‘Arab,
Daru’l-Maérif, Kahire, ty., c. I, s. 163; Muhammed b. Ali b. Ali b. Muhammed et-Teh&nevi, Kessafu
Istilahati’l-Fiintin, haz.: Ahmed Hasan Besic, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, c. I, s. 117.

10 fbn Manzir, a.g.e., c. I, s. 392; Tehanevi, a.g.e., c. I, s. 149-150.

1 jbn Manzir, a.g.e., c. I, s. 393; Mustafa Oz, “Ehl-i beyt”, DiA, c. X, ist., 1994, s. 498; Bahaiiddin Varol,
Ehl-i Beyt Gercegi, Samil Yay., Ist., ty., s. 33. Kelime anlamu itibariyle, evde oturanlar1 ve evde
bulunanlari ifade eden bu tamlamaya kavram olarak daha farkh anlamlar yiliklenmigtir. “Ehl-i beyt” bir
kigiye izafe edildiginde, o kisinin esini, ¢ocuklarimi ve yakin akrabalarindan olan biitiin erkek ve
kadinlari icerisine alan bir anlam kazanmaktadir. Varol, a.g.e., s. 33.

12 Ayrica Arap kabilelerinin her birinin Ka’be’de putlar vard: ve onun ¢evresinde hakim kabileyi/soyu ve
siyasi otoriteyi temsilen kendilerine ait evleri (buytitat) vardi. Siyasi, askeri ve dini bakimdan 6nemli
etkiye ve niifuza sahip soy ve kabileleri temsil eden buyitat ya da buyttatu’l-‘arab ise Ka’be'yi
korumak, onu ziyaret edenlerin ihtiyaclarrm karsilamak i¢in kurulmustu. Varol, a.g.e., s. 33; Sénmez
Kutlu, “Ehl-i Beyt' Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ I¢cinde Semerelendirilmesi”, Islamiyat, c. III, S.
3, Ank., 2000, s. 100-101.
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labildigi kavram, Alul-beyt, Ehlu beyti Rasilillih, Alu'n-Nebi, Alu beytin-Nebi
seklinde de ifade edilmistir.s Ehl-i beyt ifadesi Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de
gecmektedir. Kur'an-1 Kerim’de ii¢ yerde gecen Ehl-i beyt ile Hz.Ibrahim ve
Hz.Muhammed’in hanimlari4 ve Hz.Musa’nin ev halk: kastedilmistir.1s

Ehl-i beyt kavrami hadislerde de farkli sekillerde kullanilmigtir.*¢ Konuyla il-
gili olarak yapilan calismalarda, hadis literatiiriindeki Ehl-i beyt’le ilgili hadislerin;
“Ehl-i beyt'in tanimlanmasina yardimeci olanlar ve bunun haricinde Ehl-i beyt'in
onem ve faziletini ortaya koyanlar” olmak {izere iki ana grupta ele alindig1 goriil-
mektedir.””

Islam Kkiiltiiriinde, Ehl-i beyt ifadesinin Kur’an ve hadislerdeki kullanimlarina
bagh olarak, “Ehl-i beyt'in kim oldugu” hakkinda degisik kabuller s6z konusu
olmustur. Bunlar genel olarak siralanacak olursa soyle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir:

Ehl-i beyt, sadece Hz.Peygamber’in hanimlaridir;8 sadece, Hz.Peygamber,
Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin'dir; Hz.Peygamber’in c¢ocuklari,
hanimlar1 ve Ehl-i Kisa’dir; Ehl-i Kisa, Vasile b. Eska, Ummii Seleme ve Selman-1
Farist’dir; Hz.Peygamber’in hanimlar1 ve cocuklarimin da dahil oldugu biitiin
akrabalaridir; sadakanin kendisine haram oldugu kimselerdir; Hz.Peygamber’in
iimmeti veya biitiin miittaki mii'minlerdir.» ]

Kur’an ve hadislerle cizilen bu ¢ergevenin diginda, kavramin, Islaimi donemde
de Islam oncesindeki baglaminda kullanildigi goriilmektedir. Daha cok siyasi
miicadelelerde siklikla kendisine miiracaat edilen bu kavram, o6zellikle Muaviye
tarafindan, iktidarini mesrulastirmak ve saglamlastirmak icin kullamilmistir. Zira
ondan once, ne Hz.Ali ne de Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin Ehl-i beyt’le ilgili iddialarla
ortaya ¢ikmiglardir.ze Nitekim, dini ve ahlaki baglarin eskisi kadar giiclii olmadigini
anlayan, iktidarimi giiclendirmek igin kabilecilik anlayigini esas alan ve kendisinin
Hz.Peygamber’in akrabasi oldugunu iddia eden Muaviye, Ozellikle, haksiz yere
oldiiriilen Hz.Osman'in kanin talep ederek, hilafeti ondan tevariis ettigini ileri

13 Varol, Ehl-i Beyt Gercegi, s. 33; Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt islam Tarihinde Ali-Fatima Evladi, Gelenek
Yay., Ist., 2004, s. 31-33.

14 Kur’an, Had (11):73; Kur’an, Ahzab (33): 31-32.

15 Kur’an, Kasas (28): 11-12. Bu ayetlerle ilgili olarak gerek Siinni gerekse Sil miifessirlerin goriislerini
topluca gormek igin bkz.: M.Bahaiiddin Varol, Ehl-i Beyt —Kavramsal Boyut-, Yediveren Yay., Konya,
2004, $.49-55.

16 Bu konuda miistakil bir ¢ahsma icin bkz.: Yusuf Agikel, Hadislerde Ehl-i Beyt, (Yayimlanmamig
Doktora Tezi), SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2001.

17 Ehl-i beyt'in tanimlanmasina yardimei olan hadisler; a. Hz.Peygamber’in hanimlarinin kastedildigi
hadisler, b. Ev halki, aile ya da evde bulunan insanlarin kastedildigi hadisler, c. Hz.Peygamber’in yakin
akrabalarinin kastedildigi hadisler ve d. Ehl-i beyt oldugu ifade edilen kisilerden bahseden hadisler
olmak {izere, ifade ettikleri farkli anlamlara gore tasnife tabi tutulmustur. Varol, Ehl-i Beyt —
Kavramsal Boyut-, s. 55-64. Ehl-i beyt’in fazileti ile ilgili goriilen ayet ve hadisler i¢in bkz.: Varol, Ehl-i
Beyt —Kavramsal Boyut-, s. 137-158.

18 Ahzab siiresindeki ayetten sadece Hz.Peygamber’in hanimlarinin anlagilmas: gerektigi diisiincesinin
dogru oldugunu vurgulayan Kutlu, konuyla ilgili su aciklamalarda bulunmaktadir: “Cilinkii bu ayet,
rivayet edildigine gore, hicretin 6. yilinda inmistir. Hz.Fatima, Hz.Ali ile hicretin ikinci yilinda
evlenmis ve Hz.Hasan ile Hz.Hiiseyin, bu ayet inmeden iki ii¢ y1l once hicretin 4. ve 5. yilinda
dogmustur. Hz.Ali'nin evlendikten sonra Hz.Peygamber’den ayrildig1 ve baska evde oturdugu bilinen
bir gercektir. Bu durumda Hz.Peygamber'in damadi Ali ve kiz1 Fatima'yla, onlarin ¢ocuklar1 ev
halkindan sayilamaz. Eger onlar bagka evde oturmalarina ragmen, bu ayetin kapsamina girselerdi, o
tarihlerde Hz.Peygamber’in iki kiziyla evlenmis olan —her ne kadar birisi yasiyor idiyse de-
Hz.Osman’in da Ehl-i beyt kapsamina girmesi gerekirdi. Bu ayet, Sia tarafindan Ehl-i beyt’e yiiklenen
karizmani, Kur’an’dan higbir vahyi temeli bulunmadigim acikca ortaya koymaktadir.” Kutlu, “Ehl-i
beyt”, s. 106.

19 Bu baslhiklarin detaylari i¢in bkz.: Varol, Ehl-i Beyt —Kavramsal Boyut-, s. 65-98.

20 Kutlu, “Ehl-i Beyt”, s. 109.
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siirmiig, bunu da Hz.Osman’in akrabas1 ve Ehl-i beyt’i oldugu ilkesine dayandirmis-
tir.2

Hicri I. asirdaki siyasi miicadelenin ana taraflarindan birisi olan Hasimiler de
ayni1 sekilde miicadelelerinin temelini Ehl-i beyt diisiincesine dayandirmiglardir. Bu
grup da Ehl-i beyt tabirini, Abbas ile Hz.Ali'nin soyu dahil biitiin Hasimiler’i
kapsayacak sekilde kullanmistir.22 Hicri I. asrin sonlarinda bu kavramin Hz.Ali'nin
Hz.Fatima'dan olan cocuklarina heniiz tahsis edilmedigi goriilmektedir. ilk Sii
hareketlerin2s Hz.Ali'nin diger hanimindan olan Muhammed el-Hanefiyye adina
yliriitilmesi bunun acik gostergesidir. Muhammed el-Hanefiyye'nin Hz.Peygam-
ber’in torunlarindan olmamasina ragmen kendisi adina, Ehl-i beyt propagandasi
merkezli hareketlerin ortaya ¢ikmasi, kendisinin Ehl-i beyt’ten kabul edilmesi icin
Hz.Ali soyundan, dolayisiyla Hasimiler’den olmasinin yeterli goriildiigiinii ortaya
koymaktadair.24

Zamanla Ehl-i beyt kavraminda, hicri I. asirdaki telakkilerde bir degisme ol-
mus ve nihayet Hasimi Ehl-i beyt'i'nden Oniki imam Ehl-i beyt'i'ne dogru bir anlam
kaymas1 yasanmigtir. Emevi-Hasimi miicadelesinden sonra Talibiler ve Abbasi-
ler’den olusan Hasimiler’in kendi i¢lerindeki miicadele siirecinde, imametin genelde
Hasimiler’de veya Aliogullar’ndan Hz.Hasan veya Hiiseyin’in soyundan herhangi
bir Ehl-i beyt mensubunda devam ettigini savunan kisiler ya da gruplarin her birisi,
Sii bir firka olarak tarih sahnesinde ve eserlerde yerlerini alirlarken; bu firkalar
sahip olduklar1 daha onceki din, felsefe ve kiiltiir havzalarina ait motifler cerceve-
sinde, tabi olduklar1 imamlar1 mesrulastirma yoluna gitmislerdir. Boylece, Ehl-i
beyt kavraminin icerisinde vasilik, mehdilik, ilahi nur, hulil, karizmatik liderlik,
rec’at, beda, takiyye vb. asir1 fikirler de yerini almistir. Iste bu miras1 devralan Oniki
Imam ya da Imamiyye Siasi, baslangigta Ehl-i Kisa rivayeti cercevesinde ele aldig1
Ehl-i beyt kavrami icerisine, Oniki Imami almis ve artik masumiyet, velayet vb.
biitiin doktrinleriyle bu ¢erceveye dayanan bir imamet nazariyesi olusturarak, bunu
temel inang esaslarindan bir unsur haline getirmistir.=s

Ehl-i beyt kavraminin Anadolu’ya girisinin ise Mufaddila Siiligi'nin tipik bir
tezahiirii olarak goriilen, “Hz.Ali'nin {stiinliigiinii kabul etmek, Ehl-i beyte
muhabbet beslemek ve diger sahabeye saygida kusur etmemek vb.”26 esaslar ve yine
Ehl-i siinnet basta olmak {izere biitiin gruplarca benimsenen “bu Kkisilerin
Hz.Peygamber’in akrabalar1 olmalar1 sebebiyle her zaman sevgi ve saygiya layik
olduklari”>” prensipleri ¢ercevesinde goriilebilecek bir anlayigs dogrultusunda,
donemin tasavvuf hareketleri kanaliyla gerceklestigi muhakkaktir. Safeviler'den
sonra bu anlayis, Anadolu’daki Safevi taraftarlar1 ya da bu etkiye maruz kalan

21 Kutlu, “Ehl-i Beyt”, s. 110.

22 Kutlu, “Ehl-i Beyt”, s. 110. Bu dénemde yiiriitiilen miicadelelerle ilgili olarak bkz.: Uyar, a.g.e., s. 75-
131.

23 flk Sil hareketler olarak degerlendirilen Hucr b. ‘Adiy, Tevvabiin, Kerbeld, Muhtir es-Sekafi
hareketlerinin, hilafeti Hz.Ali'nin Hz.Fatima’dan gelen soyuna tahsis etmek i¢in gerceklestirilen birer
Sii hareket olmadiklari, bunlarin sadece Emevi-Hagimi miicadelesi ¢izgisinde gelisen siyasi hareketler
olduklar ile ilgili olarak bkz.: Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, TDV
Yay., Ank., 1993, s. 44-114; M.Bahaiiddin Varol, Siyasallagsma Siirecinde Ehl-i Beyt, Yediveren Yay.,
Konya, 2004, s. 319-322.

24 Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye ve cevresinde cereyan eden hadiseler icin bkz: M.Bahaiiddin Varol,
Hilafet Miicadelesinde Ehl-i Beyt Nesli, Konya, 2004, s.44-46; Kutlu, “Ehl-i Beyt”, s. 111-112; Uyar,
a.g.e., s. 133-150.

25 Kutlu, “Ehl-i Beyt”, s. 112-114.

26 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plam (XI-XIII. Yiizy1l), Otiiken, ist., 2003, s. 36-
37.

27 Varol, Ehl-i Beyt —Kavramsal Boyut-, s. 114-115.
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gruplar arasinda, ozellikle giiniimiizdeki yapisin1 biiyiik oranda bu etkiyle kazanan
Alevilik’te, siyasi Oniki Imam Siiligi kaliplar1 icerisinde bir anlama oturtulmustur.28

2. ALEVILIK’TE EHL-i BEYT ANLAYISI

Ehl-i beyt kavraminin kelime ve 1stilah anlamlar: verildikten ve tarihsel sii-
recte ne tiir anlamlar yiiklendigi ile ilgili ortaya konulan bu genel ¢erceveden sonra,
giiniimiiz Alevilerinde bu kavramin nasil anlasildigi ve kavramla baglantil
konularin durumu ele alinabilir.

Giiniimiizde, “Ehl-i beyt kimdir?” seklinde kendilerine yoneltilen soruya, bol-
gede miildkata tabi tutulanlar tarafindan oOncelikle, “Hz.Muhammed, Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin'dir” seklinde cevap verildigi goriilmektedir.2o
Buradan da giinlimiiz Alevileri'nin temelde Ehl-i beyt kavramini Ehl-i Kisase hadisi
gercevesinde algiladiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim Aleviler'de iigler, besler,
yediler... seklinde devam eden yapilandirmada besler’in yine Hz.Peygamber, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’den olusturulmasi bunun agik gostergesidir. Bununla
birlikte Selman-1 Farisi'nin de Ehl-i beyt’ten kabul edildigine sahit olunmaktadir.s:
Bu da yine yukarida hadisler cercevesinde kabul edilen Ehl-i beyt telakkilerinden
birisiyle uyusmaktadir.32

Ehl-i beyt’in kim oldugu konusunda bu begli ve Selméan-1 Farisi gibi eklemeli
ozel bazi kabullerin yam sira bu kavramin icerisine Oniki Imam’la ilgili bazi
anlayislarin da yerlestirildigi goriilmektedir. Onceden ifade edildigi gibi, daha cok
Safevi etkiyle Aleviler arasinda yayginlagsan kabuliin, bu ¢ercevede cesitli boyutlarda
ele alindig1 anlagilmaktadir. Nitekim miilakatlar esnasinda, Ehl-i beyt’le ilgili Oniki
Imam cerceveli telakkilerin Aleviler arasinda farkli oldugu tespit edilmistir. Buna
gore, Ehl-i beyt, Hz.Peygamber, Hz.Fatima ve Oniki Imam’dir,33 Oniki Imam’la

28 Kendilerini Ehl-i Beyt’e dayandiran veya kendi prensipleri icinde Ehl-i beyt sevgisini 6n planda tutan
diger gruplarda ise Ehl-i beyt kavramiyla ilgili Oniki imame1 yaklagimin olmamas: olaym daha acik bir
sekilde anlasilmasini saglamaktadir. Nitekim, Osmanlh Devleti, Safeviler tarafindan yiiriitiilen
Siilikteki Oniki imam esasmna dayandirilan bir Ehl-i beyt propagandas: karsisinda, yine Ehl-i beyt
sevgisini 6n plana ¢ikaran bir Siinni tarikat olan Halvetiyye’yi desteklemis; bu destege bagh olarak da
Halvetiyye tarikati doneminde Anadolu ve Balkanlar’da faaliyet gosteren en biiyiik Siinni tarikat olma
hiiviyetini kazanmigtir. Saim Savag XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi Yay., Ankara, 2002, s. 144-
146.

29 Miilakata tabi tutulan biitiin sahislarin bunu vurguladiklar1 goriilmektedir. Ayrica bkz.: Asik Durmus
Giinel, El Ele El Hakk’a, Can Yay., Ist., 2000, s. 62.

30 Ebu’l-Hiiseyin b. Miislim el-Haccéc, Sahihu Miislim, thk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyail-
Kiitiibi'l-‘Arabiyye, Kahire, 1954, 44/Fedailu’s-Sahabe, 61 (IV, 1883); Ebfi isa Muhammed b. isa et-
Tirmizi, Siinen, thk.: Kemal Yfsuf el-Hiit, Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, Beyrut, 1987, 48/Tefsiru’l-Kur’an,
34 (V, 327); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii Kurtuba, yy., ty., c. IV, s. 107. Farklh lafizlarla
rivayet edilen hadise gore, Hz.Peygamber bir ortii ile ¢ikmig, sonra bu oOrtliniin altina Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’i alarak bunlarin Ehl-i beyt’i oldugunu sdylemis ve kendileriyle
ilgili dua etmigtir. Hadis’in orijinal metninde 6rtii kelimesi kargihiginda “Kisa” kelimesinin kullanilma-
sindan hareketle Ehl-i Kis4 hadisi olarak bilinen bu hadiste ifade edilen kisilerle ilgili daha ¢ok Al-i
Aba kullanimi yayginlik kazanmistir. Bu baglamda Hamse-i Al-i AbA ifadesinin yam sira Farsca
Pence-i Al-i Aba ibaresi de kullanilmigtir. Bkz.: Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik,
Selcuk Yay., Ist., 1994, s. 234; Siileyman Uludag, “Al-i Aba”, DIA, Ist, 1989, c. II, s. 306-307.

31 Ali Gokvelioglu Dede, 1933 Sivas Yildizeli Esencay (Cenikdere) dogumlu, Kizildeli Evlatlari’'ndan
Bektasi Dedesi.

32 Selman-1 Farisi’nin de Ehl-i beyt'ten sayildigina iliskin rivayet icin bkz.: ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kiibr3,
Daru Sadir, Beyrut, 1968, c. IV, s. 83.

33 Mustafa Temel, 1938 Almus Hubyar dogumlu, Hubyar Tekkesi Postnisini, Eyup Yildirim, 1931 Tokat
Cerci dogumlu, Zeyne’l-Abidin Ocagi, Bektasi Dedesi, Fazli Dogan, 1929 Niksar Akgiiney dogumlu,
Bektasi Dedesi, Hiiseyin Yildiz, 1939 Zile Akkih¢ dogumlu, Bektasi Dedesi, Bektas Aldemir, 1952 Zile
Cakircali dogumlu, Sah Ibrahimi Dedesi, Saduk Dere, 1933 Kececi dogumlu, medrese egitimi almisg,
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beraber esleridir,3+ Oniki Imam ve neslidir.3s

Oniki imam1 Hz.Hiiseyin’in soyuna hasreden, Oniki Imam soyundan gelenle-
rin Evlad-1 Rasil olduklarini, Hz.Ali’nin diger hanimlarindan olan ¢ocuklarinin ise
Evlad-1 Ali seklinde isimlendirildiklerini sdyleyen ve bu noktada Hz.Hasan’in
kendisinin imam olmasina ragmen cocuklarinin imam olmadiklarini benimseyen
Aleviler,3¢ bu konuda Imamiyye ile aym1 kabule sahip olmuslardir.” Bu kabulde
Safevi etkinin olduk¢a 6nemli oldugunda siiphe yoktur. Konuya iligkin Pir Sultan’in
bir siirinden bazi dortliikler su sekildedir:

Oniki Imam’a uyanlardanz Biatimiz aldik biz de uludan
Hakk’a dogru gider bu yollarimiz Miirvet kimden kaldi, Hz.Ali’den
Biz alii evladi sevenlerdeniz Bizim tkrarimiz kalii beliden
Her seher tesbih eder dillerimiz  Eldedir etekte bu ellerimiz

Oniki Imam’in bizdedir nuru Diiziil Pir Sultanum katara diiziil

Sah-1 Velayet'in bizdedir sirr Biz de ikrar verdik kadimii ezel
Aciktir aynamuz, gonliimiiz duru Bir sevdaya diistiik sevdast giizel
Sedefli mercanh goniillerimiz Vardir tiirlii tiirlii hayallerimiz.s8

3. EHL-i BEYT KAVRAMIYLA BAGLANTILI BAZI
TELAKKILER

Zaman icerisinde Ehl-i beyt’le ilgili kabullerini sekillendiren ve Islam kiiltii-
riindeki anlayisa paralel temel kabullerini muhafaza etmekle beraber, daha cok
Ehl-i beyt kavramini, Oniki Imam’la baglantili olarak anlamlandiran Aleviler, bu
cercevede baz1 telakkiler gelistirmigler ve biitiin inang ve zihniyet diinyalarim bu
baglamda kurgulamiglardir. Nitekim, Ehl-i beyt ruhu ve Oniki Imam inancina bagh
olarak, Imamlarin masumiyeti,? hilafet, tevelld-teberra anlayisi, mehdilik vb.
hususlara ek olarak, tasavvuf anlayislarinin temel hareket noktalarimi olusturan
velayet, seyyidlik, silsile vb. konular, sefaat, ahiretle ilgili baz1 kabuller, Ehl-i beyt
anlayisina bagh olarak ele alinmistir:

a. Ehl-i beyt Ruhu ve Oniki imam

Bu noktadaki temel kabule gore, Allah tarafindan ilk olarak yaratilan sey
Ehl-i beyt ruhu ya da nurudur, bu nur biitiin peygamberler tarafindan tasinmus,
Abdiilmuttalib’te ikiye ayrilmis; bunlardan biri Abdullah’a digeri de Ebt Talib’e
gecmistir. Hz.Peygamber Hz.Fatima’y1 Hz.Ali ile evlendirince, ikiye ayrilan bu nur
tekrar birlegsmistir. Bu nur Hz.Ali ile Hz.Fatima'nin evliliginden dogan, Hz.Hiiseyin
soyundan gelen ve boylece Evlad-1 Rasil olan nesli tarafindan tasinir.4 Bu kisiler
ozellikle Ehl-i beyt ruhunu tagimis olmalarindan dolay: hatadan uzaktir, arinmistir,

Kececi Babal1 Dede.

34 Mehmet Kurt, 1947 Zile dogumlu, Babaci (Ansa Bacili) Hubyarli Dede.

35 Dursun Sahin. 1982 Almus dogumlu, dede soylu, Kul Himmetli (Erdebil).

36 Ali Gokvelioglu.

37 Emrullah Eraslan, 1930 Niksar Atakéy dogumlu, Alevi Hocasi, Giiveng Abdal ocag télibi, Bektasi.

38 Siirlerin metinlerine miidahalede bulunulmamus, alintinin yapildig1 yerlerdeki sekilleri muhafaza
edilmigtir. Siirin tamam igin bkz.: Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal Biitiin Siirleri, Ozgiir Yay., Ist., 1989,
s. 360.

39 Hiisniye’de Peygamber ve imamle}rla beraber evliyAinin da masum olduklar1 dile getirilir. Bkz.:
Hiisniye, haz.: Ali Toprak, Ant Yay., Ist., 1997, s. 43-53.

49 Ali Gokvelioglu. Nitekim Buyruklar’da da Pir'in ancak Evlad-1 Rasti'den olabilecegi vurgulanmaktadir.
Bkz.: Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, haz.: Adil Ali Atalay, Can Yay., Ist., 1998, s. 26, 30, 44; Erdebilli
Seyh Safi ve Buyrugu, haz.: Mehmet Yaman, Ist., 1994, s. 42, 67.
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nefislerine hakim olmusglardir.4t Bu Kkisilerin ¢ocuklarindan en layik olanlarina,
Allah tarafindan verilen, ruhu tasima durumuna baglh olarak yol gosterici olan bu
imamlar zahir ve batinda gercek imamlardir.42

b. Tevella ve Teberra

Ehl-i beyt ruhunu tasiyan bu kisiler gercek imam olduklarma gore, her
halukarda kendilerine uymak gerekir. Iste bu noktada tevella ve teberra kavramlar
gelistirilmistir. Dini olmaktan ¢ok, siyasi miicadelelerde taraftarlar arasinda siki bir
bag olusturmaya yonelik bir islev i¢in ortaya atildigi anlasilan bu kavramlarin,
sonucta dini boyutta algilandig1 ve bir inang esasi haline getirildigi goriilmektedir.
Anadolu’ya Safeviler tarafindan sistemli bir gekilde getirilen4s s6z konusu inanca
gore “Ehl-i beyt imamlarina baglanmak, onlar1 hem diinya hem de ahiret islerinde
tek hakim gormek, onlar1 sevenleri sevmek ve sevmeyenleri de sevmemek” bu yolun
esaslarindan kabul edilmigtir.4+

“Tarikata giris” ya da “ikrar cemlerinde” dedenin talipten istedigi olmazsa
olmaz sartlardan birisi teberra ve tevella inancidir. Buna gore “tevella ve teberra hak
midir?” seklinde yoneltilen soruya verilen “haktir” cevabiyla, bu inang taraflarca
onaylanir ve ikrar yerine getirilmis olur. Ayrigsmay1 sembolize eden bu anlayigin -
ozellikle Muéaviye ve Yezid'in sahsinda- Emeviler’le yogunlastirilan bir igerikle, Ehl-i
beyt’i kendi anlayiglariyla sevmediklerine inandiklari, kendileri disindaki herkes
icin soz konusu edilerek ele alindigi goriilmektedir. Buradaki asil hedef kitlenin
Emeviler'le 6zdeslestirilen Stinniler oldugunda ise siiphe yoktur. Bu hususun
siirlerde de oldukg¢a Gnemli bir yer isgal ettigi goriilmektedir. Asagidaki beyit bu
kabul i¢in giizel bir 6rnektir:

Kal Yezid ile Havarici tiiket kalmaya hig
Nese kim Caferi mezhepte talebkar degil.+s

c. Velayet

Aleviler’in velayet anlayiglarinin temelinde Ehl-i beyt ruhunu ya da nurunu
tagimakla ilgili kabuller yatmaktadir. Hakk-Muhammed-Ali inancim1 temel inang
olarak kabul eden, bu ii¢clemeyi uliihiyyet-niibiivvet-velayet kalibinda anlayan46 ve
daha ¢ok bu sekilde ifade eden Alevilik, velayet hususunu biiylik 6lciide Ehl-i beyt
ruhu tagimakla sinirlandirmigtir. Tasavvuftaki dort kapit kirk makam prensibini

41 Ali Gokvelioglu, Haydar Celebi, 1952 Zile dogumlu, Bektasi, talip, ibrahim Giinay, 1932 Turhal Ulutepe
dogumlu, Hubyar Dedesi.

42 Ali Gokvelioglu, Haydar Celebi, Hiiseyin Yildiz, Bektas Aldemir. imametle ilgili kabullerinin kirtas
olay1, Gadirhum vb. olaylar ve vasiyet doktrini gercevesinde ele alindig1 goriilmektedir.

43 Nitekim Haci Bektés Veli’de Oniki imam inanci bulunmadigi gibi Oniki imamecihkla baglantil olarak
olusturulan tevella ve teberra anlayislar1 da bulunmamaktadir. Bkz.: Esad Cosan, Hac1 Bektag-1 Vel
Makalat, Seha Nesriyat, Ank., ty. s. XXXVII.

44 Biitiin dedeler tevella ve teberrdnin asil oldugunu ifade etmektedirler. Nitekim bu hususa Buyruklar’da
da kuvvetli bir vurgunun yapildig: goriilmektedir. Bkz.: Imam Cafer Buyrugu, s. 21; Seyh Safi Buyrugu,
S. 41, 74. Bu konuyla ilgili ayrica bkz.: Figlah, a.g.e., s. 235-236; Yaman, a.g.e., s. 286; Riza Zelyut, Oz
Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yaymncilik, Ist., 1998, s. 228; Haydar Kaya, Alevi Bektasi Erkani,
Evrad1 ve Edebiyati, Engin Yaymncilik, ist., 1996, s. 167-182; Ali Aga Varlik, islamiyetin Ozii ve
Alevilik-Bektasilik, Can Yay., ist., 2000, s. 27.

45 Sah ismail Hatéyi'nin bu deyisi i¢in bkz.: Nejat Birdogan, Sah Ismail Hatai, Yasami ve Yapitlar,
Kaynak Yay., Ist., 2001, s. 276. Bu konuda baska bir 6rnek icin bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 363.

46 Buna gore, Hakk ilah; Muhammed peygamber; Ali ise velayet kapisinin piridir. Bu anlayigta Hakk-
Muhammed-Ali inancindaki unsurlarin her birinin nitelik ve gorevlerinin belirlenmis oldugu ve olayin
ul@ihiyyet-niibiivvet-velayet baglaminda degerlendirildigi anlagilmaktadir. Bu anlayisin miilakata tabi
tutulan biitiin Dedelerce hemen hemen bu sekliyle kabul edildigi beyan edilmistir. Nitekim konuyla
ilgili yazilanlarda da bu hususun iglendigi goriilmektedir. Bkz.: Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir,
Ankara,1985, s. 54; Kaya, a.g.e., s. 70; Cemal Sener, Alevilik Nedir $aha Dogru Giden Kervan, Ant Yay.,
Ist., 2000, s. 97.



Geleneksel Alevilikte Ehl-i Beyt Anlayisi 265

benimseyen Alevilik’te, tasavvuftaki “bu prensibin gereklerini yerine getiren
herkesin veldyet payesini alabilecegi” seklindeki genel goriisten farkli olarak,
meselenin sadece Ehl-i beyt ruhu tasiyan kisilere hasredilmesini, bunlarin tasavvuf
anlayislarim1 “kabile hayatina gore sekillenen sosyal hayatlarina paralel olarak
olusturduklar1” hususu ile ilgili gormek yanlhs olmayacaktir. Nitekim Alevilik’teki bu
anlayisa gore, ilham ve kesfe muhatap olabilmek igin Oncelikle Ehl-i beyt ruhu
tasimig olmak gerekmektedir. Bu da ancak s6z konusu ruhun tasiyicisi olan Oniki
Imam’in soyundan gelmekle miimkiindiir.#> Nitekim bu anlayisin, ozanlarin
deyislerinde de vurgulandig1 goriilmektedir. Yemini, bu paralelde sunlar1 séylemek-
tedir:

Bilirsiniz ki benim hatem-i niibiivvet Niibiivvet devri bende ola ahir

Benimdir ser’i din i¢inde kuvvet Velayet devri ba’de ola zahir

Ali’dir menba-1 nur-1 velayet On iki erdir bunlarin tamami

Onun evladimindir hem imamet Ki islah etmek i¢in has u Gmi+8

Alevilikteki Ehl-i beyt ruhu veya nuru anlayisi ve bunun tasavvuf anlayislarini
sekillendirmesi cergevesinde birkag konuya daha deginmek gerekir. Bunlardan ilki,
bu ruhu tasidigina inanilan kisiler tarafindan séylenen ve “deyis”, “nefes” ya da
“deme” adi verilen siirlerin “ayet” olarak isimlendirilmeleri; ikincisi Ehl-i beyt ruhu
ve nuru ile baglantih olarak ele alinan seyyidlik, iiglinciisii de seyyidlikle de
baglantili olan soy silsilelerinin Oniki imam’dan biriyle Hz.Ali’ye dayandirilmasidir.

d. Deyis ya da nefeslerin “ayet” olarak isimlendirilmesi

Bilindigi gibi, Alevilik’te, Ehl-i beyt soyundan gelen, tasimis olduklar:1 Ehl-i
beyt ruhu sayesinde kendilerine ilham geldigine, dolayisiyla kesf ehli olduguna
inanilan ve bundan dolay1 da kendilerine evliya, ermis, 6zellikle de biitiin bu ana
kabullerinin bir ifadesi olarak, “gercek” dedikleri kisi ya da ozanlar tarafindan
soylenen siirlere, Alevi literatiiriinde deyis, nefes ve deme denir. Cem ayinlerinde
saz esliginde okunarak ibadetlerin gerceklestirildigi bu deyisler “ayet” olarak
isimlendirilir. Bu isimlendirmede iki yaklagimin sergilendigi goriilmektedir.
Bunlardan ilkine gore, so6z konusu deyisler Kur'an’daki konulardan bahsetmis
olmalari, Kur'’dn’dan esinlenerek sdylenmeleri ya da bunlarin herbirinin bir cesit
Kur’an tefsiri olmasi sebebiyle bu sekilde isimlendirilmistir.49 Ikincisine gore ise, bu
deyislerin “ayet” olarak isimlendirilmesi, “bunlarin dogrudan Allah’in ilham ile
olmasi dolayisiyladir. Bunlar dogrudan Allah’in ilhami ile olduguna gore, yine
Allah’in vahyi olan ayetlerle ayn1 ve hatta daha iistiin bir mertebededir. Dolayisiyla
bu mantikta deyislerin ayet olarak isimlendirilmesi dogal bir sonug olarak ortaya
c¢ikmaktadir. ITham ile s6ylendikleri igin, Allah’in ayetlerle gerceklestirmek istedigi
murad deyislerle saglanmaktadir.”sc Geleneksel Alevilik’te deyislerle ilgili kabuliin
daha ¢ok ikincisi oldugu goriilmektedir. Nitekim batini karakterin agir bastig1 bu
kiiltiirde boyle bir anlayisin olmasi son derece dogaldir. Hatta bu anlayis sonucunda
bu gruplar arasinda ilham ve kesfin vahye oOncelenerek birinci derecede bilgi
kaynagi olarak kabul edilebildiginin alt1 ¢izilmelidir.s

47 Bu noktada da kesin bir fikir birliginden bahsetmek miimkiin degildir. Kimisi veliligi de Ehl-i beyt
ruhu ile ilgili goriirken; kimisi de Ehl-i beyt ruhunu sadece Oniki imam’da kabul edip, velilik i¢in dért
kap1 kirk makamin gereklerini yerine getirmek stiretiyle ilham ve kesfe muhatap olmanin séz konusu
olacagini diistinmektedir. Fazli Dogan.

48 Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1998, c. I, s. 45.

49 Mustafa Temel, Nesimi Yildiz, 1931 Zile Kiiciikakoz dogumlu, imam Riza ocagina bagh Sihanli asireti
Dedesi, Bektasl. Fazli Dogan, Saduk Dere. Saduk Dere, bu kullanimin yanhs oldugunu, Kur’an
ayetlerinden bagka higbir seyin bu isimle anilamayacagini 1srarla vurgulanmaktadir.

50 Hiiseyin Yildiz, ibrahim Giinay.

51 Ayrica “ayet” denilen bu deyisler icin kullanilan ikinci bir isimlendirme de “delil”dir. Riistem Kurt,
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e. Seyyidlik

Seyyidlik, bilindigi gibi degisik dini olusumlarda ya da Siinni-Alevi pek ¢ok
tarikatta, tarikatin 6nderi durumundaki kisi veya siilalelerin kendilerine mesriiyet
ya da baglhilik kazandirmak i¢in sik¢a kullandiklar1 kavramlardan birisidir. Ozellikle
silsilelerini Ehl-i beyt’e dayandiran Siinni tarikatlar ve biitiin Aleviler’de, etnik
olarak Arap olmayan Kkisilerin kendilerini Ehl-i beyt’e ve Hz.Peygamber’e dayandir-
diklar bilinmektedir. Farkli etnik kokene sahip kimselerin, 6zellikle de asirlar boyu
kabile hayat1 yasayan ve bu ¢ercevede dis evlilige karsi siddetle karsi olan gruplarin,
gercek anlamda Ehl-i beyt’le ilgili bir soy baginin kurulmasi miimkiin olmasa da, bu
tir gruplarda s6z konusu kavramlarla iligkilendirilen kisi ya da ailelerin oldukca
onemli imtiyazlar kazandiklar1 ve bu konularin artik gercekliklerinin sorgulanmayip
bir inan¢ baglaminda benimsendigi bilinen bir gercektir.>> Islam kiiltiiriinde daha
cok seyyidlik ve seriflik seklinde hem Hz.Hiiseyin hem de Hz.Hasanin soyundan
geldiklerine inanilan kisiler i¢in manevi payeler verilerek bazi imtiyazlar taninmakla
beraber, bu husus Alevilik’'te genel anlayislar1 dogrultusunda sadece Hz.Hiiseyin’in
soyundan geldigine inanilan seyyidlerle ilgili goriilmektedir. Bu anlamda
Hz.Hasan’in kendisinin imam olarak goriilmesine ragmen soyundan gelenler igin
boyle bir payenin verilmedigi daha 6nce ifade edilmisti. Aslinda burada, tasavvuf
anlayiglar1 ve cesitli motifler g6z Onilinde bulunduruldugunda Alevilikte
Hz.Hiiseyin’in 6n planda tutulduguna isaret edilmelidir.

f. Tarikat Silsileleri

Bilindigi gibi, tarikatlar mesriiiyetlerini dini bir mesnede baglamak igin tari-
kat seyhini Hz.Peygamber’e baglayan bir silsile ileri siirmiiglerss ve her ne kadar bir
kesinlik yoksa da,s+ silsilelerini de dort halifeden birine dayandirmiglardir.ss
Dolayisiyla tarikatlarin en 6nemli unsurlarindan birisi hi¢ siiphesiz silsile olmustur.

.

Tasavvufta “el ele, el Hakk’a” seklinde ifade edilen bu esas, sfifilerin zincir halkala-
rina benzeyen seyhler vasitasiyla dort halifeden biri kanaliyla Hz.Peygamber’e,
ondan da Allah’a ulagsmak icin kabul ettikleri bir esastir. Hz.Ali'nin silsiledeki
konumu dolayisiyla zamanla 12 imamdan biri veya birkaginin bulundugu silsilelere
ayr1 bir onem verilmis ve bunlar altin silsile anlaminda “silsiletii’z-zeheb” diye
anilmiglardir.s6

1970 Zile Karsipmar dogumlu, dede soylu, Babac1 Hubyarl.

52 Kutlu, “Ehl-i Beyt”, s. 100.

53 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, ist., 1992, s.112.

54 Ates, a.g.e., s. 112. Mesela, Ma'ruf Kerhi (6.200/816) sirr1, Davud T4’ (6.165/781), Habib el-‘Acemi
(6.120/737) ve Hasan Basri (6.110/728) kanaliyla Ali b. Ebi Talib (6.40/660) yoluyla
Hz.Peygamber'den almistir. Ancak bu silsile siiphelidir. Zira Hasan Basri cocukken Hz.Ali vefat
etmistir ve bir ¢ocugun Hz.Ali’den sirlar1 6grenmesi kabule sayan degildir. Degisik tarikatlar tarafin-
dan ileri siiriilen silsilelerin tahkik imkani olmadig: icin ciddiye alinamayacagina iligkin olarak bkz.:
Ahmet Yagar Ocak, Veysel Karani ve Uveysilik, Dergah Yay. Ist., 1982, s. 72. Burada Ocak, Veysel
Karani ile ilgili olarak ileri siiriilen silsilelerin, Veysel'in tasavvuf ¢evrelerinde sohretinin yayilmasin-
dan sonra uyduruldugunu diisiinmekte ve bu diisiincesine de Veysel Karani’den bahseden en eski
kaynaklarda bdoyle silsilelere rastlanmamasin delil olarak gostermektedir.

55 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, MUIFV Yay., ist., 2001, s. 450.

56 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Ist., 1990, s. 233-236; Osman Tiirer, Ana
Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Ist., 1995, s. 117. “Alevi” terimi tasavvufta baz tarikatlar i¢in
ortak bir yaklasimin adi olarak kullanilmistir. Bilindigi gibi, tarikatlar, kendilerini dért halifeye
dayandirmalarindan dolay1 genel olarak “Siddikiyye”, “Omeriyye”, “Osmaniye” ve “Aleviyye” seklinde

isimlendirilmigledir. Kemaleddin Muhammed Haririzade, Tibyanii Vesaili'l-Hakaik fi Beyani Selasili’t-

Taraik, Siileymaniye ktp. Ibrahim Efendi, nr.: 430-432, 1290 h., c. I, vr.13a-18b, 19a-21a, 21a-23a, 23a-

32b. Silsilesini Hz.Ebii Bekir'e dayandiranlar, “Bekri” seklinde de isimlendirilmiglerdir. Bu baglamda

silsilelerini Hz.Ali'’ye dayandiran tarikatlarin genel olarak “Hz.Ali vasitasiyla daha sonraki nesillere

- —
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Tasavvufta “el ele, el Hakk’a” seklinde ifade edilens” “silsile” hususunda Alevi-
ler, kendilerini Oniki Imam’dan biri kanaliyla Hz.Ali'ye dayandirmaktadirlar.
Bolgede ocaklarin degisik imamlar ile kendilerini Hz.Ali’ye bagladiklar1 goriilmek-
tedir. Bazen sozlii de olsa kimi Zeynel-Abidin,s® kimi Imam Cafer, kimi Musa
Kazim,% ve kimi de Imam Riza® aracihig ile silsilelerini Hz.Ali'ye dayandirmakta-
dirlar.e2 Nitekim, Aleviligi sekillendiren ocak sisteminde, ocaklarin herbirinin
kendilerini Oniki imam’dan, 6zellikle Musa Kazim, Ali Riza ve 6ncekilerden biriyle
Hz.Ali’ye dayandirmalari, velayeti Ehl-i beyt soyundan gelenlere hasretmeleri ve bu
cercevede soy siirmeyi sart kosmalari, Aleviligin “soya dayali” sifatiyla nitelenmesini
kacinilmaz kilmaktadir.63

g. Mehdilik

Islam diinyasinda farkh diisiince ve kabullerin bulundugu mehdilik inanci-
nmé+ Aleviler’de, Oniki imam inanciyla baglantih olarak sekillendirildigi goriilmek-
tedir. Giiniimiizde geleneksel Aleviligi yasayan herkesin zihninde “Oniki Imam’dan
onikincisi olan Mehdi'nin magarada sir oldugu ve bir giin mutlaka diinyaya gelerek
buradaki diizensizlige son verecegi” seklinde bir diisiince hala canliligin1 korumak-
tadir.6s Oniki Imamin isimleri gectigi icin “diivaz imam” olarak isimlendirilen

— —

intikal eden tarikatlar” olarak ortaya giktiklar1 goriiliir ve dolayisiyla “Kadirilik”, “Rifailik”, “Bektasilik”
vb. tarikatlar bu manada silsilelerinin baslangici itibariyle “Alevi” tarikatlardan kabul edilirler. Bkz.:
Haririzade, a.g.e., c. I, vr. 128a, c. II, vr. 52a; c. III, vr. 38a; Eraydin, a.g.e., s. 459, 462. Konuyla ilgili
baz1 kabuller igin ayrica bkz.: Hact Muhammed Hilmi Efendi, Kadiri Yolu Saliklerinin Zikir Makamla-
r1, ngr.: Silileyman Ates, Ank., 1976, s. 49. Seyh Baba Mehmed Siireyya ( Miinci Baba ), Tarikat-1
Aliyye-i Bektasiyye, sad.: Ahmet Giirtag, TDV Yay., Ank., 1995; Noyan, a.g.e., s. 19.

57 Ayni isimle bir Alevi yazar tarafindan farkli yonleriyle Aleviligi anlatan amatoree de olsa bir eserin
kaleme alinmasi bu konuyu daha da anlamh kilmaktadir. Bkz.: Astk Durmus Giinel, El Ele El Hakk’a,
Can Yay., Ist., 2000.

58 Eyiip Yildirim.

59 Mustafa Pekgoz, 1959 Doglacik dogumlu, imam Cafer Ocag: talibi, Bektasi.

60 Pek ¢ok BektAsinin kendilerini Musa Kazim’a bagladiklar bilinen bir husustur.

61 Nesimi Yildiz, Yusuf Ozer, 1933 Zile dogumlu, imam Riza Ocag1 Dedesi, Bektasi; Sadik Arslan (Giizel
Dede), 1924 Erbaa Kececi dogumlu, Kececi Baba siilalesinden, Dede.

62 Bu gelenegin bolge disindaki Aleviler i¢in de s6z konusu oldugu bilinmektedir. Bkz.: Cemal Sener,
Benim Kabem Insandir, Ad Yay., Ist., 1996, s. 98-99. Nitekim Cankir1 bolgesinde bulunan Seyyid Haci
Ali Tiirabi Ocagr’nin silsilesini Muhammed Bakir yoluyla Hz.Ali’ye dayandirdig: goriilmektedir. Bkz.:
Alemdar Yal¢in-Haci Yilmaz, “Bir Ocagin Tarihi: Seyyid Haci Ali Tiirabi Ocagi'na Ait Yeni Bilgiler”,
Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi, S., 26, Ank., 2003, s. 85. Bu gruplar i¢in s6z konusu durumun
tarihsel siirecte nasil gerceklestigiyle ilgili olarak bkz.: Baha Said, “Tiirkiye’de Alevi Ziimreleri: Tekke
Aleviligi-Ictimai Alevilik”, Tiirkiye’de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, haz.:Ismail Gorkem,
Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ank., 2000, s. 119.

63 Tarikatta soy siiren ve veldyet konusunda yine Ehl-i beyt ruhu ile ilgili kabullerini bu cercevede
sekillendiren Aleviler arasinda bazi istisnalarin olduguna dikkat ¢ekilmelidir. Nitekim, Bektasilik’teki
Babagan kolu buna misal olarak zikredilebilir. Burada gerek dort kapi kirk makam gerek tarikata girig
ve gerekse dedelik noktalarinda soy siirmeyen Babagan kolu, bu kabuliiyle diger Aleviler'den ve de
Bektagiligin Celebiler kolundan farklilik gostermektedir. Celebiler'in bu konuda soy siirdiikleri
bilinmektedir. Tokat yoresinde de genelde soy siirmek esas ise de zaman zaman 6zellikle dort kapi kirk
makamin geregini yerine getirip ermede calismanin gerekliligini ifade eden yaklagimlarin sergilendigi
goriilmektedir.

64 Jslam mezhepleri ve mutasavwviflardaki mehdilik anlayislar1 hakkinda bkz.: Sa‘d Muhammed Hasan,
el-Mehdiyyetu fi'l-Islam, Misir, 1953; Avni ilhan, Mehdilik, Akyay Kaynak Yay., izmir, 1976, s. 37-101;
Ahmet Turan, Islam Mezhepleri Tarihi, Samsun, 2000, s. 68-70; D.B. Macdonald, “Mehd{”, IA, c. VII,
Ist., 1964, s. 474-479.

65 Ali Gokvelioglu, Haydar Celebi, Dervis Bagoglu, “Dervis Baba”, 1927 Zile Akgakecili dogumlu, Bektasi,
Bektas Aldemir, Saduk Dere; Ozgiir Kutluer, 1972 Zile dogumlu, Bektsi talip. Hemen hemen biitiin
miilakata tabi tutulanlar, mehdi inancinin varhgini dile getirmislerdir. Bu genel kabulle birlikte son
zamanlarda bu konuyla ilgili inancta bir farklilasma oldugu goriilmektedir. Nitekim Nesimi Yildiz
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siirlerin hepsinde dile getirilen bu hususun, asagidaki dizelerde ifade edildigi gibi,
geleneksel Aleviligin temel inanclarindan biri haline geldiginde siiphe yoktur.
Gel vird edelim On’ki Imanu Hatayi'm, Ali, Hasan, Hiiseyin virdim
Muhammed Mustafa’ya bir niyaz ile Zeynel, Bakir, Cafer, Kazim'a er-
dim
Birleyesin gerek virdin tamam  Riza, Taki, Naki, Askeri derdim
Ali Murtaza’ya bir niyaz ile Muhammed Mehdi’ye car niyaz ile.56
Mehdiligin Onikinci Imam’la baglantih goriildiigii, bolgedeki gruplarin tem-
silcileri tarafindan séylenen deyislerde de dile getirilmektedir:
Taki Naki Askeri’yi bir bilen Muhammed Taki’nin giilleri gonca
Ali zahirdedir Mehdi'dir gelen  Aliyyu’l-Naki yollar: ince
Kirklar meydaminda her daim olan Hasan Ali Askeri’ne hemen erince
Sitkilan irfana giren aglamazé? Muhammed Mehdi’ye erdim sanmasinss
Kimsin? Emrullah Eraslan
Anarsin Mehdi’yi her an
Bir giin gelir Sahib Zaman
Tevbe olsun giinahlara.s®
h. Sefaat
Ehl-i beyt ruhunu tasiyan bu Imamlar, velayet anlayisina paralel olarak do-
nemlerinin kutbu7 olarak kabul edilmigler; bununla birlikte kendilerinin hem
diinyada hem de ahirette sefaatci olacaklari inanci gelistirilmistir. Yukarida genel
hatlariyla anlatilan hususlar gibi, Alevilikte sefaat anlayig1 bagh basina galisma
konusu olacak mahiyettedir. Ancak burada genel olarak ifade edilecek olursa,

Dede, kendilerinde mehdi inancinin varoldugunu, ancak son zamanlarda bu konuyla ilgili inancin
zayifladigini ifade etmis, dolayisiyla salt inang olarak varolan bu konunun keyfiyeti ile ilgili kendisine
bir sey sorulmamasini istemistir. Yine bu konuda farkl bir yaklagim Dervis Bagdogdu tarafindan dile
getirilmektedir. Bu gibi konularda bilgi sahibi olmak ve bagkalarina bilgi vermek icin dort kapinin
gereklerini yerine getirmek gerektigini ifade eden, kendisinin heniiz tarikat makaminda oldugunu, bu
konularda konusabilmek i¢in en azindan marifet makaminda olmak, yani ilham’a muhatap olmanin
gerektigini ifade eden Bagdogdu, Onikinci Imam’in Mehdi-i Sahib Zaman oldugunu ve mutlaka
gelecegini sOylemektedir. Bu isin keyfiyeti ise ona gore de ehlince yani en az marifet makaminda
olanlarca bilinebilir. Konuya Buyruklar’da yer verildigi goriilmektedir. Bkz.: Imam Cafer Buyrugu, s.
134; Seyh Séfi Buyrugu, s. 83, 108. Konu Aleviler tarafindan kaleme alinan giiniimiiz eserlerinde de yer
almaktadir. Erdogan Kutluay, Alevi-Bektasi Gercegi, Islamiyetin Tiirkmen Toreselligi Icinde Oziimle-
nerek Anadolulasmasi, Alfa Yay., ist., 2000, s. 121-122.

66 Sifrin tamam icin bkz.: Birdogan, Sah Ismail, s. 52-53. Bu konuda diger sairlerin de siirleri
bulunmaktadir. Bu baglamda Kul Himmet’ten bir rnek verilebilir:

Muhammed Mehdi’nin sahib-zamami  Hatdyi, Kul Himmet, Pir Sultan geldi

Gitmiyor miinkirin kalbi giimam Kur’an Muhammed’e kandilden indi
Diinya beyisin, ahiret sultanm Mu’cizatin goren bu dine dondii
Yetis, car giinleri Ali, Muhammed Yetis, car giinleri Ali, Muhammed.

Bkz.: Cahit Oztelli, Pir Sultan’m Dostlar1, Ozgiir Yay., Ist., 1984, s. 98. Pir Sultan’m ilgili bir siiri icin de
bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 88.

67 Eraslan Doganay, Anadolu Evliyas1 Hubyar Sultan, Ist., ty, s. 108. Bagka siirler icin bkz.: a.g.e., s. 84,
106.

68 fsmail Sebati’den Deyisler, haz.: ismail Haziray-Muhlis Halis Ayhan, ist., 2001, s. 21. Konuyla ilgili
deyisler i¢in bkz a.g.e.,: 21-26, 44, 80-81.

69 Emrullah Eraslan, Cem Kirklar Cemi (Alevilikte Cem ve Dar Duasi), Tokat, 2000, s. 24

70 Sozliikte, “degirmenin mili, eksen demiri, eksen; gokyliziiniin kuzey yarim kiiresinde bulunan yildiz;
bir toplulugun yoneticisi” gibi anlamlarina gelen kutub, tasavvufta, “veliler ziimresinin bagkani,
diinyanin ve alemin manevi yoneticisi olduguna inanilan en biiyiik veli” anlamida kullanilmigtir.
Siileyman Ates, “Kutub”, DIA, c. XXVI, Ank., 2002, s. 498; Esat Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri
Sozligii, Kaynak Yay., Ist., 2003, s. 266-267.
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diinyada sefaat hususunun daha c¢ok sefaat yetkisine sahip oldugu kabul edilen
kisilerin, erenlerin ya da Ehl-i beyt ruhunu tasidigina inanilanlarin himmeti
baglaminda ele alindig1 goriilmekte; ahirette ise Islom diinyasindaki cogunlugun
kabuliine uygun olmakla beraber kendilerine has bazi 6zel kabuller ¢ercevesinde
benimsendigi anlasilmaktadir. Bu kendilerine has kabulleri icin imamiyye’deki gibi
Oniki Imamlarm da sefaatci olarak goriilmesinin yaninda, ermis kisilerin de sefaat
edebilecekleri hususlar1 6rnek olarak verilebilir. Aleviler arasinda kimlerin sefaatci
oldugu konusunda tam bir goriis birli§i olmasa da, Alevilik'teki genel karakter
dogrultusunda biiylik cogunlukla Hz.Peygamber, Ehl-i beyt, Oniki Imamlar ve
evliyanin sefaatci olacaklarn kabul edilmektedir. Burada Onemle isaret edilmesi
gereken bir husus, asil sefaat sahibinin Hz.Peygamber oldugunun biitiin Aleviler’ce
kabul edilmesidir. Nitekim, kimlerin sefaatci olacaklar1 noktasinda hepsinin ortak
olarak kabul ettikleri yegane sefaat sahibi Hz.Peygamber’dir. Tartigmalarin ise
sefaatci olacak diger kisilerle ilgili oldugu ifade edilmelidir. Ali Gokvelioglu Dede
“Imamlarin yol gosterici olduklarini, sefaatci olmadiklarim, tek sefaatcinin
Hz.Peygamber oldugunu” soylerken; Saduk Dere Dede “Hz.Peygamber’le birlikte
Ehl-i beyt, Oniki Imamlar ve evliyAnin da sefaatci olduklarim” ifade etmektedir.
Sitki Celebi” “sefaatin diinyada oldugunu, bunun bir nevi himmet anlamina
geldigini, Oniki Imamlar’in hepsinin gefaat¢i olduklarini, bununla birlikte ermisle-
rin de sefaatinin oldugunu, bunun bir aracilik anlamina geldigini, asil istegin ise
Allah’tan yapildigin1” ifade ederken; Mustafa Temel Dede ise sefaatin “bu diinyada
yapilan ulvi himmetler” oldugunu dile getirmektedir.”2 Bu hususun siirlerde de ele
alindig1 goriilmektedir. Farkli sefaatgilere isaret eden siirlerden verilecek misaller
konunun daha giizel anlagilmasini saglayacaktir:

Musa-1 Kazim’dan gelen erenler Sefaat¢im Muhammed Mustafa’dir

Bas verirler bu zamiri gorenler Imamimz Ali aym vefadir

Sah Imam Riza’ya agu verenler Pir elinden zehir icsem safadir

Divanda sefaat bulmaz insallah.73Hiiseyniyiz, mevaliyiz, ne dersin.”

Vardim sinimin basina Pir Sultan Abdalim, imandir iman
Zebaniler sual sordu Yezid'in kalbinden gitmesin giiman
Ali'm sefaatci oldu Sefaat etmesin Oniki Imam
Gidiyorum dertli dertli.”s Verdigin ikrara saldim ben seni.”s

711934 Zile Palanh dogumlu, Bektasi talip.

72 Kaynaklarda da sefaatle ilgili farkh ifadelere rastlanmaktadir. Nitekim ahirette sefaat icin, Imam Cafer
Buyrugu, s. 57; ahirette Hz.Peygamber’in sefaati i¢cin, Cosan, a.g.e., s. 80; Imam Cafer Buyrugu, s. 57-
58; Seyh Safi Buyrugu, s. 44; Yemini, Hazreti Ali'nin Faziletnamesi, ¢ev.: Abbas Altinkas haz.: Adil Ali
Atalay, Can Yay., Ist., 1998, s. 67, 89; Ehl-i beyt'in sefaati i¢in, Seyh Safi Buyrugu, s. 49; peygamberler-
le birlikte sehidlerin gefaati i¢in ise Cosan, a.g.e., s. 109’a bkz.

73 Pir Sultan’a ait siirin tamamu i¢in bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 213.

74 Kul Himmet'e ait siirin tamam icin bkz.: Oztelli, Dostlar, s. 119. Kul Himmet Hz.Peygamber’in sefaati
ile ilgili bagka deyisler de sGylemistir. Asagidaki siirlerin tamam icin bkz.: a.g.e., s. 125, 184.

Ol kudret nuru kandilde tken Yetisti ALMuhammet

Sefaati Mustafa’ya verdiler Dedi goziim nuru Ahmet

Ruhlar ta karinca seklinde iken Sefaat Muhammed’in

Seriati ulemaya verdiler Hakk’dan dileye rahmet.
Yemini'nin FaziletnAmesinde de Peygamber’in gefaatinin Hz.Ali'nin c¢okca anmaya baglandig
goriilmektedir. Bkz.: Yemini, a.g.e., s. 104.

75 Pir Sultan’a ait siirin tamamu icin bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 261.

76 Pir Sultan’a ait siirin tamamu icin bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 383. Oniki Imam’mn sefaati igin bkz.:
Eraslan, Hubyar Sultan, s. 33. Sefaatgiler arasinda Hz.Fatima’nin da zikredildigi goriilmektedir. Buna
gbre timmetin kadinlarina gsefaat edecek olan Hz.Fatima’dir. Emrullah Eraslan. Kumrunime’'de de
Hz.Fatima’'nin gefaati su sekilde dile getirilmektedir:
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Yiiz siiriip de cem evine gelince
Erenler derilip deme gelince
Cemi kutlu olur lokma olunca
Erenler sefaatci olmak goriiniir.”
1. Ahiret
Aleviler arasinda ahiret inancinda, diger inang konularinda oldugu gibi, farkh
yaklagimlarin ortaya konuldugu goriilmektedir.”8 Ahiretin varhigini kabul eden7
Aleviler’e gore, sorgu-sualden gecen insanlar, bunun neticesinde cennetlik ya da
cehennemlik olurlar. Cennet ve cehennem ile ilgili telakkileri, Islam kiiltiiriindeki
genel kabulle paralellik arzeden Alevilik'tee cennetlikler ve cehennemlikler
konusunda farkl baz1 yaklagimlarin sergilendigi goriilmektedir. Daha 6nce de igaret
edilen, “Aleviler’in biitiin dini hayatlarim tasavvuf kaliplar icerisinde degerlendir-
dikleri” hususunun cennet ve cehennemle ilgili kabullerde de ortaya konulmasi, soz
konusu tespitimizi destekler mahiyettedir. Buna gore, gerek kabirde gerekse
mahserdeki sorgu-sual’de “kimin talibi olduklarinin” sorulacag: inancinin yani sira,
tarikatin gereklerini yerine getirme veya getirmemenin cennetlik ve cehennemlik
olmaya neden olacagi inanci hakimdir.8* Bu hususun Buyruklar’da da islendigi
gorlilmektedir. Nitekim bu baglamda, rehber ve musahibinin® buyurduklarin
yerine getirmeyen Kkisilerin talib olamayacaklari, onlarin ikrar ve kurbanlarinin

Umidim sefaat ede riiz-1 cezada

Miigkiil giiniinde Kumri-i nalana Fatima
Bkz.: Muhammed Naki Derbendi (Kumri Giilzar-1 Hiiseyni), Kenzu'l-Mesaib (Kumruname), ist., h.
1328, s. 58.

77 Sah Ismail’e ait siirin tamam icin bkz.: Birdogan, Sah smail, s. 109. Sah Ismail'in Hz.Peygamber’in

sefaati ile ilgili aymi eserin 192. sayfasindaki bir deyisi de s6yledir:

Riiz-1 mahserde geliiben sefaat et sen bize

Vardigin mirag hakkwygiin ya Muhammed Mustafa.
Abdullah Kurt (1966 Zile dogumlu, dede soylu, Babact Hubyarh) da Hz.Peygamber ve Hz.Ali ile
beraber evliyidan da sefaat umuldugunu ifade etmektedir.

78 Bu yaklagimlar ii¢ grupta ele alinabilir: Bunlardan ilkine gore, ahiretin varhgina inamlir ki, Aleviler'in
cogunlugu bu inanc1 tasimaktadir. ikincisine gére, cennetin de cehennemin de bu diinyada oldugu
fikrinin 6n plana cikarilarak ahireti kabul etmeme s6z konusudur. Bu ikinci grup kendileri tarafindan
kullanilan sekliyle esfel kalib1 yani tenasiih inancina sahiptir. Uciinciisiinde ise hem ahiret hem de
esfel kalibi/tenastihii ayn1 anda mezc eden bir yaklasim sonucu ortaya konulan bir inang vardir.

79 Aleviler'in ¢ogunlugu, temel kaynaklarindaki kuvvetli vurgu dogrultusunda, ahiretin varhgina
inanmaktadir. Buna gore, ahiret, kabir, 6liimden sonra dirilme, sual-sorgu, mizan, cennet, cehennem
vb. hepsi vardir ve haktir. Ali Gokvelioglu, Emrullah Eraslan, A. Riza Aykul, 1954 Zile Akcakecili
dogumlu, imam Riza Ocag Dedesi, Bektasi, Ozgiir Kutluer, Haydar Baykal, 1950 Zile dogumlu, Zile
Gogenli kdyiinden, Yagmur Ocagl Dedesi, Bektasi, Bekir Ege, 1935 Turhal Ulutepe dogumlu, Bektas
Aldemir, Saduk Dere, Haydar Ivgen, 1926 Zile Emiréren dogumlu, Kececi Baba talibi; Muharrem
Tuncer, 1948 Resadiye Sazak dogumlu, Bektési talibi. Konunun temel kaynaklardaki ele alimigi icin
bkz.: Cosan, a.g.e., s. 4, 76; Imam Cafer Buyrugu, s. 36-37, 58, 62, 72, 79; Seyh Safi Buyrugu, s. 45, 61.
Makalat’taki ahiret telakkisi ile ilgili bir degerlendirme i¢in bkz.: Abdurrahman Giizel, Haci Bektas Veli
ve Makalat, Akcag Yay., Ank., 2002, s. 78-79.

80 Buna gore cennetin 7, cehennemin de 8 kapisi vardir. Ali Gékvelioglu, Emrullah Eraslan, Saduk Dere.
Cennet ve cehennemin varhig1 temel kaynaklarda da islenmektedir. Bkz.: Cosan, a.g.e., s. 15, 45, 48, 72,
79, 111; Imam Cafer Buyrugu, s. 26, 38, 49, 61; Seyh Safi Buyrugu, s. 41, 65, 80, 101, 116. Nitekim
Makalat’da cennetin ana rahmine benzedigi ve orada yeme i¢gme varken; “bevletme ya da hades
eyleme”nin olmadigi anlatilmaktadir. Cosan, a.g.e., s. 72. Cennet ve cehennem vurgusunun
Faziletname’de de yogun olarak iglendigi goriilmektedir. Yemini, a.g.e., s. 25, 37, 43, 54,

81 Ali Gokvelioglu, Saduk Dere.

82 Musahiblik geleneksel Aleviligin en 6nemli kurumlarindan biridir. Alevilikte musahiblik, “ikrar vermis
evli iki kiginin egleriyle birlikte, hayat boyunca kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacakla-
rina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina dair, dedenin ve cem toplulugunun 6niinde s6z
vemeleri seklinde gerceklestirilen bir térenle kurulan bir nevi ‘toplumsal akrabalik’ kurumu” demektir.
Bkz. Korkmaz, Sozliik, s. 304-314.



Geleneksel Alevilikte Ehl-i Beyt Anlayisi 271

kabul edilmeyecegi, o kimselere yedi cehennem kapisinin acik; sekiz cennet
kapisinin ise kapali oldugu beyan edilmektedir.83 Bu konu siirlerde de dile getiril-
mektedir:

Gaziler bu yola riyala girmen  Cennet cehennemde mevcuddur anlar

Yarin anda kil képriiler kurulur  Od ile tiirabdan bigilir donlar

Hakk kadidir Muhammed sefaatc Rehberi emrinde olmayan canlar

Ciimle mahluk geliib anda derilur Yiizii donmiis cehenneme stiriiliirs+

Tarikat ehli ya da bagka Ehl-i beyt muhibbi olmanin cenneti hak etmek i¢in
gerekli olduguna inanan ve yukarida zikredilen siirde goriildiigii tizere diinyadaki
talib-rehber-miirsid seklindeki dini hiyerarsiyi mahgere tasimak suretiyle ahiret
telakkilerini bu kaliplar gercevesinde sekillendiren Alevilik, ayni zamanda cennet ve
cehennemi hak etmenin Ehl-i beyt’i sevip-sevmemeyle baglantili oldugu inancini da
gelistirmistir. Buna gore, Allah’a ve peygamber’e iman edip,8s kul hakki ve hatta
hayvan hakki ¢ignememeksé vb. sartlarin yerine getirilmesi gerekli ise de, Ehl-i
beyt’i sevmek, cennete girmenin temel sartlarindan birisidir. Ancak, tek basina Ehl-i
beyt’i sevmenin cennete girmek icin yeterli goriilmemesine ragmen, sonucta Ehl-i
beyt’i sevmeyenler de cennete giremez.87 Allah’a ve Peygamber’e inanmayip Ehl-i
beyt’i sevmeyenlerin gidecegi yer cehennemdir.s8 Aleviler’in cennet ve cehennem ile
ilgili telakkilerini yansitan siirlerden de birkag 6rnek vermekle yetinilebilir:

Bir giil ile giilistan seyrettim Dayam gor kardas goniil giiciine
Seher yelleriyle esen Ali'dir Aznigin yok mudur ahret gociine
Muhammed kilavuz mahser yerinde On’Iki Imam gibi cennet icine
Islamn sancagin ceken Alidir ~ Ab-1 Kevser ile akan Ali'dirss

83 fmam Cafer Buyrugu, s. 26. Konu aym cercevede Faziletname’de de ele alinmeraktadir. Yemini, a.g.e.,
s. 25. Ayrica bkz.: Hasan Yiiksel-Saim Savag,Uveysilikten Bektasilige Kitab-1 Cebbar Kulu, Sivas, 1997,
s. 20.

84 Birdogan, Sah Ismail, s. 107. Siirin diger baz1 dortliikleri de su sekildedir:

Gordiim deyen goze miller ¢ekerle Her halife sancagin geker gelir Sah Hatayi ta
ezelden ahdhdir

Ayak altina kizgin sag dokerler Oziin tamyanlar miirsidin bulur Yol oglu yol
ytksa hem giinahhdw )

Miinkir olanlar od’a yakarlar Yol gézedir hiri kizlar alir - Ikrar ehli olan cennet
ehlidir

Mii'minin giinahi bunda sorulur Varir anda obasina derilur  Inkar olamn  giinah
sorulur

85 Ali Gokvelioglu, Emrulah Eraslan, Bektas Aldemir. imam Cafer Buyrugu'nda Kur'an ve hadise
uymayanlarin da cehenneme gidecegi soyle ifade edilmektedir: “Ol pir Oliince ol talib arkasinca
zebaniler cehenneme gotiiriirler. Cagirirlar ki: ‘Ey diinyada Kur'an ve hadise inanmayan, kendi
yevmi’l-fistkinca yol mezhep diiziip, ben babadan béyle gordiim deyerek kitapsiz yol siirenlerin hali
budur.” Bkz.: Imam Cafer Buyrugu, s. 38.

86 Ali Gokvelioglu.

87 Ali Gokvelioglu, Siileyman Tokgoz, 1931 Zile dogumlu, Bektisi tAlib. Burada cennete kimlerin
gidemeyecegine iligkin ayrica sunlar zikredilmektedir: Allah'in varhigim inkar edenler, Peygamber’i
tanimayanlar, ana-babaya kars1 gelenler, vatan haini olanlar, yetim hakk: yiyenler, kétii yolda olanlar
(livata ehli) vb. Kimlerin cehennemlik olduklar1 hakkinda Buyruklar'daki ifadeler icin bkz.: imam
Cafer Buyrugu, s. 49. Ehl-i beyt’i sevmeyenlerin cehennemlik olduklar1 hakkinda ise bkz.: Seyh Saft
Buyrugu, s. 41. Bu baglamda Hiisniye ve Faziletname’de Ali’yi sevenin cennetlik oldugu ifade edilmek-
tedir. Hiisniye, s. 22; Yemini, a.g.e., s. 79.

88 Bu kanaat miilakata tAbi tutulan biitiin dedelerce dile getirilmektedir.

89 Pir Sultan’mn bu deyisinin tamam igin bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 108. Eserin 286. sayfasindaki baska
bir deyisinin ilgili dortliikleri su sekildedir:

Cennetin i¢inde bir agag vardir Cennetin altinda merev taslart  Pir
Sultantm Haydar, Kur’an ‘da budur
Giinde yedi kere yasarwr durur Safi yakuttandir koge baglart Oku

- —
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Peygamber buyurur ashablarina Cehennem safasi ast kul ister

Aman beklen cehennemin yolunu Cennet-i ‘ald’dan bize yol goster
Mii’'min kullar cehenneme varmasin Cebrail Mikail ol nazh dostlar
Aman beklen cehennemin yolunu Aman beklen cehennemin yolunus°

SONUC

ITham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynag olarak goren Aleviler'in, zikredi-
len kabulleri dogrultusunda temel inang olarak benimsedikleri Hakk-Muhammed-
Ali inanciyla birlikte 6nemle iizerinde durduklar1 diger merkezi inan¢ motifi Ehl-i
beyt inancidir. Zamanla Oniki Imam baglantih bir Ehl-i beyt anlayisinin hakim
oldugu Alevilik, pek ¢ok telakkisini Ehl-i beyt inancin1 merkez alarak olusturmustur.
Bu baglamda, yaratilig, imamlar, onlarin masumiyeti, hilafet, tevella-teberra,
velayet, seyyidlik, silsile, mehdilik, sefaat ve ahiretle ilgili baz1 kabuller dogal olarak
Ehl-i beyt anlayisina gore sekillendirilmistir. Biitiin inang ve zihniyet diinyalarini bu
baglamda kurgulayan Aleviler’in, s6z konusu inanglarla ilgili motifleri giindelik
hayatlarinda da oldukca sik kullandiklar1 6nemle vurgulanmalidir. Bu noktada
Tokat bolgesinden ilgi ¢ekici misaller zikredilebilir. S6zgelimi, cemde hizmetin oniki
hizmet ile yiiriitiilmesi, cerag uyandirirken yakilan mumlarin sayisinin oniki
olmasi,9 agure ¢orbasinin oniki malzemeden yapilarak en az oniki kapiya dagitilma-
s192 vb. dini uygulamalarina ek olarak bir belediyede olusturulan parktaki cesmele-
rin Hakk-Muhammed-Ali Cesmesi, Oniki Imamlar Cesmesi, Kirklar Cesmesi vb.
isimlendirmelerle iic, oniki ve kirk gozeden olusturulmasi; yine Aleviler tarafindan
kurulan bir otobiis sirketinin logosunun, Oniki Imam inancim1 sembolize edecek
sekilde merkezde aslan, etrafinda ise oniki yildizin oldugu bir kombinasyonla
olusturulmasi; yeni yapilan tiirbelerde tavanlarin genelde oniki dilimli insa
edilmesios bu noktadaki vurguya acikga isaret etmektedir. Son s6z olarak soylemek
gerekirse, biitiin bunlar Aleviler’in, benimsedikleri inang¢ esaslarimi zihin diinyalari-
na hasretmeyip, onlar1 pratig pratige de yansitarak yasattiklarini gostermektedir.

Muhammed’i salavat getir

Anda her bir dali meyuveler verir Ziilfiinii azaltms, strma kaslart - Fir-
devs-i ‘ala’yr gordiim cok stikiir

Meyvesin yemedim seyir eyledim Ziilfiiniin telini seyir eylerim Yo-

lun erkamin seyir eyledim

90 Sifrin tamamu icin bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 347. Konuyla ilgili diger siirler icin eserin 121 ve 330.
sayfalarina bkz.

91 Doganay, a.g.e., s. 32.

92 Fatma Eraslan, 1932 Niksar Ayvali dogumlu, Bektasi talib; Sultan Gokduman, 1932 Ali¢ozii dogumlu,
Bektagi talib.

93 Cem evlerinin temel inanclarina gore insa edilmesinin giizel bir 6rnegi i¢in bkz.: Harun Yildiz, Anadolu
Aleviligi Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, Aragtirma Yay., Ank., 2004, s. 265. Y1ldiz'1n yerinde
yapmis oldugu tespite gore, Amasya Glimiishacikdy Haci Yahya mahallesinde inga edilen cemevi,
Alevilikteki dort kap1 kirk makam anlayisim sembolize edecek sekilde dort kapr ve kirk pencereli
olarak tasarlanmigtir. Ayrica Sivas ve Amasya yoresindeki Aleviler’in Ehl-i beyt tasavvurlar: hakkinda
bkz.: Metin Bozkus, Tarihten Giiniimiize Sivas Yoresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 151-160; Yildiz, a.g.e.
S. 130-134.



