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EHL-I BEYT INANISININ ANADOLU
ALEVILERI UZERINDEKI IZDUSUMLERI

Harun YILDIZ *

THE SHADOWS OF AHL AL-BAYT BELIEF ON THE ANATOLIAN ALAWIS

This article examines the shadows of Ahl al-Bayt belief on the Anatolian Alawis. In
this context, first of al, the concept of Ahl al-Bayt has been discussed from the point of
semantics, then the role and importance of Ahl al-Bayt in the early Islamic history have
been analysed. In addition, it has been focused the approaches on the concept of Ahl al-
Bayt of Sunni and Shii environments. Finally, it has been evaluated the effects and
shadows of Ahl al-Bayt belief on the Alawi communities living at different places.

GIRiS

Erken dénem Islam tarihinde ortaya cikan olaylarda etkili olan 6nemli faktor-
lerden biri de, Ehl-i beyt olgusu ve bu olgu etrafinda ortaya cikan inanig ve
anlayislardir. Bu olgu, Islam’n siyasi tarihinde farkli zaman ve zeminlerde degisik
dinl ve siyasi gruplar tarafindan, kendi goriis ve diislincelerine uygun olarak
tanimlanmaya ve bu istikamette kullanilmaya calisilmigtir. Ortaya ¢ikan bu vakia,
ciddi problemleri beraberinde getirmis, her seyden 6nce kavramin gercek ve dogru
bir tarzda anlagilmasinin 6niine ciddi engeller ¢cikarmistir. Bu ylizden bu dénemde
cereyan eden hadiselerin saglikli bir sekilde anlagilmasi, 6ncelikle s6z konusu
kavram ve bu kavram etrafinda ortaya c¢ikan anlayislarin kritiginin dogru bir sekilde
yapilmasina baghdir.

Anlam ve fonksiyon acisindan ¢ok yonlii bir yapiya sahip olan Ehl-i beyt kav-
rami, Islam Mezhepleri Tarihi'nde oldugu gibi, Islam Tarihi ve Islam Hukuku gibi
bilim dallarinda da 6nemli bir yere sahiptir. islam Mezhepleri Tarihi boyutuyla
kavram, bazi 6nemli siyasi ve itikddi mezheplerin dogus ve gelisiminde etkili oldugu
gibi, yine mezhepler icerisindeki gesitli fikri egilim ve gruplarin meydana gelmesin-
de de etkili bir role sahiptir.

Ehl-i beyt kavrami, Arap dilinde ‘ehl’ kelimesinin ‘beyt’ kelimesine izafe edil-
mesiyle olusturulmus bir kavramdir. Bir isim tamlamasi olarak “ev halki”, “hane
halki” gibi anlamlara gelen bu kavram, ifade ettigi anlam yoOniiyle, Arap dili
icerisinde esnek bir yapiya sahiptir. Zira dar anlamda kisinin ailesini yani esini ve
¢ocuklarini ifade ederken, genis anlamiyla da kisinin tiim akraba ve kabilesini ifade
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edebilmektedir. Bu anlamda Arap dili icerisinde yalnizca Peygamber’in ailesi igin
degil, diger kimselerin de aile ve yakinlari i¢in kullanilabilmektedir. Kavramin
kokeni, Islamiyetten 6nceki Arap toplumunda varolan giiclii kabilecilik duygularina
dayanmaktadir. Zira kabilesinin seref ve nesebini kendisinde toplayan etkili ve
niifuzlu kisi ve ailelere de bu isim verilmekteydi. Bunun disinda, Kabe'nin etrafinda
yasama ve onun ehli olma anlaminda da kullanilmaktaydi. Zira o donemde Kabe ile
ilgili hizmetlerden sorumlu olan aileye de bu isim verilmistir.! Bu kavram, Islam
kiiltiir ve siyaset tarihinde, Hz.Peygamber’in ailesi ve soyu anlaminda kullanilmak-
tadir.

Ehl-i beyt kavrami, kiiglik bir takim farkliliklarla biitiin Miisliimanlarin zih-
ninde bilinen ve anlasilan bir kavramdir. Ancak ne var ki bu kavram, zamanla farkl
anlamlar yiiklenen ve farkli amagclar i¢in kullanilan bir malzeme haline gelerek
siyasi ve itikddi ihtilaflarin odagina yerlesmistir. Bu terim, Kur’an-1 Kerim’de ii¢
ayette gecmektedir. Bunlarin birinde Hz.Ibrahim’inz, birinde Hz.Musa’'nin3, birinde
de Hz.Peygamber’in ailesi4 ifade edilmektedir. Bunlarin i¢inde yalnizca Hz.Musa ile
ilgili olan ayette Musa’min ailesi ve ev halki Kkastedilirken, diger ayetlerde
Hz.ibrahim ile Hz.Peygamber’in hanimlar1 kastedilmektedir. Hz.Peygamber’in
hanimlarina hitap eden ayette Allah’in onlar1 buyruklarina itaat etmeye ¢agirdigi ve
boylece kendilerini giinahlardan temizlemeyi istedigi anlatilmigtir.s Bunun disinda
hadislerde de ayni1 kavramin kullanildig: goriilmektedir.¢

Ehl-i beyt kavramu, tarihsel siirecte birbirinden oldukca farkli anlamlarda
kullanilmig, Islamiyet’in ilk donemlerinden itibaren sosyal bir olgu olarak, Islam
toplumu igerisinde agirliginmi hissettirmistir. Hz.Peygamber doneminde oldugu gibi,
onun vefatindan sonra da bu durum aym sekilde devam etmistir. Bu siirecte de
insanlar, onun yakinlar1 olan Ehl-i beyt’e sevgi ve saygilarin1 her zaman muhafaza
etmisler, her konuda onlarin goriislerine itibar gostermislerdir. isbasina gelen
halifeler de, onemli konularda onlarla istisare ederek, onlara verdikleri degeri
gostermiglerdir. Bu donemde kavramin siyasi bir boyutunun olmadigi ve gerek
Peygamber, gerekse sahabeler tarafindan Ehl-i beyt’e ayr1 bir 6zellik ve kutsiyet
atfinin da bulunmadig goriilmektedir.” Bu siire¢, Hz.Hiiseyin’in sehid edilmesine
kadar devam etmigtir. Hiiseyin'in sehid edilmesi, Islam siyasi tarihinde bir doniim

! Genis bilgi icin bkz., Ragib el-isfahéni, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, ist. 1986, s. 36; ibn Manziir,
Lisanii’'l-Arab, Kahlre Trz., I, 163-164; Faruk Omer Fevzi, “Ehl-i beyt Kavramm Uzerine”, (Cev. M.
Bahaiiddin Varol), SUIFD., IX, Konya, 1999, s. 397-400; Ignace Goldziher, “Ahl al-Bayt”, EI, (New
Edition), I, Leiden 1986, s. 257.

2 Kur’an, Hid, 11/73.

3 Kur’an, Kasas, 28/12.

4 Kur’an, Ahzéb, 33/33.

5 Kur’an-1 Kerim’de kavramin kullanihigi ile ilgili olarak bkz., Bahaiiddin Varol, Ehl-i beyt Gercegi, Samil
Yay., ist. 2002, s. 40-46; M. Sait Hatiboglu, “islam’da Ilk Slya51 Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”,
AUIFD., XXIII, Ank. 1980, s. 137-140; Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i beyt”, EUIFD., XI,
Kayseri, 2001, s. 37-58; Sonmez Kutlu, “Ehl-i beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siirec Iglnde
Semerelendirilmesi”, Isldmiyat, 111/3, Ank. 2000, s. 103-108; Mustafa Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X, Ist.
1994, s. 498.

6 Ehl-i beyt kavrami, hadislerde 6nemli 6lgiide Peygamber’in hanimlart basta olmak iizere ev halki
anlaminda kullamldig: gibi, onun yakin akrabalarin ve hatta akrabalik bagi olmayan Selman-1 Farisi
gibi sahabeleri de icine alacak sekilde kullamlmistir. Bkz., Yusuf Acikel, Hadislerde Ehl-i beyt,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), SDU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 1999, s. 35-239; Varol, 47-54;
0Oz, 498.

7 Boyle olmakla birlikte Ehl-i beyt mensuplarinin, Hz.Peygamber'in vefatindan hemen sonra hiléafetle
ilgili baz1 temenni ve diisiincelerinin bulundugu anlagilmaktadir. Nitekim Ebu Bekir’e biat edildikten
sonra Hz.Ali, kendilerine damsilmamasindan dolayr duydugu kirgmhg ifade etmisti. Bkz., Adnan
Demircan, Islam Tarthinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, Beyan Yay., Ist. 1996, s. 24.
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noktas1 olmasiin yani sira, Ehl-i beyt kavrami acisindan da yeni bir siirecin
baslangicidir. Esasen Hiiseyin’in Kerbela’da feci bir sekilde sehid edilisi, Ali ya da
soyunun adini kullanarak sahsi menfaatleri adina c¢ikar saglayacak bir ¢ok kimse
veya topluluga firsat vermistir.8 Bu yeni donemde cereyan eden hadiselerle birlikte
kavram, kendisine orijinal anlaminin diginda yeni anlamlar yiiklenilmesi sebebiyle
de, artik bir problem olarak ortaya ¢ikmistir. Boylece Ehl-i beyt kavrami'nin ifade
ettigi anlam agisindan yeni bir donem baglamig, kavramin artik siyasi faaliyetler
igerisinde siyasi amagclar icin kullanilmaya baslanarak gercek anlam ve fonksiyo-
nundan saptirildigl goriilmiistiir. Heniiz Siiligin net bir olusum olarak ortaya
¢ikmadig1 bu dénemde bir takim siyasi gruplar, kendi ¢ikarlarina ulagsma gayesiyle
bu kavrami propaganda malzemesi olarak kullanmaiglar, bu isimle ortaya ¢iktiklarini
iddia etmisler ve daha acik bir ifade ile bunu istismar etmislerdir.9 Ayrica bu siirecte
Ali ogullan icindeki baz1 sahsiyetler, ya kendilerinin bizzat yiiriittiikkleri ya da
taraftarlarinin onlar adina ortaya cikardigi hareketler ile Emevi rejimi i¢in zaman
zaman ciddi tehditler olusturmuslardir. Burada Imam Zeynelabidin (94/712)’in oglu
Zeyd (122/740)% ile baslangicta kendisini Hz.Ali'nin ¢ocuklarindan olan Muham-
med b. Hanefiyye (81/700) ile iligkilendirip daha sonra kendi diisiince ve ¢ikarlari
dogrultusunda hareket eden Muhtar es-Sekafi (67/687) hareketi®* bu noktada cok
giizel orneklerdir.

Hz.Peygamber’in aile fertleri olan Ehl-i beyt’in, ilk donem islam Tarihi'nde
onemli bir yeri ve konumu vardir. Ehl-i beyt mensuplari, yiiksek ahlaki vasiflar1 ve
kisisel ozellikleri ile temayiiz etmislerdir. Bu anlamda ilim, ziihd, takva, fesdhat ve
cesaret, onlarin miisterek vasiflar olarak kabul edilmistir. Ehl-i beyt nesli arasinda,
ozellikle tarih boyunca ilim ve irfan bakimindan 6ne ¢ikmig, bu alanda derinlesmis
pek cok kisi yetigsmistir. Bunda siyasi baski ve tuzaklardan uzak durma gayretinin de
ciddi anlamda rolii oldugu sdylenebilir.2 Ozellikle Kerbela hadisesinden sonra uzun
bir siire sessiz kalip kendilerini ilmi galigmalara vermisler, boylece ortaya cikan
biitiin tahriklere ragmen siyasi miicadelelerden uzak durmayi basarmiglardir. Bu
yiizden de ilim, bu ailenin ayrilmaz bir vasfi haline gelmis ve aile icinde saglam bir
ilmi gelenek olusmustur. Daha 6nce devlet yoneticiligi yapmis bir aileden gelmeleri
de, ister istemez siyasal iktidarlarla iligkilerini hassas bir konuma getirmistir. Onlar,
zaman zaman idarecilerin yasam tarzlarimi ve icraatlarini tasvip etmeseler bile,
genel olarak resmi makamlarla uyumlu olmaya ¢aligmislardir.:3s Mevcut otoritelerin

8 E. Ruhi Figlali, imamiyye Siasy, Selcuk Yay., ist. 1984, s. 241.

9 Hz.Hiiseyin'in sehid edilmesinden sonra Ehl-i beyt’in siyasi olaylardaki fonksiyonu icin bkz., Giilgin
Uyar, Ehl-i beyt Islam Tarihinde Ali-Fatima Evlads, Gelenek Yay., ist. 2004, s. 75-338; M. Ali
Biiylikkara, Imamet Miicadelesi ve Hasimogullart, Ragbet Yay., Ist. 1999, s. 14-34; Varol, 280-322.

10 Zeyd b. Ali'nin giristigi isyan hareketinde dikkatimizi ¢eken 6nemli bir nokta, “Ehl-i beyt” kavraminin
ilk defa sik bir sekilde ve 6nemli bir mesned olarak kullanilmasidir. Zeyd, Kiife halkindan biat alirken
“Biz sizleri Allahin kitabina, Peygamber’in siinnetine, zalimlerle cithada, zayiflar1 savunmaya,
haksizhga ugrayanlarin zararlarim telafi etmeye, zulmii kaldirmaya ve Ehl-i beyt'e yardim etmeye
cagiryoruz. Bunlar iizerine biat ediyor musunuz?” seklinde bir konusma yapmigtir. Bkz., Tabert,
Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, (Thk. Muhammed Eb@’l-Fadl ibrahim), Beyrut, Trz., VII, 172-173; ibn
A’sem, Kitabu'l-Fiitith, Beyrut, 1986, VIII, 316-317; Mes adi, Miiriicii’z-Zeheb ve Medadinu’l-Cevher,
(Thk., M. Muhyiddin Abdiil-hamid), Kahire, 1964, III, 217-218; ibniil-Esir, el-Kamil fi't-Téarih,
Beyrut, 1965-1966, V, 233.

11 Muhtar es-Sakafi icin bkz., Nasiu’l-Ekber, Mes&ilﬁ’l-fmdme, (Thk. Josef Van Ess), Beyrut, 1971, s. 26-
31; Nevbahti, Kitdbu Firaki’s-Sia, (Thk. IbrAhim ez-Zeyn), Beyrut, Trz., s. 28-29; Hasan Onat,
Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ank. 1993, s. 93-114;
ayrica Ehl-i beyt'in siyasal istismarina dair bagka 6rnekler i¢in bkz., Kutlu, 116-118.

12 Uyar, 500.

13 Uyar, 503.
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bu aileye kars1 takindiklar: tavrin ise, 6zellikle Emevi ve Abbasi iktidarlar i¢in ifade
etmek gerekirse, umumiyetle olumsuz ve diismanca bir ¢izgide seyrettigi soylenebi-
lir. Onlar, siyasal iktidarla iyi gecindikleri siirece, sayg: ve hiirmet gérmdiisler, ancak
sadece onurlarim1 koruyarak yasama cabasi i¢cinde olduklar1 halde, bazen diglanmig
ve zulme maruz kalmiglar, bazen de can emniyetlerinden bile endise ederek
yasamiglardir. Bazen birey olarak veya toplu halde siirgiin edilmisgler, tutuklu-
tutuksuz yargilanmis, hapsedilmislerdir. Bu gercevede bazen kendileriyle ilgili her
cesit ihbar titizlikle degerlendirilmis, bu tiir yontemlerle bask: altinda tutulmaya ve
sindirilmeye calisilmiglardir. Bizzat aile fertleri gibi, bazen onlara muhabbet
besleyenler de, bu egilimlerinden dolay1 benzer muamelelere ugramiglardir.
Ancak, yine de genelleme yaparak, siyasal iktidar1 elinde bulunduranlarin hepsinin
Ehl-i beyt nesline kars1 menfi bir yaklasim igcinde olduklarini séylemek, dogru
olmamakla beraber, bu tiir 6rneklerin goz ardi edilmesi de miimkiin degildir.

Ehl-i beyt neslinin saygin kimliklerinin, zaman zaman kendilerine bir takim
diinyevi menfaatler ve siyasi ikbal temin etmek isteyen bir takim c¢evreler tarafindan
istismar edildigi tarihsel bir gercektir. Onlarin isminin saglayacagi manevi tesirden
faydalanmak amaciyla, bazen isimleri one siiriilerek, bazen de bizzat kendileri isin
igine girmek suretiyle, isyan girisiminde bulunanlara rastlanmistir. Biitiin bunlara
ragmen, Ehl-i beyt'e yonelik sevgi ve saygi, Islam tarihinin her doéneminde,
Miisliiman halklar i¢in sarsilmaz bir deger ve duygu olmustur. Bu yiizden tarih
boyunca bu soydan olup Hz.Hasan neslinden gelenlere serif, Hz.Hiiseyin neslinden
gelenlere de seyyid adi verilmigs ve kendilerine hiirmet ve muhabbet gostermek,
Peygamber’i sevmenin bir tezahiirii olarak kabul edilmistir. Ayrica isimleri,
secereleri, dogum ve Oliimleri ile ahlaki durumlarimi tespit eden tegkilatlar
kurulmus, vergiden muaf sayilmislar, sadaka almalar1 haram kilindigi i¢in kendile-
rine beytiilmalden gelir tahsis edilmis, boylece onlarin insanlar icerisinde zor
duruma diismemeleri saglanarak onlara 6zel bir statii verilmistir. Ote yandan bir
takim menfaatler elde etmek amaciyla Peygamber soyundan geldiklerini iddia eden
yalancilar da cezalandirilarak Ehl-i beyt’in istismar edilmesi 6nlenmeye ¢aligilmis-
tir. Abbasilerin ilk yillarinda bu amaclarla kurulan ve daha sonraki dénemlerde de
varligini devam ettiren “Nakibii’l-Esraflik” miiessesesi, tarih boyunca bu islere
bakmig, ayn1 kurum sonraki yiizyillarda da faaliyetlerini siirdiirerek Osmanlh Devleti
biinyesinde en miikemmel sekliyle varligin1 devam ettirmistir.’ Biz de, bu ¢aligma-
mizda 6nce Siinni ve Sii ¢cevrelerdeki Ehl-i beyt tasavvurlarini, daha sonra Ehl-i beyt
inamisinin Ozellikle Sii versiyonunun iilkemizde degisik yorelerde yasayan Alevi
ziimreler tizerindeki etki ve izdiislimlerini ele alip bu cergevede bir takim analizler
yapmak istiyoruz.

1) SUNNI VE Sii SOYLEMLERDE EHL-i BEYT ANLAYISI

Tarihsel siirecte birbirinden oldukca farkli anlamlarda kullanilan Ehl-i beyt
kavrami, Islam diinyasinim iki kutbunu temsil eden Siinni ve Sii cevrelerde de farkl
sekillerde yorumlanmais, farkli anlam diizeylerinde kullanilmistir. Burada tartigilan
konu, kavramin icerigi ve icerdigi kisilerdir. Acaba Ehl-i beyt, tam olarak kimleri

14 Uyar, 504-.

15 Ehl-i beyt nesli ile ilgili olarak kullamlan tabirler icin bkz., Murat Saricik, Osmanh Imparatorlugu'nda
Nakibii'l-Esraftik Miiessesesi, TTK Yay., Ank. 2003, s. 1-5; Uyar, 31-37.

16 Bu miiessesesenin kurulusu ve daha sonraki donemlerde gelisimi ile ilgili olarak bkz., Maverdi,
el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Veldydatii'd-Diniyye, Kahire, 1393/1973, s. 96-99; Saricik, Nakibii'l-
Esraflik Miiessesest, s. 15-120.
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ifade etmektedir? Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt'ine kimler dahildir? Bu kategorinin
icinde olanlar kimlerdir ve yine bu kategorinin disinda olanlar kimlerdir? Bu
mesele, tarih boyunca tartigilmig ve beraberinde ciddi sonuglar ortaya ¢ikarmis olan
onemli bir meseledir. Bu tartismada Kur’an-1 Kerim’de gecen ve kendisine Tathir
ayeti de denilen “Ey Ehl-i beyt, Allah sizden her tiirlii pisligi giderip sizleri tertemiz
kilmak ister”7 geklindeki ayetin yorumunun temel belirleyici oldugu goriilmekte
olup bu cergevede Miisliiman diisiiniirler, Ehl-i beyt tabirinin yorumu konusunda
birbirinden farklh goriisler ileri siirmiislerdir. Bu noktada Siinni diisiiniirlerle Sii
diisiiniirler arasinda erken dénemlerde ortaya ¢ikan bir takim ihtilaflarin giintimiize
kadar devam ettigi goriilmektedir.

Bu cercevede Siinni diisiiniirlerin bir fikir birligi icinde olmadiklar1 ve farkl
goriigler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Bu baglamda ileri siiriilen goriisleri iki
noktada toplamamiz miimkiindiir;

a) Ehl-i beyt kavrami, Hz.Peygamberin ailesini ifade etmekle birlikte
Kur’an’daki kullanimi, yalnizca onun hanimlarini igermektedir. Zira Ibn Abbas’tan
nakledildigine gore Ehl-i beyt ayeti onlar hakkinda nazil olmustur. Nitekim ayetin
baglamindan da bu ¢ikarilir, zira ayetin 6ncesi ile sonrasinda Peygamber hanimlari-
na hitap edilmekte ve sadece onlarla ilgili baz1 ilahi buyruklardan s6z edilmektedir.:8
Ayrica hadis kaynaklarindaki bazi rivayetler de, bu durumu teyit etmektedir. Ornek
olarak, Hz.Peygamber, gerek Hz.Ayse gerekse de diger hanimlarinin yanina gittigi
zamanlarda onlara, “Ey Ehl-i beyt, Allah’in selami, rahmeti ve bereketi tizerinize
olsun” diye hitap etmesi, Ehl-i beyt tabiriyle onlar kastettigini gostermektedir.
Ikrime, Said b. Ciibeyr, Ata, Mukatil b. Stileyman, Buhari, Ibn Asakir gibi alimler de,
Kur’an metnine sadik kalarak ayetin siyak ve sibakindan bu anlami ¢ikarmiglardir.ze

b) Bu kategoriye Peygamber hanimlariyla birlikte onun biitiin ¢ocuklari, ka-
din erkek biitiin torunlari, amcalar1 ve onlarin ¢ocuklariyla torunlar: da dahil olmak
lizere tim akrabalari, hatta biitiin miittaki mii’'minler dahildir. Dolayisiyla bu
goriisli benimseyen Siinni alimlere gore Ehl-i beyt kavramai, tiim bunlar igine alacak
sekilde genis ve esnek bir muhtevaya sahiptir. Bu cercevede hadis kaynaklarinda
gecmekte olan ve Ehl-i beyt'in bu derece genis ve kapsamli oldugunu bildiren
rivayetlerin varligi da bunu teyit etmektedir. Eb{i Said el-Hudri, Miicahid ve Katade
basta olmak iizere Siinni alimlerinin ¢ogunlugu bu goriisii benimsemektedirler.: Bu
goriisii savunanlara gore, ilgili ayet (Ahzab 33/33), Peygamber hanimlarina hitap
etmekle birlikte, Ehl-i beyt’ten 6ncelikle onlar anlagilmakta; ancak ayette miizekker
zamiri kullanilmak suretiyle de Peygamber’in diger yakinlar1 bu kapsama dahil
edilmektedir. Bununla birlikte yine, Sii/imami diisiiniirlerin bir dayanak olarak
kullandiklar1 kendisine “Meveddet ayeti” de denilen ve anlam olarak da,
Hz.Peygamber’in niiblivvet gorevi karsiliginda miikafat olarak sadece “yakinlik
icinde sevgi”yi talep etmesini emreden ayettekiz2 “kurba” kelimesi, zannedildigi gibi,
Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i icine alan bir nesep yakinligi anlaminda
degil, “glizel amellerle Allah’a yakin olma” anlamindadir. Zira ayetin devaminda

17 Kur’an, Ahzéb, 33/33.

18 Ayetin anlam dokusu ve anlam alam ile ilgili olarak bkz., Ahmed Mahmiid Subhi, Nazariyyetiil-
Imdme Ledd’s-Siati’l-Isna Aseriyye, Kahire, 1969, s. 180-183; Duman, 46-50.

19 Buhari, Sahth, Misir, Trz., “Tefsiru’l-Kur'an”, 245.

20 {bnii’l-Cevzi, Zadiil-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, (Nsr. Ahmed Semsuddin), Beyrut, 1414/1994, VI, 206-207;
Sevkéni, Fethu'l-Kadir; el-Camiu beyne Fenneyir-Rivaye ve'd-Dirdye min Ilmi‘t-Tefsir, Kahire,
1383/1964, IV, 278-279; Oz, 499. ]

21 Fahreddin Rézi, Mefatihu'l-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir), Daru Thyéi’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, Trz., XXVII,
164-167; Sevkani, IV, 279-280; Varol, 55-82; Oz, 499.

22 Kur’an, Siira, 42/23.
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giizel amellerle iyilik sahibi olanlarin iyiliklerinin artirilacagini belirten ilahi vaadin
bulunmasi da bunu gostermektedir.2s )

Buna karsilik Sii ve ozellikle Isnaaseri/Imami diisiiniirler, bu kategoriye
Hz.Peygamber’le birlikte Hz.Ali, Faitima, Hasan ve Hiiseyin’in girdigi, ayrica ayni
soydan gelen ve imam kabul edilen diger dokuz kisinin de ayn1 baglamda degerlen-
dirildigi diisiincesindedirler. Bu durumda Siiler’e gore, Peygamber’in hanimlariyla
Fatima disindaki ¢ocuklar1 ile Hasan ve Hiiseyin diginda kalan torunlan ise, bu
kapsama girmemektedir. Yine burada onlara gore her ne kadar ilgili ayetin 6ncesi ve
sonrasinda -umumi ve zahiri anlamda- Peygamber hanimlarina hitap edilmesinden
dolay1, onlarin da Ehl-i beyt'e dahil olduklar1 cikarilabilirse de, ilgili ayetin
Peygamber’in hamimlan ile ilgili olmayip, yalmizca Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve
Hiiseyin ile ilgili oldugu cesitli hadislerde belirtilmistir.24 Sii cevrelerde bu bes kisi,
“Ehl-i kisd”, “Pence-i al-i aba” veya “Hamse-i al-i aba” diye anilirlar. Onlara gore
tevatiir derecesine ulasan bu hadisler, ilgili ayetin 6ncesi ve sonrasi ile irtibath
olmadigimi gosterdigi gibi; Ehl-i beyt'in de, s6z konusu bes kisiye tahsis edildigini
ispat etmekte ve umumi manasini hususi hale getirmektedir.2s Ayrica tathir ayeti,
Sia tarafindan Ehl-i beyt’in fazileti, {istlinliigli, masumiyeti ile onlara kars1 sevgi
beslemenin ve onlara itaat etmenin en 6nemli delili olarak kabul edilmigtir.26

Isnaaseri/Imami diisiiniirler, bu noktada baska referanslar da ileri siirmekte-
dirler. Ornek olarak, Hz.Peygamber’e Kur'an’da, yapmis oldugu niibiivvet gorevine
karsihik yakinlarinin sevilmesi diginda bir {icret istemedigini ifade etmesinin
emredilmesizZ ve hadislerde de burada sozii edilen yakinlarinin Hz.Ali, Hz.Fatima,
Hasan ve Hiiseyin olarak ifade edilmesi; ayrica yine onun, Necranl Hiristiyanlari
miibahale’ye davet etmesi sirasinda yanina sadece Hz.Ali, Hz.Fatima ile Hasan ve
Hiiseyin'i almasi da, onlara gore kendi diislincelerini teyit etmektedir. Dolayisiyla
Ehl-i beyt, yalmizca bunlardan ibarettir. Bunlarla birlikte Siiler’e gore diger dokuz
imamin Ehl-i beyt’e dahil edilmesine gelince, bu da onlarla ilgili olarak ortaya
konan sekaleyn hadisi=8 gibi rivayetlerle sabittir. Yine Hz.Hiiseyin’den sonraki

23 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Nesriyat, ist. 1979, VI, 4241-4242; ayetle ilgili
genis bir degerlendirme icin bkz., Murat Saricik, Kavram ve Misyon Olarak Ehl-i beyt, Nesil Yay., Ist.
1997, s. 21-41; bunlarla beraber Ehl -i beyt'in kimligi, masumiyeti ve manevi konumu gibi acilardan Sia
ile ortiisen diisiincelere sahip olan Siinni diisiiniirler de vardir. Ornek olarak Takwyiiddin Makrizi
(845/1442), bunlardan birisidir. Bkz., Fazlu Ehl-i beyt (Ehl-i beyt'in Fazileti), (Cev. M. Mahfuz
Soylemez), AUIFD., XLIII/2, Ank. 2002, s. 413-447; ylne ayn1 Makrizi, Hagimi-Emevi ¢ekismesine
dair yazmig oldugu Kitabu'n-Niza ve’t-Tehdsum fi ma beyne Beni Umeyye ve Beni Hasim (Thk.
Huseyn Minis, Kahire, 1984) isimli eserinde de Hasimiler lehine agik bir sekilde tavir koymustur.
Bkz., a.g.e., s. 25-37.

24 Nitekim Sii kaynaklara gore tathir ayeti indiginde Hz.Peygamber, kizi Fatima, Hz.Ali, Hasan ve
Hiiseyin'i yanina cagirarak bir ortii altina almig ve “Allahum, bunlar benim Ehl-i beyt (ev hal-
kim)imdir. Onlardan pisligi gider, onlar: tertemiz kil” demistir. Bkz., Tabersi, Mecma’ul-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut, 1414/1994, IX, 42-43; Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-
Islamiyye, Tahran, Trz., XVI, 327-328; XVIII, 42-44; Muhammed Mehdi Asifi, “Tathir Ayeti iizerine”,
Ehl-i beyt Mesaj, VII, Ank. 1995, s. 15-18.

25 Tabersi, IX, 42-44; Tabatabai, XVI, 327-331; XVIIL, 42-47; Ali Ahmed es-Saliis, Akidetu’l- -Imamiyye
inde’s-Siati’l-Isna Aseriyye, Kahire, 1413/1992, s. 58-60; Cafer Murtaza Amili, “Kur’an’da Ehl-i beyt”,
Ehl-i beyt Mesaj, I, Ank. 1993, s. 7-25.

26 Bkyz., Tabersi, VIII, 118-120; Asifi, 18-20.

27 Kur’an, Stra, 42/23; yalmz unutulmamal ki, ayeti Siiler boyle yorumlamaktadir.

28 Sekaleyn, iki agir sey, iki 6nemli sey anlamina gelmekte olup farkh varyantlar olan bir rivayete verilen
isimdir. Bu da, “Size paha bi¢ilmez iki sey birakiyorum, bunlara sarildiginiz miiddetge asla sapikhiga
diismezsiniz. Bunlar, Allahin kitab: ve Ehl-i beytim” rivayetidir. Hadis, bu sekliyle Sii kaynaklarin
yani sira bazi Siinni kaynaklarda da ge¢mektedir. Bkz., Kummi, Tefsiru’l-Kummi, (Nsr. Es-Seyyid
Tayyib el-Musevi el-Cezairi), Beyrut, 1387/1968, I, 173; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire, 1313, III,
14, 17, 26; ayni hadisin “Size iki sey birakiyorum. Ikisine tutundugunuz takdirde daldlete diismezsi-

- —
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imamlarin bizzat kendilerinin yapmis olduklar1 agiklamalar da, bu noktada birer
delil tegkil ederler. Ayrica Siiler’e gore, on ikinci imam olan ve zuhfiru beklenen
Mehdi'nin Ehl-i beyt’ten oldugu hadislerle sabittir.2o

Burada bize gore tartismaya sebep olan sey, Kur’an’da oldugu gibi, hadislerde
de Ehl-i beyt kavraminin taniminin net bir sekilde yapilmamasi, bu kapsama giren
ve bunun disinda kalan kigileri belirten acik ifadelerin bulunmamasidir. Boylece
ister istemez Ahzab siiresindeki ayetin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu ayet, hem
anlam yoniiyle hem de icinde bulundugu baglamda Peygamber’in hanimlarini
muhatap almakta, onlara yapilan tavsiyeler ile bu tavsiyelere uyduklar takdirde
elde edecekleri miikafatlar1 s6z konusu etmektedir. Ayrica bu ayetin anlam dokusu
kadar onemli olan bir sey de, bize Peygamber’in Ehl-i beyt'inin kimler oldugu
konusunda ipucu olabilecek acik bir bilgi vermesidir. Aslinda ayetin, dogrudan
Peygamber’in hanmimlarini muhatap almasi1 da, esas olarak bu konuda pek ¢ok
problemi ortadan kaldirma imkanini bize sunmaktadir. Ancak, ne var ki Siiler,
paradoksal bir bicimde, yine bu ayeti delil gostererek Peygamber’in hanimlarinin
Ehl-i beyt'ten olmadigini ileri stirmiislerdir. Siiler, bu ayete dayanarak 6zetle sunlari
savunmaktadirlar:

a) Ehl-i beyt kavrami, “yalmzca Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve
Hiiseyin'i icine alir” goriiglinii ileri siirerek, kavrami kendi itikddi sistemleri
igerisindeki sekliyle simirlandirmiglar ve Hz.Peygamber’in hanimlarinin bu kavram
icerisinde degerlendirilemeyecegini savunmuslardir.

b) Ayrica bu ayeti, Ehl-i beyt'in masumiyeti i¢in de bir delil olarak kabul et-
miglerdir. Zira Sil diisliniirlere gore ayetteki “innema” edati1 tahsis anlamina
gelmekte olup bu durum, Ehl-i beyt’ten, diger mii’'minlerden farkli olarak her cesit
kotiiliigiin ve giinahin bizzat Allah tarafindan kaldirilmasini ifade etmektedir.

¢) Yine Ehl-i beyt ile Sii inang sisteminin belkemigini olusturan imamet anla-
yigise arasinda bir ilgi kurularak, imamlarin masumiyeti ileri siiriilmiis ve boylece
yeni bir siyaset nazariyesi meydana getirilmistir.

Sia kaynaklarinda bu goriisler igin, yukarida da ifade edildigi gibi, pek ¢ok de-
lil ileri siiriilmiistiir. Siiler'in bu hususta, net olarak ileri siirdiigii baz1 delillerin
yaninda, baz1 ayet ve hadislerin yorumunda da bariz bir sekilde zorlamaya gittigi ve
bu arada pek ¢cok miibalaganin bulundugu da ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Bu
durumda kavramin orijinal icerigi, tamamen degismis olmakta, s6z konusu ayetin
de, metin ici ve metin dis1 baglamlarindan koparilarak, pargaci ve onyargili bir
yaklasimla maksadini asacak derecede farkli bir anlamda kullamildig: anlagilmakta-

niz. Bunlarin birincisi, Allah’in kitabi, digeri de siinnetimdir” seklinde Siinni kaynaklarda farkh bir
rivayeti de bulunmaktadir. Bkz., Méalik b. Enes, Muvatta, Beyrut, 1990, II, 899; Ibn Hisam, es-
Siratii’n-Nebeviyye, Beyrut 1992, IV, 249; Varol, 115-120.

29 §ii alimlerin bu baglamda dayanmis olduklar rivayetlerin bir kismi, Siinni alimler tarafindan isnad
agisindan zayif goriilmiis, bir kismi da tamamen uydurma (mevzi) kabul edilmigtir. Bkz., Ibn Kesir,
Tefstru'l-Kur'ani’l-Azim, Kahire, Trz., ITI, 484-486; Sevkani, IV, 279; ayrica bu rivayetlerle ilgili bir
degerlendirme i¢in bkz., Oz, 500.

30 Siilik’teki imamet anlayis1 igin bkz., Kuleyni, el-Usiil minel-Kafi, (Thk. Cevad Mustafavi Horasani),
Tahran, 1924, I, 255-256, 270-274, 322-323; II, 28-29; Négiu’l-Ekber, 24-26, 31-42; Nevbahti, 24-26,
107-110; Kummi, Kitdbu'l-Makalat vell-Firak, (Thk. Muhammed Cevad Megkir), Tahran, 1964, s. 8-
13; Seyh Sadiik, Risdletu’l-I'tikadati’l- Imamlyye, (Cev. E. Ruhi Figlah), AUIF. Yay., Ank. 1978, s. 104-
113; Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia Inanglarl, (Cev. Abdiilbaki Golpinarh), ist. 1978, s. 50-52; N.
Mekarim Sirazi, Ehl-i beyt Mektebi'nde Temel Inanclar, (Cev. S. Cicek, S. Eroglu), Corum, 1993, s.
199-272; Ali Aveu, Imamiyye Siasinda Imamet Anlayistmn Dogusu, (Yaymlanmams Yitksek Lisans
Tezi), OMUSBE., Samsun, 2002, s. 15-18; Nasiruddin Tisi, Risdle-i imamet, (Nsr. Muhammed Taki
Danispijuh), Tahran 1335/1916, s. 15-17, 24-25; Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD., XXXII, Ank.
1992, s. 89-110.
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dir. Bunun en bariz ornegi ise, Ahzab suresindeki ayet ile Gadir-i Hum olay3* ve
bununla baglantili olan Sekaleyn hadisi etrafinda yapilan yorumlardir. Yine bu
cercevede Siiler'in Sahabenin Hz.Ali’ye haksizlik ettigi veya onun hakki olan hilafeti
ona vermedikleri hususu ile ilgili iddialar1 da, tarihsel gerceklerle 6rtiismemektedir.

Burada goz ardi edilmemesi gereken bir sey var ki, o da Siiler’in Ehl-i beyt’e
bakis tarzinin, onemli olciide imamet goriislerinden kaynaklanmakta oldugu ve
bununla biitiinlestigidir. Oyle ki Siiler, zamanla kendilerini Ehl-i beyt mezhebi
olarak sunmuslar ve bu isim altinda gesitli fikir ve diislinceler ortaya koymuslardir.
Siller’in bu kavrami, kendilerini tutarhh goéstermek amaciyla, diisiince yapilarina
uygun bir tarzda tanimladiklar1 ve bunun {izerine yapmis olduklar1 yorumlarla, dini,
siyasi ve itikadi sistemlerinin temeline oturtmus olduklar1 anlagilmaktadir. Burada
Sénmez Kutlu'nun da ifade ettigi gibi, 6nemli 6lciide Kur'an'in igerigini belirlemis
oldugu Ehl-i beyt kavraminin, Siiler tarafindan tarihsel ve sosyal gercekliklerle
ortiismeyecek ve tamamiyla kendi ideolojileri ve algilama bigimlerini yansitacak
sekilde yapay, subjektif ve siyasal bir kavram haline doniistiiriildiigii goriilmekte-
dir.s2

Buna kargilik Siinni diisiiniirlerin ise, kavrami1 Kur’an ve siinnette bulunan
verilerin disina ¢ikmama kaygisi ile ele alarak makul ve mantikli bir seviyede
tutmaya ve bu arada Kur’an'in ruhunu da goz ard1 etmemeye ¢aligtiklar: goriilmek-
tedir. Bu ylizden kavramin cercevesi daha genis tutulmus ve bu cergeveye biitiin
sahabe hatta biitiin miiminler dahil edilmiglerdir.ss Burada Siinni diisiiniirler,
Hz.Peygamber’e yakin olmanin 6ncelikli sarti1 olarak nesep bagini degil de, onun
getirmis oldugu dine inanmak ve bu dine mensubiyeti gormiislerdir. Bu yiizden
Peygamberlik misyonu, Peygamber’in mensup oldugu aile mensuplarina herkesten

31 Bu olay, Hz.Peygamber’in Veda hacci doniisii Mekke-Medine yolu iizerinde, Gadir-i Hum denilen
yerde yaptig1 konusmayi icerir. Sil kaynaklar, Hz.Peygamber’in burada sekaleyn hadisi denilen “Size
paha bicilmez iki sey bwrakiyorum, bunlara sarildigimiz miiddetce asla sapikha diigmezsiniz.
Bunlar, Allahin kitab1 ve Ehl-i beytim” seklindeki sozlerini sGyledigini ve arkasindan da Ali’yi sag
tarafina alarak elini tutup kaldirdigini ve tiim insanlara “Ben kimin mevlas: isem Ali de onun
mevlasidir. Allahim onu seveni sev, ona diisman olana sen de diisman ol” dedigini ifade ederler.
Siiler, bu rivayetin bize tevatiirle geldigini soyleyerek, Hz.Ali'nin burada agik bir sekilde halife ve imam
tayin edildigini ve bunun imamet i¢in de en onemli delillerden biri oldugunu ileri siirerler. Bkz.,
Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 173-175; Tabatabai, V, 192-193; ayrica bu olay, ilk donem Siinni kaynak-
larda ge¢memekle birlikte, degisik varyantlariyla sonraki bazi Siinni kaynaklarda ge¢mektedir.
Olaydan s6z seden $ii kaynaklardaki rivayetlerle Siinni kaynaklardaki rivayetler arasinda cok
farklhiliklar vardir ve her seyden once Siinni kaynaklarda yukaridaki rivayetin sadece “Ben kimin
mevlast isem Ali de onun mevlasidir” kism gegmektedir. Bu yiizden baz1 Siinni alimler, Peygamber’in
Gadir-i Hum’da sadece ilk ifadeyi sdyledigini, daha sonraki kismin Siiler tarafindan sonradan ilave
edildigini belirtirler. Bkz., Ibn Hanbel, IV, 281; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut, 1977, V, 209-
212; ayrica buradaki Mevld kavraminin veliyyli'l-emr/yonetici anlaminda mi; sevgili, dost, yaran
anlaminda m1 kullanilldig: tartigilmig ve bunun ikinci anlamda oldugu goriisii benimsenmistir.
Dolayisiyla Siinni kaynaklarda gecen rivayetlerde Ali'nin soyundan gelen Kisilere imamet verildigine
dair hicbir ifade yoktur. Bkz., Miislim, Sahih, (Thk. Muhammed F. Abdiilbaki), Beyrut, 1375/1955,
“Fezailli’s-Sahabe”, IV, 1870-1875; Ibn Mace, Siinen, (Thk. M. Fuad Abdiilbaki), Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, Beyrut, 1372/1952, 1, 42-45; Esasen Siilerin bir kurgu olarak ortaya attiklar1 bu olaylarin bazi
Siinni kaynaklarda gegmis olmasi, olayin dogrulugu ile ilgili delil olarak kabul edilemez. Bkz.,
Demircan, Hz.Ali'nin Hildfet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay, Beyan Yay. Ist. 1996, s. 19-61, 67-
72, 99; Hayati Aydin, Gadirithum, Sa-to Yay., Ist., 2001, 5. 17-48, 75-91; A. Osman Ates, Ehl-i siinnet ve
Sia’min Delil Olarak Aldigi Baz1 Hadisler, Beyan Yay., Ist. 1996, s. 115-117, 109-135; Ahmed Mahmid
Subhi, 209-223; Uyar, 38-39; Saricik, Kavram ve Misyon Olarak, 45-48; Cemal Sofuoglu, “Gadir-i
Hum Meselesi”, AUIFD., XXVI, Ank., 1983, s. 461-470; L. Veccia Vaglieri, “Ghadir Khumm”, E.L,
(New Edition), IT, Leiden, 1954, s. 993-994; Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, XIII, Ist. 1996, s. 279-280.

32 Kutlu, 99.

33 Qyle ki burada Siinni cevrelerdeki énemli hadis kaynaklarindan biri olan Miislim’in Sahih’inde EhI-i
beyt’in fazileti ile ilgili bir babin bulunmasi oldukg¢a anlamhdir. Bkz., Sahih, IV, 1883-1884.
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farkli bir ayricalik ve iistiinliik saglamadig1 gibi, diger ailelere karsi da bdyle bir
iistiinliik ve seref iddiasinda bulunma hakkini vermez. Bu sekilde Sii sdylemdeki
Ehl-i beyt imaji ile Stinni s6ylemlerdeki Ehl-i beyt imaj1 arasinda kavram ve anlayis
noktasinda biiyiik farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.

2) EHL-i BEYT INANISININ ANADOLU ALEVILERI
UZERINDEKI iZDUSUMLERI

Ulkemiz Alevi topluluklarimn inanc ve goriislerinde, yukarida ifade ettigimiz
Sii sdylemdeki Ehl-i beyt imajinin 6nemli bir etkisi vardir. Ehl-i beyt anlayisinin
Isndaseri/Imami versiyonu, Anadolu Alevi inan¢ diinyasinda 6nemli bir yere
sahiptir. Bu sekilde Hz.Peygamber, Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile ayni
soydan gelen ve imam kabul edilen diger dokuz kisiden ibaret olan klasik Sii Ehl-i
beyt anlayisinin Anadolu Aleviligine hakim bir goriis haline doniistiigli goriilmekte-
dir. Ulkemizdeki Alevi topluluklar1 da, bu kavrami bu sekilde algilamaktadirlar.s4

Anadolu Alevileri arasinda Ehl-i beyt’in 6neminin bizzat Kur’an’da vurgulan-
dig1 goriisii hakimdir. Bu baglamda ilk olarak “Ey Ehl-i beyt, Allah sizden her tiirlii
pisligi giderip sizleri tertemiz kilmak ister”ss ayeti akla gelmekte, boylece Ehl-i
beyt’in tertemiz ve masum olduguna inanilmaktadir. Yine ayrica “(Ey Muhammed)
once en yakin akrabalarini uyar” 3¢ ayetiyle de Peygamber’in ailesinin, Tanr1 katinda
ozel bir yeri ve 6neminin oldugu diisiiniilmektedir.3”

Baz1 dedeler, Kur’an’in “Eger, bilmiyorsaniz zikr ehline sorun”s8 ayetindeki
zikir ehli ile Ehl-i beyt’in kastedildigi goriisiindedirler.3® Bu ¢ergevede Hz.Ali'nin de,
“Zikr ehli biziz” diyerek Ehl-i beyt’e isaret ettigine inanilir.4 Boylece Alevi gevreler-
de de Ehl-i beyt mensuplarinin sonsuz bir ilim ile mistik bir bilgi sahibi olduklar
inanis1 egemendir. Bu cercevede Sii/imamilerin inandig1 gibi, “De ki: Ben buna
karsilik sizden akrabalik sevgisinden bagka bir iicret istemiyorum”+ ayetiyle de
Ehl-i beyt'in sevilmesinin farz olduguna inanilir. Yine Hz.Peygamber’in de “Allah1
bilen beni bilsin, beni bilen de Ehl-i beytimi tanisin” seklinde bir hadisinin oldugu
kabul edilerek Hz.Peygamber gibi, onun Ehl-i beyt'ini de sevmenin bir ibadet
derecesinde zorunluluk olduguna inanilir. Bu inanista, Hz.Peygamber’den sonra
onun diisiincelerini insanlara birinci elden aktaranin Ehl-i beyt oldugu kabuliiniin
onemli bir pay1 vardir. Bu yiizden Ehl-i beyt’i sevmeyenin, yaptig1 ibadetin makbul
olmayacag: kabul edilir. Bunu iilkemiz Alevilerinin yogun olarak yasadig1 bir bolge
olan I¢ Anadolu cografyasinin sevilen bir asig1 olan Fedai Baba (6. 1940) giizel bir
sekilde soyle dile getirir: )

“Bes vakit namaz degil Islamlik heman
On iki sehzadeyi sevmektir iman,
Eger eder iseniz bunlara giiman (kotiiliik),

34 Yalniz, iilkemizdeki Alevi kiiltiir gelenegi, onemli 6l¢giide sozlii/sifahi bir 6zellik arz ettiginden dolayi,
ileride yazih kaynak ve belge verilmeyen bazi yerler okuyucunun dikkatini ¢ekebilir.

35 Bkz., Kur’an, Ahzab, 33/33.

36 Kur’an, Suara, 26/214.

37 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yay., ist. 1998, s. 107.

38 Bkz., Kur’an, Nahl, 16/43.

39 Benzer goriisler, Siilerde de vardir. Bkz., Tabersi, VI, 150; Tabatabai, XII, 273-275.

40 Zelyut, 107.

41 Bkz., Kur'an, Strd, 42/23; yalmz burada unutulmamahdir ki, ayette gecen “kurba” kavramu,
zannedildigi gibi, Ehl-i beyt’i sevme anlaminda degil, “giizel amellerle Allah’a yakin olma” anlaminda-
dir. Bkz., Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4241-4242.
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Lanete miistehak ola caniniz”.+2

Ehl-i beyt’in Anadolu Alevi inang diinyasi icinde sahip oldugu bu 6nemli ro-
linden dolay1 Anadolu Alevileri, kendi inang¢ yollarin1 Ehl-i beyt inanis1 ile
0zdeslestirip inanclarini, tipki Siiler gibi, Ehl-i beyt yolu/inanci bigiminde tanimlar-
lar.4s

Anadolu Alevileri arasinda Ehl-i beyt neslinin melekler gibi nurdan yaratildi-
gina, dolayisiyla Peygamberler gibi masum/giinahsiz olduklarina inanmlir. Bu
durum, onlarin her tiirlii kétiiliik, pislik ve manevi kirden uzak olduklarini gosterir.
Yine tipk: Siiler’de oldugu gibi, diinyanin Ehl-i beyt ve on iki imamlarin nuru i¢in
yaratildigina inanilir.+4 Bu baglamda, Ehl-i beyt’e kozmolojik bir 6nem atfedilerek
onlar, yeryiiziinde insanlarin emniyet ve kurtulusunun vesilesi olarak kabul edilir.
Soyle ki Allah, biitliin yaratilmiglari, Peygamber ve ev halki i¢in yaratmistir. Eger
onlar olmasaydi, Yiice Allah, ne gogii, ne yeryiiziinii, ne cenneti, ne cehennemi, ne
Adem’i, ne Havva'yl, ne melekleri ne de yarattigi seylerden bir tekini yaratirdi.4s
Buna gore Ehl-i beyt inanisi, temel bir iman esasi olarak kabul edilir.

Yine bu cergevede lilkemizde baz1 yorelerde bir 6lciide Hurifi bir anlayisin
egemen oldugu gozlenmektedir. Zira doktora calismasi yaparken goriismiis
oldugumuz bir Alevi biiyligiiniin4¢ ifade ettigi goriisler bu noktada manidardir. S6yle
ki; “Besmele’deki be’nin altindaki nokta, her seyin yaraticisimi ifade eder, Fatima be,
nokta Ali’dir. Burada Ali, Fatima’dir, Fatima da, Ali’dir; bunlar, birbirinden
ayrilmazlar. Rahman’i1 Hasan, Rahim’i Hiiseyin’dir”.

Ulkemizdeki Alevi ziimreleri arasinda Ehl-i beyt, “Pence-i Al-i Aba” ya da “Ali
pencesi” gibi isimlerle de anilmaktadir. Pence-i Al-i Aba kavrami, Hz.Peygamber’le
ilgili anlatilan bir olaya dayandirilir. Buna gore Peygamber, bir giin hanimlarindan
Ummii Selemenin evinde iken Ashabiil-Aba denen Hz.Ali, FAtima, Hasan ve
Hiiseyin’i abasmin altina alarak “Allahim benim Ehl-i beytim iste bunlardir;
bunlarin kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap” diye dua etmisti.+7 Bu rivayet-
ten dolay1 s6z konusu dért kisi, Pence-i Al-i Aba olarak isimlendirilmistir.

Ehl-i beyt deyince, Alevi cevrelerde ilk planda Hz.Ali akla gelir. Her seyden
once Hz.Ali'nin geleneksel Alevi anlayista miistesna bir yerinin oldugunu séylemeye
bile gerek yoktur. onun Kkisiligi, iistiin ahlaki, ilmi ve ortaya koydugu erdemleri,
ozellikle de kahramanligi, bu miistesna yeri daha da giliclendirmis, onu Anadolu
Aleviliginin vazgecilemez sembollerinden biri haline getirmistir. Bu durum
iilkemizde yasayan hemen her Alevi gevrede gozlenmektedir. Zira Ehl-i beyt
tasavvurunda onemli bir yeri olan Hz.Ali, Alevi gevrelerde olaganiistii bir sekilde
sevilmekte ve ona asir1 denebilecek bir sekilde hiirmet gosterilmektedir. Yalniz
burada ifade etmemiz gerekir ki, Anadolu Alevilerinde ortaya ¢ikan Ali sevgisi,
iilkemizde baz yorelerde goriilen -6zellikle Nusayriler arasinda- ona Tanrilik vasfi
yiikleme boyutuna varan bir anlayis degildir. Burada daha ¢ok manevi acidan ona
duyulan bir hiirmet ve sevgi s6z konusudur.

Alevi cevrelerdeki geleneksel Ali ve Ehl-i beyt anlayisinin, genel anlamda ta-
rihsel sahsiyetine uygun ve otantik bir anlayis olmadigi, daha farkh 6zellikler arz
ettigi goriiliir. Zira tarihsel anlamda Ali, ilk Miislimanlardan olup Islam’in
yayllmasinda c¢ok biiyiik katkilari bulunan, aym zamanda Hz.Muhammed’in

42 Bkz., Amasya’l Fedai Baba Divam, (Haz. Abdullah Celebi), Can Yay., ist. 1991, s. 355.

43 Dervis Tur, Erkanname Aleviligin islam’da Yeri ve Alevi Erkanlari, Can Yay., ist. 2002, s. 214.
44 Mehmet Yaman, Alevilik inanc-Edeb-Erkdn, Ufuk Yay., ist., 1994, s. 25, 228-229.

45 Seyh Sadiik, 109.

46 Hiiseyin Diizenli, (Amasya, Merzifon, Giimiistepe Koyii).

47 S6z konusu rivayet icin bkz., Miislim, IV, 1883.



Ehl-i Beyt Inanisinin Anadolu Alevileri Uzerindeki izdistimleri 293

amcasinin oglu ve damadi olan, bunlarin yani sira Peygamber’den sonra dordiincii
halife olan bir kisiliktir. Ayrica o, ilk vahiy kéatiplerinden, ilk hafizlardan ve
Peygamber’den en cok hadis rivayet edenlerden biridir. Ulkemizdeki Alevi topluluk-
lar, Siinni topluluklarin da paylastig1 bu diislinceleri kabul etmekle birlikte, bunlarin
da otesinde ¢ok daha farkli olaganiistii bir takim 6zellikleri Hz.Ali’ye atfederek, onu
mitolojik bir takim ogelerle donatip yiiceltmisler, boylece folklorik ve destansi
ozelliklere sahip olan farkli bir Ali imaj1 ortaya ¢ikmistir. Su kadar var ki bu Ali
imaji, Hz.Ali'nin Oliimiinden sonra bir takim Sii/Alevi topluluklar tarafindan
tamamiyla kendi hayal diinyalarinda iiretilmis/insa edilmis olan bir imajdir. Yine
bu imaj, Sii/Alevi topluluklarin gonliinde yasayan, onlarin kendi tarihsel ve kiiltiirel
yapilarina benzer 6zellikler tasiyan ama tarihsel gerceklerle de 6rtiismeyen farkl bir
imajdir. Oyle goriinmektedir ki, Hz.Ali'nin tarihsel sahsiyeti ile inanclar, otantik ve
dogru bir sekilde ortaya konmadig: i¢in Alevi gevreler, hayallerinde daha farkli bir
Ali olusturmuslar ve onu o sekilde tanimis ve sevmislerdir. Bu baglamda ona
olaganiistii bir takim oOzellikler atfedildiginden dolayi, Ali, tanrisal bir giicle
donatilmig adeta fizik iistii bir varlik olarak kabul edilmistir. Bu yiizden Hz.Alj,
tarihsel gercgeklik icinde degil de, tamamiyla mitolojik/menkibevi bir tarzda
anlagilip Oyle algilanmistir. Buradaki Ali, her seyden 6nce mitolojik bir varhk
ozelligi gosterir. Burada onemli olan Hz.Ali ile Ehl-i beyt’in tarihsel ve gercek
kisilikleri degil, mitolojik ve simgesel kisilikleridir.

Geleneksel anlayista Hz.Ali, Peygamber’in sahabelerinden biri olarak kabul
edilmekle beraber; Hz.Muhammed’in, arkadaslar arasinda 6zellikle Ali’yi ¢ok sevip
ona deger verdigine, ayrica ona gozle goriiniir bir yakinlik ve ayricalik gosterdigine
de inanilir. Bu noktada Hz.Muhammed’in s6ylemis oldugu “La feta illa Ali, LA seyfe
illa Zi’l-fikar (Ali’den iistiin genc, ziilfikar’dan keskin kili¢ yoktur)” sozii sik sik ifade
edilir.4® Yine bu yiizden, Hz.Peygamber’in Ali’yi kendisinden sonra Miisliimanlara
onderlik edecek en uygun kisi olarak gordiigii ve bunu Veda hacci doniisii (10/632)
Gadir-i Hum denilen mevkide tiim insanlara bildirdigi kabul edilir.4 Boylece Ali, -
tipki Siiler’de oldugu gibi- Miisliiman toplumun Peygamber’den sonraki lideri ve
imami olarak goriiliir. Ne var ki buradaki anlayis, Siiler’deki gibi, siyasal bir anlayis
degil, onemli olciide tasavvufi bir bakig tarzidir. Bu bakis tarzindan dolay1 Ali'nin
Peygamber’den sonra hakkinin yendigi ileri siiriiliir. Bu yiizden Ali, haksizliga
ugramanin bir sembolii olarak diisiiniiliip “Mastim-u pak” seklinde isimlendirilmis
ve onun hilafetinin 6niine gegen ilk {i¢ halife ile onlara destek veren sahabe de
elestirilmistir. Goriildiigii kadariyla yoresel anlayislar, daha ¢ok Ali ve cocuklarinin
ugradig1 haksizliklar iizerine kuruludur. Bu cercevede Gadir-i Hum olay ile ilgili
olarak Anadolu Alevileri, Sii kaynaklarin verdigi bilgileri oldugu gibi kabul ederler.s°

Ulkemizdeki Alevi topluluklar arasinda Ali, daha cok kendisiyle beraber yii-
celtilmis olan on iki imamlarin ilki ve yolun kendisine baglanmis oldugu 6nder bir
kisi olarak kabul edilir. O, yola ismini vermis olan miistesna bir sahsiyettir. Bu
yiizden Alevi gelenekteki yeri, tartismasiz ¢ok onemlidir. Bagka bir deyisle Alj,
imamet agacinin govdesi, imamlar da o agacin kollaridir. Ali, konusan Kur’an
(Kur’an-1 Natik) olup, bu cercevede Kur’an’in hakiki anlamini o aciklar. Olgun
(kamil) insanin prototipi olarak insan-1 kamil formunda mii’'minlerin en 6nemli
kilavuzu olan Ali, gizli ilimlerin kaynag: ve gayb sirlarinin hazinesidir. Allah’in yer

48 Bkz., Acliini, Kesfu'l-Hafa ve Muzilu'l-Ilbas, Beyrut, 1352, 11, 363-364.

49 Bu inanis, Alevi cevrelerde ¢cok 6nemli bir yazih kaynak olarak kabul edilen Buyruk’ta da ifade edilir.
Bkz., Buyruk, (Haz. Fuat Bozkurt), Anadolu Matbaasi, Ist., 1982, s.112-113.

50 Bkz., Yaman, 31-34; Zelyut, 89-90; bunun diginda Ali'nin halifeligi konusunda Alevilerin dayandig
diger kaynaklarla ilgili olarak bkz., Yaman, 27-34.
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ve gokteki tiim varliklar iizerine hiiccetidir. O, meleklere 06zgii yeteneklerle
donatilmis olup bu yetenekler, onda potansiyel halinde bulunmaktadir. Ali,
dogrulugun, diiriistliigiin, haksizliga ugramanin, haksizliga kars1 olmanin, esitligin,
ozgiirliigiin ve bilginin kisaca tiim iistiin ahlaki ve insani erdemlerin sembolii olarak
kabul edilir. Ali, Islamiyet’in gerceklestirmek istedigi insan tipinin en miikemmel
ornegidir. O, “erenler sah1” olup velayet aleminin de giinesidir. O, diinyanin en giizel
insani olarak goriilmekte olup biitiin diinyaya 1sik veren de odur. Boylece Alj,
Allah’in cemali ve biitlin kainatin kendisinde tezahiir ettigi bir olgu olarak degerlen-
dirilir. Ali, Allah’in arslani, yigitlerin sultani, manevi diinyanin da kilavuzu ve
aynasidir. O, oOliisiinii kendi tasimig ve boylece manevi diinyanin kapilarini tiim
insanliga acmis, Islam’a akiler yorumu da o, sokmustur. O, yer, su ve gok, duman
iken, yani diinya varolmadan o6nce nurdan bir kandilde bulunan ve
Hz.Muhammed’in bile sirrina eremedigi yiice bir kigidir.5* Tiim bu yonlerden Alevi
cevrelerdeki Ali algilayisi, sadece Miisliman toplumlar degil, tiim insanlig
kucaklayan genis bir anlayis1 ifade eder.s2
Alevi topluluklar arasinda yapilan cemlerde Hz.Ali'nin isminin Allah ve Mu-

hammed’den sonra soOylenmesine ragmen, varolan Alevi geleneginde Ali'nin
konumu, Hz.Peygamber’e gore daha 6ndeymis gibi goriinmekte, bu cercevede Ali’ye
daha fazla vurgu yapilmaktadir. Bunu iilkemizde degisik yorelerde anlatilan hemen
her soylence ile sik sik s6ylenen deyis ve nefeslerde gozlemlemek miimkiindiir.ss Ali,
tipki Peygamber gibi, hatta daha ileri derecede yiiceltilip efsanelestirilmektedir.
Oyle ki bu yiizden Ali imgesi, Alevi kiiltiiriinde 6nemli yeri olan Alevi halk siirinin
vazgecilmez motifleri arasinda yer almakta, bu cercevede Ali'nin 6nemini ortaya
koyan geleneksel Kirklar cemi ve Ali'nin Allah’in arslani olmas: gibi olgular, bu
deyislerde 6ne ¢gikmaktadir. Onun bazen yaman bir kahraman oldugu vurgulanarak
siirekli menkibeleri anlatilir, 6rnek olarak savaslarda bir vurusta 70-80 Kkafiri
oldiirdiigii ifade edilerek kahramanligiyla ilgili destanlar dilden dile nakledilir. Yine
anlatilan rivayetlerde Ali, kendi tabutunu kendisi tagir, nefes ve deyislerde Ali'nin
sesi, sembolik bicimde turna kusunun sesine benzetilir.54+ Bunu bize, deyisleri
yiizyillar boyunca biiyiik bir cogsku ve heyecanla okunmakta olan Pir Sultan Abdal
(XVLI. Yiizyil) soyle ifade etmektedir:

“Hazret-i Sahin avaz

Turna derler bir kustadir

Asast Nil deryasinda

5! Bunlan yedi ulu ozandan biri olarak kabul edilen Pir Sultan Abdal'n siirlerinde de gormek miimkiin-
diir. Bkz., Pir Sultan Abdal Divani, (Nsr. Esat Korkmaz), Ant Yay., Ist. 1994, s. 41-42, 76-79, 198-199,
200-202, 209-213; burada Alevi gelenegi icinde Hz.Ali’ye yonelik olarak yapilan bu asir1 vurguyu,
tasavvuf gelenegindeki karsihg: olan sathiye seklinde de degerlendirmek miimkiindiir. Zira Hz.Ali ile
ilgili anlatilan pek ¢ok menkibeyi Kur’an ve sahih siinnetin ortaya koymus oldugu Islamiyet’in temel
prensipleriyle bagdastirmak pek miimkiin gériinmemektedir.

52 Zira doktora ¢aligmasini yaparken goriismiis oldugumuz bir Alevi dedesi, yaptigimiz goriismede bize
“Karklar meclisine Ebti Bekir gelmeyi istediginde Ali ‘gel ama dedeniz olurum; eger camiye gelirseniz
hocaniz olurum; eger kiliseye gelirseniz ben sizin papaziniz olurum, ben iigiinii de taswyorum’
demistir. Ebu Bekir gelmis bir saat oturamamus,ben buraya dayanamam’ diyerek cekilip gitmistir”
seklindeki sOylenceyi anlatarak bu anlayis1 acik bir gekilde ifade etmistir. (Siileyman Er, Amasya
Merkez-Uygur Beldesi) .

53 Zira tlilkemizde Alevi halk ozanlarimin Hz.Ali ile ilgili sdyledikleri deyis ve nefesler, Hz.Muhammed
hakkinda soylenenlerle mukayese edilemeyecek kadar fazladir.

54 Bu noktada Anadolu Alevi edebiyatinin saheserlerinden bir olarak kabul edilen Yemini’nin
Faziletndmesi, tamamiyla Hz.Ali'min menkabevi yasamini, miicadelesini, savaglar1 ve ogullarinin
hayatim anlatmaktadir. Bkz., Yemini, Hz.Ali'nin Faziletnamesi, (Cev. Abbas Altinkas, Yay. Adil Ali
Atalay), Can Yay., Ist. 1995, s. 17-158.
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Hirkast bir dervistedir”.s

Hz.Peygamber ile ilgili 6nemli tarihsel olaylarla ilgili olarak, Alevi ¢evrelerde
en biiyiik payin mutlaka Ali’ye verildigi goriilmektedir. Buna gore Hz.Peygamber,
Allah’in dinini yaymaya calisirken, ¢ocuklugundan itibaren Ali'nin biiyiik fedakarlik
ve yardimlarinin bulundugu; eger Ali'nin yardimlari olmasayds, Islamiyetin bu denli
yayllamayacag1 goriisli yaygindir. Ayrica Hz.Muhammed’in, Ali’siz hicbir faaliyette
bulunmadig, hicbir is yapmadigi da anlatilir. Bu cergevede Kur’an’daki “Sizin
veliniz, ancak Allah, onun elcisi ve namazlarim kilan, zekatlarini veren ve riikii’ya
varan mii'minlerdir”s¢ ayetinin Ali ile ilgili olarak nazil olduguna inanilir. Zira
Hz.Ali namaz kilarken bir dilenci gelir ve ondan sadaka ister, Ali de dilenciye isaret
ederek parmagindaki yiiziigli verir. Bunun iizerine Peygamber de, “Allahim! Benim
de gogsiime genislik ver, isimi kolaylastir, bana da ehlimden Ali’yi vezir yap. Ve
bununla giiclendir beni” diye dua etmis ve ardindan ilgili ayet inmistir.s> Bunun
disinda Hz.Peygamber'e “Ummetin icinde kurtulusa erecekler kimlerdir? diye
soruldugunda Peygamber’in “Ali ve Ali’ye uyanlardir” cevabini verdigine inanilir. O
sirada inen “Fakat, inanip yararli is isleyenler, iste bunlar yaratilanlarin en
iyileridir’s® ayetinden sonra Peygamber, Ali’ye donerek “Sen ve sana uyanlar,
Kiyamet giinii Allah’tan razi olmus ve onun raziligini kazanmis olarak diriltileceksi-
niz” demistir.s? Bunlar da, Alevi ¢evrelerde Ali ve Ehl-i beyt’e uyma zorunlulugunu
ortaya koyan dini referanslardir.

Yine bunun gibi Hz.Muhammed’in mirac1 da, Alevi gevrelerde onun Ali sirri-
na ermesi seklinde yorumlanir. Alevi c¢evrelerde mira¢ olayi, Ali'yi yiliceltmek
amaciyla anlatilir. Buna gore Peygamber, Cebraille birlikte Mirac’a ¢iktiginda
ansizin karsisina giirleyen yirtict bir aslan ¢ikmig, Hz.Muhammed, elindeki yiiziigii
onun agzina dogru firlatmig, bunun iizerine aslan korkarak gerilemis; daha sonra
Peygamber, diinyaya geri dondiigiinde aymi yiiziigii Ali'nin elinde gormiis ve o
zaman gokte karsilastig1 aslanin Ali oldugunu anlamis bu ylizden de ona “Allah’in
Aslam” lakabini vermigtir.6o Alevi ¢evrelerde bu yiizden Ali’ye o kadar fazla deger
verilmektedir ki, onun resminin bulunmadig1 cem evi, dergah ve ev, yok denecek
kadar azdir.

Ayrica Hz.Muhammed ile Ali'nin ayn1 nurdan yaratildigina inanilmasindans:
dolayi, ikisi birbiriyle 6zdeslestirilir ve Muhammed-Ali ifadesi sik sik sGylenir. Bu
cercevede Alevi cevrelerde “Ali ile ben, bir nurdaniz. Ben, ilim sehriyim, Ali bu
sehrin kapisidir. Bana gelmek isteyen, evvela Ali’ye gitsin. Ali'nin teni, benim tenim,
kan1 benim kanim, ruhu benim ruhumdur” seklinde Hz.Peygamber’e atfedilen s6z62
¢ok sik kullanilir. Boylece yine Ehl-i beyt’e baglanmanin 6nemli bir gorev olduguna
inanilir. Alevi gevrelerde hem Peygamber hem Ali’nin, ikisinin bir varlik oldugu,
fakat farkl varliklarmis gibi goriindiigii ifade edilir. O varligin disi, Muhammed; ici
ise, Ali’dir. Her ikisi adeta bir madalyonun iki yiizii gibi algilanir. Baz1 yorelerde
bunu daha acik bir sekilde ifade etmek igin sik sik ceviz ya da karpuz ornekleri
verilir ve  Hz.Muhammed, bunlarin kabuguna, Ali de bunlarin icine ve 0ziine

55 [smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Kiiltiir Bakanhg Yay., Ank. 1998, II, 205.

56 Kur’an, Maide, 6/55.

57 Halil Oztoprak, Kur'an'da Hikmet ve Tarih’te Hakikat ve Kur’én'da Hikmet ve Incil'de Hakikat, Can
Yay., ist. 1990, s. 48; Mehmet Yaman, 28.

58 Kur’an, Beyyine, 93/7.

59 Mehmet Yaman, 34.

60 Buyruk, 7-11.

61 Bkz., Yemini, 24-25, 78-79.

62 Buyruk, 19; Tur, 317.
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benzetilir. Ilmi, yaradihis1 ve Cenab-1 Allah’in nasip etmesi ile biri nebi, digeri velilik
ozelliklerine sahiptir. Bu cercevede niibiivvet nuru’nun, peygamberlerin sonuncusu
olan Hz.Muhammed’de ortaya ciktigina ve tam bu noktada baslayan velayet
nuru’nun ise Hz.Ali'de meydana geldigine inamilir. Yine inanc geregi, velayet
nurunu, Ali temsil eder; dolayisiyla Ali, Kur'an’in hakiki anlamini mii’minlere
aciklamakla da ylikiimliidiir. Hz.Muhammed, seriatin; Hz.Ali ise, tarikatin onciisii
olarak kabul edildiginden Hz.Muhammed’in vahiyle hareket ettigi; Ali'nin ise kendi
i¢ diinyasindan aldig1 ilham ve kesflerle hareket ettigine inanilarak ikisinin
birbirinden ayrilamayacaginin alt1 ¢izilir.63

Yine Hz.Muhammed’in dinin biitiin sirlarin1 Ali’ye 6grettigine, Ali'nin de
bunlari on iki imama bildirdigine inanilir ve yukarida Hz.Muhammed’e atfedildigini
soyledigimiz soziin “Ben ilim sehriyim, Ali de o sehrin kapisidir” boliimii sik sik
ifade edilir. Buna gore ilim sehrine girebilmek ve oradaki hakikatlere ulagabilmek
icin Ali'ye el vermek ve Alinin kilavuzluguna bagvurmak gerekmektedir. Bu
cercevede Alevi cevrelerde yiizyillardir kutsal bir kitap gibi okunmakta olan
Buyruk’ta miraca ¢ikan Peygamber’in Rabbiyle doksan bin s6z konustugu, bunun
otuz bininin seriat {izerine insanlara indigi, kalan altmis bininin ise, Ali’de sirroldu-
gu ifade edilir.s4

Alevi geleneginde Ali'nin bu yiiceltilmis konumunu ifade etmek igin sik sik
adina Kirklar Meclisi denilen bir soylence anlatilir. Kirklar, Hz.Peygamber’le ayni
donemde yasadigina inanilan ve adi {iistiinde, kirk kisiden olusan bir insan
toplulugudur. Bunlarin yirmi ti¢ii erkek, on yedisi de kadindir. Alevi inancinin temel
motifi olan Kirklar inanisina gore Peygamber, miractan doniisiinde kirklar'in
toplandiklar: yerin kapisina gelerek kapiy1 ¢almis ve ona “Kim 0?” diye sorulmus,
Peygamber’de “Ben, Peygamberim” demis, bunun iizerine kapiyr agmamisglar, o
daha sonra tekrar gelerek kapiy1 ¢almig, yine “Kim o0” diye sorulmus, Peygamber bu
kez “Ben, Allah’in nebisiyim” diye cevaplamis yine kapiy1 acan olmamis. Peygamber,
daha sonra tekrar gelerek kapiy1 calmig ve bu defa “Ben, yoksullarin hizmetkariyim”
diyerek kendini tanitmis, bunun iizerine kapi agilmig ve Peygamber, iceri girmis,
icerde 39 kisi gormiis, baslarinda ise Hz.Ali varmis. Ali, Selman’dan bir salkim
liziim istemis ve Peygamber de, bu {lizimiin suyunu c¢ikarmis, herkes bu sudan
icmigti. Peygamber, bu mecliste kendi eliyle kusagini1 agip Ali’yi bagrina basmis ve
ikisi de bir gomlek icine girerek birlesmigler, birbirinin musahibi olmuslardir.6
Boylece Ali'nin kani, Muhammed’in kani, eti onun eti ve ruhu da onun ruhu haline
gelmigtir.s6

Iste bu yiizden Alevi cevrelerde, Hz.Ali'yi hicbir zaman Hz.Muhammed’den
ayirmanin miimkiin olmadigina inanilmakta, yine bundan dolay: ikisi, bir araya
getirilip 0zdeslestirilmek suretiyle genel olarak Muhammed-Ali seklinde adlandi-
rilmaktadir. Bu baglamda, baz1 yorelerde rehber olarak Ali'nin, miirsid olarak

63 Bkz., Buyruk, 19-20, 31; Oztoprak, 48-50.

64 Bkz., Buyruk, 7.

65 Musahip kavrami, Alevi gelenekte cok onemli bir kavram olup, yol kardesi, ahiret kardesi gibi
anlamlara gelmektedir. Anadolu Alevi kiiltiiriinde musahiplik ise, daha once ikrar vermis evli iki
kiginin egleriyle birlikte, Hakk’a yiiriiylinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup
kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina, dedenin ve cem toplulugunun 6niinde s6z
vermeleri biciminde gerceklestirilen bir torenle tesis edilen toplumsal bir akrabalik kurumudur. Yolun
temel bir kurali sayillan musahipligin giinlimiizde artik ¢cok az yapildig1 goriilmektedir. Genis bilgi i¢in
bkz., Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Selguk Yay., Ist. 1994, s. 313-314; A. Celalettin Ulusoy, Hact
Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, Hacibektas, 1986, s. 225-228; Mehmet Yaman, 211-215; Esat
Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozliigii, Kaynak Yay., Ist., 2003, s. 304-314.

66 Kirklar meclisi ile ilgili olarak bkz., Buyruk, 7-16.
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Hz.Muhammed’in ve pir olarak da Haci Bektas Veli'nin kabul edildigi gozlenmekte-
dir.

Hz.Ali’nin oglu olan Hz.Hiiseyin de, Alevi cevrelerde zulme ve haksizliga ug-
ramanin sembolii olarak goriilmektedir. Buna kargilik olarak Yezid ise, zuliim ve
zorbaligin, her tiirlii kotiiliigiin simgesi haline gelmistir. Bu yiizden de Kerbela olayi,
bir kiilt haline gelerek -tipk: Siiler’de oldugu gibi- matem olarak degerlendirilmis ve
bu olayla birlikte Hiiseyin icin de pek cok agit ve mersiye yazilmistir. Degisik
yorelerde yapilan cemlerde, Hiiseyin'in sehit edilmesi hiiziin ve gozyaslariyla
anilmakta ve Kkatilleri de lanetlenmektedir. Bu yiizden o, kanayan bir yara ve
dinmeyen bir siz1 olarak kabul edilir. Boylece Hiiseyin’i seven ve onun sehit
edilmesine iiziiliip bir damla gézyas1 doken kimselerin de cehennem’e gitmeyecegi-
ne inanilir.67

Anadolu Alevi diislincesinde on iki imamlar, -tipki1 Hz.Ali gibi- velayet gore-
viyle yiikiimlii olup bu vesileyle onlar, evrendeki gizli sirlar1 ¢6ziip aydinlatarak
insanlar Islam’in gercek 6ziine, islam’in gerceklerine ulastirirlar. On iki imam soyu,
Sii gelenekte oldugu gibi, “Silsiletii’z-Zeheb” yani altin silsile seklinde adlandirilir.
Bu adlandirmada Hz.Ali’deki ilahi nurun onlara gectigi inanisinin etkisi vardir, bu
ylizden onlara sonsuz derecede hiirmet gosterilir. Alevi inanisinda imametin Ehl-i
beyt’e, Ali soyuna verildigi, bu soydan devam ettigi inanis1 hakimdir. Bu yiizden Ali
soyundan gelen Kkisilere, evlad-1 Rasul denmektedir. Ali soyunun, erkekten devam
ettigine inanilir ve bu baglamda, Hz.Hiiseyin'in kardesi Zeynep oOrnegi verilir.
Zeynep, Hz.Ali'nin kardesi Cafer’in oglu ile evli oldugu halde bu soyun Zeynep
Ana’dan devam etmedigi, ondan gelen evlatlara buna ragmen evlad-1 Rasul
denmedigi ifade edilir. Yine Hz.Peygamber'in diger kizz Ummii Giilsiim de,
Hz.Omer ile evli oldugu halde ondan o soy devam etmemistir.68 Evlad-1 Rasul olarak
adlandirilan kisiler icinde de 6zellikle Ca’fer-i Sadik (148/765)'1n ismi 6ne cikarilir
ve imamlarin ismi anilirken onun adi daha bir vurgu ile soylenir. Toplum i¢inde bu
soydan geldigine inanilan dedelerin de ¢ok sayginlhigi vardir. Bu yiizden evlad-1
Rasul soyundan gelen, yani ocakzade olan bir dedenin bulundugu yerde, babalar ya
da dikme dedeler® posta oturup hizmet veremezler. Hizmet yapma mecburiyeti
ortaya ciksa da, dededen izin ve yetki almadan posta oturup hizmet yapamazlar.7
Bu anlamda evlad-1 Rasuliin Alevi gelenegi icindeki yerini, Alevi cevrelerde
yiizyillar boyunca okunmakta olan Buyruk’ta gegen su ifadeler de giizel bir sekilde
oOzetler:

“Evveli Muhammed Ali’dir. Ahiri Muhammed Ali’dir. Savm, salat, kelime-i
sehadet onlaradir. Kainatin ctimlesi Muhammed Ali oldugu i¢in, evlad-1 Rasul’den
gayrisina pirlik etmek caiz degildir. Allahu Teala, ciimle alemi onlarin agk ile
yaratti. Sirr1 sirrullah, sirr1 babullah onlarda mevcuttur. Talip ve miiritten biat

67 Bu cercevede Fuzili (963/1556)'nin Hadikatu’s-Suada’si, Hz.Hiiseyin'in Kerbeld’da sehit edilmesini
destans: bir tarzda anlatmasindan dolay1 Alevi-Bektasi edebiyatindaki en {inlii maktellerden biri olarak
kabul edilmis ve Alevi gevrelerde yiizyillar boyunca biiyiik bir cosku ve heyecanla kutsal bir kitap gibi
okunmustur. Bkz., Fuziili, Hadikatii’s-Siiedd, (Haz. Seyma Giingor), Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay., Ank.
1987; ayrica edebiyatimizda Hz.Hiiseyin'le ilgili olarak yazilmis olan diger makteller i¢in bkz., Miijgan
Cunbur, “Klasik Edebiyatimizda Ehl-i beyt Sevgisi”, Erdem, VIII/24, Ank. 1996, s. 944-946.

68 Bkz., Tur, 316-318.

69 Dikme dedeler, Ocakzide dedelerin gidemedigi yorelerde onlar tarafindan gérevlendirilen ve herhangi
bir ocak soyundan gelmeyen “Gegici icazetli dedeler kolu” dur. Ulkemizde bazi yorelerde bunlara
miirebbl de denmektedir. Alevi cevrelerde onemli Olglide ocakzade dedeler ile talipler arasindaki
cografi uzakliktan kaynaklanan bu uygulama, sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak goriilebilir.
Bkz., Ali Yaman, Alevilikte Dedeler Ocaklar, Ufuk Matbaacilik, Ist., 1998, s. 37-40.

70 Bkz., Tur, 316-318.
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almak, irsad etmek, evlad-1 Rasul’e verilmistir. Evlad-1 Rasulden gayrisina seyhlik,
pirlik etmek, talip tutmak, iradet getirmek caiz degildir. Her kim evlad-1 Rasul’den
gayrisina biat etse, ikrar verse, hem ikrarlari caiz olmaz, hem yedikleri haramdir,
yunduklari murdardir. Onlar, tarikatta miirted, ylizleri karadir”.7
On iki imamlarin Anadolu Alevi kiiltiiriinde, Allah’a ¢ok yakin kimseler olarak
goriildiikleri icin istiin ve kutsal niteliklere sahip olduklarina inanilir. Onlar,
insanlara 6rnek olmak, yicelig§in ve olgunlugun yollarimi gostermek, insanlari
Allah’in gosterdigi dogru yola iletmekle gorevlidirler. Onlar, Peygamber’in biitiin
yetki ve gorevlerini iistlendiklerinden biitiin yaptiklar igler, ilahi kaynaklidir; bu
yiizden de yaptiklar icinde yanlis bir sey olmaz. Yine onlar, biitiin peygamberlere
verilen ilme sahiptirler; onlar, insanlarin 6grendigi biitiin gergek bilgilerin
kaynagidir. Bu yiizden onlarin buyruklarimi tutmak, dini bir gorevdir; onlara
goniilden inanmak ikrar ve iman etmek gerekir. Onlara itaat eden, Peygamber’e
itaat etmis olur, onlar1 seven Allah’a ibadet etmis sayillir. Bu yiizden geleneksel
inanista on iki imama baglilik, degismez bir temel kuraldir. Oyle ki bu inams, 6nde
gelen ozan ve agiklar tarafindan yiizyillardan beri sdylene soylene Alevi/Bektasi
edebiyatinda oliimsiizliige ulasmistir. Diivaz-imam?72 denilen bu siirlerde siirekli on
iki imamlar ele alinmistir.
Bu gercevede On iki imamlarin Alevi gelenegi icindeki yeri ve 6nemini, Pir
Sultan Abdal s6yle ifade etmektedir:
“Hak Muhammed Ali geldi dilime
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Kiilli giinahum aldim elime
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Hatice Fatima mihr-i mahabbet
Yine senden olur kuluna rahmet
Imam Hasan Imam Hiiseyin miiriivvet
Miirvet giinahima kalma ya Ali
I:mam Zeynelabidin’e erelim
Imamlarin divanina duralim
Doksan bin erlere niyaz olahim
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Imam Cafer’dir didemin niiru
Imam Bakir imamlarn siiruru
Dilerim cektirmez ah ile zar
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Musa-1 Kazzim’dan Imam Riza
Umarim inayet edesin bize
Giinahim ¢ok benim deyeyim size
Miirvet giinahima kalma ya Ali
Imam Taki Imam Naki'dir virdim
Anlara sigindim dayandim durdum
Hasanii’l-Asker’e yiiziimii siirdiim
Miirvet giinahima kalma ya Ali

7t Buyruk, (Haz. Sefer Aytekin), Emek Basim-Yayinevi, Ank. 1958, s. 15, 16, 17.

72 Diivazimam ya da diivazdeh imam, Alevi/Bektasi edebiyatinda basta Hz.Ali olmak iizere i¢inde Ehl-i
beyt ve on iki imamlarin isimlerinin gectigi, onlarin faziletlerinin anlatildigy, onlar i¢in séylenmis deyis
ve nefeslere denilir. Diivazimam, Fars¢a’da on iki imam anlamina gelen diivazdeh imam’in Anado-
lu’daki soylenis bi¢imidir. Bkz., Korkmaz, 126-132.
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Pir Sultanin tamam oldu s6ziimiiz
Muhammed Mehdi’ye var niyazimiz
On iki imama bagh 6ziimiiz

Miirvet giinahima kalma ya Ali”.7s

Anadolu Alevileri'ne gore Kur'an’daki baz1 ayetler, on iki imamlara isaret et-
mektedir. Ornek olarak,“Bir zamanda Musa, kavmi icin su istemisti. ‘Asanla tasa
vur’ demistik. Bunun iizerine tastan on iki pinar fiskirmisti. Herkes kendi igecegi
pmar1 bilmisti”74 ayetinde gegen on iki pinar, on iki imamlara isaret etmekte olup
buradaki pinarlar, gercek bilgi kaynagini gostermektedirler.”s Yine “... Ancak
(bildirmeyi) diledigi peygamber bunun digsindadir. Ciinkii o, her peygamberin
oniinden ve ardindan gozciiler salar, onlarin yaptiklarini ilmiyle kusatir ve her seyi
bir bir sayar”76 ayetinde s6z konusu edilen gozciiler, on iki imamlardir.”

Alevi koylerinde Kis aylarinda yapilan cemlerde Diivaz ve diivaz-imam gibi
isimlerle on iki imami anlatan nefes ve deyisler, sikca okunur ve cemlerden sonra
yapilan sohbetlerde, daha ¢ok onlar iizerinde yogunlasilir. Fakat imamlar, -tipki
Hz.Ali’de oldugu gibi- inang ve yasayislari itibariyle tarihsel realiteye uygun olarak
algilanmaz.”® Ayrica bu cercevede bazi Alevi dedelerine gore, her Alevi'nin, on iki
imamlarin isimlerini ezberleyip zikretmesi biiyiik bir ibadet olarak goriiliir ve yine
Ehl-i beyt ve on iki imamlarin isimlerini bilmeyenlerin ibadetleri de kabul edilmez.
Yine on iki imamlarin isimlerinin, daha cok kirsal kesimde, onlarin hatirasim
yasatmak amaciyla ¢ocuklara yaygin bir sekilde isim olarak verildigi de gézlenmek-
tedir.

Anadolu Alevi kiiltiiriinde on iki imamlarin disinda ondort masum ve onyedi
kemerbest kavramlar1 da vardir. Ondort masum ya da on dort masum-u pak, on iki
imamlarin soyundan gelip ergenlik donemine ulasmadan cocuk yasta sehid olan
kisilere denmekte olup siirekli sayg1 ve hiirmetle anilirlar. Oysa Sii/Imami anlayista
ondort masum, her cesit yamlgi, hata ve giinahtan uzak olduguna inanilan
Hz.Peygamber, Hz.Fatima ile on iki imama denmektedir. Ulkemizde yasayan Alevi
cevrelerde goriilen bu durum ise, Anadolu Alevi anlayis ve geleneginin Sii/Imami
gelenekten zamanla koparak ayrigsma siirecine girdigini gostermektedir. Acaba bu
ondort masum kimlerdir? Alevi gelenegine gore onddrt masum, Hz.Ali'min oglu
Muhsin (Hadi-i Ekber), Hz.Hasan’in oglu Abdullah, Hz.Hiiseyin’in cocuklar
Abdullah, Kasim ve Ali Asgar, Zeynel Abidin’in oglu Kasim, Muhammed Bakir'in
oglu Ali Eftar, Ca’fer es-Sadik’in oglu Abdullah, yine Ca’fer es-Sadik’in oglu Yahya
el-Hadi, Musa Kazim’in oglu Salih, yine Musa Kazim'in oglu Tayyib, Muhammed
Takinin oglu Ca’fer, Ali Naki'nin oglu Ca’fer ve Hasan Askeri’nin oglu Kasim’dir.
Bunlar, Alevi inanigina gore Emevi ve Abbasi donemlerinde sehid edilmislerdir.7

73 Bkz., Ozmen, 11, 205.

74 Kur’an, Bakara, 2/60.

75 Zelyut, 106.

76 Kur’an, Cin, 72/27-28.

77 Zelyut, 106.

78 Burada on iki imamlarin hayati icin bkz., ibniil-imad, Kitdbii's-Sezerati’z-Zehebiyye, (Thk.
Salahuddin Miineccid), Beyrut, 1958, s. 45-118; Tabatabai, Shi’ite Islam, State University of New York
Press, Albany, 1975, s. 190-214; Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, London, 1985, s. 23-
60; Figlah, Imamiyye Siasi, s. 160-173; Abdiilbaki Golpinarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve
Siilik, Der Yay., Ist. 1997, s. 338-547; Ahmet Turan, Islam Mezhepleri Tarihi, Sidre Yay., Samsun,
2000, s. 93-98; Tur, 145-180.

79 Ondort masum inanisi i¢in bkz., Bisati, Mendkibul-Esrar Behcetu’l-Ahrar (Buyruk), Konya Mevlana
Miizesi Yazmalari, Ferid Ugur Kitaphgi, No: 1172, v. 63a-64b; Ahmed Rifat, Mir'‘atul-Makasid fi
Def1l-Mefésid, Ist., 1293, s. 225-231; Metin And, Ritiielden Drama Kerbela-Muharrem-Ta’ziye, Yap1
Kredi Yay., Ist., 2002, s. 27; Baki Yasa Altinok, Alevilik Hact Bektas Veli Bektasilik, Oba Kitabevi, Ank.
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Buna karsilik bazi yorelerde geleneksel olarak kullanilan onyedi kemerbest ifadesi
de, Hz.Ali tarafindan ikrarlar1 alinarak bizzat yine onun tarafindan tevella ve teberra
kemerleri kusatildigina inanilan kisiler i¢in séylenir. Bu kisilerin kim olduguna
gelince, bu noktada Anadolu Alevi geleneginde goriis birligi yoktur. Bazilarina gore
bunlar, Hz.Ali'nin bizzat kemer kusattigi ¢ocuklaridir. Bazilarina gore Kerbela
olayinda Hz.Hiiseyin'in yaninda sehit diisen on yedi kisidir.8¢ Yine bazilarina gore,
Hz.Muhammed’e, Hz.Ali’ye ve Ehl-i beyt’e baghliklari ile taninan kirklar meclisinin
cemaatinden olan on yedi sahabedir. Bunlar ise, Selman-1 Farisi, Muhammed b. Ebi
Bekr, Ammar b. Yasir, Malik Ester b. Haris, Veysel Karani, Ebi Zer el-Gifarl, Hasim
b. Haris, Abdullah b. Yedil, Abdullah b. Adil, Eb{'l-Hisam, Haris es-Seybani, Hasim
b. Utbe, Muhammed b. Ebi Hazika, Kamber, Miirtefi b. Vezza, Said b. Kays ve
Hz.Ali'nin yakin arkadasi olan meshur sahabi Abdullah b. Abbas’tir.8

Yine Anadolu Alevi mubhitlerinde Ehl-i beyt soyu ile ilgili olarak -tipki Si-
i/Imamilik’te oldugu gibi- tevella ve teberra inanis1 vardir. Birine yaklasma, yakinlik
duyma, ilgi gosterme, sevme ve baglanma gibi anlamlara gelen tevella kavramisz,
Ehl-i beyt soyunu ve bu soydan gelen imamlara baglanmak, onlar1 sevmek, hatta bu
halka biraz daha genisletilerek onlar1 sevenleri de sevmek anlamina gelir ve cok
onemli bir inanc esas1 olarak kabul edilir. Tevella’y1 olusturan ikinci unsur da, Ali ve
Ehl-i beyt yolunu izlemek, o yolda verilen ikrardan donmemektir.83 Buna simetrik
olarak yine, Ehl-i beyt’e ve onun soyuna diigsman olanlara diisman olmak, onlardan
uzak durmak ve yliz ¢evirmek anlamina gelen Teberra da, kutsal bir buyruk olarak
kabul edilir. Bu prensiplerden hareketle bazi1 Alevi topluluklarinin, hem gec¢miste
hem de giinlimiizde Siinni kesimleri yadirgadiklar1 goriilmektedir, zira onlara gore
Siinniler, Hz.Ali ile Ehl-i beyt’i sevmekle beraber Ehl-i beyt’e yeterince 6nem
vermemekte ve bu insanlara zulmeden, bunlarin kanini déken kimselere de saygi
duymaktadirlar.84 Fakat ozellikle sehir merkezlerinde diger Miisliiman cevrelerle ic
ice yasayan Alevi kesim ise, ge¢miste sanildiginin aksine, Siinnilerin Ehl-i beyt
diismani olmadiklarini anlamiglardir.

Alevi topluluklarinin sahip oldugu Ali ve Ehl-i beyt sevgisinin igerigini dokto-
ra caligmasi yaparken goriismiis oldugumuz bu kiiltiir ve gelenegi iyi bilen saygin
bir kigiss, soyle ifade etmektedir:

“Ali’yi sevmek demek, ayn1 zamanda ona diigsman olanlara diisman olmak an-
lamina gelir. onu sevmek demek, ‘Ali’'nin imametine ikrar vermek’ demektir, yoksa
onu dordiincii halife olarak kabul etmekle onu sevdigini iddia etmek aldatmaca olur.
Yine Ehl-i beyt’i sevmek, on iki imamin veldyet ve imametini tanmimakla olur. Aksi
takdirde bunlar sevdigini iddia edip de imametlerini tamimayip zalim Emevi ve
Abbast halifelerinin hilafetlerini mesru gérmekle olmaz”.

1998, s. 118-120; Tur, 319-322; Hamid Algar, “Cardeh Ma’stim-i PAk”, DIA, VIII, ist., 1993, s. 227-228.

80 Piri Er, “Orta Anadolu’da Yasayan Alevilik”, Bilgi Toplumunda Alevilik, (Haz. ibrahim Bahadir),
Bielefeld Alevi Kiiltiir Merkezi Yay., Ank. 2003, s. 59.

81 Bunlarn disinda Kirklar meclisinde Hz.Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Muhammed Hanefi ve
Hz.Hamza, bulunmaktadir. Boylece meclisteki erkeklerin sayisi, yirmi iice ulagir. Kadinlar ise, on yedi
kisi olmakla birlikte isimleri higbir yerde ge¢mez. Geleneksel Alevilikteki ondért masum ve onyedi
kemerbest anlayisi ile ilgili olarak bkz., Mehmet Yaman, 232; Tur, 319-322; Korkmaz, 333-334.

82 fbn Manzr, VI, 4925.

83 Ulusoy, 211-212.

84 Bu ylizden ge¢miste Siinni topluklular igin Aleviler tarafindan “Yezid, Yezidi” gibi ifadeler kullanilmis-
tir. Fakat burada ifade etmemiz gerekmektedir ki baz1 Alevi kesimlerdeki bu kanaat, gerceklerle
ortiismemektedir. Zira Siinni kesim de, Ehl-i beytin kanim1 doken insanlar1 nefretle anmakta, onlar
kinamaktadir.

85 Muzaffer Doganbas, (Amasya, Goyniicek, Culpara Koyii).
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Burada ifade etmemiz gerekmektedir ki, iilkemizdeki Alevi ¢evreler arasinda
Kklasik Ehl-i beyt anlayisinin disina c¢ikan goriisler de bulunmaktadir. Ik planda
ornek olarak, Halil Oztoprak akla gelmektedir. Oztoprak’in yazmus oldugu kitaplar,
Alevi gevrelerde kabul goren ve ¢ok okunan kitaplardir. Oztoprak, kitabinin8 Ehl-i
beyt Allah’in iradesini tutanlardir baghkl béliimiinde, 6nce Incil’den bir 6rnek verir.
Incilin Markos 3. Bab, 32-35. ayetleri soyle buyurur: “Kalabalik onun ¢evresinde
oturuyordu. Ve ona dediler: ‘Iste senin annen ve kardeslerin, disarida seni ariyor-
lar’. isa, onlara cevap verip dedi: ‘Benim anam ve kardeslerim kim?’ Arkasindan
cevresinde oturanlara bakip dedi: ‘Iste benim annem ve kardeslerim. Ciinkii; Her
kim ki, Allah’in iradesini yaparsa, kardesim, kiz kardesim ve annem olur’ dedi”.
Bunun iizerine Oztoprak, su yorumu yapar: Hz.Muhammed dahi, Hz.isa'nin ifade
ettigi gibi, Allah’in iradesini tutana Ehl-i beytim demis, bundan dolay1 akrabalik
bag1 olmadig1 halde Selman-1 Farisi ile ilgili olarak da ayni seyi sdylemistir.87 Halil
Oztoprak’m Siinni cevrelere yakin bir Ehl-i beyt anlayisim iceren goriisleri boyle
olmakla birlikte bu goriisler, iilkemizdeki Alevi ¢evrelerin geleneksel yaklagimlari-
nin diginda kalmakta ve etkileri de sinirli bir ¢evrenin digina ¢itkamamaktadir. Yine
bunun bir 6rnegi, iilkemizde 6zellikle son yillarda yetigsmis olan bazi Alevi dedeleri-
dir. Modern egitimin etkisi ile olsa gerek, bazi dedeler, geleneksel Ehl-i beyt
anlayisinin, 6zellikle bu anlayis icindeki Ehl-i beyt imamlarinin hatasiz ve glinahsiz
olduklar seklindeki inanigin dogru olmadigi, onlarin da nihayetinde insan oldugu
icin hata yapabilecekleri goriisiindedirler. Alevi kiiltiir ve gelenegi icin oldukca yeni
sayilabilecek bu anlayis, geleneksel Alevi anlayis i¢inde ciddi bir kirllma anlamina
gelmekte, iilkemizdeki modern egitimle ortaya cikan rasyonellesme siireci ile
birlikte geleneksel bazi inanclarin sorgulandigini gostermektedir.

SONUC:

Ulkemizde yasayan Alevi cevrelerde hakim olan Ehl-i beyt anlayis: iizerinde
Sii/imamiyyenin derin etkileri bulunmaktadir. Bu yiizden Ehl-i beyt,
Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile aym1 soydan gelen ve imam
kabul edilen dokuz kisiden ibaret olarak algilanir. Ehl-i beyt’in 6nem ve kutsalligi-
nin bizzat Kur’an’da vurgulandigl, yine Kur'an ayetlerinden hareketle Ehl-i beyt
sevgisinin dini bir zorunluluk olduguna inanmilir. Ehl-i beyt inaniginin Anadolu
Aleviliginin adeta belkemigini tegkil etmesinden dolay1 Anadolu Aleviligi, bu
inanigla 6zdeslestirilmis bu yiizden de Alevilige Ehl-i beyt yolu denmistir.

Ehl-i beyt i¢inde ilk planda akla gelen isim, Hz.Ali’dir. Tarihsel sahsiyetine
uygun bir sekilde Alevi cevrelerde de, Hz.Peygamber’in amcasinin oglu, damadi ve
en yakin arkadasi olarak tammnan Hz.Ali, aym1 zamanda Islam’m yayilmasinda
onemli katkilar1 olan bir kisilik olarak bilinmektedir. Fakat ne var ki, Hz.Ali ile ilgili
tasavvurlar bunlarla sinirli kalmamis, bunlarin Gtesinde ona ¢ok daha farkl,
olaganiistii oOzellikler atfedilmis olup bunlar, mitolojik bir takim G&gelerle de
donatilarak mitolojik ve destansi 6zelliklere sahip olan bir Ali imaj1 ortaya ¢ikmigtir.
Bu yiizden Alevi gevrelerdeki Ali, 6nemli 6l¢lide mitolojik bir varlik olarak tarihsel
gerceklerle 6rtiismemektedir. Ali ile ilgili anlatilan menkibe ve efsaneler, bu 6nemli
tarihsel karakterin, Alevi toplumunun kiiltiirel belleginde sembolik bir sekilde nasil
canli tutuldugunu ve Oliimstiz kilindigin1 gostermektedir. Tanrisal giiclerle
donatilmis insaniistii bir takim 6zelliklere sahip olan Ali, Hz.Muhammed ile birlikte

86 Oztoprak, Kur'an'da Hikmet ve Tarih'te Hakikat ve Kur'dn'da Hikmet ve incil'de Hakikat, Can Yay.,
Ist. 1990.
87 Oztoprak, s. 111-112.
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Alevi yolunun kaynagi olarak kabul edilir. Bu yiizden Muhammed-Ali ifadesi sik sik
kullanilir. Bununla birlikte o, on iki imamlar i¢ine alan velayet zincirinin ilk ve en
onemli halkasidir.

Ulkemizdeki Alevi cevrelerde benzer bir yaklasim, Hz.Peygamber’in soyu olan
Ehl-i beyt i¢in de s6z konusudur. Bu yiizden Anadolu Aleviliginin temel tas1 olarak
kabul edilen Ehl-i beyt ve on iki imamlar, tarihsel sahsiyetlerine uygun olarak
algilanmaz; onlarla ilgili inaniglar, tarihsel ve sosyal gergeklerle ortiismez. On iki
imamlarin Alevi kiiltiir gelenegindeki en 6énemli islevi, tipki Hz.Ali’de oldugu gibi,
velayet'tir. Boylece onlar, evrendeki gizli sirlar cozerek insanlar1 Islam’in gercekle-
rine ulagtirirlar. Ayrica insanlara 6rnek olup yiiceligin ve insan-1 kdmil olmanin
yollarini gosterirler.



