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EHL-I BEYT -EV HALKI-*

Moshe SHARON
Ceviren: Cem ZORLU™

GIRiS

Siinni literatiirde oldugu kadar Sii literatiirde de “ehl el-beyt” kavrami, yani
tam anlamiyla “ev halki” kavrami, genelde Peygamber ailesiyle iligkilendirilerek
anlagilmaktadir. Bu anlayisa uygun olarak kavram, ya bu bi¢cimde (ehl el- beyt), ya
da “al Muhammed” “al en-Nebi” gibi ve benzeri belirli eklerle karsimiza ¢ikmakta-
dir. “Peygamber ailesi” diisiincesiyle cergevelenmis bu genis alan icinde, Peygamber
ailesinden kimlerin “Ehl-i beyt” olarak kabul edilen bu seckin Kkisiler arasina
girebilecegi hakkindaki goriisler degismektedir.: Bu kavramin biiyiik bir sayginlik ve
seref tagimasi bir yana, onunla ilgili tartismaya neden olan nokta, kavramin seref
tastyan yonii degil; bilakis kullanima baslandig1 andan itibaren Islam’daki liderlik
ve iktidar miicadelesinde temel 6geyi ve yonetimin mesruiyetini aramada c¢ok
onemli bir unsuru temsil etmesiydi.

Yukarida so6z konusu edilen manay1 kazanmaya basladigt donem olan
Emeviler devrinde, “Sia” genel ismiyle taninmaya baslayan Ali ogullar1 ve taraftarla-
r1, Ehl-i beyt teriminin sadece Ali ailesini ifade ettigini ileri siirdiiler. Bu anlays, Sii
kaynaklarin genel egilimidir. Bu kaynaklarda ¢ogu kez terim, genel anlamda Ebt
Talib ailesini de igerisine almaktadir. Daha kat1 olan Isna Aseriyye Siasina gore
“Ehl-i beyt”, Hz.Ali, Hz.Peygamber’in kiz1 olan egi Fatima ile bunlarin torunlarindan
bagka hic bir kimse degildir.

Abbasiler, iktidara geldikten sonra, biiyiik 6lciide belirginlesmis bu goriisle
miicadele ettiler. Onlara gore, hangi acidan bakarlarsa baksinlar, bu terimin
manasinin Ali-Fatima cifti ve torunlari ile sinirlandirilmasi hilafetlerinin mesruiye-
tinin temellerini sarsmakta idi. Onlar, Halife Mehdi zamanina kadar yaptiklar1 gibi
iktidarlarinin mesruiyetinin, Ali'nin torunu EbdG Hagim’in varisi olmalarina
dayandigim1 soylemis olsalardi, boyle bir iddia, Ebi Hasim’in Fatima'nin torunu

* “Ahl el-Bayt-people of the Hause”, Jeruselam Studies in Arabic and Islam, VIII/2, 1986, s. 169-184. Bu
tercemede, gerekli goriilen yerlere dipnotlar ve a¢iklamalar konulmustur.

** Doc.Dr., Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. czorlu@hotmail.com

1 Bk. ibn Kesir, Tefsir, Beyrut, 1966, V, 452 vd. ; Ahmed b. Hacer el-Heytemi, es-Sevaiku’l-Muhrika, nsr.
Abdiilvahhab Abdiillatif, Kahire, 1385, s. 143 vd. ; Murtaza el-Hiiseyni el- Feyrtzabadi, Fedailu’l-
Hamse, Beyrut, 1393/1973, II, 69 vd. Katisiksiz Sii rivAyetlerin Siinni kutsanmasina dair bk. L.
Goldziher, Miislim Studies, ngr. S. M. Stern, II, Londra, 1971, s. 103 vd.
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olmadig1 gerekeesiyle sorgulanabilirdi. Ancak onlar, atalar1 Abbas’in Peygamber’in
amcasi oldugunu vurgulayarak hilafetin kendi haklar1 oldugunu iddia edince, Sii
mubhaliflerin cevabi da, Abbas’in Ehl-i beyt'in kesin ve net anlami kapsamina
girmedigi seklinde oldu.

Terimin siirlayici Sil yorumuna yonelik Abbasilerin cevabi “Peygamber aile-
si” kapsamini -bizim birazdan belirtecegimiz gibi- Abdulmuttalib’in degisik
ailelerini hatta biitiin Hasimil boyunu igine alacak sekilde genisletmek suretiyle
oldu.

Terimin Siinni yorumunun tam olarak ne oldugunu net bir sekilde ortaya
koymak miimkiin degildir. Abbasilerin uzun siiren cabalarina ragmen, Siinni
literatiir, Abbasilerin “aile” kavramina yiikledikleri anlami, teriminin yegane ve
hatta temel yorumu olarak benimsememistir.

Boylece Islam’daki en sert tartismanin kose tasi haline gelen “Ehl-i beyt” te-
rimi 6nemli bir tekamiile ugradi.

Bu makalenin amaci, Cahiliyye koklerinden Kur'an’daki manasma ve Is-
lam’daki en ince ayrintilarina kadar bu terimin yorumlarindaki gelismeleri takip
etmektir. Konu hakkinda ciddi ve 6nemli calisma, I. Goldziher, A. S. Tritton, C. Van
Arendok ve R. Paretin arastirmalariyla zaten yapilmistir. Benim katkim,
Cahiliyye’deki orijinal manasindan Islaim’a gecen bir terimin gecis problemiyle ilgili
biraz daha fazla ayrintilar agiga kavusturmaktir. 2

KUR’AN’DAKI KULLANISLAR VE BUNLARIN YORUMLARI

“Ehl-i beyt terimi, Peygamber ailesine isaret etmektedir.” seklindeki yorumun
kaynag1 Kur’an’dir. Kur’an’da iki yerde harf-i tarifli “ehl el-beyt” olarak, bir yerde de
harf-i tarifsiz, yani “ehl beyt” seklinde gecmektedir. Hid suresi, XI/73. ayette Sare,
Ibrahim ve ilahi elgilerden bahsedilirken: (...rahmetullahi ve berakatuhii aleykum
ehle’l-beyt...)3s Ahzab suresi, XXXII1/33. ayette (...innema yuridullahu liyiizhibe
ankumu’r-ricse ehle’l-beyti ve yutahhirakum tadhiran )+ seklinde gecmektedir.

Kasas suresi, XXVIII/12. ayette ise, bebek iken Musa’nin Firavun’un karisi
tarafindan kurtarihisi anlatilirken Ehl-i beyt terimi harf-i tarifsiz olarak ge¢cmekte-
dir.(...hel edullukum ala Ehl-i beyt’in yekfuliinehii...)s

Kur’an’daki bu pasajlar1 incelemis olan R. Paret, hakl olarak Kur’an’in kulla-
niminda son 6rnek ile ilk ikisi arasinda agik bir farkliligin olduguna isaret etmekte-
dir. Kasas suresi, XXVIII/12. ayette gecen “Ehl-i beyt” terimi acik bir sekilde aile, ev
halki manasina gelmektedir. ¢

Ilk iki Ayet hemen hemen biitiin Miisliiman miifessirler tarafindan “aile” ma-
nasina, birinci Ibrahim’in ailesi, ikinci de ise Peygamber’in ailesi manasina geldigi
seklinde anlasilmistir.” Ahzab suresinin XXXIII/33. ayeti, bundan dolay1 islAm’in
liderligine yonelik hem Sii hem de Abbasi iddiasinda en 6nemli bir unsur haline

2 C. Van Arendok-Tritton-Goldziher, “Ahl- al-Bayt”, The Encyclopaedia of islim, New Edition (bundan
sonra, EI2 geklinde verilecektir.); R. Paret, “Der Plan einer neuen leicht Kommentierten
wissenschaftlichen Koraniibersetzung” Orientalische Studien, Enno Littman...(ngr. R. Paret), Leiden,
1935, S. 127-130.

3 “_.Allah’in rahmeti ve bereketlerti iizerinize olsun, ev halki...” (¢cev)

4 “..Ey ev halki! Allah sadece sizden pisligi gidermegi ve sizi temiz kilmagi arzu eder.” (¢ev)

5 “..Size onun bakumin iistlenecek bir ev halki géstereyim mi?...” (¢ev)

6 R. Paret, a.g.m., s. 127.

7 Taberi, Kahire, 1321, XII, 44, XXII, 5-7; Zemahseri, Kahire, 1343/44, 1, 447, 11, 212; Razi, Kahire, 1324,
V, 75, VI, 579; Beydavi, (nsr. Fleischer), I, 440 vd., II, 128; Hazin, Bulak, 1298, II, 458 vd., III, 606;
Nesefi, (Hazin’in Hamiginde), II, 458 vd., III, 606; Celaleyn, Kahire, 1308, I, 120, II, 69; Ibn Kesir, a.y.
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gelmigtir. Sia, ayetin sadece ve sadece Ali ailesinin ilahi secilisinden bahsetmedigini
aynt zamanda Peygamber’in ailesi adin1 tasimasi igin Peygamber’in akrabalari
arasinda onlarin secip ayrilmasini ifade ettigini iddia etmistir. Kabul edilmeli ki, bu
goriis, Sil olmayan yani “Siinni” diye bilinen rivayetler (ki bu rivayetler, Sia ve Ehl-i
siinnetin hadislerle ilgili yaftalamalarimin gercek bir onemi olmadigimi ispat
etmektedir.) tarafindan da kabul edilmis ve Allah tarafindan secilme kavramina
dahil edilmistir. Nitekim Peygamber’in sunlar1 séyledigi ileri siirtilmektedir: “Allah
insanlar yaratarak iki gruba ayirdi ve beni onlarin en iyisinin icine koydu. Sonra
bu grubu kabilelere ayirdr ve beni onlarin en iyisinin arasina yerlestirdi. Sonra
onlart da ailelere (buyiit) ayirarak beni yine onlarin en iyisi ve soy bakimindan en
soylusunun (hayruhum neseben) arasina yerlestirdi.”® Bu secilme kavrami
igerisinde genis bir cesitlilik alan1 vardir. Sia’nin egilimi, siirekli bu Allah tarafindan
secilmis kigilerin listesini daha da genisletmek ve boylece en biiyiik miktarda
seckinler grubu elde etmek olmustur.

Bu egilim, Ahzab suresinin 33. ayetine atifta bulunmak suretiyle (genellikle
¢ok az farkliliklarla birbirinin aynisi olan) muazzam rivayetler grubunun bir neticesi
olarak ortaya cikmistir. Hatta, otoriter Siinni diisiincenin temsilcisi olarak kabul
edilen Heytemi (v. 974) bile soyle demektedir: “Pek cok miifessir, bu ayetin Al,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakkinda nazil oldugunu séylemektedir.” O, bu yorumu
ile ilgili biitiin Sii gelenegi arasinda en yaygin olan “hadis el-kisa” y1 iktibas
etmektedir. “Kutsal Beg” diistlincesi, ¢ok degisik varyasyonlari olan bu hadis iizerine
kurulmustur. Peygamber’in g6yle dedigi ileri siiriilmektedir: “Bu ayet, benim ile Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakkinda nazil olmustur.” Ayet nazil olunca rivayet
soyle devam etmektedir: Peygamber “kisa” yani ciibbesini veya elbisesini damadi,
kiz1 ve iki torunu lizerine Orterek séyle dedi: “Ey Allahim! Bunlar benim ailem (ahl
beyti)dir; ben onlar sectim; onlardan pisligi gider ve onlar1 tamamen temizle!”
Peygamber’in “Ben onlarin diismanmnin diismaniyim.” buyurmasi1 veya “Ey
Allahim! onlarin diismanlarimin diigmam ol™ diyerek Allah’a yalvarmasi gibi baz1
ilave ifadelerle bu rivayetteki acik politik mesaj daha da giiclendirilmistir.

Ehl-i beyt’i sevmeyi ve ona destek olmayi dini bir gorev, onlara diismanlhig: bir
giinah isleme olarak kabul eden degisik rivayetler, ayn1 politik kategoriye girmekte-
dir. Peygamber, “Benim Ehl-i beytime zulmeden kimseye veya onlara kars
savasan veya onlara saldiran ya da onlara kiifreden kisiye Allah cennete girmeyi
yasaklar.” buyurmaktadir. Peygamber’e atfedilen bir baska konusmada o soyle
buyurmaktadir: “Benim Ehl-i beytim Nuh’un gemisine benzer; ona binen herkes
kurtulur; ona yapisan herkes basarwya ulasir ve ona ulasamayan herkes de
cehenneme yuvarlanir.”o

Hadis disinda ayni diisiinceyi, Ali taraftar siirleriyle sohrete ulasmis sair
Kumeyt’e taninan 6zel bir konumla ilgili bir rivayette de bulabiliriz. “Hasimiyyat”
kasidesini Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali’ye okuduktan sonra, rivayete gore o:

8 Firtizabadi a.g.e., I, 6’de Tirmizi’den nakletmektedir. Tirmizi, Siinen, Istanbul, 1413/1992, Daavét, Bab:
96, Hadis: 3532. (gev.)

9 Bk. (Farkl rivAyet icin) Tirmizi, a.g.e., Tefsir, Bab: 3, Hadis: 2999; Menakib, Bab: 20; ibn Kesir, a.g.e.,
V, 453-455; Heytemi, a.g.e., s. 3-144; Sibt ibnu’l-Cevzi, Tezkiratu’l-Havds, Necef, 1383/1964, s. 198;
Kadi Abdulcebbér, Tesbitu Deldili'n-Niibiivve, nsr. A. Osman, Beyrut, 1386/1966, 1, 222, dipnot. 1;
Karacaki, Kenzu'l-Fevaid, Meshed, 1322, s. 21-22; Nesai, Hasaisu Emirtl-Miiminin, Necef, 1988/1969,
s. 48-49; Firlizabadi, a.g.e., I, 219-222; Hakim en-Neysabfiri, Miistedrek, Hayderabad, 1354, III, 116;
Eb{i Nuaym el-Isbahani, Hilyetul-Evliya, Kahire, 1351, IV, 356; Muhibbuddin et-Taberi, Zehdiru'l-
Ukbe, Beyrut, 1973, s. 21-24; es-Sibyan, Is’afu’r-Ragibin (Seblenci, Nurul-Ebsarin Hamisinde)
Beyrut, 1398/1978, s. 114-115.

10 Muhibbuddin et-Taberi, a.g.e., s. 20; Firizibadi, a.g.e., I1, 56-59, 75-87.
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“Ey Kumeyt! Sayet paramiz olsaydi, sana verirdik; fakat, mademki hi¢ bir seyimiz
yok, o halde Peygamber’in Hassan b. Sabit'e soyledigi su sozle seni miikafatlan-
dirmak gereklidir: (Bizi, yani Ehl-i beyti korudugun miiddetce Ruhu’l-Kudus
tarafindan siirekli desteklenirsin.)™

“Secilmis bes” veya “secilmis aile” fikri, Ehl-i beyt teriminin temel Sii yorumu
olarak benimsendigi takdirde Kur’an ayetinde gecen arindirma fikrinin, Allah
tarafindan secilmis aile ile ¢ok direkt bir sekilde iligkili olmamasinin hi¢ bir
gerekcesi kalmaz. Bu nedenle “Ehl-i beyt” terimine ilave olarak, daha ¢ok Hiristi-
yanlhiktaki “kutsal aile” ye benzeyen, “pak aile” anlaminda “el-itratu’t-tahira” ve “ez-
ziirriyetu't-tahira” gibi terimleri de bulabiliriz.»2 Sanki bu noktay1 vurgulamak icin,
Fatima ve Meryem cennetin hamimefendileri olarak acikca zikredilmis ve Fatima’ya
da, “kutsal aile™nin IslAmi versiyonundaki disi figiire en uygun bir tanimlama olan
“el-betiil”(bakire) ad1 verilmistir. 3

Abbasiler iktidara gelince, “Ehl-i beyt” kavraminin temel diisiincesi, genel
olarak Ali ogullarimi ifade edici bir nitelige zaten biiriinmiistii. Fakat Fatimanin ve
bilhassa torunlarimmin 6zel konumu, heniiz netlik kazanmamisti. Ali taraftarlari,
Emevi yonetimine kars1 koymak icin, biitiin EbG Talib ailesi fertleri arasinda bile hig
bir ayirim yapmamigsti ki Ali’nin torunlar: arasinda ayirim yapsin.

Bununla beraber Abbasiler iktidara gelir gelmez, Emevilere karsi muhalefetin
lideri olma iddialarini, Ali’'nin torunu Ebi Hasim’in s6zde vasiyetine dayandirdikla-
r1 andan itibaren, “Ehl-i beyt” teriminin ¢ok genis kapsamli yorumu, Ali sias1 igin bir
yikim oldu. Eb&i Hagim’in babasi Muhammed, Fatima’nin oglu degildi ve bu
kanaldan Peygamber’le hi¢ bir akrabaligi da yoktu. Abbasiler iktidara gelince, Ali
taraftarlarimin beklentileri Ali'nin sahsi iizerinde odaklanmisti ve onlara gore,
Ali'nin oglu Muhammed, en az diger iki kardesi (Hasan ve Hiiseyin) kadar aileyi
temsile hak sahibi idi. Ayrica ilk ve en organizeli Sii firkas1 Muhammed’in sahsi
etrafinda sekillenmis, onun oliimiinden sonra da bu firka baghliklarin1 oglu Ebii
Hasim’e sunmustu. (Ebi Hagim’in 6liimiinden sonra) “Hasimiyye” ad1 verilen bu
grup, Abbasi Davetinin baslangi¢ noktas: ve daha sonra da yonetimlerinin mesrui-
yet kaynagi olmustur. Thtilal bagarih olup, Emeviler yikilip hilafet de Abbasilerin
denetimine gecince Ali ogullar ile Abbasiler ayni zeminde karsi karsiya geldiler.

Bundan dolay1 Ehl-i beyt terimi ayn1 anda zit yonlerde degisimlere ugradi.
Sia, “kutsal bes” diisiincesini formiile etmeye yonelirken, Abbasiler de Peygamber’in
amcas1 Abbast ve en seckin konuma sahip benzerlerini icerisine alacak sekilde
“aile” (Ehl-i beyt) in kapsamini genisletme ¢abasina girdi. Sia, kutsal secerenin asil
kaynag1 olarak Fatima’yi One silirerek ve boylece Muhammed b. el-Hanefiyye
kanaliyla Ali’ye varis olma iddiasini ciiriiterek Abbasilerin mesruiyet iddialarinin
altim1 oymaya kalkisti. Ancak Abbasiler de, ne kadar soylu ve kutsal olursa olsun
kadinlarin “neseb”in kaynag olarak kabul edilemeyecegini ve babanin yoklugunda
amcanin babanin yerine gectigini ve bu nedenle de Peygamber’in amcas1 Abbas’in
Peygamber ailesinin en 6nemli {iyesi oldugunu vurgulayarak karsilik verdiler.:s

Abbasiler doneminde “Ehl-i beyt”in sinirlarin1 genigletme, 6nceden var olan
bir 6rnegi izledi. Allah’in (baz kisileri) se¢me ve seckin kilma isleminden bahseden
hadisler, Hasim boyu icindeki biitiin aileleri, Abbasilerin yam sira Talib ogullarim

11 Mesudi, Muriicu’z-Zeheb, nsr, C. Pellat, Beyrut, 1973, V, 67.

12 k. ibn Babaveyh, Uyun Ahbari’r-Ridd, Necef, 1930/1970; M.Taberd, a.g.e., s. 21.

13 bn Sarasub, Mendkib Al Ebi Talib, Necef, 1375/1956, 111, 105; Taberd, XII, 26.

14 fslam’da otoritenin ve ozellikle de Abbasi yonetiminin mesruiyetine dair biitiin sorularla ilgili
problemler hakkinda bk. M. Sharon, Black Banners form the East, Kudus, 1983, s. 30 vd.; 82 vd.

15 Bk. M. Sharon, a.g.e., s. 90 vd. ; Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, nsr. A. Duri, Beyrut, 1398/1978, III, 2.
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da i¢ine alarak Hasim boyuna gelip duruyordu.¢ Bu tiir rivayetler, Peygamber’in
Ehl-i beyti kapsamina giren ailelerin, “al-i Ali”, “al-i Cafer”, “al-i Akil” ve “al-i
Abbas” olduklarin1 tamamen belirleyecek nitelikte son derece agik da olabilmekte-
dir.v

Hic bir miifessir, Ahzab 33 deki “Ehl-i beyt” teriminin, birbirleriyle miicadele
eden gruplarin arzu ettigi anlamda Peygamber ailesiyle iligkili oldugu diisiincesini
kabul etmemistir. Yukarida zikredilen yorumlarin yam sira, “Ehl-i beyt” sadece
Peygamber’in hanimlar (nisGu’n-nebi) anlamina gelmektedir, seklinde nétr/tarafsiz
bir yorumu da bulabilmekteyiz. Yaygin bigimde benimsenmis yorumun politik ve
partizan oOzelliginden hosnutsuzlugunu vurgulamak istercesine miifessirlerden biri,
“Ehl-i beyt’in Peygamber hamimlar1 oldugunu “ve onlarin iddia ettikleri gibi
olmadigini”8 belirtmektedir.

Ahzab 33. ayetteki “Ehl-i beyt”in anlamu ile ilgili rivayetlerde en azindan biri
Abbasi-Alevi, digeri goriiniiste yorum bakimindan tarafsiz/nétr iki temel egilimin
varligi, terimin birbirleriyle uyumlu yorumlar: tarafindan agik¢a yansitilmaktadir.
Bu tiir rivayetlerden biri, s6z konusu ayetin, Peygamber’in, Ali, Fatima ve iki oglu
(Hasan ve Hiiseyin) ile birlikte Ummii Seleme’nin hiicresinde bulunduklar: esnada
nazil oldugunu belirtmektedir. Peygamber, o zaman kizini, damadini ve torunlarini
kendine cekerek, iizerlerine ciibbesini orttii ve Allah’a yalvararak soyle dedi:
“Bunlar, benim “Ehl-i beyt”im ve has akrabalarimdir; onlardan pisligi gider ve
onlar1 tamamen temizle!” Ummii Seleme: “Ben de onlarin arasinda muym?” diye
sordu. Peygamber, -bir rivayete gore- olumlu bir sekilde “sen de” (ve enti) ya da
“Evet” (bela) ve daha da ileri giderek “Sen ve kizin da (Zeynep) Ehl-i beytimdensi-
niz (inneki ve ibneteki min Ehl-i beyti)” seklinde cevap vermistir.> Bir bagka
riviyete gore, Peygamber Ummii Seleme’yi “Ehl-i beyt”in icerisine dahil etmekten
acikca kaginarak sorusuna, “Sen, hayr iizerindesin(inneki aldé hayr)” 2° seklinde
kacamak bir cevap vermistir. Bu rivayet, Kur’an’daki Ehl-i beyt kavramini tarafgir
ve politik etkilerden kurtarmaya yonelik yorumlama egilimine Alevi ve Abbasi
tepkisini dile getirmektedir.

Tahmin edilecegi iizere, hem Peygamber’in ailesini hem de hamimlarin iceri-
sine alacak bir bicimde Ehl-i beyt terimini yorumlayan kendi i¢inde uyumlu bir
riviyet de vardir. Bu sonuca ulasabilmek igin Ehl-i beyt terimi iki kategoriye
ayrilmistir: Biri “Ehl-i beyt es-sukna”, yani fiziki olarak/bedenen Peygamber’in
evinde yasayan kimseler; digeri “Ehl-i beyt en-neseb” Peygamber’in akrabalari. Bu
yoruma gore, Ahzab suresi 33. ayet, acik¢a Peygamber’in ev halkini yani hanimlarim
ifade etmektedir; fakat ayni1 zamanda bu ayet, bizzat Peygamber’in kendi eylemiyle
aciklik getirdigi gizli bir manay1 da icermektedir. Bu davranisiyla o, bu ayetteki Ehl-i
beyt kavraminin hem hanimlar1 gibi evinde yasayan kimseleri, hem de ayn1 soyu
paylastigi kimseleri yani biitiin Hasim ogullar1 ile Abdilmiittalib ogullarini
kapsadigini aciklamaktadir.2!

EHL-I BEYT OLARAK ABBASILER
Abbasilerin Ehl-i beyt terimini kendilerine has yorumlama ihtiyaci, ikinci ha-

16 Firtizabadi, a.g.e., 1, 7.

17 M. Taberi, a.g.e., s. 16.

18 vahidi, Esbabu'n-Nuzill, 1968, s. 239-240; Heytemi, a.g.e., s. 143-144; ibn Kesir, a.g.e., (Ahzab, 33.
ayetin tefsiri).

19 Heytemi, a.g.e., s. 144; Taberi, a.g.e., s. 22-23; Bu riviyetlerden birine gére, Peygamber, Ummii
Seleme’yi de ciibbesinin i¢ine ¢ekmistir.

20 M. Taberd, a.g.e., s. 21.

21 Heytemi. a.g.e., s. 144.
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life EbG Cafer el-Mansur'un déneminden (136-158/754-775) itibaren kacginilmaz
oldu. Ali ogullarinin Abbasilerin yiikselisine yonelik kirginliklari, Hasan b. Ali'nin
torununun oglu Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali'nin liderliginde
Medine’de Ali ailesinin Hasan kolunun isyani (145/762) sekline doniistii.22 Isyan,
Hasan ogullar igin feci sonuclar dogurmus ve Abbasilerin iktidarinin mesruiyetini
sorgulama ile ilgili heyecanli kamuoyu tartigmasini da bir kat daha alevlendirdi.
Abbasilerin Muhammed b. el-Hanefiyye'nin oglu Ebi Hasim’in varisleri olduklar
iddialari, Mansur’la karsilikli yazdiklar1 mektuplarda2s sadece Fatima’'nin torunlari-
nin Peygamber’in gercek akrabalari olduklar1 argiimanini ileri siiren isyanci
(Muhammed) tarafindan kiiglimseyici bir tavirla ciiriitiilmiistii. Buna baglh olarak
Ali'nin diger esinden olan ibn el-Hanefiyye'nin ve dogal olarak Ibn el-Hanefiyye'nin
oglu Ebli Hasim’in Peygamber’in nesebi igerisinde mesru bir konuma sahip olmasi
diisiiniilemezdi.

Ebl Cafer el-Mansur, Abbasi megruiyetinin Ali yahut -her kim olursa olsun-
Ali’'nin torunlarindan her hangi birisiyle iligkisi olmadigini, bilakis Abbasi mesruiye-
tinin, Peygamber’in babasina denk olan (ebii rasililldh ba’de ebihi) amcasi
Abbas’dan kaynaklandigin ileri siirerek karsilik verdi.2# Muhammed b. Abdullah’in
mektuplarindan birine cevabinda Mansur sunlar1 yazmistir: “Allah, amcalar ile
babalara verdigi statii gibi kadinlara statii vermemistir... Ciinkii O, amcaya
babaya denk bir statii vermistir. (liennellah yecale el-amm eben)” 25

Abbasi mesruiyetinin kaynagi olarak Abbas, Mansur'un oglu Mehdi done-
minden (158-169-775-785) itibaren resmi Abbasi propagandasinin mihveri
olmustur. Ahbaru’l-Abbas’da zikredilen uzun bir rivayet su bilgileri icermektedir:
“Abbasit firkastmin temeli, Muhammed b. el-Hanefiyye'ye dayanmaktadir... Bu,
Mehdi donemine kadar bu sekilde devam etmistir. Mehdi, bununla beraber onlara
imameti Abbas b. Abdiilmuttalib iizerine kurmay teklif etmis ve soyle demistir:
Imamet, Peygamber’in amcast Abbas’a aittir... Ciinkii Abbas, ona (Peygamber’e)
varis olmaya biitiin erkek akrabalar arasinda en layik olamidir ve Peygamber’in
en yakin erkek akrabasidir...” 26

Resmi Abbasi propagandasinin yeni ¢izgisine uygun olarak, bir yandan onu
Peygamber’in biricik ve saygi deger varisi haline getirecek sekilde Abbas’a yeni bir
imaj kazandiracak,?” diger yandan da “Ehl-i beyt”in Abbas ve torunlarindan bagka
hicbir kimsenin olmadigim1 ortaya koyacak rivayetler piyasaya siiriilldii. Cogu

22 Muhammed en-Nefziizzekiyye'nin isyani i¢in bk. Cem Zorlu, a.g.e., s. 218-262. (gev.)

23 Ebl Cafer ile Muhammed b. Abdullah en-Nefsiizzekiyye arasindaki karsilikl mektuplar igin bk. Taberd,
Tarthu’r-Rusul ve'l-Mulitk, (nsr. M.J. De Goeje), 111, 208 vd; Muberred, el-Kamil, (nsr. Wright),
Leipzig, 1864-1882, s. 786 vd.; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, (nsr. Muhammed Bakir el-Mahmudyi), Beyrut,
1397/197, 111, 95-102 ve dipnotlar; R. Traini, “La corrispondenza tra al-Mansur e Muhammed an-
Nafs az-Zakiyya”, Analli del Istituto Universitarto Orientela di Napoli, Napoli, 1964.

Ayrica bk. Cem Zorlu, “Abbdsi Devleti’nin Mesriiiyeti Problemi Cergevesinde Mansur ile Muhammed en-
Nefsiizzekiyye'nin Karsihklh Yazdiklart Mektuplarin Analizi”, Akademik Aragtirma, Konya, 2001, 1, 5-
24. (gev.)

24 {bn Abdirabbih, el-ikdu’l-Ferid, Kahire, 1962, IV, 485; Belaziri, Ensabu’l-Esraf, (nsr. A. Durd), 111, 6.
Bu rivayette Peygamber’in sunlari sdyledigi ifade edilmektedir: “Amcam Abbas hakkinda beni gozetin;
¢iinkii kiginin amcasi babasi gibidir. (ihfeziini fil-abbas ammi fe inne amme’r-racul sitnvu ebihi)

25 Taberi, a.g.e., 111, 211; Mesudi, a.g.e., IV, 76.

26 Ahbaru’d-Devletil-Abbasiyye (ileride, Ahbar olarak gececek), Miiellifi Mechul, (nsr. Duri-Muttalibi),
Beyrut, 1971, s. 165-166; A. Arazi and A. Elad, “el-inafe fi Rutbetil-Hilafe de Celaluddin es-Suyiiti”,
israel Oriental Studies, VIII, Telaviv, 1978, s. 254, vd.; krs. Sharon, a.g.e., s. 82-84.

27 M. J. Kister tarafindan Abbas’a bu sekilde yeni bir imaj kazandirma ile ilgili 6nemli bir 6rnek
incelenmistir: “Notes on the Papruys Account of the Agaba Meeting”, Le Museon LXXVI, 1963, s. 403-
417; ayrica bk. ibnu’l-Cevzi, el-Vefé bi Ahvali’l-Mustafa, (nsr Abdulvahid), Kahire, 1386/1966, s. 35.
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durumlarda Abbasi gelenek, onceden var olan Sii rivayetlerdeki sadece isimleri
degistirmekte tereddiit etmedi. Bundan dolayrn meshur “kisa hadisi”, Abbasi
versiyonunda su sekilde gegmektedir:

“Peygamber, Abbas ile ogullarina gelerek soyle dedi: ‘Bana yaklasin!’ Onlar
birbirleriyle itisip kakistilar. Sonra Peygamber, onlar ciibbesinin icine alarak
soyle buyurdu: ‘Ey Allahum! Bu benim amcam ve babamin kardesidir; bunlar
benim ailem (Ehl-i beytim)dir. Benim onlart ciibbemle (ortiip) korudugum gibi,
sen de onlari cehennemden koru!’...”28

Ravilerin yam sira sairler de, “Ehl-i beyt”in yeni anlamini ve yeni yoneticile-
rin (Once el-Mansur, sonra el-Mehd1) hilafet unvanlarinda belirginlesen Abbasi
halifelerinin beklenen kurtarici olma 6zelliklerini popiiler hale getirmek icin
gosterilen cabalara katildilar.29 Halife Mehdi'nin bu politikasinin siire yansimasi
Bessar b. Burd’'un su misralarinda goriilebilir:

Camim feda olsun Ali'ye (Ehl-i beyt'e)

Ciinkii onlar Peygamber’in mirasina sahiptirler ve

Gortip Gozetenin, Yol Gosterenin dogru yolunu izlerler.3°

Bu yeni politikanin ve toplum tarafindan Sii goriigse dayanan tanimlamasi za-
ten kabul edilmis olan Kur’ani terimin yeni bir yorum igindeki goriintiisiiniin
Miisliiman alimler arasinda ategli tartigmalar: alevlendirmesi kacinilmazdi. Halife
Muaviye ile Abdullah b. Abbas arasindaki (hayall) miinakasalarla ilgili uzun
riviyetlerde bu tartigmalarin izleri varhigin1 korumustur. Agikga Abbasi orijinli
olmasina ragmen bu rivayetler, Kur'ani yorumu politize etmeye karsi temel
arglimanlarin ruhunu korumaktadir. Abbasi propagandasi ise Kur’an’in “Ehl-i
beyt”i 6zel bir anlamda kullandigin1 ve bundan dolay1 da onun en yetkili yorumcula-
rinin kendileri oldugunu iddia ederek buna karsilik verdi. 3

Sia ise, Ali'nin daha dogrusu Fatima'nin torunlarinin Ehl-i beyt olarak seckin
bir kimlik kazanmalarinin ardindaki ilahi takdirin 6nemine dikkat ¢ekerek tepki
gosterdi. Sii rivayetler, Allah’in Muhammed ve ailesini Adem’den bile oOnce
yarattigini ileri siirecek kadar ileri gitti. Allah sag eline balgig1 alarak onlara sekil
verdi; sonra onlar balgiga dondiiler; bunun iizerine Allah, sol eline biraz daha balcik
ald1 ve bu iki bal¢igin karisimindan Adem’i yaratti. “Ilk Giinah”tan sonra Adem
cezalandirilacaginmi 6grenince, soyle diyerek Allah’in rahmetini istedi: “Muhammed,
Ali, Hasan ve Hiiseyin'in yiizii suyu hiirmetine beni bagisla.”32 Ayn ¢izgide bir ¢ok
rivayet, Fatima’min ilahi orijinine ve onun Ali ile evlenmesine izin veren ilahi
buyruga dikkat ¢cekmistir. 33

28 Belaziir, a.g.e., (nsr. Durd), ITI, 5. Aym yerde, cennette Allah’in seckin dostlar1 Peygamber ile ibrahim
arasinda Abbas’in oturmasina izin veren bir hadise rastlamaktayiz. Ayrica bk. ibn Kesir, a.g.e., V, 456-
457; Ebli Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebfi Seybe, Musannef, Haydarabad, 1386,/1966, 111, 241;
es-Serif er-Radi, el-Mecazatu'n-Nebeviyye, (nsr. Muhammed Mustafa), Kahire, 1356/1937, s. 162,
dipnot: 175; krs. Arazi-Elad, a.g.m., s. 254 ve dipnotlar.

29 B. Lewis, “The Regnal Titles of the First Abbasid Caliphs”, Dr. Zakir Hiiseyn Presentation Volume,
New Delhi, 1968.

30 Divanu Bessar b. Burd, (nsr. Muhammed Tahir Asur), Kahire, 1369/1950, II, 298 (L. 5); ayrica bk. s.
299 (II. 2, 4) Burada Peygamber’e akraba olma vurgulanmaktadir.

31 Ahbar, s. 46 vd.

32 Mesudi, Isbatu’l-Vasiyye, Necef, 1373/1955, s. 12-14.

33 Bir grup rivayete gore, Peygamber semaya yiikseldigi zaman Cebrail tarafindan cennet ziyaret
ettirilmis ve o zaman bunu sdylemisti. O, orada viicudunda bir damla meni haline gelen harikulade
lezzetli bir meyve yedi ve bu damladan da Fatima yaratildi. Firazabadi, a.g.e., III, 123-124’de bunu ed-
Durru’l-Mensur, Miistedrek, Zehdiru'l-Ukbe ve Tarihu Bagdad’dan iktibas etmektedir; Muhammed b.
Arak el-Kinani, Tenzihu's-Seriatil-Merfila, (nsr. Abdiilvehhab Abdiillatif- Abdullah Muhammed es-
Si1ddik), Beyrut, 1399/1979, 1, 409.
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Bu ¢ok 6zel anlamiyla “Ehl-i beyt”in bu sekilde var olusu, ilahi evrensel diize-
nin temeli kilindi: Muhammed, Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin’in secimi, diinya
yaratildigi zaman onceden takdir edilmisti. 34

EHL-I BEYT’IN ORiJINAL MANASI

Acikea anlagilmaktadir ki, Kur'an’daki Ehl-i beyt terimine politik olarak yiik-
lenen biitiin manalar, terimin asil anlaminin isteyerek ya da istemeyerek ihmal
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte terime ait Peygamber ailesi ile
iligkili olarak yapilan bu tiir yorumlarin kabuliiniin zor oldugunun, hatta bu terimin
genelde aile veya siilale anlaminda kullanilmadiginin dikkate alinmasi gerekir.

Bununla birlikte, Kur’an’da Ehl-i beyt teriminin ehl el-beyt seklinde (harfi ta-
rifli olarak) aile manasina gelip gelmedigi de siiphelidir. Genel anlamdaki Ehl-i beyt
terimi ile 6zel anlamdaki Ehl-i beyt terimi arasinda fark goren R. Paret, “ehl el-beyt”
teriminin tam olarak “Ev (Kabe) halk1” yani Kabe’ye sayg: gosteren kisiler anlamina
geldigini ileri siirmektedir. “el-beyt” (ev) kelimesi Kur’an’da gectigi biitiin yerlerde
sadece Kutsal Ka’be'ye isaret etmektedir.3s “el-beyt” kelimesi ise, ya kendi basina ya
“el-beyt el-atik” 36 ya da “el-beyt el-ma’'miir” 37 seklinde bir sifatla gecmektedir. Rudi
Paret, Ahzab, 33’deki tartisilan “ehl el-beyt” ifadesinin pislikten temizlenme
baglaminda zikredilmesinin -Kur'an’da bagka yerlerde de bulunansé-Kabe'nin
Ibrahim (ve Ismail) tarafindan arindirilmasi diisiincesiyle oldukca uyusmakta
oldugunu ileri siirerek sozlerini siirdiirmektedir. Bundan dolayi, “ehl el-beyt”
ifadesinin Kur’dn’da gectigi iki yerdeki orijinal manasinin “Eve -Islam’a gore
Kabe’ye- hiirmet edenler” olmasi gerektigi sonucu kesinlikle ¢ikarilabilir. 39

Bu diisiince cizgisi dogrultusunda Peygamber tarafindan Islamilestirilmesin-
den 6nce terimin anlaminin genel anlamda Kureys kabilesi oldugunu ileri stirmek
abartili olmaz.

Ibn Sa’'d tarafindan kaydedilen ilk doneme ait bir riviyette Kureys kabilesi
Allah’in Evinin “Ehl-i beyt”i olarak nitelendirilmektedir. Bu rivayete gore Kusayy b.
Kilab, kendi kabile iiyelerine séyle seslenmigtir: “Siz, Allahin komsularisiniz ve
onun Evi'nin halkisimiz (innekum ciranullah ve ehlu beytihi)

Bu anlamda terim, Kabe’ye hiirmet eden biitiin kisileri icine alan daha genis
bir manaya bile sahip olabilmektedir Ebrehe’nin Kabe’ye kars: seferiyle sonuglanan

34 Muhammed b. Arak, a.g.e., I, 410; U. Rubin, “Prophets and Progenitors”, Jeruselam Studies in Arabic
and Islam, I, 55-59.

35 “Biz Ev'i(Ka’be’yi) insanlara toplanti ve giiven yeri yaptik.” Bakara, II/125; “Ibrahim, Ismaille
beraber Ev'in (Ka’be'nin) temellerini ytikseltiyor.” Bakara, I1/127; “...Kim Ev’i (Ka’be’yi) hacceder...”
Bakara, 11/158; “Yoluna giicii yeten herkesin o Ev'e (Kabeye gidip) haccetmesi, insanlar iizerine
Allahin bir hakkadir.” Al-i Imran, I11/97; “Ey inananlar!... Rablerinin liituf ve rizasim arzu ederek
Beyt-i Haram’a dogru gelenlere saygisizlik etmeyin!” Maide, V/2; “Allah Kd’be’yi, Beyt-i Haram’
insanlar i¢in (hayat ve giiven) duragi yapt.” Maide. V/97; “Onlarin Ev’'in yamindaki namazlar: da
1slik calmadan ve el girpmadan baska bir sey degildir.” Enfal, VIII/35; “Bir zamanlar Ibrahim’e Ev’in
yerini agiklamistik.” Hac, XXII/26; “...Beyt-1 Atik’i tavaf etsinler.” Hac, XXI1/29; “..Sonra onlarin
varacaklart yer Beyt-i Atik'dir.” Hac, XX11/33; “Beyt-i Mamur’a (Kabe’ye)” Tur, LIl/4; “Bu Ev’in
Rabbi ne kulluk etsinler.” Kureys, CV1/3. (¢ev)

36 Hac, XII/29 ve 33. ayetler. Ayetlerin meali bir 6nceki dipnotta verilmistir. (¢cev)

37 Tur, LII/4. Ayetin meali daha 6nce verilmistir. (cev).

38 “Biz Ev’i (Kabe'yi) insanlara toplant ve giiven yeri yaptik. Siz de Ibrahim’in makanundan bir yer
edinin (orada namaz kilin). Ibrahim ve Ismail’e: ‘Tavaf edenler, ibadete kapananlar, rukii ve secde
edenler i¢in Ev'imi temizleyin!’ diye emretmistik.” Bakara, 1I/125; “Bir zamanlar Ibrahim’e Beyt’in
(Kabe'nin yerini agiklamis (ve ona soyle emretmis)tik: ‘Bana hi¢ bir seyi ortak kogsma ve tavaf
edenler, ayakta duranlar, rukii ve secde edenler i¢in Ev’'imi temizle” Hac, XXI1/26. (cev)

39 R. Poret, a.g.e., s. 128.

40 fbn Sa’d, Kitabu't-Tabakat, (nsr. Mittwoch-Sachau), Leiden, 1917, I, 41 (I, 16)
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olaylar1 tasvir eden meshur rivayette, Ebrehe'nin kilisesini kirleten Kinane
kabilesinden iki kisi, Arap “Ehl-i beyt”inden Kkisiler (nefer min Ehl-i beyti’l-arab)#
olarak tamimlanmaktadir

Kur’an’daki ayetin bu tefsiri kabul edilse bile, Islami yorumun, terimin daha
mecazi anlam iceren ve herkes tarafindan kabul edilen bu anlayisa nasil ulastigini
ortaya koyma problemiyle biz hala kars1 karsiyayiz.

Bu probleme cevabin esasi bizzat Kur’an’da bulunabilir. Tefsirciler, Kur’an’da
gecen Ehl-i beyt ifadesinin harf-1 tariflisi (ehl el-beyt) harf-i tarifsizi (ehl beyt)
arasinda hic bir fark gérmemisler ve terimi, ne Islim’la ne de Peygamber’le iliskisi
olmayan orijinal manasinda anlamiglardir. Zaten Peygamber’le iligkilendirildigi
andan itibaren de orijinal manasi neredeyse tamamen kaybolmustur.

EHL-i BEYT KAVRAMININ ISLAMi OLMAYAN ARAP KULLANIMI

Arap literatiiriinde ehl beyt ve ehl el-beyt terimleri, aralarinda fark gozetil-
meksizin Arap ve Arap olmayan veya benzer topluluk icerisindeki soylu ve niifuzlu
aileyi tammlamak icin kullamlir. Bu anlamiyla terim, Islam oncesine aittir; fakat
Miisliiman yazarlar tarafindan da yaygin bicimde kullanilmistir. Terime ilistirilen
soyluluk, bazen seref kelimesi birlestirilerek agik¢a vurgulanmaktadir. Bu nedenle
Benu Rabia kabilesinin Benu Seyban kolu icerisindeki falanca aileden bahsederken
Ibn Diireyd soyle demektedir: “Ve onlar, liderlerin serefli/soylu bir ailesidir ve
onlarin soylulugu Cahiliyyeye kadar uzanmaktadir. (ve hum ehlu beyti serafin
muttasilin bi’l-cahiliyye)”.42Aym sekilde Ibnu’l-Kelbi de Gatafan kabilesinin Mazin
boyunun iki kardes ailesinden bahsederken, “Onlar, Sam’in yonetici ailesiydi. (ehlu
beyt fi dimegk)”43 ifadesini kullanmaktadir. Ailenin liderligine bicilen toplumsal
konumun gostergesi, 6zellikle yeni topraklarin fethinden sonra kabilelerin boliinme
ve biiyiimesi sonucunda pek c¢ok kabilesel topluluklar igerisinde yonetici ailelerin
ortaya ciktig1 diisiiniildiigii takdirde daha iyi anlasilabilir.

Son olarak zikredilen Sam’daki Ehl-i beyt 6rnegi ile ilgili olarak diger bir kay-
naktaki ilave bilgi, onlarin asaletinin (yahut liderliginin) tabiatina 1s1k tutmaktadir.
Ibn Hazm tarafindan kaydedilen bir riviyete gére Benu Yerbt’ b. Mazin’den Halid
b. Burd, Halife I. Velid tarafindan Sam valisi olarak atanmigtir. Bu durum ona hem
soyluluk kazandirmigs ve hem de ailesinin statiisiinii “yOnetici aile/hanedan”
konumuna yiikseltmistir. Ya da Halid’in véali tayin edilmesi, onun bagkentte
herkesce kabul goren “yonetici aile”nin zaten bir {iyesi olmasindan kaynaklanmistir.
Bu carpici ornekte, ikinci ihtimal daha mantikhdir; ciinkii Sam’daki Gatafan
kabilesinin “Ehl-i beyt”i Ziiheyr b. Cezime'nin boyu olan Mazin boyuna aittir.
Ziiheyr b. Cezime de Benu Abs ve biitiin Gatafan’in lideri (seyyidu beni abs ve cem{’
gatafan)+ olarak bilinmektedir. Bununla birlikte suras1 aciktir ki, “beyt” s6z konusu
oldugu zaman terim (ehl el-beyt), kabile igerisindeki sinirlar1 ¢ok iyi belirlenmis ve
aralarinda ¢ok yakin akrabalik iligkileri olan bir aile anlamina da gelmektedir. 4

Bu nedenle ¢6lde yasayan Benu Hind (Hind, Seyban’a mensup bir boydur.)
igerisinde de “yonetici aile” ye (beyt beni hind bi’l-badiye)+6dair bilgiye rastlanabilir.

41 ibn Habib, Kitabul-Munemmak, Haydarabad, 1964, s. 68.

42 Tbn Diireyd, Kitabu'l-Istikak, (nsr. Abdiisselam Harun), Bagdad, 1378/1957. s. 355.

43 Hisam b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Cemheratu’n-Neseb, (el yazmasi), British Museum, ek. 23-
297, varak: 177 a.

44 Tbn Hazm, Cemheratu Ensabi’l-Arab, (nsr. Abdiisselam Harun), Kahire, 1971, s.250-251.

45 Bk. ibn Dureyd, a.g.e., s. 359. Ibn Dureyd, Seyban kabilesindeki iinlii kisilerden bahsederken Ebu’l-
Ciddeyh’e isaret etmekte ve (ve hum beytuhum) “ Onlar, Seyban kabilesinin soylularidir.” s6ziinii
eklemektedir.

46 Tbn Hazm, a.g.e., s. 325.
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Badiyeye ait olarak bu beyte (yOnetici aileye) isaret etmek, su varsayimi daha da
giiclendirmektedir: Fetihlerden sonra Arap kabile gruplar1 arasindaki boéliinme
olaymnin bir sonucu olarak ana kabilenin degisik kollar1 -ki ¢6l (badiye) kolu da
sadece onlardan biridir- icerisinde yonetici aileler ortaya ¢ikmigtur.

Buna uygun olarak Ibnu’l-Kelbi, iinlii Emevi komutam Nubate b. Hanzelenin
Kays Aylan igerisinde soylu bir aileye mensup oldugunu soylemektedir: (ve hum
ehlu beytin lehum ba’s ve’s-seref) “Onlar, cesaret ve seref sahibi ehl- beytdirler.”
Terim sadece Arap ailelerini nitelemek icin kullamlmamistir. Ibn Asakir, Bizans
hanedanlarindan bahsederken on “Ehl-i beyt”ten (yOnetici aileden) bahsetmekte-
dir.+7 Bermekiler’den de Belh’in “Ehl-i beyt”lerinden (soylu ailelerinden) biri (min
ehli buyttat belh) olarak so6z edilmistir.48 Belki de “Ehl-i beyt”in Arap Cahiliyye
anlayisini en etkili bir bicimde ortaya koyan tasvirlerinden birisi, Yezid b. Muham-
med el-Muhallebi tarafindan Ibrahim el-Mevsili'ye sunulan methiyenin su iki
misrasidir:

(in ekun muhdiyen leke el-medha

innt le-ibnu beytin tuhda lehu el-es’aru

gayra enni erdke min Ehl-i beyt’in

ma ala el-hurri an yesiiduhu ‘aru)+

“Eger ben sana bir methiye sunarsam, (ki bu tuhaf goriinmektedir.) Ciinkii
ben, kendisine daima methiyeler sunulan soylu bir “aile”’denim,

Fakat sen de -bildigim kadariyla- soylu bir ailedensin. Eger sen hiir bir kisiyi
hiikkmiin altina alirsan, onu kii¢iik diigiremezsin.”

Unlii sair Ziiheyr b. Ebi Selma’nin taninmus ravisi Hutaye, Ziiheyr'in ailesine
“ehl el-beyt” olarak seslenmektedir. 5

Kitabu’l-Egani’deki gecen rivayetler, Hire’nin yonetici Arap hanedanina isaret
ederken onlar “ehl beyt”, sasani sarayindaki niifuzlu Arap ailesinden bahsederken
de onlar1 “ehl beyt nasara” gseklinde tanimlamaktadir. st

Surasi dikkat cekicidir ki, soylulugun ve liderligin statiisiinii ifade eden “ehl
beyt”in kullanilis1 sadece Arap diline veya Arap kiiltiiriine 6zgiin degildir; oldukca
evrenseldir: Eski Romalilar, “patres maiorum gentim” yani birinci derecede 6nemli
kabilelerin veya “yonetici aile”lerin yaglilarindan bahsetmislerdir. Bu Roma deyimi
ile ilgili rivayet, Roma Senatosunun 100 aile yaslisindan olustugu Roma kralliginin
ilk giinlerine kadar gider. Roma krali yagh V. Targuinius, “patres minorum
gentium” (ikinci derecedeki “yonetici aile”lerin yaghlar1) ad1 verilen diger 100 yash
ile senato iiyelerinin sayisini artirmistir. 52

47 ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, (nsr. Muneccid), I, 13.

48 Makdisi, el-Bed ve't-Tarih, Paris, 1919, VI, 104. (fihi el-beyt) “O, seref sahibidir.” ciimlesi, en soylu
ailenin liderini tanimlamak icin kullanilan bir ifadedir. Bk. Makrizi, et-Tarihul-Kebirul-Mukaffa, (el
yazmasi), Paris, Bibliothegue Nationale, 2144, varak, 61a.

49 Miiberred, a.g.e., s. 429.

50 ibn Kuteybe, Kitabu's-Sir ve’s-Suard, Leiden, 1952, s. 69; Ebdl Ferec el-isbahani, Kitabu’l-Egjan,
Bulak, 1284-1285, XV, 147.

51 Ebii Ferec, a.g.e., II, 21 (I. 19), 22 (I. 11). Ayn1 manalar ifade eden daha ¢ok 6rnek i¢in bk. Taberi,
a.g.e., 11, 1792 (ehl el-buyiit); ibn Manzir, Lisanul-Arab, Beyrut, 1968, XI, 268b.; Zu er-Rumme,
Divan, ngr. Macarthney, Cambridge, 1919, s. 191 (XXV, 41), 442 (LVII, 58); Ebi Ferec, a.g.e., XI, 170;
el-Bekri, Simtu’l-La’'a, (nsr. Abdiilaziz Meymeni), Kahire, 1354/1935-6, I, 290; II, 648; Suraka b.
Mirdas, Journal of the Royal Asiatic Society, 1936, s. 488. Krs. Istahri, Kitabu’l-Mesalik el-Memalik,
Leiden, 1927, s. 142-147.

52 G. Elkoshi, Thesaurus Proverbiorum et-idiomatum Latinorum, Jeruselam, 1981, s. 279. Kitab-1
Mukaddes’de aileyi ifade eden “house” (beyt) kelimesinin kullanilisi son derece yaygindir. Bundan
bagka pek ¢ok yerde, seckin bir sahsiyetten sonra Arapcadaki “ehl el-beyt”e yakin anlamdaki “house”
(yOnetici aile) nitelemesi getirilmistir. (Mesela, Tekvin XVII: 2327; sayilar, XXV: 15) Bk. Brown,

- —
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ISLAM’DA “EHL-i BEYT”IN NOTR/TARAFSIZ KULLANIMI

Islam’da halife ailelerinin ferdlerine “ehl el-beyt” denilmistir. Halife Omer’in
oglu Abdullah, kiz kardesinin oglu (miistakbel halife) Omer b. Abdiilaziz’den
bahsederken, “O, bize yani ‘ehl el-beyt’e benzer” 53 demektedir. Terimin kabul
gormiis bu kullanimina uygun olarak Emeviler de kendilerinden ehl el-beyt olarak
soz etmiglerdir. Bundan dolay1 Irak’in {inlii valisi Haccac 6ldiigli zaman, Omer b.
Abdiilaziz tarafindan bizden yani “ehl el-beyt”den biri olarak bahsedilmistir.s+
Halife II. Velid’e (125-126/743-744) karsi isyan esnasinda II. Mervan tarafindan
Said b. Abdiilmelik b. Mervan’a yazilan bir mektupta, miistakbel halife iki kez Emevi
ailesinden ehl beyt ve ehl el-beyt olarak s6z etmistir.55 Bunlardan soyle bir sonug
¢ikarilabilir: Hilafet kuruldugunda, kabilelerdeki soylu ve yonetici ailelere “ehl
el-beyt” demek seklindeki Cahiliyye adeti, ilk dort halifenin ailelerinden her birini
icine alacak sekilde genisletilmis; ancak Ali'nin hilafeti ihtilafli oldugu i¢in ailesinin
ehl el-beyt olarak tanimlanmasi biitiin Miisliiman toplum tarafindan paylasilma-
migtir. Ali'nin Irakh yandaslar1 ve Sia, sadece Ali'nin torunlarinin ehl el-beyt
statiisiine sahip olduklarini1 vurgulamayip ayni zamanda terime dar ve 6zel bir mana
da kazandirinca, Emeviler ve Suriyeli yandaslar1 da, Ali’nin iktidarinin mesruiyetini
sorgulamaya bagladilar. Bu sekilde ehl el-beyt kavrami dini bir nitelik kazanirken
genel anlamim da yitirdi. Terim, Peygamber’in sahsi ile ilintili hale getirilince,
kokenini Allah’in kitabina dayandirmak ve onunla temellendirmek amaci ile Sil
cevrelerce ortaya atilan Kur’ani yoruma yol acildi.s

Bu temellendirme, terimin segkin kisileri icerisine alan Sil yorumunu kazan-
dig1 zamana yakin bir dénemde olabilir. H. 100 y1l civarinda terim, Peygamber
halefi olmanin Ali'ye ait haklardan oldugunu kanitlamak igin biitiin ilk rivayetlerde
yaygin bir sekilde kullaniliyordu. Bu rivayetler arasinda, “hadisu’l-kisa” ve Gadir-i
Hum’la ilgili hadisler de vardi. Hatta Ahzab 33. ayetin yorumu, Ali ailesini ifade
eder bicimde -en azindan Irak’ta- zaten iyice yerlesmisti. H. 100 y1l civarindaki
sekliyle Sii diisiincenin 1limli temsilcisi Kufeli sair Kiimeyt b. Zeyd (60-126/681-
745), biitiin bu unsurlar1 “Hagimiyyat”indas” dile getirmektedir. Ayrica Kiiseyyir
Azze de (v. 105/723) bunlar1 kendi siirinde yansitmaktadir. 58 *

IIimh Sia ideolojisinin takip¢isi Kiimeyt, ilk ii¢ halifeyi Ali'nin ilahi haklarini
tanimayan gasiplar olarak kabul etmis; fakat onlar1 lanetlemekten de kaginmistir.
Ona gore, ilk halifeler yanhs hareket etmislerdir; ¢linkii onlar Gadir-i Hum’da
Peygamber’in Ali'ye vaadini biliyorlardi. O zaman Peygamber soyle demisti: “Ben
kimin velisi isem Ali de onun velisidir.”:

“Ve agag giiniinde,Gadir-i Hum agac giiniinde

O(Peygamber) ona(Ali'ye) velayeti acikea bildirdi.

Keske ona itaat edilseydi!”

(ve yevmu’'d-devhi, devhi gadiri hummin

Driver, Briggs, A Hebrew and English Lexicon of The Old Testament, Oxford, 1959, s. 109b-110 a

53 Ibn Abdiilhakem, Siretu Omer b. Abdilaziz, Beyrut, 1349/1927, s. 24.

54 ibn Abdiilhakem, a.g.e., s. 28.

55 Taberd, a.g.e., I, 1786-1787.

56 Ornekler icin bk. ibn Sehrasub, Menakibu Ali Ebi Talib, Necef, 1375/1956, I11, 5.206-208, 226-227 vd.

57 Die Hasimijjat des Kumait, ed. Josef Horovitz, Leiden, 1904, VI, 9-10. misralar. Daha fazla ayrint1 igin
bk. M. Sharon, a.g.e., s. 76-78.

58 Ebu-l-Ferec, a.g.e., IX, 14; en-Nasi’l-Ekber, Masailu’l-fmamé, (nsr. Van Ess), Beyrut, 1973, s. 26.

* Bundan sonraki kisa boliim, ¢ok 6nemli ve makaleyi tamamlayic1 nitelikte oldugu i¢in, yazarin “Black
Banners from the East” adl eserinden (s. 79-82) terciime edilerek buraya konulmustur. (¢ev)
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ebane lehti el-vilayete lev uti’a)>®

Kiimeyt sonraki misralarda ilk halifelerin Peygamber’i 6nemsemeyip kendile-
rine biat aldiklarima dikkat gekmektedir. Ayrica Kiimeyt’in siirinde, Ali ailesine
isaret eder tarzda al en-nebi teriminin siirdeki ilk kullanimina rastlamaktayiz. ¢ al
en-nebi teriminin gectigi bu siir, IslAm siyaset sahnesine Ehl-i beyt statiisii
iddiasinda bulunan diger baz1 kisilerin ortaya cikmasindan ¢ok once (Horovitz'e
gore) 96 ile 99 yillar1 arasinda yazilmigti. 6

Yazdig siirler, Ali ailesinin iistiinliigiine dair temel fikirlerin ilk donem teolo-
jik ve politik Sii diislincesine iyice yerlestirildigini belgeleriyle ortaya koyan bir diger
sair Kiiseyyir Azze (v. 105/723) idi. Miisliman mezhepler tarihg¢ileri onu, kendisin-
den daha sonra cokca bahsedecegimiz Muhammed b. Ali (Ibn el-Hanefiyye)nin
taraftari, yani Keysaniyye taraftar biri olarak tanimlamaktadirlar. Tartismanin bu
safhasinda, siirin ailenin sinirlarini agikca belirledigi ve Islam toplumu y6netiminin
onlara ait bir hak oldugunu belirttigi icin Kiiseyr’i zikredecegiz:

“Imamlar Kureys'tendir;

Gercgek veliler dorttiir ve birbirine denktir;

Onlar kendilerine minnettar oldugumuz efendilerimizdir;

Amelde samimiyet ve sadakat Allahin emrine gore olur;

Ali ve ii¢ oglu,

Onlar, siiphesiz (Peygamber’in) torunlaridir.” 62

Kiiseyyir ve Kiimeyt’'in siirleri, birinci asrin sonunda en azindan Kufe’de, be-
lirginlesmis sekliyle o giinkii Sii ideolojisini temsil etmektedir.

Bu ideolojinin belirginlesmesini saglayan siirenin baslangici, Muhtar’in isya-
nina (65/685-67/687) kadar gotiiriilebilir.63s Muhtar’in Ehl-i beyt terimini sadece Ali
ailesini tanimlayici bir baglamda kullanisy, tabi olarak “Hiiseyin ve ailesinin kaninin
intikamin1 almaya” (et-taleb bi demi el-huseyn ve dima’ ehl beytihi) kendini
adamasmin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.4 Muhtar, Ali ailesi adina hareket
ederek kendi mehdiligini agiga vurdu. Iste bu esnada Ehl-i beyt terimi irki bagla-
mindan kurtularak bizim birinci yiizyilin sonunda karsilastigimiz dini tabiatini
kazandi. Bu dénemde bir ara Emeviler de Ehl-i beyt olduklarini iddia ettiler. Onlar
bu iddialarini, kendilerinin Peygamber’i, Emevileri, Ali ogullarin1 ve Abbasileri
catis1 altinda toplayan Abd-i Menafin soyundan olmalarina dayandiriyorlardi. Irki
bir 6zelligi olan Emevilerin bu iddiasi, Sii Ehl-i beyt diisiincesinin Muhtar zamanin-

59 Hasimijjat, IV, misra 9. Ayrica orada (s. 152 II. 15-18) Ebfi Riyas Ahmed b. ibrahim el-Kaysi'nin
actklamasina bakiniz. Ki bu sahis, Omer’in Peygamber’in sozlerini isiterek Ali’ye soyle dedigine dikkat
cekmektedir: “Sen ne kadar sanshsin, Ey Ali, sen erkek ve kadin biitiin inananlarin velisi oldun.”

60 41 Muhammed terimi, kardesi Biiceyr’in Peygamber’i ziyaret edip islam’ kabul ettikten sonra, sair
Ka’b b. Ziiheyr tarafindan kendisine génderilen beyitlerin ibn-i Kuteybe riviyetinde gecmektedir
(Ibn-i Kuteybe, Kitabu’s-Sir ve’s-Suard, Leiden, 1902, s. 60) Fakat hi¢ sliphe yok ki, beyitlerin daha
sonraki bir baskisinda terim ge¢gmemistir. Bk. Egani, XV, 149 (Bu agiklamadan dolay1 Profesér M.
Zwettler’e minnettarim.

61 Hasamijjat, 11, misra 19. Takiyyenin inang ve uygulamasi da dahil, Sia tarafindan kullanilan temel bazi
terminolojiler, Kiimeyt'in siirinde uzun zamandan beri bol miktarda dile getirilmekte idi. Bk.
Goldziher in ZDMG, LX, s. 219.

62 (ela inne el-imamete min kureysin/vuldte el-hakki erba’atun sevdu/mevdlina ellezine lehum
aleynd/min allahi en-nasthatu vel-vefau/aliyyun ve's-selasetu min benthi/hum el-esbetu leyse bihim
el-kefau)Bk. Egani, IX, 14; en-Nasiu’l-Ekber, a.g.e., s. 26 (II, 14-16) ve oradaki editoriin notlari.

63 Ozellikle bk. Ahbar, s. 100 vd. Burada terim, Muhtar ve yandaslar tarafindan 6zelllikle Muhammed b.
el-Hanefiyye ve genelde de Ali ailesi ile ilgili olarak bir ¢ok kez tekrar edilmektedir. Biiyiik bir ihtimalle
terimin bu gekilde kullanilisi, “Tevvabun” hareketiyle baglamaktadir. Ayrica bk. Belaziri, a.g.e., V, 228
vd.; V. Rubin, “Prophets and progenitors in early Shia tradition”, Jeruselam Studies in Arabic and
Islam, Jeruselam, 1979, s. 62-63.

64 Medaini, (Meclisi, Biharu’l-Envar, Tahran, 1376-1389), XIV, 333.
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dan beri sahip oldugu dini tabiatiyla hic bir sekilde yarisamamigtir. 65

O halde 6zet olarak su sdylenebilir: H. 70. Y1l civarinda Ali ailesi, Irak’taki Ali
taraftarlar1 arasinda “Ehl-i beyt”in yegane temsilcileri olarak kabul edilmistir.
Fakat, Kufe’deki erken dénem Ali siasinin inatci faaliyetini, basarisiz ayaklanmala-
rim1 ve bunlarla birlikte devam eden halka acik tartismalarimi hatirlarsak, bu
diisiincelerin, Ali ya da Hiiseyin’in kanini almaya kendisini adamis bu kisilerle
sinirh kalmadigin kabul etmek hi¢ de mantiksiz degildir. Sia’'nin siirekli ve etkili
propagandasi, Sia teori ve ideolojisinin pek ¢ok yoniiniin ¢ogu Ehl-i siinnet
kelamcilar1 tarafindan kabuliine yol agmistir.

65 Peygamber ailesini ifade eden 6zel anlamu ile Ehil-i beyt tinvanina yonelik Emevi iddialari, Kafi
(Kitabu'l-Futith, Haydarabad, 1388/1968-1395/1975, VIII, 195) ve Belazlri, (Ensab, III, 160)
tarafindan nakledilmektedir. Ahtal'in siirinde Emevilere Ehl-i beyt olarak temas etmesi, oldukca
o6nemlidir; ¢iinkii sair terimi, soylulugu ifade eden Cahiliyye kontekstinde kullanmaktadir: (ve entum
ehlu beytin la yuvdzinuhum/beytun iza ‘uddet el-ehsdbu ve’l-‘adedu) “Neseb ve soy dikkate alindig
zaman, siz hicbir ailenin boy Olclisemeyecegi onder ailesiniz.” Siru’l-Ahtdl, (nsr. Antlin Salhani),
Beyrut, 1892, s. 175 (L. 3)



