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EHL-1 SUNNET KELAM’INDA
SIYASET ANLAYISI

~Viicibu'l-imame (Yonetimin Gerekliligi)

Ekseninde Bir Degerlendirme-

Mehmet EVKURAN"

PERCEPTION OF POLITY IN AHLUS SUNNA KALAM
-A Study On Concept of Vujub al-Imamah-

Problem of political thought in Ahlus Sunnah theology is subject of this
study. Ahlus Sunnah is not only a religious sect basically, but also a structure of
historical and political identity. The political order and political reason has accom-
panied with religious order and reason. It could have been argued that every civili-
zation has an orthodoxy and Ahlus Sunna has played main role on construction of
orthodoxy in Islamic culture. Muslim scholars (mutakallimun and fugaha) explained
necessity of imamah (vujub al imamah) in their classical literature of theology (Ka-
lam) and jurisprudence (Figh) . Departing from here it is possible to point out im-
agination of polity, especially concept of authority in Sunnism. This makes possible
not only to understand of authority, but also point out the basic foundations which
gave rise to cultural dimension of Sunnism on the sidelines.

Keywords: Ahlus Sunna, Kalam, imamah, caliphate, necessity of imamah, political
culture and heritage, orthodoxy.

1. SORUN

Bu makalede, Ehl-i Stinnet siyaset anlayiginin yapisini, temel niteliklerini
ve sorunlarini tartigacagiz. Bunun i¢in de Stnni Keldm distnirlerinin
imamet/hilafet ekseninde yaptiklari degerlendirmeleri ele alacagiz. Ctunks Ehl-i
Stnnet keldmcilarinin imdmetin yani iktidar kurumunun gerekliligini nasil anla-
diklari, imamet konusuyla ilgili diger goriiglere de zemin tegkil etmistir. Hi¢ kug-
kusuz, Keldmcilarn siyaset ile ilgili gériisleri, onlarin bilgi ve varlik anlayiglarin-
dan bagimsiz degildir. Bu nedenle yeri geldikce, imametin siyaset algist i¢inde
anlam kazandigi ve temellendirildigi, bilgisel/epistemolojik ve varlikbilim-
sel/ontolojik arka plana gondermelerde bulunacagiz. Bilindigi gibi Misliman
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ekollerin gorigleri, birbirleriyle teolojik miicadele stirecinde olusmug ve sistematik
hale gelmistir. Bu nedenle Stinni siyaset anlayisini netlestirmek amaciyla, yeri
geldikge diger Kelam ekollerinin gérisglerine de deginecegiz.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Geleneksel Ehl-i Stinnet keldm literatiirinde yoneticinin bir topluluk icin
gerekliligi konusu, vucibu'l-imdme baghg: altinda incelenmistir. Kelamcilarin siya-
set sorununu nasil algiladiklarini ortaya koyabilmek igin, anahtar kavramlardan
biri olan vuctb terimine bakmak gerekir. Zira imametin, yani siyasal iktidar ku-
rumunun zorunlu olugunun nasil olup da bilinebildigi ya da hangi bilgiyle bilin-
digi sorusu bizi, vucib kavramina gottirmektedir. Bu sorunun cevaplanmasi,
kelamcilarin zihnindeki siyaset algisinin ortaya konmasi agisindan ilk adimi tegkil
eder. Vucitbu'l-imdme ifadesindeki digim noktast vucib/zorunluluk sézctgudur.
Keldmcilar bilgi sorununu ele aldiklarinda vdcib sézctiginti 6zel bir anlamui kaste-
derek kullanirlar. Probleme dair gizli soru, bilginin ne sekilde zorunluluk (vuciib)
ifade ettigi biciminde kurgulanmigtir. Allah’in varliginin ve lemin sonlu oldugu-
nun bilinmesinin, bir akli istidlal yoluyla mi1 yoksa ser’f bir nass yoluyla m1 vacib
oldugu meselesi tzerinde tartismalar yapimigtir.! Keldmcilarin buradaki temel
amaglari, insani din karsisinda sorumlu ve ylikimli yapan bilgiyi ortaya koymak
olmusgtur.

Islam Kelami ve Islam Felsefesi literatiirtinde vdcib ve vucib kelimeleri, kék
anlamina bagli iki anlamda kullanilmustir. Ilki mantiksal zorunluluk, digeri ise
dini ve ahlaki agidan yerine getirilmesi gereken zorunlu gérev ve davranigtir.? Bu
son anlam, fikih¢ilarin kelimeye yiikledikleri teknik anlamdir.?

Islam diisiince geleneginde akli/mantiki zorunluluk ile dini/ahlaki zorunlu-
luk kavramlarinin, ortak temel zemin olan vdcib kelimesinde bulugmalari anlam-
lidir. Insan, akli istidlal yoluyla bir seyin bilgisine ulagtiginda bu sonug, ayni za-
manda dini/ahlaki a¢idan da bir sorumluluga déntistir mii¢ Basta Allah’in varlig
ve birligi olmak tizere dini hiukiimlerin akilla bilinip-bilinemeyecegi keldmcilart
mesgul eden kadim sorunlardan biri olmustur. Keldmcilar, Allah’in varlig1 konu-

! Bkz. Bagdadi, Ebu Manstr Abdulkadir b. Tahir (6. 429/1037), Usdlu’d-Din, 3. Bask, Beyrut 1990, s.
256. Ici, Adududdin (6. 736/1335), el-Mevakif fi [Imi'l-Kelam, Alemu’l-Kiitib, Beyrut, tsz., s. 28 vd.
Beyadi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan (1098/1687), Isdrdt'ul-Merdm min Ibdrati'l-Imam, Istanbul
1949, s. 84 vd.

? Fadla Hourani, Islamic Rationalism the Ethics of Abdal-Jabbar, Oxford 1971, s. 115. Vuchb teriminin
bazi Islam kelamcilari tarafindan nasil kullanildigi konusunda kargtlagtirmali bir degerlendirme igin
bkz. Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist [l Dénem Siinni Keldm Ornegi, Ankara 2001, s. 69-
77.

% Fikih Usali'nde vacib, Sari’in miikelleften kesinlikle yapmasini istedigi ig olarak tarif edilmistir. Bu
istegin kesin oldugunu gosteren bir delil bulunur. Bkz. Abdulvahhab Hallaf, Is/dm Hukuk Felsefesi
(cev. Huseyin Atay), Ankara 1985, s. 293-298.
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sunu Vacibu'l-Vucid terimiyle tartigmuglardir.* Konu, dinin temel nasslari karsi-
sinda aklin iglev ve alaninin tespit edilmesiyle ilgili olup, insanin salt aklin yetile-
rini kullanarak iyinin ve kétiintn bilgisini elde edip edemeyecegi sorunu ile de
yakindan baglantilidir.®

3. TEMEL YAKLASIMLAR

Islam Kelami'nin kurucusu sayilan Mutezile keldmcilarinin, aklin iglev ve
alanini genig tuttuklari bilinmektedir. Nassin yaninda akli da bagli basina bir
otorite olarak kabul eden Mutezile keldmi acisindan, aklin kendi imkanlariyla
edindigi bilgiler de vuc(b ifade etmektedir. Dinden gelen bir emir ya da bilgi ol-
madan da Allah’in bilinmesi, iyi-kotli davraniglarin segilebilmesi gibi konularda
insanin sorumlu tutulmasi, Mutezile’nin bu hareket noktast acisindan mimkiin
olabilmektedir.5 Mutezile’nin yaklagiminin temelinde aklin, sonugta dini bilgiyi
dogrulayacagina dair oldukga genis bir gliven duygusu yatmaktadir.

Keldmcilarin konuyu tartigma bigimleri ve vacib kelimesine yiikledikleri
anlam, nassin otoritesini éne ¢ikarici bir nitelik tasimaktadir. Ozellikle Ehl-i Stin-
net keldmcilari, aklin otoritesini nass karsisinda sinirlama adina, vucib s6zctigu-
ne dini bir vurgu katmuglardir. Bu goériis acisindan, o6rnegin Sehristani (6.
548/1153)’ye gore tum bilgilerimizi akil yoluyla elde ederiz. Fakat onlar gerekli
kilan otorite, sonugta vahiy/sem’dir” Bunun anlami, bir bilginin dini zorunlu-
luk/vucib ifade edebilmesi igin hakkinda dini bir hikmiin bulunmasi sartidir.
Stinni Keldmcilarin, aklin belirli bir alan igerisindeki roliinti kabul etmekle bera-
ber, dini sorumluluk konusundaki yerini tespit ederken daha ihtiyatli davrandik-
lar1 gériilmektedir.

Hi¢ kugkusuz bilgiye ulagmak, akil yiriitmeye ve deneyime bagl olarak
ilerleyen zihinsel etkinligin bagarisidir. Bilginin zorunluluk ifade etmesi ve kisiyi
sorumluluk altina sokmast ise daha farkli bir konudur. Dinsel ve ger't anlamda
herhangi bir vacibin bilgisine akilla ulasilamayacagi, bize neyin vacib oldugunu
bildiren otoritenin, din oldugu kabul edilmigtir.®

* Taftazani, Sa’duddin (793/1390), Keldnm Ilmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-Akdid (cev. Stuleyman Uludag),
Istanbul 1991, s. 141-156.

% Bric Lee Ormsby, Islam Diisiincesinde 'llahi Adalet' Sorunu (Teodise) (cev. Metin Ozdemir), Ankara
2001, s. 28-35. Gliniimuz teologlan tarafindan da tartigilan bu problem, basta Tanr olmak tizere
dinsel gergeklerin akilla temellendirilmesi sorunu ekseninde ele alinmaktadir. {ki kavram ortaya
atdmustir. Dogal teoloji (Natural theology) kavramu, her hangi bir vahiy verisine dayanmaksizin teo-
lojik calismalarda bulunmayi anlatmak tizere kullanilmaktadir. Bunun karsisinda teoloji yaparken
vahye dayanmak, vahiy teolojisidir (Revealed theology). Bkz. Kenny, Anthony, What Is Faith¢ Essays
In The Philosphy of Religion, Newyork 1992, s. 63, 64.

6 Kad1 Abdulcabbar (8. 415/1020), el-Mugni fi Ebvabi-'Tevhid ve'l-Adl, Kahire, tsz., X1I, s. 55.

7 Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (8. 548/1153), e/-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1990, |, s.
88.

¢ Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), el-Iktisdd fi'l-I'tikdd, Beyrut 1998, s.
103, 104; Ctiveyni, Ebu'l-Meali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf (6. 478/1085), es-Samil, Iskenderiye

-
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Sehristani, bilgi ile zorunluluk arasindaki iligkiye dair Ehl-i Stinnet’in géru-
stini daha belirgin bir dille formile etmistir: "Bilgi ile onun gerekliligi arasmdaki
fark sudur; biitiin bilgiler akil ile elde edilir; ancak onlars gerekli kilan sey sem’idir."
Sehristani’nin formiile ettigi yukaridaki yaklagim, Ehl-i Stinnet keldmcilar tara-
findan benimsenen genel goriis haline gelmistir. Esarl Keldminin iki meghur ismi
olan Gazzali (6. 505/1111) ve Cuveyni (6. 478/1085), birbirlerini dogrulayarak,
akil yoluyla vacibe ulagilamayacagini sdylemiglerdir. Zira aklin vacib kilma gibi
bir yetkisi ve yetenegi bulunmamaktadir. Vucb dini bir emirle olur.!

Keldmcilarin imametin vuc(biyeti konusuyla ilgili tartigmalari, onlarn si-
yasi otorite olgusunu nasil degerlendirdiklerini ortaya koyan teorik birer ¢aba
niteligi tagimaktadir. Zira yapilan tartigmalar ve varilan sonuglar ne olursa ol-
sun,! siyasi bir otorite fiill bir gergeklik olarak bu tartigmalardan ayri 6zerk bi-
¢imde her zaman var olagelmistir. Su halde konu, zaten var olan bir yapiya teorik
bir dayanak aramaktan ibaret olmalidir. Imamet tartigmalarinin, temelde iktida-
rin megriiyetini ilgilendiren 6nemli bir yont bulunmaktadir. Zira imameti dinen
céiz/olabilir gorenler ya da onu aklen véacib kabul edenler, iktidarin dinsel koke-
niyle olan bagini zayiflatmis oluyorlardi. Bu durumda iktidar, her iktidarin yapti-
g1 gibi, kendine mutlaka bir baska mesrQiiyet zemini bulmak zorunda kalacakti.
Ehl-i Stnnet imdmet teorisinin tesekkdl ettigi dénemler boyunca gegerli olan
hakim paradigmanin genelde Islamiyet, 6zelde ise dinsel akil oldugu gz 6niinde
bulundurulacak olursa, dinin diginda bir zeminde megrtGluk elde etmenin, her-
hangi bir siyasi iktidar i¢in imkansizlig: fark edilebilecektir.

Diger yandan im&meti dolayli yoldan da olsa dine baglayan Stnni gorts,
iktidara hem koken olarak saglam bir mesriiyet saglamis hem de izledigi reel
siyasette ona rakipsiz bir gli¢ ve tsttinlik sunmusgtur. Zira imamet, dinin korun-
mas1 ve hitkiimlerin uygulanmasi igin vazgegilmez bir gli¢ sayilmigtir. Bu agidan
bakildiginda keldmcilarin imdmet konusunda ele aldiklari ve tartistiklar: konula-
rin baginda, imameti cdiz géren gérustin dini agidan gegerliliginin gelmesi tutarl
sayilir.

4. “IMAMET ZORUNLU DEGILDIR” GORUSU

Keldam ve Mezhepler tarihi kaynaklarinda, Islam siyasi geleneginde
imameti caiz géren bir grubun varligindan s6z edilmektedir. Ehl-i Stinnet kaynak-
lar;, Mislimanlarin hemen tamaminin imdmetin véacib olduguna inandigini,
ancak Haricilerden Necedat adli grubun bu genel goriise muhalefet ettigini kay-

%

1969, s. 115; Ctveyni, Kitdbu'l-irsdd (thk. Esad Temim), Beyrut 1985, s. 29. (Bundan sonra e/-Irsid
diye anilacaktur.)

° Sehristani, el-Milel, 1, 5.88.

10 Gazzali, el-Ikrisdd, s. 103; Ctveyni, el-Irsdd, s. 25.

" imametin gerekliligi ve ona nigin ihtiyag duyuldugu konusunda Mutezili bakig agisint yansitan bir
yaklasim igin bkz. Kad: Abdulcabbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse (thk. ve tkd. Abdulkerim Osman), Kahire
1988, s. 759-766.
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deder. Necedat grubunun imémetin gerekliligi konusundaki gorliginin ozeti
kisaca su sekildedir: Insanlar, aslinda bir imama yani devlet bagkanina ihtiyag
duymazlar; ¢inki Allah’in kitabini bilmektedirler. Bu nedenle nasihat etmek
yeterlidir. Gerekli gortrlerse insanlar aralarindan bir imam segerler. Ancak béyle
yapmalari zorunlu degildir. Dinl agidan im&meti vacib kilmaksizin, aralarinda
birbirlerine dogrulugu ve adaleti hatirlatmalari yeterli olur. Her insan, digeri gibi
takva ve ihlas sahibidir. O halde bir insani imam se¢mek, esit olduklari halde
aralarindan birini yticeltmek neden gerekli olsun ki¢ Insanin fitrati, dinler ve
seriatlar, imamin varligina ihtiya¢ duymazlar. Bedevilerin yasami, bir sultan ol-
madan diizenli olarak nasil devam ediyor¢®? biciminde dile getirilen argiman
imametin din ve insani tecriibe agisindan zorunlu olmadigini ortaya koymaya
caligir.

Necedat’in, imameti caiz kabul eden goriisti, yoneticiyi akil ya da din agi-
sindan zorunlu sayan genel goriisten birkag agidan ayrilmaktadir. Ik olarak, onla-
ra gore imdmet mutlaka olmasi gereken verili bir kurum degildir. Sanildig1 gibi ne
akil ve ne de din onun gerekliligine hitkmetmez hatta ihtiyag da duymaz."® Diger
yandan dinin amaglarinin, kaginilmaz olarak imametle gerceklesecegini ileri stir-
mek de yanlig olacaktir. Zira dinin de aklin da asil gayesi adaleti ve iyiyi yerles-
tirmektir. Insanlar bunu yapabilecek giice sahip bulunmaktadirlar. Bunu yaptik-
lar1 stirece herhangi bir imama ihtiya¢ duymayacaklar agiktur.

Necedat’in imadmet yaklagiminda géze garpan 6nemli nokta, dinin degerle-
riyle imamet arasinda koydugu ayrimdir. Buna gére degerler ile sosyal-siyasal bir
kurum olan imamet arasinda zorunlu bir bag yoktur. Imameti, dinin yiiksek
amaglarini gergeklestiren ¢nemli bir arag sayan yaklagima da ihtiyatla bakilmak-
tadir. Col yagaminda merkez! otoriteden ¢ok kabile karizmasi sorunlarin ¢6zimu
icin yeterli oluyordu. Bu nedenle kentlilere 6zgii olan biirokratik otoriteye toplu-
ca boyun egme davranigt gelismemisti. Onlarin temel gekinceleri, fitne ve karigik-
lik ¢ikmasi durumudur. Boyle donemlerde, insanlarin kendi aralarindan birini
imam segmeleri, kétiligun ancak bu gekilde kovulabilecegi gerekgesiyle caiz go-
rilmustir. Nitekim Necedit, adaletin ve huzurun imam olmadan tahakkuk et-
meyecegi durumlarda, imametin caiz oldugu géristint tagimaktayds.™

Her ne kadar Necedat’in imdmetin vuctbu hakkinda ileri stirdtigt goris,
bazi sosyal olgularin bir yansimasi ise de, genel sosyo-politik gerceklige uygun

12 Bg'ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail (6. 330/941), Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamit), Beyrut 1990, I, s. 189-190; Sehristani, a.ge., II, s. 37; Ici, el-
Mevélf fi Ilmi'l-Keldm, s. 396-398.

13 Haricilerin imAmetin gerekliligi hakkindaki gdriigleri ve degerlendi+rilmesi igin bkz. Abdurrdzik
Ahmed Senhari, Fikh'ul-Hildfe ve Tatavvuruhd (Arapgaya cev. Nadiye Abdurrdzik Senhdrd), el-
Hey'et'ul-Misriyye, 1989, s. 93-101.

14 Razi, Fahreddin Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin (606/1209), el-Erbain fi Usiil'id-Din,
Beyrut 1982, 5.256.
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dtigmedigi agiktir. Bir toplumda adalet ve huzur, kendiliginden ve dogal yollarla
gerceklesmez. Bu kavramlar salt dini ve manevi mahiyete sahip degildirler. Bun-
lar, sosyal ve siyasi diizeylerde toplumun hayatinda somut olarak temsil edilen ve
edilmesi gereken pratik iligkilerle, uygulamalarla ve alinan tedbirlerle korunurlar.
Dolayisiyla adalet, huzur ve dizen kavramlarini, toplumun en somut ve glgli
kurumu olan siyasal iktidar kurumundan kopuk tahayyil etmek gercekei bir
tutum olmayacaktir. Bu agidan Ehl-i Stinnet Keldmcilarinin, imdmetin aragsalli-
gin1 vurgularlarken sosyal kurumlarla degerleri birbirinden ayr diiginen yukari-
daki ttopik gortise (Necedat) cevap vermeye calistiklarini diistinebiliriz. Dinin
amaglarinin ancak iméametle (devlet bagkanligi) gerceklesebilecegini séylerlerken?
degerlerle kurumlar arasinda ayrilmaz bir bag bulundugunu fark etmiglerdir.
Sehristani, “Imdmet seriat agisindan vacib degildir. Ancak iimmet ondan yiiz cevirirse
kinamayi ve cezayr hak eder. O, insanlar arasindaki iliskilere ait bir istir. Eger insanlar
adaletli olsalar, iyilik ve takvada yardimlassalar, herkes kendi isiyle ve goreviyle mesgul
olsa, imama gerek kalmazd:.”*s der.

Goruldigt gibi Sehristani, imameti caiz géren goriis tarafindan kullanilan
argimanin ilk yarisini aynen alip kullanmakta, ancak onunla agikca celisen bagka
bir gortse ulagmaktadir. Imameti caiz gorenlerin akil ytriitmesi soyleydi: “Insan-
lar adaletli o/duklar: siirece bir imama (yonetici) ihtiya¢ duymazlar.”

5. SUNNi GORUSUN TEMELLENDIRILMESI

Sehristani tarafindan dile getirilen bu gorts, Stinni anlayista; “Eger insanlar
adaletli olsalards, imama ihtiya¢ kalmazd:” bigiminde diizenlenmigtir. Stinni akil
ylrtitme, kolaylikla fark edilecegi tizere, tarihsel tecriibenin gézleminden hareket
eder. Gercekten de adalet denilen kavram, her ne kadar insanin igsel olarak hisse-
debilecegi bir duygu ve &zlem olsa da, onun sosyal yasamda uygulanabilmesi
mutlaka bir politik glice ve rglitlenmeye ihtiyag duyar.

Nesefi (6. 508/1115) ve onun akdidine yazdigi serhte Taftazinl (6.
793/1390), imametin gerekliligini sosyal ve siyasi gereklilikler tizerinden temel-
lendirirler. Buna gére, Mislimanlar igin bir imdma mutlak surette ihtiyag vardir.
Masliman halkla ilgili dinf hitkiimlerin infazi, cezalarin tatbiki, digmanlara karsi
tlke sinirlarinin korunmasi, Mislimanlardan ordu tegkil edilmesi, vergilerin top-
lanmast, zorbalarin, soyguncularin ve egkiyanin denetim altina alinarak zulimle-
rin Onlenmesi, Cuma ve bayram namazlarinin eda edilmesi, insanlar arasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflarin ortadan kaldirilmasi, hukuk tizerine kaim olan gahitlikle-
rin kabuld, velileri bulunmayan kiiciik yastaki oglan ve kizlarin evlendirilmeleri

5 Gazzali, el-Tktisad fi'l-['tikad, s. 176; Sehristani, Nihayet/I-Tkddm fi Ilmi’l-Kelam, s. 482; Maverdi
(450/1058), Ahkdmu’s-Sultaniye (thk. Isam Faris Herestani), Beyrut 1996, s. 3; Ibn Haldun, (5.
809/1406), Mukaddime, Kahire tsz, s. 191.

16 Sehristand, Nihdyetu'I-Ikddm, s. 482.
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ve ganimet mallarinin taksim edilmesi gibi 6nemli hususlar imam sayesinde yeri-
ne getirilir.”

Tbni Haldun (6. 809/1406) un bu konudaki gértsleri daha sistematik ve tu-
tarlidir. Eserinde imameti vacib gérmeyenlerle bir polemige girmekte ve imdmetin
gerekliligini ortaya koyan bir akil yiiritme gelistirmekte ve 6zetle sunlar sGyle-
mektedir: Imam belirlemenin vacib olmadigini séyleyerek yénetimden kagmak
hi¢ kimseye yarar saglamaz; ¢tinki siz, dini ayakta tutmanin gerekli oluguna
inanmaktasiniz. Bu durumda onu ayakta tutacak olan bir yonetim ve otoriteye
ihtiyag s6z konusu olacaktir. Yonetim de, bir yoneticinin varligiyla gerceklesecek-
tir. Sonugta herhangi bir yodnetici belirlenmemis olsa bile, bir sekilde iktidarin
olugmast nedeniyle, uzak durmaya galistiginiz sey yine de gergeklesmis olmakta-
dir.’®

[bn Haldun, nassin imameti agikga emretmediginin farkindadir; ancak di-
nin, insanlarn i¢inde yagadig1 ve iktidar iligkilerinin hiikim strdigt somut bir
diinyaya seslendigini de gérmektedir. Bu yiizden o, din ile imamet arasinda kaba
ve dogmatik degil, ancak pratik ve kacinilmaz bir iligki bulundugunun altini ¢iz-
mektedir. Din salt yonetme igini kotiilemedigi gibi, yonetici olmay: da yasaklamig
degildir.” Onun kotiiledigi, yonetimden dogan kot davraniglardir. Buna kargin
din, yine yonetimin yerine getirecegi adalet, insaf ve dinin savunulmasi gibi iyi-
likleri de dvmistiir.

Fahreddin Razl (6. 606/1209) imamette aslolan seyin, insanlardan zarar
savmak oldugunu belirtir. Gigla bir lider oldugunda insanlar onun eline digme-
mek icin kotiiliiklerden uzak durma konusunda daha dikkatli olacaklardir. Insan-
lardan zararin savilmast ve kotiliklerin dnlenmesini, imadmetin gerekliliginin
temeline yerlestiren Fahreddin Razi'ye gore, akla dayananlar icin akil, nassa da-
yananlar i¢in de nass imameti gerekli kilar.?

Ehl-i Stnnet Keldmcilar: ve hukukgulari, imadmetin gerekliligi konusunu ele
alirlarken kendi dénemlerinde yaygin olan kavramsallastirmalara bagvurmuglar-
dir. Ornegin; [bn Teymiyye (6. 728/1328), imametin gerekliligi konusunu “vucibu

17 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymtin b. Muhammed (8. 508/1115), Metnu’l-Akdid, s. 3. Taftazdni, Serhu’l-
Akdid baginda, Istanbul, 1310. Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-Akdid, s. 326, 327.
Pezdevi de imdm tayin etmenin diger farzlara éncelikli bir is oldugunu, Hz. Peygamber vefat edince
Miislimanlarin diger tiim igleri birakip bir halife tayin etmekle ugrastigint belirtir. Toplumda dini
ve diinyevi pek ¢ok isin ancak imamla yerine getirilebilecegini vurgular. Bkz. Pezdevi (6. 493/1099),
Ebt Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akdidi, (cev. Serafettin Goélciik), Istanbul 1980, s. 268. Ebu’l-
Muin en-Nesefi de Tabsira’sinda imametle ilgili konulara genis yer ayirir. Imametin gerekliligi hak-
kindaki gortigleri igin bkz. Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din (thk. ve tlk. Hiseyin Atay, Saban
Ali Dtzgiin), Ankara 2003, II, s. 431, 432.

18 fbn Haldun Mukaddime, 11, s. 576.

19 {bn Haldun, a.g.e., s. 161.

2 Razi, Ebt Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin (6. 606/1209), Keldm'a Giris-el-Muhassal (cev.
Huseyin Atay), Ankara 2002. Ayrca bkz. Razi, Kitdbu'l-Muhassal, (tkd. ve thk. Hiseyin Atay),
Mektebetu Dari't-Tur4s, Kahire 1991, s. 574.
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ittihdzi’l-imdre” baglig1 altinda inceler. Insanlarin iglerini tistlenmek ve onlari yo-
netmek anlamindaki veldyetin, en biiyiik dini farzlardan oldugunu belirten Ibn
Teymiyye, dinin ancak onunla ayakta durabilecegini sdyler. Ardindan dinf olma-
yan bir delille velayetin lizGmunu temellendirmeye calisir. Bu delil, insan tecrii-
besine dayali gézlemlerden elde edilir: Insanlar ihtiyaglari ve cikarlar geregi bir
araya gelirler ve bir topluluk olustururlar. Topluluk yasantisi ise mutlaka dtzen-
leyici ve emredici kudrete sahip bir bagkanin bulunmasini gerektirmektedir. Tec-
riibeye dayanan akli delili, tig kisi yolculuga ¢iktiginda, aralarindan birinin onlara
bagkanlik yapmasi gerektigini belirten rivayetle destekler.”

lyiligi emredip kotiliikten sakindirmanin, Kur'an'in en 6nde gelen emirle-
rinden biri oldugu bilinmektedir.? Bu ytikimltligin yerine getirilmesi ise kuvvet
ve imdretle (emirlik) mumktndtr. Cihad, hacc, Cuma ve bayram namazlari, ce-
zalarin uygulanmasi, adaletin saglanmasi gibi dini emirler ancak imaretle uygula-
nabilecek iglerdir.”® Imaretin icerdigi kuvvet kullanma hakki ve cebr uygulama
yetkisinden dolay1 sultan, tanrisal bir gii¢ seklinde algilanmustir. Nitekim Ibn
Teymiyye, iméretin din igin gerekli bir kuvvet oldugunu sdyledikten sonra, 'Sul-
tanin Allah'im yeryiiziindeki golgesi' oldugunu belirten rivayeti hatirlatir.”

Civeyni (6. 478/1085) imamet hakkindaki sdzlerin itikadin asillarindan
olmadigini tekrar ederken Stinni gelenegine uyar ve imamet konusuna uzak dur-
manin beraberinde iki mahzuru getirecegini vurgular. Ilki taassuba saplanarak,
hak sinirini agsmak, digeri ise ictihad konusu olan ihtimalli meseleleri, kat'l ve
kesin meselelerle karigtirmak.” Nitekim Ciiveyni, imamet meselesine girmesinde-
ki amacinin, kesin ilkeleri ictihddi olanlardan ayirmak oldugunu sdyler.?

Ehl-i Stnnet Keldmcilarinin im&metin gerekli olusuyla ilgili gértslerinin
olgun ve sistemli seklini Gazzali’de goriiyoruz. Gazzali, bir seyin vacib olugunun
ancak dinle bilinebilecegini belirttikten sonra, imam tayin etmenin yararlarini ve
imamin yoklugunun yol acgacagi zararlarinin akil yoluyla bilinebildigini soyler.
Dinin maksatlarinin gerceklesmesi bir imamin varligina bagliyken, imamin ol-

2 fon Teymiyye (728/1328), es-Siydse(t) es-Ser'iyye fi Islahi’r-Raf ve'r-Raiyye (ngr. Muhammed Hilmi
Minyevi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Misir 1955, s. 161. Rivéayetin gectigi kaynak i¢in bkz. Ebt David Es-
Sicistani, Stleyman b. el-Es’as b. el-Ezdi (6. 275/883), Siinenii Ebi David (nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), Daru Thyai’s-Stinneti’s-Seneviyye, 111, hadis no: 2608 ve 2609, s. 36. Ayri-
ca bkz. Muhammed Egref b. Emiru’l-Azim Abadi, Avnu’l-Ma’bid ala Siineni Ebi Daviid (thk. ve tkd.
Réid Sabri b. Ebi Ulfe), Beytu Efkari’d-Duveliyye, Amman tsz.

22 L okman 31; A'raf 164; Al-i Imran 104, 110; Nisa 114; Tevbe 71.

%8 Mutezile Kelamcilart da imamete nigin ihtiyag duyuldugunu temellendiritlerken, benzer bir mantik
kullanmaktadirlar. Bkz. Kadi1 Abdulcabbér, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 750.

% fbn Teymiyye, a.ge., s. 162. Rivayetin gectigi kaynak icin bkz. Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b.
Huseyn, Suabu’l-iman, I-V1I, Beyrut, 1410, VI, 15, hadis no: 7369; VI, 17, hadis no: 7372; Beyhaki,
es-Sunenu’l-Kubrd, 1-X, Mekke, 1994, VIII, 162, hadis no: 16427.

2 Ciiveyni goyle der: “el-kavlu fi'l-imame(t) el-keldm fi haza’l-bab leyse min ustli’l-’tikad”, Ciiveyni,
el-Irsad, s. 345.

% Ciiveynti, a.g.e., s. 345-346.
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mamas!t durumunda din de zarar gorecektir. Dinin maksatlariyla, imdmet arasin-
da zorunlu bir amag-arag bagintisi kuran Gazz4li'nin, imametin dolayli olarak da
olsa dinen vécib oldugu sonucuna ulastig1 goriilmektedir. Ona goére hem akil hem
de din, imdmetin vacib olugsunu ortaya koymaktadir. “Din islerinin diizeni ancak
diinyanin diizeniyle, diinyanin diizeni de ancak kendisine itaat edilen bir imamn varli-
giyla gerceklegir.””

Imameti caiz sayan goriis ne demek istiyordu¢ Kaynaklarda bu gruplarin
goriiglerinin delillerine ulagmak mimkiin olmamaktadir. Geleneksel Stinni yazar-
larimizin, meseleleri etraflica ele alip tarafsiz bir gekilde tiim gorisleri konustur-
mak gibi bir kaygilar oldugunu séylemek zordur. Amaclart kendi mezheplerinin
goriiglerinin dogrulugunu ortaya koymakti. Bu bakimdan imamet konusundaki
muhalif gortigtin delillere ve delillerin arkasindaki mantiga ulasmak sosyo-
psikolojik analizleri gerektirmektedir. Imametin vacib olusunu reddeden gruplar,
buna isaret eden agik bir nassin olmadigindan hareket ediyor olmaliydilar. Zira
eger imdmet vdcibtir, deniyorsa, bu iddianin dayandigi iki argiman olabilirdi:
Imamet ya aklin ve insani sosyal deneyimin geregi vacipti ya da din agisindan
vacipti. Din agisindan vacib olmasinin anlami, imameti emreden agik bir nassin
bulunmasiydi. Oysa nass bu konuda agikca ve dogrudan, onu kastederek imameti
vacib kilmiyordu. Dolayisiyla imémetin vacib oldugunu soylemek, buradaki
vuclbu, terk edilmesi durumunda giinaha digtlen bir gereklilik olarak anlama
imkanini ortadan kaldirmaktadir.?

Imametin  caiz  olmasinin  anlami; Sari’ tarafindan  imAmetin
farziyyetini/vuctbuyyetini belirten kesin bir dini emrin olmamasidir. Bu durum-
da, insan ya da toplum kendi tercihine, gériigsline ve tecriibesine gére davranmak-
ta 6zglr olmaktadir. Bu noktadan sonra imdmetin gerekliligine inanip ona gore
davrananlarin ya da aksi goriige baglanip ona gore yasayanlarin durumlari, nass
karsisinda dinf bir sorumluluk ifade etmekten ¢ikiyordu.

6. TARTISMANIN SOSYO-POLITIK ARKAPLANI

Keldmcilarin imémet terimiyle ele aldiklart siyasi iktidar konusu, teorik
olmaktan daha ¢ok fiili/olgusal bir durumdur. Deger yargilari ve ideolojiler kadar
yaganan sosyal gerceklikle de yakin ilgisi olan bir konudur. Bu nedenle iktidarin
bir insan toplulugu igin gerekliligi sorunu, varsayimlara dayali diigincelerden
ziyade, pratik ve pragmatik bir diizeyde ele alinmak durumundadir. Bu pratik ve
pragmatik zemin, insanin tarihsel ve toplumsal deneyimler alanidir.

7 Gazzali, el-lktisdd, s. 176.

%8 Abdulcabbar, imamet konusunda agik ya da gizli her hangi bir nassin bulunmadigini belirtir. Ona
gore bu konuda bir nassin bulunmast, farkli diistincelerinden dolayt kisilerin kiiftirle ithamini getirir.
Mutezile Kelaminda imamet, emr-i bi'l-marif ve nehy-i ani’l-miinker ilkesi kapsaminda ele alinmigtir.

Bu iki konu, birbirini tamamlayan ayrilmaz birer biittin olarak degerlendirilmistir. Bkz.
Abdulcabbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 741-749.
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Siyasal ve teolojik kamplagmalarin hentiz netlesmedigi ilk dénemde gore-
celi olarak bir serbestlik havasi vardi. Bu ortamin en belirgin vasfi, hem teolojik
hem de siyasal imkénlarin ve alternatiflerin varlig1 gergegini tagimasidir. Ancak
zamanla siyasl dengelerin oturmasina bagli olarak, merkezi akil tarafindan bazi
imkénlarin gerceklesmesi olanaksizlastirildi. Dolayisiyla teorik olabilirlik, sosyal
ve tarihsel etkenler dogrultusunda daraltilmig oldu.

[k Misliiman toplumdaki 6zgiirliigiin sinirlarini géstermesi bakimindan,
Kur'an metninin agikga haram kildig1 seylerin diginda kalan her seyin Islam olarak
kabul edildigini belirtmek yeterlidir. Hukuksal anlami sonradan “esydda aslolan
ibdhadir.” ilkesiyle kodifiye edilen bu durum, uygulamada ve sosyal iligkilerde
“metne lafzen uygun olma” dlgUstint degil, “metne agik¢a aykirr olmama” rahatligini
ve genisligini anlatmaktadir. Agiktir ki, davraniglarda “aykirs olmama” hususunun
gozetilmesi, “uygun olma” zorunlulugundan daha genisce bir alana isaret etmekte-
dir. Bunun siyasal anlami da, yonetim iglerini diizenleyen hazir bir diizenlemenin
nasslarda yer almadig seklindedir. Gergekten de, Miislimanlari herhangi bir yo6-
netim bi¢imine sarilmaya ¢agiran agik ve belirgin bir nass bulunmadig gibi belirli
bir yénetim biciminden men eden herhangi bir nass da yoktur. Iste bu durum,
Islami firkalara mensup bazi kimselerin mutlak surette halifeye, dolayistyla dev-
lete ve bir devlet bagkanina ihtiyag olmadigini séylemelerine neden olmustur.
Herkes dini agidan kendi tGzerine diigeni yaparsa, bir yoneticiye ihtiya¢ kalmaz-
di.®

Islam’in Arap yarimadasinda ortaya gikmasi olgusunu, sadece yeni bir di-
nin dogusu olarak nitelemek eksik olacaktir. Islim’in 6ziine iligkin kanaatler her
ne olursa olsun, Islam’in ilk donemlerine olgusal bir agidan bakan bir arastirmaci-
nin gorecegi tablo bellidir. Kendini éncelikle bir inang olarak sunan Islamiyet,
Arap yarimadasinda inkdrt mimkiin olmayan bir sosyo-politik degisimi basardi.
Eski kabilevi diizenlemelerin zayiflayarak daha genis kapsamli bir otoriteye bo-
yun egmeleri streci, kurumsallasma sorununu da beraberinde getirdi. Yeni ihti-
yaglar karsisinda eski ¢oziimlerin ve yapilanmalarin séyleyecek bir seyleri kal-
mamigtl. Burada yeni zihinsel ve siyasal gelismeler karsisinda, eski diizenin yeni
sosyal ihtiyaglar1 karsilamada yetersiz kaldig1 agikca gorulir.

Hz. Muhammed'in fiilen tstlendigi yoneticilik ve liderlik tecriibesi, Arap
yarimadasinda yeni bir siyasi iktidar modelini temsil ediyordu. Araplar, karizma-
dan ¢ok kabileye 6nem verirlerdi. Oysa Hz. Muhammed'in yasamiyla glindeme
gelen risélet, dogal olarak maddi ve manevi boyutlar igeren kapsamli bir liderlik
algisini ortaya koymustur. Ancak riséleti bir kurum olarak nitelemek, en azindan
Ehl-i Stinnet Keldm: agisindan uygun olmayacaktir. Cinkt kurumlarda goriilen

%9 Cabiri, Muhammed Abid, Isldm Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, (gev. Ali Thsan Pala, Mehmet Sirin
Cikar), Kitabiyat Yay., Ankara 2001, s. 84.

30



Ehl-i Stinnet Kelam’inda Siyaset Anlayisi 31

devamlilik risalette goriilmez.*® Gergekten de Stinni Keldminin en belirgin basari-
larindan biri; risdlet kurumunu teolojik ve tarihsel bir gerekge olarak kullanarak,
ondan yari dinsel yari politik bir liderlik algisi tireten ve sonradan da ona ebedilik
kazandiran $il Keldmina karsi ¢ikmasi ve risdletin dinsel islevinin sona erdigini
ilan etmesidir. Stinni sdyleme gore halifeler Hz. Muhammed'e siyasal olarak hila-
fet ederler. Dolayisiyla isgal ettikleri makam, her ne kadar dinin amaglarinin ger-
geklestirilmesi igin zorunlu ise de il4hi ve kutsal bir nitelik tagtmamaktadir.

Hz. Muhammed’den sonra ortaya ¢ikan sorun, pratik anlamda siyasi ikti-
dar1 bir kurum olarak yapilandirma sorunuydu, denebilir. Siyasi iktidar bir kez
tecriibe edildikten ve yararlar goruldiikten sonra, geriye adim atilmast diigtint-
lemezdi. Dinin bu konuda agikga bir nass igermeyisi, siyasi iktidara duyulan ihti-
yacl ortadan kaldiramazdi. Ctnkd sorun acil, pratik ve hemen ¢oztimlenmesi
gereken bir sorundu. Nitekim genel olarak Ehl-i Stinnet keldmcilari, imametin
temel bir inang konusu olmadigini ve bu konuda agik ve kesin bir kanaate varma-
nin gerekmedigini ancak bu konuyu bilmeyenin, bilenden daha fazla tehlikelere
maruz kalacagini séylemiglerdir.® Su hélde, imdmetin yani en genel anlamiyla
yonetimin bir toplum igin gerekliligi, ne dinsel ve ne de akli bir gerekliliktir, belki
de her ikisinden de 6ncelikli olarak, sosyal ve begeri bir gerekliliktir.

Vahiyler yoluyla bilgilendirilmeden 6nce de toplumlar iktidar iligkileri tire-
tiyordu. Basit ya da karmasik, bir iktidar mekanizmasi tiretmemis insan toplulu-
gu hemen hemen yok gibidir. Din, getirdigi inan¢ ve digtince ilkeleriyle hem var-
liga hem de sosyal yasama yonelik bakig agilarini kokten degistirdi. Bu arada ikti-
dar kurum ve kavramina bakista da yeni bir degerlendirmenin imkanlarini zorla-
dig1 sdylenebilir. Dinler, hi¢ kuskusuz bu etkiyi bazen direkt bazen de dolayli
olarak ortaya koymusglardir; ¢tinki degerler sistemi degisen, kendini ve varligi
artik farkl bir agidan algilamaya baglayan bir toplumda er ya da geg bir iktidar
sorununun yasanmast mukadderdir. Zira koklt degisimden tim kurumlar gibi
iktidar kurumunun da etkilenecegi acik bir sosyolojik gergektir. Bu degerlendir-
memizi kanitlamak tzere, her ¢ btytik dinin dogusunda yaganan sosyo-politik
calkantilart hatirlamak yeterlidir.

Islam dininin, sosyo-kiiltiirel agidan bir yagam bicimi olarak koklesmesi sii-
recinde, iktidar sorununun da imdmet ad1 altinda tartigilmasi olgusu, anlagilabilir
bir gelisme olsa gerektir. Ancak onemle fark edilmesi gereken gercek sudur:
Imamet tartigmalarina katilan ve goriig belirten taraflar, ya kendi yasam bicimle-
rini gegerli kilmaya caligmiglardir, ya da en azindan soyledikleri s6zlerin gerisinde,

% Ali Abdurrazik, "Misliimanlarin peygambere olan itaatlerinin, itikdd ve iman itaati oldugunu;
hiiktimet ve saltanat itaati olmadigin" sdylemektedir. Ali Abdurrazik, Isldn'da Iktidarin Temelleri,
(cev. Omer Riza Dogrul), [stanbul 1995, 5. 102.

31 Sehristand, Nihdyetu'l-Tkddm, s. 278; Ctveyni, el-Irsid, s. 345; Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 271.
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belirli bir yasam bi¢iminin ve siyasi tercihin, kendini teolojik dille sunmast s6z
konusu olmusgtur.

ol yasaminin kogullarini igsellestirmis olan bedevilerin kendi sade, esitlik-
¢i ve farklilagmamig yagsam bigimlerinden hareketle, imamin bir toplum icin aklen
ya da dinen zorunlu olusunu savunan goriise karsi ¢ikmalari yine kendi deneyim-
lerinden kaynaklanmaktadir. Col yasaminin sadeligi, durgunlugu ve dogal istikra-
r1, bir iktidarin varligini gereksiz kilabiliyordu. Zira ¢6l yasami, kendi basit fakat
kat1 kurallariyla akip gidiyordu. Yasanan ve yasanmast muhtemel sorunlar ve
bunlara karsi ne yapilmasi gerektigi az ¢ok belli oldugundan, uzunca disiinmeye
ve dikkatli kararlar almaya gerek yoktu. Col yasami kendi bilgeligini de tiretmisgti.
Onlarin, kabilenin ortak iradesine ve karizmasina duyduklari asiri gliven de bun-
dandi. Bu yagam tarzi i¢in, iktidarin gértinmezligi formundan sz etmek gereke-
cektir. Tktidar tiim bir kabile bireylerine dagilmis ve her birey tarafindan esit se-
kilde temsil edilen, ortak ve gayri sahsi bir giictii. Kentte goriilen siyasi, kabilevi
ve ekonomik farklilasma, ntifus hareketliligi, ticari ve kilttirel hayattaki canlilik
ve tim bunlarin getirdigi sorunlar, iktidarin gerekliliginden yapilanmasina degin
pek ¢ok yeni ve koklt sorunu da beraberinde getirdi. Eski bir ¢6ztim olan ve artik
sosyal-pratik gecerligini yitirmis olan ¢6l yagami merkezli iktidar yaklagiminin
tepkiyle karsilanmasi dogaldi.

Imameti vacib sayan gériisiin Ehli Stinnet Keldminda yer bulmasinin al-
tinda yukarida belirttigimiz sosyal gelismenin yattigini santyoruz. Bu, sosyal ve
siyasi kurumlarin kendi megruiyet zeminlerini tegkil etme siirecidir ayni zaman-
da. Ancak bu siireg, Kelami tartigmalar boyunca dini/teolojik formda ilerlemistir.
Neticede, imametin vuctbu bir ilke olarak Ehl-i Stinnet keldm sisteminde yerini
almigtir. Ehl-i Stinnet Keldmcilari, imameti vacib sayan tim goriiglere kapilarini
a¢muglardir. Bu nedenle imametin vacib olugsunu ortaya koyan hem akli hem de
sert deliller kabul gérmusttir.®? Bunu Misliman toplumun iktidarin kokeni ve
mesruiyeti sorununu bir daha giindeme gelmesini ¢nleyecek bicimde ¢6zmeye
duydugu ihtiyaca bagliyoruz. Giiglt, birlestirici ve etkin bir yoneticiye duyulan
ihtiyacin godlgesinde yapilan imdmet tartismalari, merkeziyetci bir ¢dziimle son
buldu.

Imametin vuctibu ve kokeniyle ilgili tartismalarin oldukga pratik bir ze-
minde yapilmasina ve iktidar merkezli sonu¢lanmasina bagl olarak, Misliiman
dinyada siyaset hep iktidar odakli bir mesele bigiminde algilana gelmistir. Miis-
ltmanlar, devlet ve iktidar konusunu strekli olarak merkeziyetci agidan diistindii-
ler.® Bu nedenle, toplum merkezli bir siyaset anlayisinin 6ntindeki engelleri ve
Misliman toplumlardaki direng odaklarini tanimaya calisan bir distintirln,

82 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 11, s. 96; Gazzald, el-Iktisad, s. 197; lon Haldun, Mukaddime, s. 142; Ibn
Hazm, el-Fasl, IV, s. 177.
83 Arkoun, Tarih Felsefe Siyaset Uzerine Konusmalar, s. 96.
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sorunun tarihsel ve Keldmi kokenlerine kadar inmesi gerekecektir; ¢tinkii sorun,
basit anlamda bir kurumsallagma ve sekil degistirme sorunu degil, kokli bir zih-
niyet ve algilama sorunudur.

7. “IMAMET ILAHI LUTUFTUR” GORUSU

Klasik Kelam literatiirlinde, im&meti bir lituf olarak degerlendiren farkli
bir gortis daha vardir. Lituf, sézlikte istilah anlami agisindan fiilde bagariya
ulagsmak, yani et-tevfik fi’l-fi’l olarak verilir.3* Lituf doktrinini ortaya atan Sia ve
Mutezile Keldmcilarina gére imam tayin etmek bir lituftur. Her latuf gibi imam
tayin etme lutfu da Allah’a vacibtir.®

llahi lituf temasi, Sii ve Mutezili diigtincede 6nemli bir yere sahiptir.
Imameti ntibtivvetin bir devami gibi géren Sia ile Mutezile’den bazi keldmcilara
gore, peygamberler nasil Allah tarafindan segiliyorlarsa, imamlar da ayni sekilde
Allah tarafindan segilmektedirler. Onlarin adalet kurami, yerytUziinin ilahi reh-
berlikten yoksun kalamayacagini dngérmektedir. Peygamberlerin sonuncusu olan
Hz. Muhammed’den sonra da ilahi rehberlik gérevini imamlar tistlenmis oldular.
Bu nedenle imamet, 6zellikle Sia keldminda salt bir akaid konusu olarak anlagil-
di.%

Sit Keldmcilar, imameti timiyle Allah’in iradesine bagl bir konu olarak
gorduler. Onlara gore konu, ilaht adalet ve ilahi lutufla® ilgili ¢ok temel bir itikad
konusuydu. Bu ylzden insanlarin igtihadlarina birakilamazdi. Sia’nin, imameti
Allah’a vacib kilan gortistine Ehl-i Stinnet Keldmcilari, Sakife toplantisinda 6ne
stiriilen farkli goriigleri de hatirlatarak kargt ¢ikmuglardir. Ornegin Razi; “Imam
tayin etmek Allah’a vacip olsayds dyle yapards. Halbuki boyle yapmamistir ® der.

Imametin, Allah’a vacib oldugu argiimani, yénetim sorununa karst belirli
bir yaklagimi getirir. Bu yaklagim yonetim sorununu dogmatik bir séylem gerge-
vesinde nubtvvete eklemlemeyerek, onun beseri yonlerini ve boyutlarini gérmez-
den gelmeye caligmaktadir. Eger yonetim meselesi insani yonlerinden soyutlan-
mis, ilahi alana ait ve kutsala 6zel bir konu oluyorsa, zorunlu olarak insan aklinin
da sinuirlart digina gikarilmis demekti. Imametin bu denli idealize edilmesi yaganan
gerceklerle bagdasmamigtir. Nitekim bu nedenle olsa gerek Sia, imdmet doktrinini
imamin masumiyeti ve imamin gayb: bilmesi gibi ek mitoslarla takviye etme
ihtiyaci hissetmistir. Zira siyasi yonetim gibi sosyal ve begeri etkilesimlere olabil-
digince agik bir konuyu idealize ederek gercek gtic iliskilerini gézlerden uzak tut-
mak, kapsamli ve zorlamali, otoriter bir 6greti inga etmekle mimkindur.

% Tbn Manztr, Lisanu’l-Arab, X1, Beyrut 1990, s. 228.

%5 Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetu'l-lmame(t), Beyrut 1991, s. 72.

% Kuleyni, Ebu Ca'fer, el-Usil mine'l-Kafi, Beyrut 1401, 1, s. 168.

% Mutezile’den Kadi Abdulcabbar, imametin, bir yéniiyle ilaht litufla ilgili bir konu oldugunu diigi-
nir. Bkz. Serhu'l-Usili'l-Hamse, s.751.

38 Razi, el-Erbain, s. 428.
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Buna kargin Ehl-i Stinnet’in yaklagimi, daha gergekei bir temele oturmak-
tadir. Ehl-i Stinnet Keldmcilar1 imdmetin teorik yontiniin yani sira pratik yéniine
de ilgi duymusglardir. Ancak Ehl-i Stinnet’in bu tutumunun agir1 bir uca dogru
zorlandig1 da gortilmektedir. Bu asir1 ug, realiteye teslim olmak ve siyasal séylemi
gerceklige uyacak sekilde diizenlemek yoniinde geligmistir. Ornegin, kahr ve istila
yoluyla da imdmetin mimkin oldugunu sdylerlerken nerede durduklari pek belli
degildir. Onlar bu iddialarinda bir Keldmcidan daha gok bir hukukeu ya da bir
vak’antivis gibi konugurlar.®

8. SUNNI IKTIDAR ANLAYISININ SORUNLARI

Ehl-i Stinnet siyasal soyleminin, mevcut durumun kaginilmazligini teolojik
bir forma baglamasi, iki argliman Gzerinden gergeklesmektedir:

a) Selefin dogru ve saglam yolundan ayrilmanin sakincali olusu: Ehl-i Stin-
net i¢inde bu gorisi dile getirme noktasindaki tegebbisler biiytik oranda Hanbell
ekoltine aittir. Bu selefl damar, teolojik tutuculugun Onciisti olma niteliklerine
uygun olarak, dinde ve siyasette selefin yolundan ayrilmamayr savunmustur.
Boylece bir tir siyasi muhafazakarlik gli¢ kazanmugtir. Sultana ve hitkiimdarlara
karst isyan etmenin yasaklanmasi da bu egilimin en belirgin goriint{isi haline
gelmistir. Isyan1 kétiileme ve ondan men etme konusunda, Selefiye'nin referans
ve atif sorunu bulunmamaktadir. Zira Selefiye'nin érnek ve model olarak sundu-
gu selef arasinda, iktidara isyan etme gibi bir egilim bulunmamaktadir.

b) Isyanin fitneye yol agacagi korkusu: Sultani diizeltmek ya da azletmek
amaciyla silahli isyan baglatmanin daha kott sonuglara yol actigi, Ehl-i Stinnet
distintrlerinin géndermede bulundugu temel gerekge olagelmistir.*

Ehl-i Stinnet disiiniirlerinin mevcut durumu korumadaki israrlari, daha
derinlerde yer alan bagka bir teolojik tartigmanin kékenleriyle siki bir iligki igin-
dedir. Bu, iyinin ve kéttintn bilgisine ilahi bilginin katkisi olmaksizin ulagilip-
ulagilmayacagiyla ilgili olan klasik Keldm literattirinde, Husn ve Kubh meselesi
olarak bilinen konudur. Ehl-i Stinnet genel olarak, dini bir bilgi olmadan iyinin ve
kottntin bilgisine sahip olamayacagimiz gériisindedir. Bu tutumun temelinde,
akla karst duyulan derin kusku ve gtivensizlik ile her tturlt muhalefeti, teolojik

% bnu’l-Kayyim el-Cevziyye, imaret ve hitkm konularini ele aldigi mistakil eserinde, siyaseti zalim ve
adil olarak iki kisma ayirir. Oyle gortltiyor ki fukahd, imdmetin gerekliligini pek tartigmamaktadir.
Aksine imametin gerekliligini bir veri olarak ele alip, daha pratik meseleleri tartigmaktadirlar. Orne-
gin el-Cevziyye, eserinin bir boliimiinde, saltanatla yonetmenin cdiz olusunu degerlendirmektedir.
Bkz. Semsuddin Muhammed b. Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-Hiikmiyye fi's-Siydseti's-Ser'iyye,
Matbaatu'l-Adab, Misir 1317, s. 12-15.

40 Taftazani, gtinahkarligi nedeniyle devlet bagkaninin nicin azledilemeyecegini aciklarken sdyle der;
'Tmam fiski nedeniyle azledilemez. Ilk dort halife doneminden sonra, imamlar ve emirler arasinda
fisk ve glinah gikmis ve zultim yayimuist1. Selef onlara itaat etmis, onlarin izniyle Cuma ve bayram
namazlarini kilmig ayaklanmaya girismemiglerdir.' Bkz. Taftazani, Keldn [lmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-
Akdid, s. 325, 326.

4 ict, Mevékf, s. 396.
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diizeyde yanliglama egiliminin izleri fark edilebilir. Bu baglamda hiisn ve kubh,
adalet ve zulm, hayr ve ser kavramlarinin aklin kendi imkanlariyla da anlamlan-
dirilabilecegi tezinin kabulti, daha yiiksek bir adalet ve dogruluk fikrinden hare-
ketle, mevcut iktidarin mesruiyetinin ve tasarruflarinin sorgulanabilecegi ihtima-
line igaret etmektedir. Mevcut durumu anlamlandirmaya yonelmis bir uyum ve
istikrar teolojisinin, aklin alanini daraltmak tizere geriatin ve onun gergek izleyici-
si sayilan selefin otoritesini merkeze almasi tutarlidir. Zira selefin, siinnetin y-
celtilmesi ve buna karsilik aklin alaninin daraltilmasi girisiminin temelinde, mu-
halefetin beslendigi kuramsal ve teolojik kaynaklari kurutma gabasi yatmakta-
dir.#? Imamet ve hilafet konusunda goriis belirtmis ve eser vermis olan Ehl-i Stin-
net ulemasinin genelde en belirgin tercihi, iktidar merkezli bir teoriden yana ol-
mugtur. Onlarin arzusu iktidann strekliligiydi; ¢tinkd istikrari, iktidarin ayakta
kalmasinda gortyorlardi. Buna baglt olarak Stinni siyasal yaklagim, iktidardan
birincil gérev olarak givenligin saglamasini talep edegelmigtir.*

Tarihsel agidan bakildiginda, Stnni siyasal bilincin ideal ile realite, din ile
siyaset, deger ile olgu arasindaki fiill ¢atigmanin farkinda oldugu gortlmektedir.
Stnni distindrlerin bu ¢atigmayi telif ya da rasyonalize etmek lizere sergilemis
olduklar1 yogun mesai bilinmektedir. Ozellikle gii¢ ve giivenlik ilkelerinin, adalet
ve dindarlik ilkesine tercih edilmesindeki gerekceler ortadadir. Bu tutum yoneti-
min, her tlr elegtiri ve kendisine yoneltilecek muhalefetin Gtesinde bir yere yer-
lestirilmesine yol agti. Sultan sorgulanamiyordu. Bu hem pratik agidan imkansiz-
di, hem de Stinni siyasal sdylem teorik agidan bunu olumsuzluyordu. Bu noktada,
imamin geriat1 uygulamakla gorevli oldugu distintlebilir. Ancak imamin geriat1
uygulamakla ytikimlt olusu nosyonu, onun iktidarini sinirlamak ve elestiriye
agmak yerine tam aksi bir iglev gérmis ve htkiimdarlara tarih boyunca ihtiyag
duyduklar megruiyeti sunmustur.

Diger yandan Ehl-i Stinnet siyasal geleneginde, imadmin dine ve adalete ay-
kir1 davranmasi halinde onu dtzeltecek somut bir mekanizmaya ya da caydirict
bir 6nleme rastlanmaz. Allah ve ahiret korkusu hatirlatilir. Stinni siyasal kaltir-
de, yoneticinin haksizliklari ve adaletsizliklerinin yol agacagi kotulikler yerine,
yOneticiye isyan etmenin yol agacag: kéttliiklerin sunumu agik olarak yer almak-
tadir.* Insanlarin, kendi 6zel yasamlarinda sergiledikleri ve diger insanlarin hakla-
rin1 zedelemeyen hatalart konusunda ahlaki uyarilarda bulunmak anlagilabilir
seydir; ancak imamin gorevini kétiiye kullanmast halinde ahlaki dgiitlere sigin-
mak gercekgi degildir. Isin bu kadarini elbette ki eski kelamcilar ve fikihgilar da

# Tbn Teymiyye, es-Siyasetu's-Seriyye, s. 10-11; Tonu’l-Kayyim el-Cevziyye, [lamu’l-Muvakkiin, 111, s. 3-
6; Ici, a.g.e., s. 396,397.

* Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, el-fktisad fi'l-I'tikdd, Beyrut 1998, s. 147-148; Ibn Teymiyye, a.g.c.,
s. 23; Ibn Haldun, Mukaddime, 11, s. 235-238; Maverd?, Edebu’d-Diinya, s. 115.

# Tonu'l-Kayyim el-Cevziyye, ['lamu’l-Muvakkiin, 111, s.3-4: Taberi, Tarih, s. 342; Gazali, el-Iktisid, s.
201; Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-Akdid, s. 186.
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dtgtinmiig olmalilar. Ne ki, su kadarini sorma hakkimiz da vardir: Diger kultiir-
lerde siyasal kulttrde bir gelisme gergeklesmis iken neden Misliman diinyada
hala eski siyasal kiilttir bu kadar giiglidiire Insanlar neden hala kabile, agiret ve
ganimet ekseninde kurgulanan formunun disinda daha farkli bir politik iligki
modeli tahayyul edemiyoré¢

Islam siyaset geleneginin ilk dénemlerindeki sosyal belirleyicilerini incele-
yen Cabird, ‘sirict saltanat’ yonetiminin ortaya ¢ikmasini fitnenin bizzat kendisi
olarak degerlendirir. Ona gore Hz. Peygamber’in vefat: sonrasinda ortaya gikan ve
Maslimanlar tarafindan bir tirlt doldurulamayan yasal bosluk, ti¢ maddede
toplanabilir. Bunlar;

1. Yoneticinin segilmesi konusunda genel anlamda benimsenen agik bir
yontemin ortaya konulamamast.

2. Yoneticinin gorev stresinin belirlenememesi: Bilindigi gibi ilk dort hali-
fenin gl gorev basindayken oldurtlmiuslerdi. Araplarda siyasi bir gelenek vardi.
Yoneticilerine “emir” unvanini takarlardi. Emir, savaglari yoneten kisi anlamin-
daydi. Savaglarin yogun oldugu bir cografyada yoneticilerin can gtvenliklerinin
olmadig ve sik sik emir degistigi bilinmektedir. Gorev stiresinin tayin edilmeme-
sinin gerisinde boyle bir durumun yattigr gértlmektedir. Bu, sonralari yoneticile-
rin “kayd-1 hayat” sartiyla gorevlerine devam etmeleri gelenegini dogurdu. Miis-
ltman siyasal kiilttiriinde yonetici 6z olarak savastaki emir (komutan) modeline
dayali olarak gelismistir. Bu, o dénemin gartlarinin dayattigr bir durumdu; ancak
ekonomik, sosyal ve kilttiirel gelismeler sonucunda bu model yetersiz kaldi. S6-
zUnd ettigimiz bu Ug yasal bogluk doldurulamadig: i¢in, durum gtglt ve firsatgl
kesimler i¢in bir ruhsata dontsti. Bariscil bir fikhi ¢oziim gelistirilemedigi icin de,
meydan kilica kalds.

3. Yoneticinin gérev taniminin yapilmamast: Kelam ve Fikih kitaplarinda
halifenin gérevlerine dair bilgiler yer almaktadir. Bu bilgiler ¢aligmamizin baginda
hatirlattigimiz Gizere, imametin viicubunun anlatildigi bélimlerde yer almakta-
dir. Cabiri, konuyu daha ¢ok yodneticinin kendi konumunu nasil algiladig: cerge-
vesinde inceler.®

Hz. Osman dénemi olaylar: ele alindiginda, halifenin tebaa ile iligkilerine
bakigta temel bir sorun oldugu ve halifenin kendini halka karsi sorumsuz bir ko-
numda algiladigi anlagilmaktadir. Yoneticinin, sadece Allah’a hesap vermekle
yiikiimlii oldugunu hissetmesi, iktidar anlayist agisindan tam bir agmazdir. Insan
olarak herkes Allah’a hesap verecektir; ancak Insanlarin bagina yonetici olan kisi-
nin fazladan btytk bir sorumlulugun altina girdigi ve topluma karsi her an hesap
vermek zorunda oldugu agik bir gergektir. Iktidar makami, insanlarin iglerini
kollay1p gbzetme yeridir. Buna karsilik, sorumluluk kavraminin agirlik noktasinin

4 Cabind, Isldm’da Siyasal Akil, s. 724-730
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Allah’a, tarihe vb. agkin referanslara kaydirilmasi, yoneticinin ayaklarinin yerden
yani halktan ve toplumdan kesilmesine, kendisi i¢in/bizatihi bir iktidar anlay1si-
nin ortaya ¢tkmasina yol agmuistur.

Iktidarin yanlisliklarina karst hognutsuzlugun dile getirilmesinin engellen-
mesi, Misliman kiltirtinde daha bagka alt sorunlara yol agmugtir. Kendini dikey
diizeyde gelistirip ifade edemeyen dinsel diistince elestirel, yikict ve diglayict bir
karakter kazanarak yatay diizeyde somutlagmaya yoneldi. Stinni teolojik sistem
icinde yer alan ekollerin kendi aralarindaki fanatik iligkileri ya da suglayict yakla-
simlart andigimiz bu tikanmanin bir sonucu olsa gerek. Bu tikanmayi en gok
yagayan ekollerin, Misliman kultir iginde en olumsuz, entegrist ve yikict tutu-
mu gelistirdikleri goriilmektedir. Ornegin, giinimiizde dahi en kat1 ve uzlagmazci
tavir, bir zamanlar imama itaati en gok vurgulayan ve selefin en atesli savunucu-
su sayilan Ehl-i Hadis ve Hanbeli ekoller arasinda yasatilmaktadir.*

Asini idealizm ve gerceklesemeyecek ttopyalar pesinde kogmak uzun vade-
de diglanmaya mahkdm bir egilimdir. Zira siyasal ve toplumsal denge, sosyal
gerceklik i¢inde kendine sinirli ve géreceli de olsa bir giivenlik talep eder. Bunu
saglayacagl hissedilen doktrinlere de kucak agar. Ancak bu noktada bir bagka
sorunla karst karstya kaliyoruz. Agin gergekgilik. Idealizmden ve sonug vermeyen
teorilerin yol agtig1 hayal kirikligindan uzaklasan toplumsal sagduyu, gerceklige
teslim olmak zorunda kalr.

Entelektiiel ve felsefi dgtincenin, varolan insani durumun ve verili sosyal
yapinin sinirlarini agmak yerine timiyle bunlara teslim olmasi, 6zgtrltk alanla-
rint biiytk oranda daraltan otoriter toplumsalliklarda sikca goriilen bir agmazdir.
Bir diistiniir ve entelektiiel agisindan buradaki temel kriz, iktidarin mesrulagtiril-
masina bile bile alet olmak degil, toplumsal ve tarihsel bir ortodoksi kurarak,
sonraki kusaklar1 da icerecek daimi ve kalic1 bir itaat formu tegkil etmek olsa ge-
rek. Ger¢i bu mekanizma, sadece kadim dtgtintrlerin basarisi degildir. Onlarin
etkilerini ebedilestiren geleneksel sdylemlerdir. Gelenekselcilik bunun igin vardir.
Masliman kulttirdeki gelenekselci modellerden biri olan Selefi akim, dinsel bir
mantik kullanarak buglnii ge¢mige baglar. Ge¢misten gelip de bugln yasayan
bireyleri belirlemesi, gelenegin otoritesi sayesinde gergeklesen bir husustur. Stin-
nilik, Siilik gibi blytk tarihsel ve dinsel yapilar baglaminda konusacak olursak,
bir ortodoksinin bazi kurum ve kavramlar teolojik dil sayesinde varliklarini sos-
yal ve tarihsel hafizada siirdiirebilmektedir. Ilga edilmesinin ardindan uzun yillar
ge¢mesine ve ona alternatif kurumlarin gelismesine ragmen, teolojik hafizada
hilafetin sahip oldugu saygin gérinim bunu drnekler.

46 Koca, Ferhat, Islam Diisiincesinde Selefi Séylem, Ankara 2002, s. 197-211.

37



38 Mehmet Evkuran

SONUC VE DEGERLENDIRME

Geleneksel Kelam literattirinde im&met ad1 altinda ele alinan Stinni siyaset
distincesi, hizla degisen ve sert kogullarin egemen oldugu politik bir diinyada
tesekkdl etti. Farkli ekollerin birbirleriyle miicadele ettikleri bu dinya, dagilma ve
ayrisma tehlikelerine karsi istikrar ve merkezilesme egilimlerine imkan tanidi. Bu
stre¢ icinde Stnnilik, iktidarlara, ihtiya¢ duyduklart mesriiyeti sunan ve filf
durumu onaylayan bir uyum ve istikrar teolojisi niteligiyle ¢ne ¢iktr. Bu, Stinni
soylemin iktidara déntk yuzidir. Ancak Stnniligin Misliman kitlelere déntk
bir ylzl daha vardir. Bu onun birlestirici, barig1 yiceltici ve Misliman ekolleri
kaynastirici iglevinin altini gizer. Bu bakimdan Stnni siyaset diisiincesini basitce
ve salt iktidar mezhebi olarak nitelemek kaba bir indirgemecilik sayilir. Zira o,
aynt zamanda tarihsel, teolojik ve politik bir mutabakatin Grintdir. Kendisini
temsil eden tarihsel kurumlarin ortadan kalkmasina karsin, Msliman kitlelerin
belleginde bu kadar etkin olmast da bu ytizdendir.

Misliman siyaset geleneginin tarihteki tartigmali pozisyonlarinin yeni ve
estetik bir dille bugline tagimasi, bir yontemi yeni ve yetkin kilmaz. Aksine bu
yaklagim, eski sorunlara bir ebedilik kazandirmast bakimindan sorunludur.
Imamet/hilafet meselesi tizerinde duracak olursak, politik kurum ve konumlarin
teolojik tastyicilarini ¢oziimlemek temel 6neme sahiptir. Stinni ve §if akaid soy-
lemlerinin bir yént, Musliman tarihinin bu saydigimiz tartigmali pozisyonlari-
nin siyasal ve dinsel yorumuna dayanir. Mezhepsel catismalarin, tarihsel ve sos-
yolojik birer igerige sahip olduklari gercegini saptamak artik yeterli degildir. Han-
gi tarihsel 6gelerin hangi inang esaslarinin tegekkiiline yol agtigini géstermek,
olgu-diisiince baglantisini anlamak agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Bu yaklagim,
farkli Musltiman kimliklerin tagidig1 sorunlu tarihsel 6gelerin ayristirilmast stire-
cine de katki sunacaktir. Konu imamet meselesi adi altinda Keldm’in temel tar-
tigmalar1 arasinda yer almaktadir. Makalede ortaya koymaya calistigimiz gibi,
klasik Keldm ilminin konuyu ele alig bigimini ve vardig1 sonuglar baglt basina bir
sorun olarak goriiyoruz. Ornegin; din ile devlet arasindaki iligki, sanki kutsal ile
kutsal olmayan arasindaki iligki seklinde algilana gelmistir. Bunun yaninda yone-
ticinin Allah’a kargt sorumlulugu asir1 vurgulanmus; ne var ki halka karst sorumlu-
luk kavrami gelisememisgtir. Peki ama kutsal ve kutsal olmayanin anlami ve sinir-
lar1 nelerdiré Kutsal olmayan bir yapinin zamanla kutsal sayilmasinin gerekgeleri
olabilir mi¢ Sosyal bilimlerin bazi dallart bu konuda bize 6nemli katkilar saglaya-
bilir; ancak kultUrimizde yer alan 6gelerden hangilerinin kutsal, hangilerinin
kutsal olmadigini icerden bir bakisla ortaya koymak, Keldm ilminin bir ilgi alan1
olarak kalmaya devam edecektir.
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