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MUCIZENIN ‘BILIMSEL YORUM’UNDA
MESRUIYET KRIZI

Sahin EFIL*

THE LEGITIMACY CRISIS IN THE ‘SCIENTIFIC INTERPRETATION’ OF MI-
RACLE

The intention of this study is to emphasize that describing the extraordi-
nary order in the universe as a miracle is in accord with the basic argument of the
Koran. Moreover, it claims that approaching the events, which the Koran reveals as
miracle, like ordinary events by degrading them to the level of intellectual and
scientific cognition brings with itself many scientific, philosophical, and epistemo-
logical problems.

Keywords: The fine-tuning, The object of faith, Science, Miracle

GIRIS

Genel olarak Islam disgiincesinin temel disiplinlerinden Islam felsefesi ve
kelamda mucizenin nasil ele alindigi ve bu konudaki tartigmalar konumuzun
disinda kalmaktadir.! Mucizenin bilimsel agiklamasini yapanlarin genel yaklagi-
mint anlamak, yorumlamak ve degerlendirebilmek icin 6ncelikle Kur'ant Ke-
rim’de onun nasil ele alindigini, etimolojik olarak bu kavramin hangi anlam 6rgt-
stine ve alanina sahip oldugunu agiklamak gerekli gbztikmektedir. Gérebildigimiz
kadanyla, Kur'an'da dogrudan dogruya mucize so6zciigi ge¢memekte, bunun

* Dr., Teag Sitesi No: 99 Kolay-Bafra/Samsun, Tel: 362-5481042, (e-mail: sahinefil52@hotmail.com)

! Islam filozoflari, mucizeyi olaganistii durumlari dile getiren bir fenomen olmaktan ¢ok, onu bu
evrenin normal akisi, diizeni iginde varolan ve bu sekilde isleyen bir olgu olarak gérmektedirler. Ge-
nis bilgi icin bkz. Ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsiziigr, (Cev. Kemal Isik-Mehmet Dag), 19 May1s Univ.
Yay., Samsun 1986, s. 284 vd. Oysa Gazali, neden-sonu¢ (nedensellik) arasindaki iliskinin zorunlu
degil, mimkan oldugunu savunmaktadir. O, bunu yaparken, Tanri’'nin irade, kudret ve yaratict ni-
teliklerini koruma yaninda, 6zellikle de mucizeyi rasyonel bir temele oturtarak agiklamay: hedefle-
mektedir. Genis bilgi igin bkz. Gazali, Filozoflarin Tutarsizligr, (Gev. Bekir Sadak), Ahsen Yay., Istan-
bul 2002, s. 181-192; Ayrica bkz. Gazali, [tikatta Orta Yol, (Cev. Kemal Igik), A. U. 1. F. Yay., Ankara
1971, s. 71-73.
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yerine burhan?, beyyine® ve sultdnu’l mtbin* gibi s6zctikler yaninda daha ¢ok ayet
sézctigii kullanilmaktadir. Ornegin, “ ‘(Muhammed) Rabbinden bize birer mucize

getirseydi ya’ dediler.” “Eger onlara bir mucize gelirse, buna kesinlikle inanacakla-

rina dair bitiin glgleriyle Allah’a yemin ederler. De ki: Mucizeler Allah’in katin-
dadir.”® “Haydi 6nceki peygamberler gibi o da bize bir mucize getirsin dediler.”
Sayilarini gogaltabilecegimiz bu ve benzeri ayetlerin orijinal metinlerinde gegen
ayet kavrami, mucize anlaminda kullanilmigtur.

Mucizenin mahiyetini anlamak i¢in “ayet”in ne anlama geldigine biraz da-
ha yakindan bakmak kaginilmaz géztikmektedir. Buna goére, genel olarak ayet ne
demektir ve Kur'an’da hangi anlamlarda kullanilmaktadiré Kur'an’in mistakil
ctimlelerine ve kiyamet alametlerine ayet denildigi® gibi, insani inanca gdtiiren
‘isaretlere’ de ayet denilmektedir.” Daha da 6nemlisi, ayet, Allah’in varligina ve
peygamberlerin dogruluguna isaret eden bir delil ve bir mucizedir.® Mucize,
arapca kokenli bir kelime olup “aceze” siilasi kokiinden tiiretilmis if’al babinin
ismi failidir." Sozltkte, “insani aciz birakan, giigstiz kilan, karst konulmaz”? an-
lamlarina gelen mucizeyi, etimolojik olarak aligilmigin diginda, insan aklini sag-
kinlik ve acz i¢inde birakan olaganistti durumlarin bir ifadesi ve isareti olarak
anlamak yerinde olsa gerektir.’” Ornegin, Hz. Musa’nin asastyla denizin yarilma-
s;, Hz. Ibrahim’in ateste yanmamast,® Ashab-1 Kehf'in magara sertiveni,’ Hz.

? Nisa, 4/147; Mi'mintn, 23/117. Burhan, beyyine ve sultdnu’l miibin gibi tabirlerin bagka kullanimi
ve anlamlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Durmug Ozbek, “Harikulade Olaylar”, Selcuk Univ. Ilahi-
yat Fak. Dergisi, Say1: 7, Konya 1997, s. 178-179.

’ A'raf, 7/73; Had, 11/53, 63; Beyyine, 98/1, 4.

* Duhan, 44/19; Zariyat, 51/38.

° Taha, 20/133.

® En’am, 6/109.

Enbiya, 21/5; Ayrica benzer ayetler icin bkz. Bakara, 2/118; Isra, 17/59; Kamer, 54/2; Fussilet,
41/15.

® En’am, 6/158.

7 Bkz. Mehmet Aydin, Din felsefesi, Selguk Yaynlari, Ankara 1992, s. 273.

10 _Ayet veya mucize hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Islam Ansiklopedisi, “Mucize” mad., M. E. B. Yay.,
Istanbul 1978, VIII, s. 444-445. Bundan sonra bu kaynaga, kisaca /A olarak atifta bulunulacaktur.
Ayetin Kur'an’da Niibtivvetin dogrulugunu ispat eden bir delil olarak kullanilmast ilk devir kelamci-
lan tarafindan da stirdiirilmisg, ancak sonraki dénemlerde onun yerine daha ziyade mucize terimi
kullanilmigtir. Bkz. Bakillani, e/-Beydn (nsr. Josef Maccarthy), Beyrut 1958, s. 31, 35.

1 Bkz. Ibn Manzir, Lisanu’l-Arap, Bulak, I. baski, Misir 1301/1883, c. VII, s. 236-237.

12 Bkz. 1A, VIIL, s. 444.

15 Bkz. Isra, 17/59; Araf, 7/73; Maide, 5/114; Ayrica bkz. Siileyman Ates, Gergek Din Bu, c. 11, 12;
Aydin, Din Felsefesi, s. 272 vd. Burada bir fikir vermesi agisindan bazi kelamcilarin mucizeyi nasil
tanumladiklarina iliskin bir 6rnek vermek yararli olabilir. Ornegin, Gazaliye gére mucize, Allah’in,
Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin eliyle meydana getirdigi insan1 hayrette birakan ola-
gantsti bir hadisedir. Bkz. Gazali, Itikatta Orta Yol, s. 148; Krs. Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din, Istanbul
1928, s. 169.

14 Suara, 26/63; Bakara, 2/50.

15 Enbiya, 21/69.

1% Kehf, 18/9-22.
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Isa'nin babasiz olarak dogmasi” ve éliileri diriltmesi,® Belkis'in tahtinin goz acip
kapayincaya kadar Hz. Stileyman’a gottrilmesi® gibi sira digi olaylarin her biri
birer ayet, diger adiyla mucizedir.?® Burada agikga goruldtigli tizere, tabiat kanunla-
rindan gok daha farkli, belki onlara ters diisen ve onlarin Usttinde mahiyete sahip
olan bir olaylar dizgesi s6z konusu edilmektedir. Ancak insani inanca gdtiiren
beseri diizlemdeki ‘isaretler’ (4yat) de bu baglamda degerlendirilebilir. Dolayisiyla
mucize, ilahi kudret tarafindan gerceklestirilen ve olagantstii durumlar gosteren,
hem dogrudan dogruya bu evrendeki diizeni anlatan, hem de tabiat kanunlarini
asan bir olgu olarak kargimizda durmaktadir.

1. ‘HASSAS DUZEN’IN METAFIZIKSEL ACILIMI OLARAK
MUCIZE

Mucize teriminin anlamlarindan birisi, bu evrendeki fiziksel yasalarin var-
ligin1 ve &zellikle oradaki diizeni anlatmak icin kullanilmigtir. Nitekim, Newton
ve Einstein’a gore, “dlemin bizatihi anlagilirhigi ‘mucizevi’ bir karakterdedir. En
biiyiik mcize, E alemde bu derece yiiksek bir nizamin gériilmesidir.”? Acaba
mucizenin bu gekilde algilanmasi ve yorumlanmast Kur'an’in ruhuna ve esprisine
uygun mudur¢ Bu, mucizenin 6zgil anlamini géz ardi ederek onu basite irca
etmek demek degil midir¢ Ya da boyle bir sav, bir Kur'an terminolojisi olan muci-
zeyi (ayet) bilimsel bir terminoloji gibi gérmek, bunlar1 birbirine karigtirmak veya
indirgemek anlamina gelmez mi¢

Bu ve benzeri sorulara cevap vermeden 6nce, bunlara bir basamak ve bir
temel sayilabilecek ve mucizevi olarak telakki edilen bu evrendeki diizene daha
ziyade son on yillar boyunca yapilan bilimsel galismalar sonucunda elde edilen
bulgular 1s131nda ana ¢izgileriyle g6z atmak gerekli géziikmektedir. Bilim adamla-
r1, son yirmi otuz yil boyunca, evrende insan yagsamina imkan verecek oldukga
kompleks ve hassas bazi dzel sartlarin varoldugunu kesfettiler.? Doganin temel
kuvvetleri (cekim kuvveti, elektromanyetik kuvvet, zayif ve gigli gekirdek kuv-
vetleri), parcacik kiitleleri, evrenin genisleme orani ve bagka bircok sey, evrende
suurlu ve canli hayat1 meydana getirmek icin gok hassas bir bicimde ayarlanmig

17 Meryem, 19/16-21.

18 Al-i Imran, 3/49.

19 Neml, 27/38-44.

% Mucizenin hadislerde nasil ele alindigina, ézellikle Hz. Peygamberin mucize gésterip gostermedigi-
ne iliskin konulardaki tartismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Ha-
dis Metodolojisi, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 341-345.

A Aydin, Din Felsefesi, s. 272; Newton’a gore, “Evrensel diizen, Tann’nin kusursuz yaratiginin digtan
goriinen yansimastydt.” Einstein’a gore ise, “Tanr1 evrensel diizeni temsil etmektedir.” Bkz. Corey S.
Powell, Denklemdeki Tanrt, (Cev. Nafiz Giider), Dharma Yay., Istanbul 2004, s. 39, 53. Ayrica Fran-
siz diigtiniir Roger Garaudy’nin de benzer diigiincelere sahip oldugunu gérmek icin bkz. Islanm ve In-
sanligim Gelecegi, (Cev. Cemal Aydin), Pinar Yay., Istanbul 1990, s. 85.

22 William L. Craig, The Teological Argument and The Anthropic Principle, The Logic of Rational Theism
Exploratory Essays, (ed. W.L.Craig, Mc Leod Mark S), Edwin Mellen Press, Lewiston, 1990, s. 128,
vurgu bize ait.
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olmasi bir cok bilim adamini etkilemistir.?® S6z konusu 6zel sartlar, modern bi-
limde “kozmik uyusumlar” olarak da bilinmektedir. Bu uyugumlar, evrenin bag-
langic sartlarinin segiminin ve temel fiziksel sabitlerin degerlerinin, insanin ya-
samina izin vermek i¢in son derece hassas dengede ayarlandigini ifade etmekte-
dir* Ornegin, eger temel sabitler oldugundan biraz daha farkli degerlere sahip
olsaydi, basta karbon olmak tzere bir ¢ok element olmadig1 i¢in biz de olmaz-
dik.» “Biiytik patlamadan bir saniye sonraki genisleme hizi, yalnizca ytz bin mil-
yarda bir oraninda az olsaydi bile, evren daha buglinki biyukligine erigmeden
¢okmis olurdu.”? Bir hidrojen atomu yerytiziinde nasilsa, uzak bir yildizda da
aynidir, aynt hacim, kitle ve i¢ elektrik ytklerine sahiptir. Elektromanyetik ve
cekim kuvvetlerinde ¢ok kiigtik bir degisiklik olmas: halinde, basta giines olmak
Uzere sabit yildizlarin hemen hicbiri olusamazdi. Atom-alt1 yapilardan nétron ile
proton arasindaki kitle farki, elektronun kitlesinin yaklasik iki kati olmasaydi,
bu durumda higbir kimyasal etkilegsim olmayacakt1.” Cekim kuvveti, iyi ayarlan-
mamig olsaydi, yildizlar ve gezegenler olugamaz, yildizlarin ¢ok uzun bir stre
yanmasl mimkin olmazdi. Eger niikleer zayif kuvvet, bugiin oldugundan biraz-
cik gligli olsaydi, bu durum biytk patlamanin hidrojenin tamamini yakip hel-
yuma donistiirmesiyle sonuglanir; su ve sabit yildizlar olugamazdi.?® Son ¢6ziim-
lemede, eger kozmik uyusumlarin ve temel sabitlerin herhangi birinde ¢ok kiigtik
bir degisiklik olsaydi, mevcut denge alttst olur, hayatin varlig1 ve varligini stir-
dirmesi mimkin olmazdi? Sayisini ¢ogaltabilecegimiz bu &rnekler, kozmik
uyusumlarin, hem evrendeki olagandist diizenin olugmasinda hem de bu dtizenin
evrendeki canllarin, 6zellikle de insanin varolmasinda ve varolduktan sonra ya-
samini sirdirmesinde ne denli gerekli ve kaginilmaz oldugunu agikga ortaya
koymaktadir. Kozmik uyusumlar, temel parametreler, evrenin baslangig kosulla-
rinin segimi ve fiziksel yasalar, bilim adami ve diigtintrleri bu evrenin olagantsti
hassas dengeye (kozmik diizen) veya diizene sahip oldugu sonucuna gotlirmus-
tr. Burada sozi edilen hassas denge, makro (biitin gezegen, yildiz ve galaksiler-
de) ve mikro olgeklerde (atomik yapilarda, yani proton, nétron ve elektronlarda),
bir bakima evrenin tamaminda gorilen ve gozlemlenen olaganisti diizeni dile
getiren bir ifadedir. Dolayisiyla hassas denge, sadece evrenin belli bir bolgesinde

% John Leslie, "Creation Stories, Religious and Atheistic", International Journal for Philosophy of Religion,
vol. 34, No: 2, London, October, 1993, s. 67.

2 John Leslie, Universes, Routledge, London-New York, 1989, s. 27.

2% John .D. Barrow, Evrenin Kokeni, (Cev. Sinem Gl), Varlik Yay., Istanbul, 1996, s. 127.

% Stephen W. Hawking, Zamann Kisa Tarihi, (Cev. S. Say, M. Uraz), Milliyet Yay., Istanbul, 1991, s.
133.

%7 Paul Davies, Tanrt ve Yeni Fizik, (Cev. Murat Temelli), Im Yay., Istanbul, tarihsiz, s. 355-358.

28 Bu konuda bagka ornekler icin bkz. Leslie, Universes, s. 3 vd.; Ayrica bkz. John Leslie, “III. Anthropic
Principle, World Ensemble, Design”, American Philosophical Quarterly, vol., 9, no. 2, April, 1982, s. 141
vd

» Craig, a. g. m., s. 128; Leslie, “Creation Stories”, s. 67 vd.
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veya yerinde goriilen diizeni dile getiren bir tabir olmanin &tesinde bir anlam
orglistine ve genigligine sahiptir. Bu diizen ile insanin varolmast ve varligini de-
vam ettirmesi arasinda kurulan siki iligki, ayni1 zamanda bu evren ile insan ara-
sinda da ¢ok siki bir iligki oldugunu, hatta evrenin ve evrendeki biitiin olusumla-
rin sadece insan igin diizenlendigini dile getiren bilimsel ve kozmolojik bir veri
olmasi gok daha dikkat cekici gbziikmektedir. Bu, ayni zamanda ti¢ biiytik ilahi
dinin Tanri-evren-insan iligkisi baglaminda dile getirdigi ilahi hedeflere déntik
islevsellik anlay1g1 ile de blytik bir uyum ve paralellik gostermektedir. Daha dog-
rusu, evrenin ve evrendeki biitiin olugumlarin sadece insana doéniik olarak diizen-
lendigine iliskin bilimsel verilerle teizmin asirlardir dile getirmekte oldugu insani
temel alan ve bu evrenin onun ahlaki hedeflerine uygun olarak yaratildig1 ve du-
zenlendigi gercegi ile ortak bir paydada bulugmasi, daha gliclii ve etkin bir bi¢im-
de insanin bu evrendeki diizenden hareketle kendine inanca giden bir yol bulmasi
agisindan biytik 6nem tagimaktadir.

Gunluk dilde mucize, fiziksel kanunlardan ya da diizenden ayrilmay1 ifade
ederken®, yukarida deginildigi gibi, baz1 bilim adami ve diisintirler onu bizzat bu
diizeni anlatmak ve aciklamak icin kullanmuigtir. Ancak konunun baginda tanimi
verilen ve Kur'an’da ayet teriminin, ‘insani inanca gottren isaretler’ seklindeki
tanimina bakildiginda, mucizenin fiziksel yasalarin varligini ve evrendeki hassas
diizeni anlatmak igin kullanilmasi, Kur'an’in espirisine oldukca uygun géztikmek-
tedir.®* Bilindigi gibi, insani inanca gotlren sayisiz yollar vardir; iste bunlardan
birisi, belki de en dnemlisi evrendeki olaganiistii hassas diizen olsa gerektir. Buna
gore, stz konusu dizenden inanca giden yol da mucizenin temel iglevi bakimin-
dan son derece ciddiye alinmasi gereken bir yol olarak géziikmektedir. Ctink
orada insani inanca gotiiren yolun dayanaklari, isaretleri, felsefi bir tabirle soyle-
yecek olursak a posteriori bir zemin olugturmaktadir. Burada s6z konusu edilen
yola, diger bir deyisle, evrendeki diuzene, Kur'an'in tabiriyle dfaktaki ayetler®
demek daha dogru olsa gerektir. Bunu séylerken elbette herkesin evrenin diizeni-
ne bakarak, bilimsel ve kozmolojik verilerden hareketle iman ettigini ya da iman
etmesi gerektigini sdylemek istemiyoruz; vurgulamaya ¢aligtigimiz sey, evrendeki
hassas diizenin insani inanca gotiirmede Ustlendigi rolin kiigimsenemeyecegi,
boyle bir yolun oldugu, bazi insanlarin, belki buradan kendisine inanca géttrebi-
lecek bir yol acabilecegi, hatta agmast gerektigi ve ¢zellikle de bunun mucize ile
olan muhtemel iligkisidir.

30 Bkz. Alastair McKINNON, “Mucize”, (Cev. Mustafa Akgay), Sakarya Univ. f/ahz'ygt Fak. Dergisi,
Say1: 6, Sakarya 2002, s. 209; Ayrica mucizenin tanimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozbek, a. g. m.,
s. 179 vd.

31 Krs. Aydin, Din Felsefesi, s. 272-273.

%2 Bkz. Yunus, 10/31; Miilk, 67/3-4.
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Bu evren, “hassas diizenli bir sistemdir, onun farkli sekilleri ve gérintsleri
akli bir hesaplama ile belirlenebilirE bu diizen, bizim kavrayigimiza aciktir.”s
Evrendeki bu hassas dlizen ve onun kavrayisimiza agik olmasi, bilimin de varo-
lugsal temelini olusturmaktadir. Biz ancak diizenli olan, anlagilabilen ve tekrar
eden olgularin bilgisine ulagabiliriz.* Bu diizeni, ayrintili bir bicimde inceleyen ve
sorgulayan bilim adami, oradan hareketle inanca giden bir yol bulabilir. Evrendeki
diizen, bilgi diizeyi ne olursa olsun, su veya bu gekilde herkese hitap etmektedir.
Insanlar, kendi kiiltiirel ve birikimsel seviyelerine uygun olarak bu ayetleri oku-
yabilir ve oradan kendilerine gdre inanca giden bir yol bulabilir ya da mevcut
inancini daha da pekistirebilir. Nitekim, Kur'an’da bu baglamda diistintilebilecek
ve dikkate alinabilecek ayetlerden bazilarn soyledir: “...Rahman’in yararmasinda bir
diizensizlik bulamasin. Goziinii bir ¢evir bak, bir ¢atlak gorebilir misiné Tekrar tekrar
cevir bak, goziin yorgun ve bitkin olarak umdugunu bulamadan geri doner.” “Her isi,
diizenleyen kimdiré”* Goklerdeki ve yerdeki sasmaz diizen, her kesimden insanlar
tarafindan ¢iplak gézle goriilebilecek kadar agik ve anlagilabilirdir. Sagduyu sahibi
her insan igin bu evren ve orada varolan ve sistematik bir diizen iginde akip giden
pek ¢ok sey bir ayet ya da mucizedir. Bilimsel aragtirmalarin ve orada kullanilan
arag ve gereclerin gelisimiyle birlikte, s6zii edilen diizen ¢ok daha ayrintili bir
bigimde incelenmis, Kur'an'in tabiriyle “Rahman’in yaratmasinda bir diizensiz-
lik” olmadig1 daha yakindan gértlmis, belki bundan sonra da goriilmeye devam
edecektir.

Iste mucizevi karaktere sahip olan ve insani biiytileyen evrendeki bu dii-
zendir. Dolayisiyla “bilim adami, Gzerinde ayrintili olarak durdugu ‘parga’dan
gozlerini ayirip kainatin ‘butunligl’ Gzerinde disinmeye baglayinca, yani bir
gesit ‘metafizik’ yapmaya koyulunca, iman konusu da bir fikrl problem olarak
kargisina ¢ikar.” Bu, ne bir temenni ne de muhtemel bir varsayimdir, sadece
gercekleri dile getiren bir realitedir. Nitekim, buna Isaac Newton, Albert Einstein,
Freeman Dyson®, Paul Davies®, John Polkinghorne* gibi bilim adamlarini érnek
gosterebiliriz. Onlar, bir bilim adami veya fizikgi olarak evrendeki hassas diizeni
incelerken, ayni zamanda oradan hareketle metafizik yapmak durumunda kal-

¥ W.R. Sorley, “Kozmolojik Delil”, (Cev. Sahin Efil), rabula rasa, Y1l 3, Say1 9, Eyltl-Aralik, Isparta
2008, s. 130, 133.

% Bkz. Aydn, Din Felsefesi, s. 271.

% Miilk, 67/3-4.

86 Yunus, 10/31.

%7 Aydin, Din Felsefesi, s. 271.

% Freeman Dyson, Disturbing the Universe, Harper&Row Puplishers, New York, 1979, s. 250, 252.

% Paul Davies'in Tanri ve Yeni Fizik kitab: bir biitiin olarak bir bilim adaminin evrendeki diizenden
hareketle nasil metafizik yaptiginin ve iman problemiyle karst karstya kaldiginin 6rnekleriyle dolu-
dur.

00, bir fizikei olmasina ragmen, bir nevi metafizik yapmig ve bir teolog gibi davranmustir. Bkz. John
Polkinghorne, Bilimin Otesi, (Cev.Ersan Devrim), Evrim Yay., Istanbul, 2001, s. 124 vd.
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muislar ve egzistansiyel bir sorgulama siirecine girmislerdir. Nitekim, onlardan
birisinin dile getirdigi su sozler -tartisma gétiirmekle birlikte- bunu géstermekte-
dir: “Garip gortlebilir, ama bana gore bilim, Tanri'ya ulagmada dinden daha kesin
bir yol sunar.”' Ancak boyle bir yaklasim, bize mucizeyi bilimsel bir olgu gibi
gérme ve ele alma hakkini vermeyecegi gibi bilimsel gercekleri de dini bir hadise
veya kavram gibi gérme hakkini vermez. Bilim, bu diizeni bilimsel bir olgu olarak
ele almakta ve oradan hareketle bu evrenin nasil igledigini ortaya koyan fiziksel
yasalari tespit etmeye ¢aligmakta; Kur’an da, evrendeki bu sagirtict diizeni “ayet”
veya mucize olarak nitelendirmekte, bunu insani inanca gotiiren bir igaret ve yol
olarak kullanmaktadir. Dolay1siyla inanan insan da (bu bir bilim adami olabilece-
gi gibi siradan bir insan da olabilir) bu diizeni metafiziksel bir sigrama yapmak
icin kullanabilmektedir. Dikkat edilecek olursa, burada hem din (Kur’an) hem de
bilim ayn1 sey tizerinde durmakta (yani diizen); ancak, o seyi her ikisi de farkl
baglamda ele almakta ve birbirinden oldukga farkli bir amag igin kullanmaktadir.
Nitekim, bir digtintrimiz hakli olarak “Bilimsel bir gézlemin konusu olan, bi-
limsel olgular ve iligkileri, ayn1 zamanda kutsal, Tanrisal bir varligin eyleminin
ayetleri, isaretleri, boyle bir varligin evren ve doga tizerindeki ilgisine delalet eden
isaretler olarak almak mimkin”diir demekte ve bunu “bu bakig agisinin bilimsel
bir bakig acist olmadigini 6nceden bilmek ve kabul etmek sarti’na baglamakta ve
“bunda hi¢bir mahzur” gérmemektedir.* Dolayisiyla Kur'an, temelde ay, giines,
yildizlar ve bu evrenin diizen ve ahenginden bahsetmeyi amaglamamakta, aksine
bunlar bir tiir ayet ve igaret kabul ederek, o séylemi bagka bir séyleme donts-
tlirmeyi amag edinmisg olmaktadir.®® O halde, Kur'an, s6z konusu hassas diizeni
salt amagsal bir format iginde kullanirken, bilim de meseleye salt bilimsel bir olgu
olarak bakmakta, dini/metafiziksel bir amag¢ glitmemektedir. Dolayisiyla ana
hatlaryla agiklamaya caligtigimiz evrendeki hassas diizen igin “mucize” niteleme-
sinin kullanilmasi, hem onun tanimina uygun olmasi hem de Kur’an’in séz konu-
su diizeni ayet olarak telakki etmesi nedeniyle oldukca yerinde olsa gerektir.

2. MUCIZENIN PARADOKSAL YORUMU: ‘BILIMSEL MUCIZE’

)

Mucizenin olagantistti durumlari gosteren agkin boyutunu veya tabiat ka-
nunlarini agan yonind basite irca etmenin, siradanlagtirmanin ve bilimsel yoru-
munu yapmanin ne gibi sorunlart beraberinde getirebilecegini tespit edip sorgu-

# Davies, a. g. e, s. 13.

“Ahmet Arslan, “Degigim Stirecinde Inang-Bilim lligkisi”, [slami Aragtirmalar, Say1: 1-2, Ankara 1998,
c. 11,5 .23.

% Mehmet S. Aydin, “Degisim siirecinde; Inang-Bilim Iligkisi”, Islami Aragtirmalar, Say1: 1-2, Ankara,
1998, c.11, s. 8-9; Din dili ve bu konudaki tartismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Turan Kog, Din
Dili, Rey Yayinlari, Kayseri, 1995; Ayrica bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 112-131.
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lamak bilim ve din gibi birbirinden farkl: iki disiplin adina hayati bir 6nem tasgi-
maktadir.

Bazi dugtintrlere gére, Kur'ant Kerim’de dile getirilen denizin yarilmast
olayina* Hz. Musa’nin asasini denize vurdugu anda dinyanin yakinindan geg-
mekte olan bir gk cismi veya onun gekim giicti sebep olmustur.* Hemen belirte-
lim ki, bilimsel olarak boyle bir olayin olmasina imkan yoktur; ¢tinkd, “Evrensel
Gravitasyon Teorisi cergevesi icinde bir gok cismi sulari timiyle ancak belirli bir
yone cekebilir ve asla sulari, ortasinda bir yol kalacak gekilde, ikiye ayiramaz.”#
Temel dayanaklarina bakilacak olursa, bu tip yorumlar, din (Kur'an) ve bilimin
dogasina aykiri oldugu gibi dogal da degildir, zorlama yorumlardir.

Sebe Melikesi Belkis’in tahtinin géz acip kapayincaya kadar Hz. Siley-
man’a gotlrilmesi olay¥ bazi Kur'an yorumculan ve dustinirlerce isinlama
yoluyla agiklanmaya caligilmugtir.®® Ayni sekilde yorumlanmaya ve agiklanmaya
caligtlan bir baska mucize de Hz. Isa'nin babasiz olarak dogmasidir. Yazdig: eser-
lerin bilimsel olup olmadig: tartigmasi bir yana, onlardan birisi, “Cebrail’in, Mer-
yem’i 1ginlamast yahut ona bilmedigimiz bir etki yapmasi’n1 “bilimsel mucize”
olarak anlamakta ve yorumlamaktadir.¥ Modern bilimde bu sekilde isleyen bir
fiziksel stireg yoktur; bu olsa olsa, bilim-kurgu romanlarina veya filmlerine daya-
nan bir fantezidir.* Bu baglamda, epistemolojik olarak bu tip konularda s6z séy-
leyenler ve yazip ¢izenler, dyle gértintyor ki, ne din ne de bilim hakkinda yeterli
bilgi ve malumat sahibidirler. Ctinkti hem bilimselligi olmayan bir konu bilimsel
bir konu gibi algilanmig ve takdim edilmis, hem de din ve metafizik ile hig ilgisi
olmayan 1ginlama meselesi, dini veya teolojik bir mesele gibi agiklanmigtir. Daha
da kotiist, ortada higbir gergekligi olmayan bir seyi (1sinlama) kullanarak, mucize
gibi agkin bir meselenin agiklanmaya ¢aligilmasidir. Diger taraftan, bilimsel ger-
cekligi olmayan 1sinlama olayinin ‘bilimsel mucize’ olarak sunulmasi, 6zt itiba-
riyle hem bilime hem de Kur'an’a aykiridir. Mucizenin bilimseli, sosyali olmaz;
mucize, mucizedir. O, blitintiyle dini baglamda kullanilan ve anlam kazanan bir
sozctktir. Bilim ise, gok daha farkli bir alani ifade eder. Dolayisiyla burada bilim

4 Bakara, 2/50.

45 Bkz. Ahmet Yiiksel Ozemre, Kur'an’t Kerim ve Tabiat Ilimleri: Tenkidi Bir Yaklasim, Furkan Yayinlari,
Istanbul, 1999, s. 81.

6 Ozemre, a. g. e, s. 81; Newton’un genel ¢ekim yasasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ilya Prigogine
ve Isabelle Stengers, Kaostan Diizene (Gev. Senai Demirci), Iz Yay., Istanbul 1996, s. 91-96.

¥ Bkz. Neml, 27/38-44.

48 Ozemre, a. g.e.,s. 82.

4 Bkz.Haluk Nurbaki, Kur'an’t Kerim'den Ayetler ve Ilmi Gercekler, TDV Yay., Ankara 1996, s. 335;
Ayni sekilde Ahmet Hulusi miistear ismini kullanan bir zat (sdyledigi s6zlerin ve kaleme aldig1 eser-
lerin bilimselligi tartisilabilir) kendince cinleri mikrodalga, melekleri de kuantum teorisine gére agik-
lama cihetine giderek iki énemli Kur'an teriminin s6zde bilimsel ve mucizevi yorumunu yapmaya
caligarak indirgemeciligin bir bagka érnegini sunmaktadir. Bkz. Ahmet Hulusi, “Cagdag Islam Yo-

~ rumcusu”, (Haz. Hulki Cevizoglu), Ceviz Kabugu, Remzi Kitabevi, Istanbul 1997, s. 285, 302-303.

50 Ozemre, a. g.e,s. 82.
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kavraminin mucize kavramini nitelemesi, kendi icinde celigkili ve tutarsiz bir
mabhiyet arz etmektedir.

Hz. Isa'nin “babasiz dogug mucizesini kavrayabilmek icin, cagimiz insan
biyolojisini ¢ok iyi anlama”miz® gerektigi iddiasinin (!) bizi mantiksal olarak
goturdiiglh agmaz, mucizenin anlagilmas: ve agiklanmasinin ancak bilimsel bilgi-
lere bagli olarak mimkin olabilecegidir. Bagka bir deyisle, bu anlayisa gore,
Kur’an’da dile getirilen mucizeler, vuku bulduklart dénemde ya hig anlagilmamig
ya da ¢ok az anlagilabilmistir, oysa bugiin bunlar bilimsel gelismeler 1s1ginda ga-
yet kolay bir gekilde kavranabilmektedir. (!) Bu durumda, bu olay, o glintin insan1
icin pek bir anlam ifade etmemekle birlikte, yeterli dizeyde biyoloji bilmek sar-
tiyla bugiiniin insani igin ¢ok sey ifade etmektedir. Hz. Isa basta olmak fizere,
onun babasiz dogumuna sahit olanlar, ne modern biyolojiden ne de fizik ve koz-
molojiden haberleri vardi. Kald1 ki, boyle bir hadisenin gergekligini kavramak i¢in
biyolojiye ya da bagka bir bilim dalina gerek olmadigini burada hatirlatmak —ge-
reksiz bir caba olur. Dolayisiyla ‘Hz. Isa’nin babasiz dogus mucizesini anlamak
icin modern biyoloji bilmek gerekir’ savi, mucizeyi tamamen iglevsiz hale getir-
mekte ve Kur'an’in temel esprisine hicbir sekilde uymamaktadir.

Mcizenin bilimsel yorumcularina gére, “Kur’an’in ayetleri, ilmi gelisme-
lerle aciklik kazanmakta, ayetlerin hikmetleri ve Kur'an’in macizevi yoni daha
iyi anlagilmaktadir.”® Yine, ilmi Tefsirin® en btytk temsilcisi olarak kabul edilen
Seyh Tantavi Cevheri, “Kafir olanlar gérmiiyorlar mu ki, goklerle yer bitisik bir
halde iken, biz onlar1 birbirinden ayirdik” ayetine dayanarak 6zetle su yorumu
yapar: Kur’an, asirlarca 6nce yer ve gdgiin bitisik oldugunu ve sonra bunlarin
birbirinden ayrildigini séylemektedir. Bu durum, ancak modern bilimin gelisme-
siyle agikliga kavugabilmistir, bu bir mucizedir.* Boyle bir yaklagim hem
Kur'an’in evrenselligi ve 6zt ile hem de pratik olarak tarihi bilgilerle celistigi icin
kabul edilmesi mmkiin degildir. Boyle bir karsilagtirma yapmanin dogru olup

‘?1 Nurbaki, a. g. e., s. 333.

2 Ahmet Yiiksel Ozemre, “Modernist Akim I¢inde Kur'an tefsiri”, Bilgi ve Hikmet, sayr: 11, Istanbul,
Yaz-1995, s. 140; Hiiseyin Atay, “Modern Ilim ve Kur'ant Kerim Iligkisinde Metod”, Izdfiyet Teorisi

~ve Kur'an Ilkeleri: Islam ve Cagdas Bilim, Aydin Matbaasi, Ankara, 1979, s. 14.

% {Imi Tefsir tabiri, Kur'an’mn hem dini konulan ihtiva ettigini hem de ondan bir cok bilimsel ve felsefi
goriislerin cikarilabilecegini, orada biittin ilimlerin oldugunu savunan tefsir tiirtini ifade etmektedir.
Bkz. Emin el-Hali, Tefsir ve Tefsir'de Edebi Tefsir Metodu, (Gev. Mevliit Gingdr), Islami Aragurmalar,
Ankara, 1988, 11, s. 6-7; Bu konudaki tartigmalar hakkinda 6zl ve yararl bilgiler icin bkz. Ismail

~ Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1989, s. 303-311;

% Sz konusu ayet Enbiya suresinin 30. ayetidir. Benzer érnekler icin bkz. Cerrahoglu, a. g. e., s. 306-
308. Baz1 Kur'an yorumecularina gore, “Giines, Ay bir hesaba baglidir.” (Rahman, 5) Ve “Goékytizind,
O, yiikseklere kaldird1. Ve olgtiyti kurdu” (Rahman, 7) gibi ayetlerin hikmetleri, buginkd bilimsel
gelismeler dogrultusunda anlagilabilmektedir. Bkz. Emrullah Yiiksel, “Evrenbilimine Iliskin Baz1
Kur'an Ogretileri®, Istanbul Univ. llahiyat Fak. Dergisi, Say1: 2, Istanbul 2000, s. 12. Bagka bazi Kur'an
yorumcularina gore ise, metin iginde tizerinde durdugumuz Miilk suresinin 3-4. ayetlerinin ancak
modern bilimsel gelismeler dogrultusunda anlagilabilecegini iddia etmektedir. Bkz. Atay, a. g. m., s.
17.
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olmadig: tartismast bir yana, basta bu ayetlerin ilk muhatab: olan Hz. Peygamber
olmak tizere sahabiler, ne bir mtehassis ne de bir bilim adamiydi. Bu durumda
bu ayetlerin onlar tarafindan anlagiimadigi nasil iddia edilebilir¢

Gorelik kuramlarini ve onlarin ihtiva ettigi bilimsel gercekleri Kur’ant Ke-
rim, bize bundan ¢n dort asir énce haber vermistir. Bir ¢ok bilimsel gergekleri
genel gorelik kurami agiklayamadigr halde, Kur’an, onlarin dogru agiklamasini ve
yorumunu ¢ok daha 6nce yapmugtir.” Elbette ki, bilimsel bir teoriden bilim adina
bile olsa, her seyin agiklamasini beklemek dogru degildir. Bilindigi gibi, genel gére-
lik teorisi, gezegenler, yildizlar ve galaksiler gibi biyiik 6lgekli yapilari ve evrenin
genisledigini gayet basarili bir sekilde agiklayabilirken,’ atom ve atom-alt: diinya
ise, kuantum mekanigi tarafindan oldukg¢a bagarili bir bigimde aciklanabilmekte-
dir.”” Bu anlayisa gore, asirlarca 6nce Kur’an’in haber verdigi bazi bilimsel konula-
rin bugiin gerceklegsmis olmasi, oradaki bilgilerin deneysel ve gozlemsel olarak
dogrulanmasina neden olmusg, bdylece Kur'an’in micizevi bir kitap oldugu agik
bir bigimde ortaya gikmustir.(!) Bu yaklagimi benimseyenlerin géremedigi ya da
gormek istemedigi sey, boyle bir anlayigin stesinden gelinemeyen bir gok prob-
lemin ortaya ¢ikmasina neden olmasidir. Her seyden dnce, boyle bir goriisti kabul
etmek, Kur'an’a eksiklik izafe etmek demektir; bilimsel bilgiler, 6zt itibariyle ne
onun bilgisine bilgi katabilir ve ilahi bir kitap oldugunu ortaya koyabilir, ne de
onun eksikligini gosterebilir. Yani bilimsel gerceklerden hareket ederek Kur’an’in
ilahi bir kitap oldugu veya oradaki mucizelerin dogrulugu ortaya konamadig: gibi
ilahi bir kitap olmadigi da gosterilemez. Ctnkd bilimin Kur'an’t dogrulama veya
yanliglagma gibi bir misyonu yoktur; onun tek gérevi, bu evrenin ve i¢indeki so-
mut olgularin hangi ilkelere gore isledigini tespit etmekten ibarettir.* Son tahlil-
de, bilimsel aragtirmalar begerl bir cabanin triintidr.

Kur'an’da yer alan mucizelerin bilimsel yorumunu yapanlarin temel tutu-
mu ile mantikg1 pozitivistlerin din ve onun temel iddialar karsisinda takindiklari
tutum arasinda da buytk bir paralellik ve uyum goze carpmaktadir. Bati distince
tarihinde Viyana Cevresine bagli mantik¢l pozitivistlerin bilimi, kendi &6zgln
amact diginda kullanarak dinin veya dini ¢nermelerin dogrulugunu kanitlamak
icin kullandiklarini ve sonugta bunlari anlamsiz gérdiklerini biliyoruz. Orada
yapilan en buytk yanlig, dinin dogrulugunu ortaya koymak igin bilimsel kriterle-
rin uygulanmis olmasidir. Bilimin kendi alani disinda kullanilmasi, bazi bilim

% Yusuf Miiriivve, “Izafiyet Teorisi ve Kur'an Ilkeleri”, Islam ve Cagdas Bilim (Cev. Recep Cali), Aydin

~ Matbaasi, Ankara, 1979, s. 34 vd.

56 Genis bilgi igin bkz. Albert Einstein, [zafiyer Teorisi, (Cev. Gilen Aktag), Say Yay., Istanbul 1998,
(6zellikle II. balim).

% Alastair I. Rae, Quantum physics: illusion or reality¢, Cambridge University Press, Cambridge and
New York, 1986, s. 48-63. Ayrica bkz. Max Planck, Modern Doga Anlayist ve Kuantum Teorisine Giris,

~ (Cev. Yilmaz Oner), Spartakiis Yay., Istanbul, 1996, s. 146-160.

%8 Bilimin temel iglevi hakkinda genis bilgi igin bkz. Sorley, a. g. m., s. 130.



Mucizenin ‘Bilimsel Yorum’unda Mesruiyet Krizi 189

adamu ve dustntrleri, din, ahlak, estetik ve sanat gibi disiplinlerin yok sayilmasi
gibi son derece yanlig ve sikintili bir sonuca gottirmistiir.® Dikkat edilecek olursa,
hem mantikg1 pozitivist bilim adamalarinin hem de mucizelerin bilimsel yoru-
munu yaptigini iddia edenlerin dinin bazi temel iddialarini dogrulamak igin ayni
yontemleri kullandiklarini gérmekteyiz. Yani her iki kesimin mensuplar da bili-
mi veya bilimsel kriterleri, dinin temel iddialarini dogrulamak ve agiklamak icin
kullanmakta ve bilimi bir anlamda dinin Gstiinde bir otorite olarak gérmektedir.
Nitekim, bu anlayigt 6n plana ¢ikaranlara gére, modern bilim, Kur'an’in Allah
kelami oldugunu kanitlamaktadir. Bu ise bagli bagina bir mucizedir.® (1) Bu savin
bizi gotiirecegi agmaz, yer yliziindeki biitin insanlarin Kur'an’'in dogruluguna ve
hak s6z olduguna inanmalart gerektigidir. Burada bir tercihten ya da iradeden
degil de bir zorunluluktan bahsedildigine gore, iman olgusu nasil agiklanacaktiré
Ya da bu durumda, insanin Kur'an’a ya da mucizelere 6zgiir iradesine dayanarak
iman etmesini ® nasil agiklayacagiz¢ Kur’an’in ilahi bir kitap olugsunun ve muci-
zenin dogrulugunun temel dayanagi, nasil oluyor da daima degismeye ve gelis-
meye agtk olan beger! bir ¢caba (bilim) olabiliyoré Burada bir ¢ok soru ve sorunun
olmasina karsin, gerekli, yeterli ve tutarli cevaplar yoktur; &yle goriintyor ki,
meseleye mucizenin bilimsel agiklamasini yaptigini iddia eden bu anlayis gergeve-
sinde kalindig1 stirece olmast da miimkiin degildir.

Mucizenin bilimsel yorumcularinin bir bagka agmazi da bilimi ve bilimsel
gelismeleri nih&l gercekler gibi gérme egilimine sahip olmalaridir. Bu neden-
le,”...cagin bilimlerinin iz&ff kalmaya mahkum sonuglarini nih&i sonuglarmig gibi
Kur’an tefsirlerine dayanak kilmak ... isabetli, temkinli ve de objektif bir tutum
degildir.”® Bilimsel gelismelerin ne kadar hizli gelistigini ve degistigini burada
hatirlatmay: bile gerekli gérmiyoruz. Cinkid bu gelismelerin pratik bir sonucu
olan teknoloji, glinltk hayatimizin o denli i¢ine girmis ki, artik siradan insanlarin
bile bu gercegi rahatlikla fark edebildigini séyleyebiliriz. Ancak dinde (Islam) de
degisen seyler vardir, degismeyen seyler vardir. Ornegin, Allah, Ahiret ve Niibiv-
vet gibi hususlar asla degismez. Dindeki degismeler daha ¢ok onun temel énerme-
leri hakkindaki yorumlardir; degisen dinin bizatihi 6zt degil, yorumudur. Islam
diistince tarihinde ortaya gtkmig olan ¢ok sayida Kelam, Tefsir, Tasavvuf ve Islam
felsefesi ekollerini buna 6rnek gosterebiliriz. Ancak bilimsel degismelerle dindeki
degismeleri ayni sekilde algilamak ve yorumlamak oldukga yanlistir. Ctinkd bilim

YA T Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, (Cev. Vehbi Hacikadiroglu), Istanbul 1984, s. 110-112. Ancak
mantikgt pozitivizm, bu kat1 tutumundan daha sonra vazgegmis ve bu konuda daha iliml1 bir anla-
yis1 benimsemistir. Genis bilgi i¢in bkz. William T. Blackstone, “Mantikg¢1 Pozitivizm ve Din”, (Cev.
Celal Buyiik-Tuncay Imamoglu), tabula rasa, say1: 9, Isparta 2003, s. 135-146.

0 Miirtivve, a. g.m., s. 34 vd.

8! Kur'an, imanin zorlamaya dayali bir fenomen olmay1p bir irade meselesi oldugundan bahseder. Bkz.
Bakara, 256; Yunus, 99; Gasiye, 21-22.

62 Ozemre, a. g.m,s. 137.
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hem 6z itibariyle hem de bu 6z etrafinda gelistirilen yorum ve agiklamalar itiba-
riyle degismekte ve gelismektedir. Dolayisiyla bilim bir biitiin olarak degismeye
ve gelismeye agik bir mahiyette olmasina ragmen, 6zi itibariyle dinde bdyle bir
degisme s6z konusu degildir. O halde, bilimi ve bilimsel ilkeleri nihal gergekler
gibi gérmenin dogru olmadiginin en biiytik gostergesi, bilimin bilim tarihindeki
seyrinin stirekli degistigine ve gelistigine, 6zellikle de 20. ytuzyildaki dontigimlere
tanik olmamizdir.® Oyle goriiniiyor ki, mucizenin agiklamasini ve yorumunu
bilime yaptirmanin veya dayandirmanin temelinde yatan etkenlerden birisi, bili-
mi ve bilimsel ilkeleri nihai gercekler gibi gérme egilimi olsa gerektir.

Bu durumda, bu tip olaylarin, bugtinkt bilimsel bilgi ve bulgular gergeve-
sinde izah edilemeyecegini sdylemek din ve bilim hakkinda belli diizeyde bilgi
sahibi olan bir insan i¢in gereksiz olur. Eger biz mucizeleri, siradan olaylar® veya
bilimsel olgular gibi algilar ve bu gekilde agiklamaya kalkisirsak, o zaman onlari
siradan olaylar durumuna distirmis, metafiziksel boyutunun ve 6zgiin anlami-
nin diginda kullanmig oluruz. Burada hemen bir soru akla gelmektedir: Acaba
genel olarak dini bir terminolojiyi (mucize) bilimsel bir terminoloji gibi gérme
hakkimiz var midiré Boyle bir ¢aba makul ve mesru bir yaklagim olarak gortilebi-
lir mi¢ Hemen belirtelim ki, mtcize kavrami her seyden 6nce bilimsel bir kavram
degil, dini (Kur’ani) bir kavramdir. Bu ytizden, o, kendi baglami i¢inde makul ve
mesru bir anlam kazanirken, bu gercevenin diginda kullanildiginda ise 6zgil an-
lamini busbttiin kaybetmektedir. Bagka bir deyisle, micize bilimsel olgular gibi
algilanmaya ve agiklanmaya calisildiginda, iman objesi olmaktan ¢ikip, bilgi obje-
sine déntisiir. Iman objesi derken, insanin kendi 6zgiir iradesi ile kabul etmesi
gereken Allah’in varligi-birligi, vahyin imkani ve Nibtvvet gibi temel dini hi-
kiimler kastedilirken; bilgi objesi ile ise, daha gok tecriibe ve deney yoluyla ya da
bilimsel olarak dogrulugu kanitlanmig olgular kastedilmektedir. Dolayisiyla belki
burada “inanma”dan degil de “bilgi’den veya “bilme”den s6z etmek daha dogru
olsa gerektir. Hal boyle olunca, herkesin mucizenin varligini kabul etmekten bag-
ka secenegi olmaz. Bu durumda da micizeden ve onun gayba iman konusunda
oynadigl temel rolden bahsedilemez. Bdylece, iman objesini, bilgi objesi gibi go-

% Bu gercegi gormek icin modern bilimin temel dinamigini olusturan genel izafiyet ve kuantum
teorilerinin dogurdugu sonuglara bakmak bile yeterli olacaktir. Genis bilgi igin bkz. Paul Davies,
“The New physics: a synthesis”, The New Physics, Ed. Paul Davies, Cambridge University Press,
Cambridge, 1989, s. 1-4. Klasik bilim ve evren anlayisindan, degisen, genisleyen ve indeterminist
evren ve bilim anlayigina nasil gegildigini gérmek icin bkz. Hawking, Stephen W., "The Edge of
Spacetime," The New Physics, Ed. Paul Davies, Cambridge University Press, Cambridge, 1989, s. 61
vd.; Fred Alan Wolf, The Parallel Universes, Touchstone Book, New York, 1990, s. 19.

% Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasi mucizesini, Muhammed Esed, Meal-Tefsir'inde sira digt bir olay
olarak degil de, siradan ve dogal bir hadise olarak yorumlamaktadir. Ona gére, “Kur’an’in higbir ye-
rinde Hz. [brahim’in fiilen ve maddi varligiyla atese atildigi, mucizevi bir bigimde atesin iginde
yanmadan tutuldugu ifade edilmemektedir.” Bkz. Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir,
(Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret Yay., Istanbul 1999, 11, s. 656-657.
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ren bir yaklasim, gabya imani zedeler.® Kaldi ki, bu zamana kadar hicbir
mdcizenin varligi bilimsel olarak ortaya konamamig ve dogrulanamamisgtir, zaten
bdyle bir seyin olmasina da imkan yoktur.

Bazi Kur’an yorumcularina gore, “Kur’an’t Kerim’de dyle ayetler vardir ki,
eski alim ve tefsircilerin gosterdikleri butiin gayretlere ragmen, ayeti kerimeler
inandirici bir agikliga kavusturulamadi. Ama bugiinkt modern bilimler yardimiy-
la bu ayetler daha iyi anlagiimaktadir.”® Yukarida da deginildigi tizere, bunlardan
bir kismi, kendine dogrudan dogruya mucizeleri konu edinen ayetlerdir. Din-
bilim veya mucize-bilim iligkisi a¢isindan distintldigtinde bu savin, kendi iginde
cok onemli bir paradoksu barindirdigr ilk planda géze carpmaktadir. Bunlardan
birisine gore bazi ayetlerin veya mucizelerin agik ve doyurucu bir tarzda anlagil-
masl ve yorumlanmast bilimsel gelismelere baglanmuigtir. Eger bilimsel gelismeler
belli bir durgunluk dénemi gecirmis olsa ya da ulagmasi gereken son noktaya
ulagmig olsa, 6yle anlagiliyor ki, bazi ayetler (mucizeler) belli bir dénem iginde ya
da higbir zaman ikna edeci bir agiklamaya kavusamayacaktir. Digeri ve daha da
6nemlisi, Hz. Muhammed’in s6zii edilen ve anlasilmasi zor olan ayetlerin agik,
anlagilabilir ve ikna edici agiklamasini yapamamig oldugudur. Ciinkii Peygamber
zamaninda modern bilim olmadigina ve onun buna iliskin bir sey bilmedigine
gore, o, bu ayetleri nasil agiklayabilecekti¢ Kur'an’t dogrudan dogruya vahyin
kendisine teblig edildigi bir Peygamber iyi bilmeyecekti de kim bilecekti¢

Bir bagka sikint1 da su sekilde kargimiza ¢cikmaktadir: “Kur’an’t kainat ka-
nunlarina zit digecek sekilde anlamaya caligmak, Kur’an’in amacina aykir olur.
Macizeleri de bu esasa gére anlamak dogru olur.”¥ Bu anlayisa gére, Kur'an’da
takdim edilen bttiin mucizeler, evrendeki bilimsel yasalara gore islediginden do-
lay1 onlar1 bu yasalara uygun olarak agiklamak ve yorumlamak gerekir.(!) Muci-
zelerin evrendeki yasalara gore anlagilmast ve yorumlanmast, mucizenin fiziksel
yasalar1 agan bir boyuta sahip olmast nedeniyle hem onun genel tanimina hem de
bilime dolayisiyla bilimsel yasalara da ters diismektedir. Bu tiir sikintili anlayigla-
rin temelinde biraz da Batida meydana gelen diistinsel ve bilimsel gelismeler kar-
sisinda duyulan eziklik ve agagilik kompleksi yatiyor olsa gerektir. Burada mucize
(ayet) gibi 6nemli bir Kur'an terimin olabildigince basite irca edilmesinin ve akli-
lestirilmesinin ne kadar gereksiz ve bog bir ugras oldugu, bunun inanan insani bir
yere gotlirmeyecegi ortadadir.

Kur'an1 bilimsel bir kitap gibi gérme zaaf1 da din-bilim iligkisi baglaminda
ya da mucize konusunda birgok sorunun yaganmasina neden olmaktadir. Nite-
kim, bu anlayist savunanlara gore, “Kur’an okunup tzerinde diistintildiigiinde;
O’nda birgok ilmi gergeklerin, birgok tabiat kanunlarinin formul halinde sunul-

8 Bkz. Meryem, 19/21; Bakara, 2/50.
66 Atay, a. g. m.,, s. 14; Ayrica bkz. Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, Marifet Yay., Istanbul 1997, s. 36.
o7 Atay, a.g. m.,s. 9.
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dugu; asla mispet bilimin verileriyle geligkili olmadig1 gériilecek, mucize olusu
daha iyi anlagilacaktir.”® Burada Kur’an’in mucize olugu, onun bilimsel gercekler-
le uyumlu olmasina baglanmistir; aslinda bu iktibasta bize anlatiimak istenen
sey, Kur'an’in mucize olugu olmasina ragmen, burada 6ncelenen seyin bilim ol-
mast paradoksal bir durumun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Yukaridaki
Ornekte gortldigi gibi, paradoksun temel nedeni, iyice diigiintp taginmadan, din
ve bilim hakkinda yeterli bilgi ve malumat sahibi olmadan dile getirilen basma
kalip sozler ve yazilip gizilenlerdir. Bir bagka paradoks da din (Kur’an)-bilim gibi
konular1 ele alan ¢aligmalarda stirekli ‘Kur’an, bir bilim ve felsefe kitabi degildir'®
soyleminin tekrarlanmasina ve vurgulanmasina ragmen, orada pek ¢ok bilimsel
gerceklerin oldugunu dile getirerek yasanmaktadir.

Mucizelerin bilimsel agilimini yapmaya calisan savin bizi gotlirdigt bir
baska 6nemli sorun da, din-bilim (mucize-bilim) gatigmasidir. Bilindigi gibi, Islam
dinyasinda ciddi bir din-bilim kavgasi yasanmamasina ragmen, Hiristiyan Ba-
t'da bu ¢atigmalarin 6zellikle mucizeler konusunda 6n plana ¢iktigi gérilmekte-
dir. Hiristiyanlik, Hz. Isa’nin sahsiyeti etrafinda olusturulmus bir din oldugu igin
Kilise’ye goére, onun ulGhiyetini kabul etmeyen bir kimse kesinlikle Hiristiyan
olamaz.” Bu noktada gerilime neden olan sey, Hz. Isa’nin dogumu, ¢armiha ge-
rilmesi, tekrar dirilmesi ve semaya yiikselmesi gibi pek ¢ok hadisenin Hiristiyan-
likta mucize olarak kabul edilmesidir.”t Burada bu konuya deginmemizin temel
nedeni, yukaridaki ¢rneklerde de agikga goruldugt gibi, Kur'an’daki mucizeleri
yorumlarken ve bu konuda yazip ¢izerken, din-bilim/mucize-bilim iligkisi nokta-
sinda bir gerilimin ortaya g¢ikmasina zemin hazirlayanlari, benzer hatalardan
kaginmalari konusunda uyarmak, bu ve buna benzer konularda olabildigince
dikkatli ve duyarli olmaya ¢agirmaktir. Genel olarak, gercekte bdyle bir seyin
varligindan s6z edilmemekle birlikte, yine de bu konuda bir sikint1 olursa, bunun
temel nedeni, Kur'an’da yer alan mucizeler degil, aksine bunlari buraya kadar
tespit etmeye ¢alistigimiz nedenlerden dolay: agiklamaya calisgan yorumculardir.

Mucizenin bilimsel acgiklama ve yorumu yapilirken ortaya ¢ikan durumu
su ornekle ok daha agik ve anlagilabilir hale getirmek miimkandir. “Oyle bir
oyun digliniin ki, orada taraflar satrang tahtasi ve satrang taglar ile dama oyna-
makta olsun, ve kendilerine, ‘ne oynuyorsunuz’ diye soruldugunda: ‘Satrang oy-
nuyoruz’ desinler!... Satrang taslari ile dama oynayabilirsiniz, ancak ‘sah’ artik
sah olmaktan ¢ikmug, ve taglarin 6nemlilik sirast tamamen deger degistirmistir.
Dama taglar ile satrang oynayabilirsiniz, ancak o zaman sah ve fili birbiriyle ka-

6 Ozbek, a. g. m., s. 228.

% Bkz. M. M. Serif, “Kur'an’in Felsefi Ogretileri”, (Cev. Mustafa Armagan), fslam Diisiincesi Tarihi, (ed.
M. M. Serif), Insan Yay., Istanbul, 1990, cilt. 1, s. 163; Alparslan Agikgeng, "Islami Bilim ve Felsefe
Anlayisy," Islami Aragtirmalar, ¢4, Say1:3, Ankara, 1990, s. 179.

7 Genig bilgi i¢in bkz. Aydin, a. g. e., s. 264 vd.

"t Ornek olarak bkz. Matta 12: 22-27; Luka 4: 38-39; Markos 3: 20-22.
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ristirmak ne kadar kolaydir!””? Mucizenin bilimsel oldugu iddia edilen sunumu da
tipki boyle bir satrang oyununda sah ile filin yer degistirmesi ve birbirine karigti-
rilmasina benzemektedir. Ciinkii orada da mucize (ayet) ve bilim kendi 6zgil
alanlarinin diginda ve kendi baglamlarindan koparilarak kullanilmig, neyin muci-
ze, neyin bilim oldugu belirsizlegmis ve birbirine karigtirilmigtir. Bu noktada,
genel olarak, din ve bilimin, konu, amag ve metodoloji bakimindan birbirinden
farkli iki alan oldugunun hatirlatilmasi yararli, hatta zorunlu géziikmektedir.
Mucizenin bu evrendeki fiziksel yasalar1 ve diizeni anlatmak i¢in kullani-
lan tanimi ile evrendeki yasalar1 agsan bir olgu olarak anlasilmasi bizi paradoksal
bir durumla kars: karsiya getirmez mi¢ Gunltk yagamda meydana gelen sira disi
hadiseler, ister istemez insani onlarin fiziksel bir stire¢ iginde mi yoksa bu stireci
de agan daha farkl: bir boyutta mi vuku bulup bulmadiklarini digtindtirmektedir.
Bu da bizi bu tip olaylarin dogal olarak bilim ve mucize ile bir iligkisinin olup
olmadig1 sorunsalina géttrmektedir. Sozgelisi, bir ugak kazasinda 200 kisiden bir
kisinin sag olarak kurtulmas: bazilarina gére bir mucize”, bazilarina gore ise, bir
sanstir. Daha dogrusu, boyle bir olayr bazi insanlar Tanri’nin yapip etmesine
baglarken, bazilar1 da bunu sansa ya da rastlantiya baglamaktadir. Ikinci yakla-
sim, olayl, pozitivist ve naturalist bir zeminde ele almaktadir; bu yaklasimla,
mucizelerin bilimsel izahini yapmaya galigan ve metafizik olgular fiziki olgulara
indirgeyenlerin temel tutumu arasinda ¢ok ciddi bir farklilik yok gibidir. Clinki
her iki yaklagim da “sira dig1” ya da “olagantistii” olaylari, “olagan” bir diizlemde
ele almaya caligmaktadir. Peki bu tip olaylar, gercekten bir mucize midiré Orada
bir kisiyi kurtarmak igin Tanri fiziksel yasalart ihlal mi etmektediré Yahut bu tip
olaylar gerceklestirmekle Tanri neyi amaglamaktadiré
Fizik¢i ve teolog olan Paul Davies’e gore, “Sira digt olaylarin bu ‘koruyucu
melek’ yorumu, dogal yasalarin agikga ihldlinden tamamen farkli bir kategoriye
aittir. Hig kimse bir ucak kazasindan kurtulmanin fizigin yasalarinin ertelenme-
sine yol agtigini iddia edemez.””* Ancak denizin ikiye yarilmasi, Hz. Ibrahim’in
ategte yanmamast ve Hz. [sa’nin 6liileri diriltmesi gibi olagan dist hadiseler, fizik-
sel streclere uymayan ve onlarin diginda vuku bulan fizik 6tesi olaylar olarak,
ugak kazasindan ¢ok daha farkli bir kategoriyi gdstermektedir. Mucizede olup
bitenler seyler, fiziksel yasalarin tstiinde meydana gelirken, bu tip olaylarda ise,
durum daha farkl: bir platformda, bir bakima evrensel yasalar ya da fiziksel bir
stireg gergevesinde cereyan etmektedir. Ayrica herhangi bir mucize siirekli yine-
lenmez, oysa bu zamana kadar yukaridaki 6rnekte oldugu gibi pek ¢ok ugak kaza-
s1 meydana gelmistir ve bu durum, bundan sonra da devam edecektir. Bu tip ha-
diseler, bizi bir yontiyle de kaza ve kader konusuna gotiirmektedir, ancak burada

72 Sakir Kocabas, [fadelerin Gramatik Ayrimi, Kiire Yay., Istanbul 2002, s. 87.
73 Davies, a. g.e,s. 362.
74 Davies, a. g. e, s. 362.
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bu mesele konumuzun diginda kalmaktadir. Daha ¢nce de vurgulandig: gibi, mu-
cize kavrami Kur'an’da hem olagan dig1 hadiselerin hem de evrendeki hassas di-
zenin ve ondan hareketle ortaya konan fiziksel yasalarin varligini anlattigina
gore, hem mucize hem de bilim iki farkli alani ifade ettigi, bilimsel bir olgu gibi
goriilmedigi, indirgemeci bir tutum takinilmadig: siirece, onun olagan ve olaga-
nistt anlamlar arasinda herhangi bir celigki yaganmaz. Dolayisiyla mucize, bu
evrendeki diizeni dile getiren ve onu agsan bir mahiyete sahip olmakla birlikte, o,
teolojik ya da metafiziksel bir amagsallik giitmektedir. Yoksa o, bize bilimsel bir
bilgi vermek gibi kendi amacina ve 6zlne ters bir iglevselligi 6n planda tutmak
durumunda degildir.

Buraya kadar tizerinde durdugumuz ve elestiri konusu ettigimiz mucizenin
bilimsel yorumunu yaptigini ileri strenlerin savlarinin karsi karstya kaldiklar
temel sorunlari su sekilde 6zetlemek mimkindir:

I-Linguistik problemler: Nibtvvetle birlikte anlam kazanan ve bir Kur'an
terimi olan ayet/mucize, bilimsel terimlerle birbirine karistirilmig ve sahip oldugu
6zgul anlamindan soyutlanarak basite indirgenmistir.

I1-Bilimsel ve dini problemler: Mucizenin asil amacinin, bilimsel fenomen-
leri agiklamak ve bunlardan genel ilkeler ¢ikarmak olmadigi, aksine ilahi hedefleri
gozetmek oldugu gbz ard1 edilerek, mucize ve bilim konu, amag ve yéntem baki-
mindan birbirine karigtirilmigtir. Bagka bir deyisle, mucize veya bagka bir konu
ele alinirken, din ve bilimin, sinir1 ve alani, gbz ard: edilerek gelisi glizel agiklama
ve yorumlar yapilmigtir.

I1I-Epistemolojik problemler: Mucize ve bilim hakkinda gerekli ve yeterli
bilgi ve donanimdan yoksun olmanin yaninda, s6z konusu hususlarda yanlig ve
eksik bilgi sahibi olmaktur.

IV-Mantiksal problemler: Mantiksal diiglinme stireci dogrultusunda diigi-
nildiginde, genellikle mucize ve bilim hakkinda kullanilan énermesel ifadelerin,
birakin sagduyulu bir insani, iddia sahiplerinin 6ngérdtigti hedeflere gétiirmesini;
tam tersine bir cikarimsal sonuca iletmektedir. Burada hedeflenenden cok daha
farkli, hatta onlara ters bir mantiksal ¢ikarim s6z konusudur.

Mucizenin “bilimsel agiklama”st savi baglaminda ortaya ¢ikan bu sorunla-
rin, genelde, ayr1 ve bagimsiz sorunlar olarak degil de, daha ¢ok birbirine bagls,
iligkili ve i¢ ige gegmig sorunlar olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu
savin, neden oldugu bir problem, bagka problem(ler)i de beraberinde getirebil-
mektedir.

SONUC

Sonug olarak, mucizenin, evrendeki makro ve mikro 6lgeklerdeki diizenin
ve buna dayal: fiziksel yasalarin varliginin bir ifadesi olarak takdim edilmesi, mu-
cizenin/ayetin 6zgiin anlamina ve Kur'an’in ruhuna olduk¢a uygundur. Ciink
Kur'an’a gore, “insanin gorerek, hakkinda teemmil ve tefekkiirde bulunarak ima-
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na gitmesini saglayan, alemdeki bu ‘dyetler’ dir. Insan tabiattaki nizama (her se-
yin diizen iginde olup gittigine) bakarak yolunu agmaya ¢alismalidir. S6z konusu
diizene ters digen olaylarin Allah tarafindan ortaya konmasini bekleyerek de-
gil.”” Kald1 ki, artik bundan sonra Kur'an'da dile getirildigi sekliyle herhangi bir
mucize gergeklesmeyecegine gore’® insanin inanca giden bir yol bulmak igin béyle
bir beklenti igine girmesi anlamsiz bir ¢aba olur. Bundan sonra onun yolunu ay-
dinlatacak olan tek sey, Kur'an’t Kerim ve onun igaret ettigi evren (deki dizen) ve
icindeki ayetlerdir.

Bu evrendeki diizenin mucize olarak nitelendirilmesi herhangi bir soruna
neden olmazken; Kur'an’da érnekleri sunulan ve olaganistii olarak nitelendirilen
hadiselerin ya da mucizenin tabiat kanunlarini agan boyutunun aklilestirilmesi,
siradan ve indirgemeci bir yaklagimla agiklanmasi ve yorumlanmasi, (nasil ola-
caksa) bilimsel yorumunun yapilmaya ¢alisiimasi, tistesinden gelinemeyecek bir
cok dini, felsefi, mantiksal, bilimsel ve epistemolojik problemlerin ¢ikmasina ne-
den olabilmektedir. Bu yiizden, bdyle bir yaklasim, ne din ne de bilim adina, hig-
bir gekilde kabul edilemez ve savunulamaz. Son ¢oztimlemede, Kur'an’in ilahi bir
kitap oldugunun ve mfcizelerin dogrulugunun géstergesi, orada varoldugu iddia
edilen bilimsel gercekler degildir; aksine onun bizzat Allah tarafindan génderilmis
bir kitap olmasi, bunun igin yeterli bir sebeptir. Kald: ki, “mtcize hemen hemen
higbir kavmi dogru yola getirmemistir. M{cizeden sonra daima felaket gelmis ve
insanlar helak olmustur. Insan énce micize istiyor, sonra da mficize bir bakima
istediklerini ortaya koymasina ragmen iman etmiyor. O halde, iman ayri seydir;
bilimsel hakikatlerin bild kayd-u sart ortaya konmast ayri seydir.””

75 Aydin, Din Felsefesi, s. 273, vurgu bize ait.

7% Hz. Muhammed, énceki peygamberler gibi mucize géstermemistir, bunun nedeni, su ayette ok
agik bir sekilde dile getirilmistir: “Bizi bu mucizeleri géndermekten altkoyan, éncekilerin onlar ya-
lanlamig olmasindan baska bir sey degildir.” (Isra, 59). Peygamberin gésterdigi iddia edilen mucize-
lerden birisi “Ayin Yarilmasi” hadisesidir. Ancak bu rivayetlerin, Kur'an’la agikga gelistigi gortilmek-
tedir. Bu konudaki tartismalar ve referanslar hakkinda genis bilgi icin bkz. Kirbasoglu, a. g. e., s. 341
vd.

77 Mehmet Aydin, “Tartigma-Gortsgler”, Bilgi, Bilim ve Islam, (Derleyen: Sabri Orman-Ismail Kurt),
Islami Ilimler Aragtirma Vakfi Yayinlari (icinde), Istanbul, 1987, s. 101, vurgu bize ait; Ayrica bkz.
Araf, 7/132-133; Ankebut, 29/50-51; Bakara, 2/118, 145, 248.



