marife, yil. 1, sayl. 3, 5. 43-54

IBN ARABI'DE LUGAT, ISTILAH VE BATIN
ANLAMLARIYLA DIN KAVRAMI

Dilaver Giirer'

\/Qm Arabi (v. 638/1240), dini ilimlerin pek gogunda kendisinden sonrakilerin dii-
stince diinyasina yon vermis ve derinden tesir etmis bir sGfidir. Onun tesiri en fazla Tasav-
vuf alaninda hissedildigi gibi, bilhassa Tefsir, Hadis, Kelam ve Felsefe gibi ilimlerde de, bir
cok konuda yaptigi yeni yorumlar ve getirdigi yeni bakis agilan ile kendinden soz ettirmistir.

Bize gére Ibn Arabi'nin “din” kavramina ve dinlere bakis: da oldukca dikkat cekici ve
giincelligini daima koruyan bir konudur. Bu makalemizde biz onun dine ve dinlere/inanglara
bakisini sddece yukandaki baglikta belirttigimiz yonlerden igleyecegiz, Ibn Arabi'nin “din”
kelimesine ve kavramina yiikledigi anlamlan ortaya koymaya galisacagiz. Ancak, éncelikle
genel anlamiyla din kavrami hakkinda kisa bir hatirlatma yapmanin gerekli ve faydah olaca-
81 kanaatindeyiz.

GENEL ANLAMIYLA DiN

Din olgusunun insanlik tarihinin ok gerilerine gittigi, onun insan hayati ile birlikte
bagladigi’ noktasinda bilginler hem-fikir gdriinmelerine karsin, dinin tarifi noktasinda tam
bir gesitlilik hakimdir. Kitaplarda onun yiizlerce, hatta binlerce tarifini bulmak miimkindiir.
Zira, hemen hemen herkesin kendine mahsus bir "din” tarifi vardir. Bu agidan tanimi en zor
kavramlarin bagina dini koymakta bir sakinca yoktur.? Tariflerin goklugu dinin alaninin ge-
nigliginden kaynaklanmaktadir. Herkes din olgusunu belli bir noktasindan yakalamakta ve
ona gore tarif etmektedir. Bu yiizden de cok sayida tarif ortaya ¢ikmaktadir® Ancak, her
dini kiiltiiriin din kavramin ifade etmek igin sectigi kelimelere ait anlamlarin ortak noktasi-
nin “yol, inang, adet, bag, kulluk” oldugunu séylemek mimkiindir. Bitin bu kelimelerin,
kdkleri insanin i¢c hayatinda bulunan ve cesitli davranis bigimleriyle tezahiir eden koklii ve
evrensel bir fenomeni ifade etmeyi amagladigini goriiriiz.* '

" Yrd. Dog. , Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. dgurer@r:selcuk. edu. tr
! Bk. : Tiimer. Giinay-Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tdrifii, Ankara, 1993, s. 27 v. d. ; Harman, Omer Faruk, "Din ve
Mahiyeti” (D. 1. A. limihal igerisinde), istanbul, (1998), I/6
2 Harman, "Din ve Mdhiyeti” 1/3.
* Tamer-Kiiciik, a. g. e. . 5. 5.
* Timer, Giinay, "Din” D. 1. A. . istanbul, 1994, [X/314.
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Batil aragtirmacilar dini, genellikle, tarihi, kiiltiirel ve sosyolojik sartlarin olugturdu-
gu tarihi bir olgu olarak kabul ederler. Bunun yaninda ferdi boyuttan yaklasarak onu tarif
etmeye galisanlar da vardir. Mesela, (nlii yazar Tolstoy; "Hakiki din, insan ile onu kusatan
sonsuz hayat arasinda iligkinin kurulmasidir ve insanin hayatini bu sonsuzlukla birlestire-
rek, ona hareketlerinde yol gostermektir™ diyerek, dinin hem diinyevi, hem de &ldiikten
sonraki hayattaki yerine isaret eder. Bunun yaninda son devir Dinler Tarihi arastirmacilarnn-
dan Chevalier dini; "insanla Yiice kudret arasinda yasanmus, diisiiniilmiig bir iligkiler siste-
mi"® seklinde térif ederek, dikkati insan-yaratici iliskisine geker.

islam alimlerinin din tariflerinde ise Kurdn-i1 Kerim ve hadislerin esas alindigi hemen
gbze carpar. Tabiri cdizse, isldm alimlerinin din tariflerinin “vahyi" oldugunu, baska bir
deyisle biraz daha “resmi” oldugunu séyleyebiliriz. Unlii islam bilgini Seyyid Serif el-Ciircani
ise meghur eseri Td'rifdt'inda, din kelimesinin Alldh‘, millet kelimesinin peygambere ve
mezhep kelimesinin de miigtehide nisbet edildigini hatirlattiktan sonra, dini; "akil sahiple-
rini peygamberlerin getirdiklerini kabiile ¢agiran ilahi bir kdnun"” seklinde tarif eder.

Aslinda iizerinde durulmasi gereken husus, dinin tarifinden ziydde muhtevési olma-
hdir. Clinkii bir fenomeni, vakiayr din yapan onun unsurlandir. Dolayisiyla Din Bilimleri
aragtirmacilanina gore, bir olguyu "din” yapan hususlar arasinda sunlar siralanabilir: 1-
insaniistii yiice varliklara inanma, 2-Kutsal kabul edilen maddi ve manevi unsurlar, 3-
ibadet, dyin ve térenler, 4-ilahi bir kaynaga dayandinlan kutsal kitaplar/metinler, sifahi
gelenekler, ahlaki kdnunlar, 5-Kutsal varliklarla ilgili duygular (sevgi, korku, gliven, giinah-
karlk, sevap kazanma v. b.), 6-insaniistii ile irtibat (vahiy, ilham, peygamber, dua, kesf,
keramet, v.b.). ® Bugiin yeryiiziindeki dinlere baktigimizda bu unsurlan {i¢ ana baglik altinda
toplamak da miimkindir: 1-inang esaslan (itikat), 2-ibadet ve muamelat (amel), 3-Ahlak.
Elmalili, bunlara sirasiyla; itikadiyat, ameliyat ve vicdaniyat, der.® Hemen hemen, yeryiiziin-
deki biitiin dinler bu {ig unsuru biinyesinde ihtiva eder.

Su da var ki, bir dinin ortodoks (tam, dogru, saglam) olabilmesi icin, evvela, tama-
men vyeterli ve miindsip bir “mutlak” &gretisini (doktrin) temel almalidir. ikinci olarak, bu
dgretiye denk olan ve hem kavram, hem de gergeklik olarak kendinde kutsalligi barnindiran
bir maneviyata teorik ve pratik yonlerden sahip olmalidir. *°

islam Dininde dini hayat ii¢ asamal olarak belirlenmis ve bu durum peygamberinin
lisdniyla "isldm-iman-ihsan” igliisiiyle'" agiklanmugtir.

Din kelimesi Kuran-1 Kerim'de doksan iki yerde gecer ve baglica; zil, yonet-
me/yonetilme, itdat, hitkim, tapinma (ibddet), tevhid, islam (teslimiyet), seriat, hudid,

* Tolstoy, Leo Nikolayevig, Diit Nedir? terc. : Murat Giltkaya, Istanbul, 1993, s. 98.

& Chevalier, Jean, "Diit Fenomeni” terc. : Mehmet Aydin, (Din Fenomeni icerisinde), Konya, 1993, s. 21,

7 El-Ciircani, es-Seyyid eg-Seril, et-Ta'rifat, tah. : Abdilmiin'im el-Hifenf, Kahire, ts., s. 117-118.

8 Timer-Kiiglk, a. g. e. . s. 7.

? Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul, 1982, VI/XII.

19 schuon, Frithjof, Islini ve Ezeli Hifimet, terc. : Sehdbeddin Yalgin, Istanbul, 1998, s. 25.

" Meshur “Cibril Hadisi*ni kasdediyoruz. Buna gére, bir defdsinda Cebrdil {a. 5. ) Hz. Peygamber (a. s. v. )'in mecli- -
sine gelerek immeti bilgilendirmek maksadiyla {ig soru sordu: Y3 Rasiilallah. islam nedir?” Hz. Peygamber: “is-
Iam beg gey Gzerine kurulmugtur: Allih‘a sehddet etmek, namaz kimak, orug tutmak. zekat vermek ve hacca
gitmek. * "Ya Rasilullah, iman nedir?” "iman Alldh'a, dhirete, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve kadere i-
nanmaktir, * "Ya Rasdlallah, ihsdn nedir?” "lhsan Alldh"t gériiyormugsun gibi ona kulluk etmendir. Zird her ne
kadar sen O’nu gbrmesen de O seni gérmektedir. * Buhari, iman/37. Lokman Stiresi Tefsiri/2; Miislim, iman/s, 7.)
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ddet, ceza, hesap, millet gibi anlamlara gelir. Anlam birliginden hareket eden miisliiman
miiellifler ise bunlan dort grup altinda toplamiglardir: 1-Ceza, miikafat, hiikiim, hesap, 2-
Ustiin gelme, hakim olma, zelil kilma, zorlama, 3- itaat, teslimiyet, hizmet, ibadet, 4-Adet,
yol, kdnun, seriat, millet, mezhep."

iBN ARABI'YE GORE "DIN” KAVRAMI

GiRris: iBN ArRABI UZERINDE CALISMANIN ZORLUKLARI

Burada her seyden &nce ibn Arabi iizerinde ¢alismanin zorluklarina ok kisa bir ge-
kilde temas etmenin gerekli olduguna inaniyoruz. Gergekten de bu sdhada galisan hemen
herkesin ittifak edecegi gibi, ibn Arabi iizerinde aragtirma yapmanin, onda bir konuyu ince-
lemenin kendine mahsus bir takim zorluklan vardir. Bunlarn; 1-Konunun zorlugu 2-Dil, 3-
Usliip seklinde siralayabiliriz.

Oncelikle, ibn Arabi'nin, insanlik tarihinde yetisen en biiyiik, en derin miitefekkirler-
den biri oldugunu ftiraf etmek gerekir. O, diisiincesini "varlik” {izerine yogunlastirmus, varl-
gin ne oldugunu tasavvufi bir metotla” anlamaya ve izah etmeye galismistir. Varligin ne
oldugu meselesi ise, bilindigi gibi. insanoglunun tarih boyunca iizerinde en fazla “kafa
yordugu” ve bir tiirlii -en azindan net bir sekilde- halledemedigi hususlann basinda gelir.

ibn Arabi'nin dili de kendi basina bir problemdir. Mesela Afifi, doktora ¢aligmalari-
nin baglarninda, kendisinin bir Arap olmasina, Fusiisu'l-hikem'in de Arapca bir eser olmasina
ve kelimeleri tek tek aldifinda anlamasina ragmen ciimleye méanad vermeye kalkistiginda
hicbir anlamin ortaya ¢ikmadigindan sikdyet eder." Yine, onun ciimle icerisinde isimlerin
yerine ¢ok sayida isaret zamiri kullanmasi da ciimleyi ve dolayisiyla verilmek istenen mesaji
anlamay zorlastiran bir diger etkendir. Aynica, adeté, ibn Arabi'nin kendine has bir literatii-
rii, kelimelere yiikledigi 6zel anlamlar vardir. O, kelimelere "¢zel” diyebilecegimiz anlamlar
yiikler, kendi ifadesiyle "miicmel” lafizlar kullanir.’* Onun climlelerinin bir istilahlar yigini
oldugunu séylemek, hig de abartili bir iddid degildir. Bu sebeple, onun bu literatiiriinii iyi
tanimadan ciimlelerini anlamanin ve fikirlerini dogru tespit etmenin zor olacag meydanda-
dir. Onun eserlerinin terciime edilmesinde karsilagilan en biiytik zorluklanin baginda da bu
durum gelir. Zira, terciime edildiginde, kelimelerin pek gogu ya orijinal haliyle kalacakuir -ki,
bu durumda eserin tercimesini okumanin hicbir anlami kalmayacaktir- ya da kelimeler
(istilahlar) anlamlaniyla birlikte verilecektir ki, bu durumda da mé&nd kaymalan meydéna
gelebilecek, terciimenin hacmi genigleyecek ve okuyucu biiyiik bir agirlik hissedecektir.

Bu konudaki bir diger zorluk da ibn Arabi'nin tislibudur. Zaman zaman onun fikirle-
rinin “igaret” derecesinde kapalilik arz ettigi gbze carpar.'® Kaldi ki, zaman zaman birbirine

2 Fazla bilgi igin bk. : Timer, a. g. m. . X/312-314.

¥ pek ¢ok kimse tarafindan ibn Arabi bir "felsefeci” olarak kabul ve takdim edilir. Oysa ibn Arabi eserlerinin pek
cok yerinde kendisinin bir filozof olmadigina. aksine tasavvuf yolunu benimsemis birisi olduguna defélarca igaret
eder, Bize gdire onun "felsefeci” olarak addedilmesindeki baslica yanhshk, felsefe ile tasavvuf arasindaki konu,
metot ve gaye farkliliklann gbzard etmekten kaynaklanmaktadir.

14 Bk. - Afiff, Ebu'l-Ala, Fusiisu'l-fiiem Ofumalan icin Anafitar, terc. : Ekrem Demirli, istanbul, 2000, s. 43-44.

!5 Tahral, Mustafa, “Fusisu'|-fiem, Serfii ve Vafidet-i Viicid ile Aldkall Bdzi Mes'eleler” (Fustisu'l-Hikem Terciime ve
Serhi. I. cildinin Takdimi), Istanbul, 1987, s. XXXV1.
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tezath -gibi goriinen- ifadeler kullanir.” Aslina bakilirsa, onun biitiin eserlerindeki temel
fikrinin vahdet-i viicid" yani “tevhid” anlayisi' oldugu gériilecektir. O ele aldig konular, ya
vahdet-i viicliddan hareketle islemekle veya neticede mutlakd vahdet-i viiclida baglamak-
tadir. Bu sebeple onun fikirleri zaman zaman daginik, birbirinden kopuk gibi gériinse de,
aslinda birbiriyle dogrudan dogruya baglantili ve insicamhidir. Dolayisiyla onda tek bir ko-
nuyu galismak, calisilan konuyu diger fikirlerinden ayirmak ve &zellikle de vahdet-i viicad
fikrinden miistakil bir gekilde ele almak imkansiz gibidir.*® Dolayisiyla, biitiin bu sebeplere
dayanarak hemen belirtmemiz gerekir ki, ibn Arabi'de "din” konusunu da vahdet-i viicid
temel fikri etrdfinda degerlendirmek gerekir.

A. DiNiN SOZLUK ANLAMI

fbn Arabi. din kelimesine sozliik agisindan dort anlam yiiklemektedir: 1-Ceza (kars:-
ik verme), 2-inkiyad (baglilik, itaat), 3-Adet (gelenek, geri dénme), 4-Din, cehaletin ziddidir.

1-Din cezadir: ibn Arabi'ye gére dinin sézlilk anlamlanindan birisi cezadir, yani ho-
sa giden veya gitmeyen seylerin karsii@im vermektir. Meseld "Allah onlardan, onlar da
Allah’tan razi oldular™ ayeti hosa giden, sevinilecek bir karsiliga 6rnek iken; "Sizden zulim
edenlere biiyilk azabi tatunnz*? ayetinde de hosa gitmeyecek bir ceza belirtilmistir. Yine
"Onlann giinahlanmi bagslariz™ yetinde de sevindirici bir kargilik, yani cezi soz konusu-
dur.®

Burada dikkat edilmesi gereken bir husGsun oldugunu belirtmeliyiz. O da sirkin bir
inang/din olup olmadig meselesidir. ibn Arabi'ye gére sirk bir din degildir. Onun bu husus-
taki delili de Hz. Peygamber'in "Kim ki, dinini degistirirse..."® diye devam eden hadisidir.
Ona gore Hz. Peygamber bu sézilyle sirki din olarak anmamustir. Giinkii din, kargiliktir; oysa
miigrik igin sirkine mukabil hayirh bir karsilik asla yoktur, Onun gidecegi yer (ne yaparsa
yapsin) sidece ve sddece, iginde ebedi kalacagi cehennemdir. Bu ise onun fiillerinin karsili-
&1 degildir. Belki, bu duruma onun kabiliyetinin, tabiatinin geregi (ihtisds) demek daha dog-

1" Meseld bk. : A. g. m. . s. XL-XLV: (ayni miellif), “Fustisu'l-hikem'de Tezadli Wfadeler ve Vafdet-i Viicad” (Fusisu'l-Hiken
Terciime ve Serhi, 1. cildinin Takdimi), Istanbul, 1989, s. 9-36.

" Vahdet-i viiciidu. ibn Arabi Gzerindeki calismalan ile meshur olan aragtirmacilardan Afili gGyle agiklar: "Vahdet-i
viiciid ekoliine gore alem. Hakk'in (kendisinden ayn olmayan -D. G. -} gdlgesinden ibérettir. Allah ise tek gercek
varliktir. O, olan, olmusg ve olacak her seyin yegine esasidir. Gergekte Allah ile dlem arasinda ikilik yoktur; ilahi
yardim ile desteklenmemis ve biitiin varhklanin zati birligini anlama yetenegi olmayan akil, zahiri bir ikiligin bu-
lundugu hikmiini verir. Bu ikilik. bagimsiz iki varlik degil. "tek” olan varligin iki yéniidir. Hakikatin bu iki ydniine

. birlikte baktigirmzda gergek, Hak-alem (halk), bir-gok, miiteal (agkin)-igkin (miindemic). bitin-zahirdir. Genellikle
yaptigimuz gibi, diialist terimlerle disiindiimazde ise. gerce@i zit sifatlan ile idrak ederiz. Fakat tasawuff tecrii-
be, Alldh'in bitlin sifat ve tammlamalann Gtesinde, "Gergek Varlik” oldugunda israr eder. Bu tecriibeye gore 3-
lem. sidece bir vehim ve hayalden ibarettir. ~ (Afifi. Ebu'l-Ala. Islim Diigiincesi Ozerine Makalcler, terc. : Ekrem
Demirli, Istanbul, 2000, s. 59. )

" ibn Arabi'nin &nemli takipgilerinden I. Hakki Bursevi'ye gbre vahdet-i viicid hakiki tevhiddir. (A.g. m. . 5. 9.)

19 [bn Arabi'nin Gislibu hakkinda fazla bilgi igin bk. : Afifi. Fusisu'l-hikem Ofumalan, s. 29-42; Uludag. Silleyman, ibn
Arabl, Ankara, 1995, s. 61-67.

2! Maide, 5/119.

2 Furkén, 25/19.

¥ Ahkaf, 46/16.

* Ibon Arabi. Fusiisu'l-fikem. tah. : Ebu’l-Ala Afifi, Bagdat, 1989, ikinci baski, s. 96.

* Buhari. Cihad/149; Tirmizi, Hudad/25.
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ru olur. Bu durumda Hz. Peygamber‘in "din” ile hayirda veya serde cezay: kastettigi ortaya
Gikmaktadir.

ibn Arabi'ye gore, bir misgrik salih ameller iglemis, giizel fiiller icrd etmis olsa da, on-
lardan ahirette bir fayda temin edemeyecektir. Ciinkli miisrik hesaba gekilmeyecektir. Aksi-
ne dogruca cehennemi boylayacaktir.” islami inanca gére, kendisine sirk kosulmamasi,
kendisinden bagka ilah taninmamasi, Allah‘in kullan Gizerindeki en basta gelen hakkidir.
Dolayisiyla, Allah't inkdr ederek ya da israrli bir sekilde ve bile bile sirk kogarak ahiret giinii-
ne de inanmayan kimselerin hesaba gekilmeden cehenneme génderilmeleri tabiidir. Zira
cennete girmenin en basta gelen sart1 -zerre mikdarinca da olsa- imandir. imansiz kisi asla
cennete giremeyecektir.®

2-Din inkiyaddir: ibn Arabi, dinin inkiydd (baghlik, teslimiyet) oldugunu "Allah ka-
tinda din Isldm’dir"® dyetinden hareket ederek agiklar. Bunun sebebi de buradaki din (¢zall
kelimesinin marife (artikil) olarak kullanilmis olmasidir. Din mérife olarak kullanildigina gére,
bununla belli bir husus kastedilmistir ki, o da inkiydddir. Yani din kulun inkiyddindan, Al-
Iah’a teslimiyetinden ibarettir. Kim ki, Alldh'in. kendisine seriat olarak vaz' ettigi hususlara
siki sikiya bagl (miinkad) olursa dini ikdme etmis, dini kurmus olur. Mesela, namaz kilmak
dini ingd etmektir. Kul, dini inga eden, onu icrd edendir; Hak, kulun yerine getirmekle tesli-
miyetini gdsterdigi hitkiimleri belirleyendir; inkiyad ise kulun fiilinin ta kendisidir. Dolayisiy-
la din, kuldan zuhur eden fiildir.®

O halde ibn Arabi'nin dini inkiyad olarak vasiflandirmasindan kasdinin, seriatin or-
taya koydugu hususlarn, hayir umarak yerine getirmek oldugu anlasilmaktadir. Bu manada
din, seriate ittibd etmek demektir.*' Bir dyette "De ki: Eger Allah"1 seviyorsaniz, bana ittiba
edin ki, Allah da sizi sevsin..." ibn Arabi de bir siirinde: "Muhabbet dinini din edinirim.
Kervani nereye yénelirse yonelsin; muhabbet benim dinim ve Tmanimdir™ diyerek,
ittibdnin muhabbet ile aldkasina isdret eder. Dolayisiyla ittibd restl vasitasiyla gelen
seriate™ muhabbet ile olacaktir. ibn Arabi'ye gére muhabbet, en genis ve en evrensel nite-
ligiyle dindir, ** mesreptir.

Seriate yani dine ittibd ve inkiyadin aldmeti onu candan kabul ve gereklerini tam bir
teslimiyetle yerine getirmektir. Zird insan, Alldah'in koydugu hikiimleri zahiren ve batinen

2 jbn Arabi, el-Fiitdhdtiil-Mekkiyye, Beyrut, ts. , (Dari Sidw), IV/131. Biz qgaligmamizda Beyrut'ta tarihsiz olarak
basilmis olan nishay: kullandik. Bu vesile ile Konya'daki kitliphanelerden birindé bulunan bir niishadan da
{Konya Hayra Hizmet Vakfi KGtGphanesi. nr. : 17211) ilgilenenlere bahsetmek istiyoruz. Bu niisha Kahire'de
1269-1274 basilmig. Fakat. kitabin birinci cildinin hemen ig kapaginda belirtildigine gore. bu niisha Konya'daki
orijinal miiellif niishasi ile 1289 yilinda mukabele edilmis ve es-Seyh Muhammed (Mehmed?) Efendi Tantavi-zide
isimli bir zatin kalemiyle sayfa kenarlanna kirmizi kalemle diizeltmeler kaydedilmistir. Gergekten de yaptigimiz
incelemede her sayfada kenara pek ok degisiklik kaydedildigini gordik. Dolayisiyla, el-Fiitahati'l-Mekkiyye iize-
rinde galisanlara bu niishayi gormelerini tavsiye ederiz.

1 el-Hakim, Sudd, el-Mu'comii’s-stff el-fiifume i fiudidi'l-felime, Beyrut, 1981, s. 476.

2 gk, : Harman, a. g. m. , I/77-78.

2% Al-i imrén, 3/19.

2 jbn Arabi, Fusiisu'l-fikem, s. 94-95.

3! El-Hakim, a. g. e. . 5. 477.

32 Al-i imran, 3/31,

33 fon Arabi, Terciimdnii'l-ejuik. Bevrut, 1966, s. 44.

3 [bn Arabi. el-Fiitidtiil-Mefigye. tah. : Osman Yahya-Ibrahim Medkar. Kihire. 1992, XI/266.

3 Alifi, Islam Dusiincesi, s. 60.
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yerine getirmedigi, emrettiklerini tutup, nehyettiklerinden kaginmadigi, hesap giint iyilik
sahiplerini mikafatlandinp, kafirleri ve asileri cezdlandiracagina inanmadigi miiddetce
Hakk’a ve onun Nebisine iman etmis olmaz.*

Kulun inkiyads iki tiirli olur: 1-Zahiri, 2-Batini. Kulun batn ile inkiyadi, Hakk'in gén-
derdigi peygamberleri ve onlann getirdigi haber ve hitkiimleri giiphe ve tereddiit etmeksizin
tasdik ve Tman etmesidir. Zahiri ile inkiyad: ise, emir ve nehiyleri can @i gdniilden yerine
getirmesidir. Dolayisiyla kul, hem zéhiri, hem de batini ile miinkad olmadikga, inkiyad ve
ittiba etmis sayilmaz.”

3-Din Adettir: ibn Arabi'ye gére dinin &det (geri donme, tekrar) anlamina geldiginin
alameti onun "adet” kavrami ile de isimlendirilmis ve serhedilmis olmasidir. Clinkii kulun
{izerine ancak halinin gerektirdigi sey geri doner. Dolayisiyla din ayni zamanda adettir. Adet
ise ashnda bir seyin aymsinin tekranindan bagka bir sey degildir. Su kadar ki, bu tekrar
aklendir; tecellide bir geyin aymisinin tekrdn miimkin degildir. ** Dinin det ve tekrar mana-
lanna gelmesi su sekilde de izah edilebilir: Din, insanin hélinin gerektirdigini insana déndii-
riir, yani onun halinin kargih@ din ile verilir.?® insan iyi amellerinin karsiligini sevap, kotii
davramiglaninin kargih@ini ise 1kdb/cezd olarak gorecektir. Amelleri insana bu gekilde geri
dénecektir. Bu agidan din, hadiste “hayirda ve serde ceza” olarak agiklanmigtir.*®

4-Din, cehéletin ziddidir: ibn Arabi, dini cehiletin ziddi olarak da tanimlar. Ona
gore din cehdletin ziddidir. ** Bagka bir ifadeyle, bu ikisi birbirlerinin ziddidir.” Onun bu
fikrindeki hareket noktasi Hz. Peygamber'in de teblig ettigi din olan islam'in Arap
chhiliyyesine zit, mukébil olarak gelmis olmasidir. Gergekten de, Kur'dn'da, bir tarafta
cahiliyye (insanlari/kéfirleri) kibir,. gurur, kiistahlk gibi kétii sifatlar ile zikredilirken, buna
karsilik tevazu, teslimiyet ve hilim gibi sifatlar mi‘'minlerin vasiflan olarak belirtilmistir.
Dolayisiyla, cehélet, cahiliyye kafirlerinin kiifiirlerinin temelini olusturmakta idi.  Islam’in
gonderilis gayelerinden biri de toplumda yerlesmis olan bu tiirlii cehalet unsurlanni orta-
dan kaldirmaktir.

Dinin bu dért anlami din kelimesinin agilimindan ortaya gikmaktadir ve ibn Arabi bu
fikirlerinde gelenekle uyumludur. Bagka bir deyisle, dinin bu anlamlan gelenekte de aynen
bu sekilde izah edilmistir.* :

Ne var ki, ibn Arabi'nin biitiin diigiince sistemi vahdet-i viicid iizerine kurulmustur.
Bu sebeple onun, dini vahdet-i viiciid merkezli izah etmesi de kagimilmazdir. Bu konuya
biraz ileride temas edecegiz. .

B. DINIiN ISTILAH ANLAMI

. ibn Arabi, dini istilahi anlamda iki kisma ayinr: 1-Allah katindaki din, 2-Halk katin-
daki din.

3 Daviid-1 Kayseri, Matlau fiusiist'-kelim @ madni Fusds/|-hikem, [?), 1416, (tah. ve negr. : Dari‘l-I'tisdm), [/330.
¥ Konuk. A Avni, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serfii, haz. : Mustafa Tahrali-Selquk Eraydin, istanbul. 1989, II/171.
* {bn Arabi. Fustsu'l-hikem, s. 96-97.

3 El-Hakim, a. g. e. . 5. 477.

40 Buhari, Tefsiru Sare 1/1.

*ibn Arabi, el-Fiitahatitl-Mekkiyye, (tahkik), 1/36.

p ge, 7148

¥ lzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allaf ve insan, terc. : Siileyman Ates, Ankara, ts. , 5. 192-193.

44 Bk. : Tamer. a. g. m. , IX/313-314.
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|-Allah katindaki din: ibn Arabi, dinin bu anlaminda da yukanda gecen “Allah ka-
tinda din islam’dir"® ayetini kullanir. Ona gére gercek din, ya da baska bir ifadeyle, dinin
gercegi Allah katindaki bu dindir. Bu, Alldh'in sectigi, kendisine en yiiksek riitbeyi verdigi ve
seriat olarak belirleyerek, peygamberler vasitasiyla insanlara ilettigi dindir.* Allah katindaki
bu ilahi seriat aslinda tektir, tek dindir. Fakat, her peygamberin zaménina gore degisik
siretlerde zuhur etmistir. Dolayisiyla serfatlerin tamami tek olan ilahi seriatin siiretlerinden
bagka bir sey degildir. Hz. Adem ile baslayan bu zuhur, Hatemii'l-enbiyé ile tamamlanmig
ve son bulmustur. * Yani, Hakk'in biitiin peygamberlere ve onlann da iimmetlerine bildir-
dikleri din, islam dinidir ki, bu dinin 6z{ teslimiyettir, inkiyaddir. Teslimiyet ve inkiyad ise
batini olarak disiincede, zdhiri olarak da fiillerde ortaya gikar.*® Su da var ki, bu ilahi
seriatin farkli sekillerde zuhiirunda, o seriatin hitap ettigi toplumun seviyesi en énemli rolii
oynamigtir. Zird dinin ¢ogu halkin anlayigina, seviyesine gére gelmistir.

Bu din igin "Alldh'in dini” "hidayet dini” "halis din" "Nebi'nin dini" gibi isimler de ve-
ren® ibn Arabi'nin bu ilahi din, yani Hz. Peygamber tarafindan son kez teblig edilen islém
hakkindaki, yukanidaki genellemenin yaninda, uygulamaya doniik, teferruatta kalan digiin-
celerine de el-Fiitiafidti'l-Mekkiyye'de rasthyoruz. Her seyden Gnce "din" keméale ermigtir.
Ona herhangi bir sey ildve etmek dogru olmadig@ gibi, ondan bir sey eksiltmek de dogru
degildir. *' iste bu noktada ibn Arabi'nin mukallit alimlerden bir hayli serzenigte bulundugu
dikkati geker. Allahii Tedla, misliman miikellefin Gizerinden zorlugu kaldirmig ve ona giicii-
niin yettigi kadanyla takva sahibi olmasini buyurmustur.*? Bizzat, Alldhii Tedld'nin kendisi-
nin Kuran-1 Kerim'inde: "O size dinde herhangi bir zorluk kilmamistir®® beyanina ve Hz.
Peygamber'in de “Allah'in dini kolayliktir"* hadisine ragmen® mukallit limler ve zaméne
fakihleri dinde, insanlar igin oldukca zorlagtircr yorumlarda bulunmuglar ve hiikiimler ver-
mislerdir.* Bu ise dine bir seyler ildve etmekten baska bir sey degildir.

Alldh"in dininde bir bagka dikkat edilmesi gereken husus da, onu yorumlamada, onu
anlamaya calismada sahsi goristen, diigiinceden ziyadde, Hz. Peygamber'in uygulamasinin
esas alinmasidir. Zird seriatte asil olan Hz. Peygamber'in uygulamasidir. Bagka bir ifadeyle
dinde re'y (gahsi goriig) degil, nakil esastir. Hz. Ali'nin ifadesiyle: "Din re'y ile olsayd,
meshin altini meshetmek, Gstiine nazaran daha mantikh olurdu. " Halbuki Rasfilulldh
meshin st tarafini meshetmigtir.% -

4 Al imréin, 3/19.

* [bn Arabi, Fusiisu'l-fiifem, s. 94.

7 El-Hakim, a. g. e. . 5. 348.

 Konuk, a. g. e. . [I/170.

“* [bn Arabi, el-Fiitahatitl-MekEiyye, (tahkik), 1/95.

50 By tabirler el-Fiitihatd'l-Mekkiyye'nin pek cok yerinde gegmektedir. |

3! jbn Arabi, el-Fiitafiatitl-Mekkiyye (tahkik), V/419.

2 A g e, VIGO0,

53 Hac. 22/78. Dinde zorluk olmadigina dolayl ve dogrudan igiret eden dyetler Kur'dn-1 Kerim'de pek ok yerde
gegmektedic. Bunlardan bazilan gunlardir: Nisd, 4/65; Maide. 5/6; A'raf. 7/2; Nir, 24/61; Ahzab, 33/37-38, 50.

3 Buhari, Iman/29; Nesat, Iman/28.

% fbn Arabi, el-Fitahdtiil-Meffiyye (tahkik), Vil/143.

A g e, VINT9.

%7 Eb Davad, Tahéret/63.

38 bn Arabi, el-Fittihidti'l-Mekkiyye (tahkik), V/242.
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Dini yagamada en énemli unsur ihlastir. ihlas ise niyet ile ilgilidir.* Kul, yapacag: dini
faaliyetlerde her seyden énce saglam ve tertemiz bir niyete, ihlasa, samimiyete sdhip olma-
hdir. Bu dinin temelidir. Bu temele her dindar sdhip olamaz. Ciinkii "hélis. sif Allah icin
olan din"i ancak, "Miiftiler sana fetva verseler de, sen kalbine danig"® hadis-i gerifinin
sirrna vakif olabilen, murikabe makdmina ulagmis kimseler yasayabilir.® Bu kisilerin kay-
nagi, onlara Hak tarafindan gelen "niir-1 mahz"dir. @ Kaldi ki, her dinde iyi veya kotii bir
miigareket, yani kul ile Rabbi arasinda bir iligki sézkonusudur. "Halis din Allah igindirs
sézii ise sddece ve sddece memduh bir iligkiyi ifade eder. * insan, Rabbi ile bu ortakhigini
iyi yonde gelistirmeli ve kazanch gikmaya caligmalidir. Aksi halde bu ortakhiktan zararl da
cikabilir. Halis din, ancak kul Rabbi ile iligkisini glizel bir seviyede tutabildigi zaman gercek-
lesir.

2-Halk katindaki din: Ashnda bu din degildir; herhangi bir peygamber vasitasiyla
bildirilmedigi halde. fetret (peygamber olmadig) devirlerinde halkin kendi kendine ortaya
koydugu, halis niyetlerle yerine getirmeye caligtigi ve ilaht seriate de uygun olan, ters diis-
- meyen 6rfi uygulamalardan olusan ibadet ve inang sekilleridir. ibn Arabi bunlara “hikmetli
namaslar (&aSsdl pad s)"% adini verir ve ildhi hitkiimlere uygun oldugu miiddetge Alldh'in
bunlara kendi katindaki serfat gibi itibar edecegini, onlant makbul sayacagini séyler. * ibn
Arabi "uzman"larindan Sudd el-Hakim'e gbre "Kim ki, bir glizel gelenek (siinnet) baslatir ve
onunla amel ederse, onun karsiig kendisine verilir. Ayrica, o gelenegi devam ettirenlerin
sevaplan da, onlannkinden bir gey eksilmemek kaydiyla ona verilir. Kim de kétii bir gelenek
baslatir ve onunla amel ederse onun cezasi ve onu igleyenlerin de cezési onlarinki eksiltil-
meksizin o kotii gelenegi baslatana verilir® hadisi Allih'in, halkin din olarak kabul edip
yerine getirdigi giizel uygulamalan kabul edecegine igarettir. ©

Kurdn-1 Kerim'in bir dyetinde soyle buyurulur: "Sonra bunlann pesinden ardarda
peygamberlerimizi gonderdik. Arkalanndan Meryem oglu is&'y1 da gonderdik; ona incil'i
verdik ve ona uyanlarin kalplerine gefkat ve rahmet koyduk. Onlann sidece Allah rizasm
umarak ortaya koyduklar ruhbanligi biz onlara farz kilmamistik. (Onu kendileri icat ettiler. )
Fakat ona geregi gibi ridyet etmediler. Onlardan (ruhbanliga) inananlara iicretlerini, karsili-
lanni verdik. Ancak, onlann ¢ogu fasiktir. " Dinin tamamen Allah igin, ancak yine tama-
men kuldan zuhur ettigini vurgulayan ibn Arabi, halk katindaki dine/dini uygulamalara &1
nek olarak "ruhbéniyet”i (ruhbanlik)™ gosterir. Buna gére Allah, ruhbanlig Hz. Isa'ya tabi
olduklarini séyleyenlere (Hiristiyanlar) farz kilmamgtir. Fakat onlar sif Allah nzasim uma-

A goe ., VW43l V323

5 Darimi, Biliy('/2: Ahmed b. Hanbel, IV/228.

81 fbn Arabi, cl-Fittahidti'l-Mekkiyye (tahkik), IV/79.

625, g.e.,1/210,

4 Ziimer, 39/3.

& fbn Arabi, el-Fiitahdtii'l-Mekfiyye (tahkik), IV/80.

8 By ibareyi Daviid-1 Kayseri “hikmet ve marifet gerektiren ser'i kurallar” seklinde agiklar. (Kayseri, a. g. e. , 1/443.

% [bn Arabi, Fusiisu'l-filken, s. 94-95.

7 Miaslim, [lim/15; Zekat/69; Nesai, Zekit/64; ibn Méce, Mukaddime/14.

® El-Hakim, a. g. e. . 5. 483.

% Hadid, 57/27.

" Elmalih, “ruhbaniyyet {ruhbanhk)". “biyik bir korku hissiyle bir kogeye cekilip. diinyevi lezzetleri terkederek, agin
bir zithd, riydzat ve ibadet hayatim tercih etmek” seklinde agiklar. (Yazir, a. g. e. . VII/4766. ) Bagka bir ifideyle
rahiplerin evlenmeden, manastir hayat yagamalanna ruhbaniyet denir.
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rak, kendi kendilerine boyle bir hayat tarzyibadet ortaya atmislar, icat etmislerdir. Allah
kendisi tarafindan konulan hikiimlere (dine) ftibar ettigi gibi onlann bu ibadet olarak
addetttikleri ruhbanhg da, bu dyete gore indinde makbul saymis ve ruhbanhigin gereklerini
yerine getirenlere hak ettikleri miikafat: vermistir. Ne var ki, din adina kendilerinin koyduk-
lan hiikiimlere yine kendilerinden pek cok kimse ridyet etmemis ve fasik olmustur. ibn
Arabi’'nin deyigiyle onlar inkiyadin disina ¢tkmuglardir.”

ibn Arabi'nin ruhbanhk anlayisiyla ilgili olarak bir kac durum ortaya ¢ikmaktadr.
Bunlardan birisi sudur: ibn Arabi'ye gére ruhbanligin gereklerini yerine getirenlere Alldhii
Tedlad hak ettikleri miikafati vermistir. Her ne kadar ayetten boyle bir mana anlasilsa da,
basta Zemahgeri olmak (izere, miifessirlerin ¢ogu™ bu goriigii benimsemezler. Onlara gore
ruhbanlik bir bid'attir ve dolayisiyla, Alldh'in farz kilmadigi bir ibadet sekli, ne olursa olsun
Allah katinda merduttur.

ikinci husus onlann bu icdinin altinda yatan sebep, dyette belirtildigi izere incil'e
uyanlanin kalplerine konmus olan yumusakhk ve rahmet duygulanidir. Bu duygular onlar ile
Allah arasindaki rahmet ve indyet kapisini agmis, boylece onlann kalplerinde kendilerini
Alldh'a yakinlagtiracak her seye karsi bir tazim hissi uyanmistir. Dolayisiyla, ister peygam-
ber vasitasiyla bildirilsin, isterse bagka sekilde yerlegsin, her tiirlii dini uygulamayi benimse-
yen ve gereklerini hakkiyla yerine getirenlere Allah hak ettikleri miikafati vermis-
tir/verecektir.”

Fusisu'l-hikem'in 6nemli sarihlerinden A. Konuk'a gore, Hakk'in miteber saydigr din
iki tirlGdir: Birisi, fetret zamaninda, Hakk'in viicdunu (varh@ini) idrak eden akilli, alim ve
hikmet sahibi kimseler tarafindan, akillanina vaki olan “tecelli-i hds" sebebivle, vaz'ina
lizum goriilen giizel kdnunlardir. Digeri ise. peygamberlerin getirdikleri dini hitkiimlere siki
stkiya bagh olmakla birlikte, nefis tezkiyesi igin, bu hitkiimlere mugdyir olmamak kaydiyla,
mii'minlerin dnde gelenleri tarafindan vaz' edilen miicahede ve riydzat metotlan gibi zor
islerdir; biiyiik mutasavviflann ahkdm-1 ser'iyye iizerine fazladan. fakat seriatin maksadina
muvéfik olarak vaz' ettikleri adab ve usil gibi...™ Zira, ilahi seriatin geregi olan ilahi hiik-
miin maksadi, ndkis nefislerin tezkiyesi ve ikmalidir, Bir peygamberin dinine tdbi olan ule-
mé ve sulehdnin ve fetret zamanindaki ukala ve hukemanin vaz' ettikleri usdl ve kurallarn
hedefi dahi, nakis nefislerin tezkiyesi ve ikmalidir. Dolayisiyla, begerin bu ydnlii ortaya
koydugu ve ildhi hitkme ve kdnuna uygun kurallara, Hak Teé!é, kendi tarafindan inzal edilen
dini hiikiimlere itibar ettigi gibi itibar eder.”™

C. DiniN BATIN ANLAMI

ibn Arabi'ye gére yukanda din hakkinda séylenenlerin tamami konunun z&hiri lisan-
la ifadesidir. Oysa dinin bir de batini anlam, "sirr"i vardir. O, din kavraminin yukandaki

" ibn Arabi, Fusiist'l-fikem, 5. 95.

"2 Afifi, Fusiisu’l-Aikem Okumalan, 5. 195.

3 [bn Arabi, Fustisu'l-hikem, s. 95.

" Konuk, a.g.e., I/171.

T A. g e.. lI/177. Avni Konuk, Eflatun ve Sokrat gibi filozoflanin tezkiye-i nefs maksadiyla ortaya koyduklan kuralla-
nn ilahi hikme uygun ilhamlardan neg'et ettigini sdyler. (A. g. e. . [I/171. ) Buna karsilik ona gére, Gin‘de tendsiih
fikri kendisinden intigar eden Konfiigyiis. Hindistan'da putperestligi vaz' eden Buda ve (iran‘da) Meciisiligi ihdas
eden Zerdiist'e vaki olan ilhamlar birer "ilk3at-1 geytani"den bagka bir sey degildir. (A. g. e. . I/178, ) Fakat. A.
Konuk'un suglamalannin gok agir ithamlar oldugunu soylemeliyiz.
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anlamlanindan hareketle mes‘eleyi "varlik/viicid"a getirir. Zird ona gdre her mes‘elenin
temelinde ve ¢éziimiinde viiclidu anlamak esastir. Onu anlamadan hi¢bir seyi anlamak
miimkiin gérinmemektedir. Hakikati bulmaya calisan bir disiiniir, biitiin fenomenlere bu
agidan yaklagmak ve varlia kiilli bir bakigla bakmak zorundadir. Dinin batinf anlamini o su
ciimleleriyle ifade eder:

*0 (dinin cezd ve karsihk anlami) Hakk'in viicGdunun aynasinda bir tecellidir,
Hak'tan miimkiin varliklar iizerine dénen (yansimalar, tecelliler) ancak o miimkiinlerin ken-
di zatlanindan Hakk'a kendi hallerinde verdikleri (bilgilerdir). Onlarin her hallerinde bir sfireti
vardur, Siiretler ise hallerinin degisikligine gore degisir. Dolayisiyla tecelli de héle gore degt—
sir. Kulda meydéna gelen eser/tesir de olup bitene gore farklilik gésterir. Ona “hayir"i veren
ondan (nefsinden) bagkas olmadig gibi, ona hayirin ziddini veren de ondan bagkasi degil-
dir. Bilakis, kendisini nimetlendiren de, kendisine azap eden de odur. Bu sebeple, insan
kétiileyecekse de kendi nefsini kotiilemeli; 6vecekse de kendi nefsini évmelidir. Onlan
bilmesinde "Allah igin yeterli huccet meveuttur. "™ Zird ilim malima tabidir.”™

Bu ciimleler ile din arasindaki alakay: tespit ilk bakista zor gériinebilir. Oysa, dinin
ceza ve kargilik anlam ile Hakk'in sifatlanindan birisi olan “Deyyan” sifati arasinda yakin
iliski vardir. Ayni zamanda "Deyyan” sifati kul igin de “miitedeyyin, dindar” anlaminda kul-
lanilmasi miimkiin olan bir sifattr. $oyle ki: Hak. isimleriyle A'yan-1 sabite™ aynalarinda
zuhur eder. A'yan-1 sabite de Hakk'in viicidunun aynasinda zuhir eder. Buna gére bunlar
birbirlerinin aynasidir. Cez4 ise Hakk'in tecellisinden ibarettir. Hakk'in kulu inkiyad ile mii-
kellef kilmasi ve onun amellerine kargilik vermesi, kulun A'yaninin geregidir. Hak onlara
A'yanlarina gore teklifte bulunur ve hallerine gore de onlara ceza (kargilik) verir. Miimkiin
varliklara Hak’tan donen, tecelli eden gey, ancak onlanin zétlarinin hallerinin gerektirdigidir.
Haller ise stiretleri gibi muhteliftir. Dolayisiyla, ilaht tecelliler de, tecelli edilen varligin halle-
rine gore muhtelif olur. igte. Allahii Tedla varlklan olduklan gibi bilir ve onlara gerektigi
sekilde tecelli eder.” O halde kulun amelleri igin Hak'tan aldigi kargilik, ayn-1 sabitesinin
Hakk'in viiclidunun aynasinda, "Deyyan" isminden zahir olan bir tecellidir.

Bunu su sekilde de érneklendirebiliriz: Meseld, miitedeyyin bir kula Hakk'in inkiyad,
onun, yaratiigina uygun olarak Hak'tan talep ettigi “Deyyan” isminin ona tecellisinden

™ En‘'am, 6/149.

" {bn Arabi, Fusiisi'l-hikem, s. 96.

“lImin malima tabi olmasi” konusu ibn Arabi'nin diigiince sisteminin Gnemli bir balimiini olusturur, Bunun icin’
bk. : Bali Efendi, Serh-i Fusdsu'l-hikem, istanbul, 1309, s. 108-109, 233-235.

™ Ayn-1 sabite tabiri (. : A'yan-1 sbite) kaynak, 6z anlamina gelen “ayn” ile “sabit” kelimelerinden miirekkep olup
ilk defa ibn Arabi tarafindan kullanilmigtir. Vahdet-i viicid erbdbina gére varlik “zuhdr (ortaya gikig) nazariyesi® ile
Tzah edilir. Zuhdr nazariyesine gore dlem gesitli mertebelerden gegerek var olmustur. (Bu mertebeler icin bk. :
Tahrali, Mustafa, "Vahdet-i ViicGd ve Gélge Varlik™ Fusiisu'l-Hikem Terciime we Serhi, lll. cildinin Takdimi, istan-
bul, 1990, 11I/15-25; Kilig, M. Erol, Ibnii’l-Arabi'de Varlik ve Varlik Mertebeleri (Viicud ve Meratibi'l-viicud), Mar-
mara Un. , Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 1995, (basiimamig doktora tezil: (ayni mellif), “ibnii‘l-Arabi,
Muhyiddin™ D. 1. A. , Istanbul, 1999, Xo¢/501-504) Iste ayn-1 sibite, “malumun variik mertebelerinden ilim merte-
besindeki hakikati® anlamina gelir. Mollz Fenari'ye gére A'ydn-1 sabite, Allah'in ilmindeki ezeli ve gayr-i mec'iil
[yaratilmarmig) hakikatlerdir. (Akar, Mustafa, “Osmanh Devietinde Alim-Mutasavf Prototipi Olarak; ilk Seyfiii'l-iskim:
Mola Feniri ve Tasavouf Antaysst™ A. U. [ F. D. . Ankara, 1997, X0(XVII/399). Fazla bilgi icin bk. : el-Hakim, a. g e. , s.
831-839; el-Kigani, Abdrrezzak, Letdifi’l-i'am ve isardti ehli'l-ilhdm. tah. : Said Abdalfettsh, Kahire, 1996, |-
I/167; izutsu, Toshihiko, Ibn Arabi'win Fusiis'undai Anafitar-Kavramlar, terc. - Ahmed Yiiksel Gzemre, istanbul,
1998, 5. 229-253; Kilig, a. g. m. , XX/505-508.

™ Kayseri, a. g e., |/447-448.
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baska bir sey degildir. Yani, mitedeyyin kulun A'yan-1 sdbitesinde miitedeyyinlik vardir. O,
bu isti'dad-1 ezelisi micebince Hak’tan dindar olmayi talep eder. Hak da, bu talebini onun
A'yan-1 sabitesinden bilir ve o kula "Deyyan” ismi ile tecelli eder. Miitedeyyin kul bu tecelli-
nin gere@i olarak, giizel amellerde bulunur. Sonugta, Hak o kula amellerinin kargih@in giizel
bir sekilde verir, giizel bir sekilde ona tecelli eder.® Biitiin bunlar ise Hakk’in, ilm-i ezelisi
ile, mimkinler hakkindaki bilgisini onlardan, varliklardan almasi demektir. Bagka bir deyis-
le, Hakk'in varliklar hakkindaki bilgisi, varliklanin, A'yan-1 sabitelerinin hallerinden Hakk'a
verdikleri bilgiye dayanir. Onlar, Hakk'in viictidunun aynasinda o bilgilerle tecelli eder. Hak
dahi, onlara yine onlardan aldig: bilginin geregince tecelli etttigi igin, o varliklar bu defa
Hakk'in teceligdhi, Hakk'in aynasi olurlar. . -

Burada adeta, biri Hakk'a, digeri de varliklara (halk) it olmak tizere iki viicuttan
(varlik) bahsediliyormus intibar uyanabilir. Oysa bu vahdet-i viiciida ters bir durumdur. Zira
Hakk'in viicidundan bagka bir viicut kabul etmek, bu diisiinceye gére sirktir. Ashinda yuka-
ndaki ifadelerde de "iki varlik” s6zkonusu degildir. Bu da, bu mes’elede batin lisdniyla ifade
edilmesi gereken “ikinci bir sir"dir. Bu ikinci sim ibn Arabi, mimkiinlerin asillarinin yokluk
oldugunu belirterek aciklar. Ona gére, "mimkiin varliklarin {izerinde sabit oldugu asillan
ademden (yokluk) ibarettir. Hakk'in viicidundan (varligindan) baska bir viicid yoktur.
Miimkiin varliklanin nefislerinde/benliklerinde ve “ayn“laninda (ayn-1 sabitelerinde) sahip
olduklar hallerin siiretlerine biiriinen Hak'tir. Su halde, zevk alanin da, aci duyanin da kim,
ve hallerden her bir hali tdkip edenin ne oldugunu anlamig oldun. Ukiibet ve 1kdb denmesi-
nin sebebi budur. Bu hayirda da serde de gecerlidir. Su kadar var ki, gelenekte hayir iglerde
sevap, ser iglerde de ikab (cezd) kavramlan kullandmistir. "

Goriildigli gibi, ibn Arabi, din meselesinin hakikatini “Hakk’in viicGdundan bagka
bir viiclidun olmadi@” neticesine baglamistir. Aslinda bu iisltip ibn Arabi'nin genel iisliibu-
dur. O her meseleyi, her konuyu "varligin birligi” daha dogru bir ifadeyle, Hakk'in héricinde
higbir varligin olmadigi. onun héaricindeki varliklanin varliklannin izafi oldugu, onlanin siiret-
lerinin golge sfiret oldugu, onlann ashinda yokluk {izerine var olduklan noktasina baglar.
Kulun viicQidu, Hakk'in, kulun A'yan-i sibitesinden aldigi bilgiye gore ortaya ¢ikan viicuttan
bagkasi degildir.® Burada yine ince bir husus dikkatimizi cekmektedir: Miimkiin varliklar ile
Hak arasindaki baglanti. Miimkiinler ancak, Hak onlarda tecelli ettigi siiret ve siirece vardir.
Hak ise biitiin isim ve sifatlanyla miimkiinlerde tecelli eder. Bu ince husfisu, varligin ne
kadar Hak, Hakk'in da ne kadar varlik oldugunu anlamada énemli bir unsur olarak telakki
ediyoruz. y

Bu konuyu bitirirken, Daviid-1 Kayseri'nin bu meselede dikkat gektigi bir noktaya da
temas etmek istiyoruz. Biraz dnce gectidi iizere, ibn Arabi "lezzet alanin da, elem duyanin
da Hak olduguna” isaret etmektedir. Oysa lezzet almak ve elem duymak beseri sifatlardan-
dir. Daha dogrusu bunlar "kevn"in sifatlarindandir. Bunlarin Hakk’a isnadi ise iki yolla olur: -
1-Hakk'in tenezziil (varliklar seviyesine inme) makdminda kevni sifatlarla sifatlanmasi, 2-
Kevn'in sifatlarinin Hakk’a ructu ile. Su da var ki, Hakk'in “Ehadiyyet (birtek)” mertebesin-
de her sey miistehlektir. Bu mertebede higbir hérigte varlik sézkonusu degildir. ibn Arabi'ye
gore "viicid"un bu sirm, kader simnin da (izerinde bir sirdir. Ciinkli, bu sirdan ancak

¥ Konuk, a. g. e., 1I/186.
8 ibn Arabi, Fusisu'l-fiken. 5. 96.
82 £|.Kaséani, Serfiu Fusiis, 5. 174.



54 Dilaver Giirer

"Ehadiyyet” lisdniyla bahsedilebilir. O lisan ise kesretin ve diger lisanlanin hepsinin {izerin-
dedir.® Dolayisiyla, Daviid-1 Kayseri, ibn Arabi'nin goriiglerini anlamak igin, gok yiiksek
seviyeden bir hal, makam ve diiglince yapisina sahip olmak gerektigini vurgulamaktadir.

Makéalemizi kisaca dzetleyecek olursak; ibn Arabi'nin “din” kavramina liigat ve isti-
lah boyutunda yiikledigi anlamlarin hemen hemen geleneksel birikimle ayni paralellikte
oldugunu séyleyebiliriz. Fakat o dine istilah anlaminda "vahdet-i viicid” sistemine goére bir
ména vermekte, dini de vahdet-i viiciid merkezli olarak aciklamaktadir.
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