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ALEVILIGIN NELIGI ve
SIILIK (CAFERILIK) ILE ILISKISININ
CERCEVESI

Cenksu UCER®

OZET

Bu calismada, Alevilik-Siflik (Caferilik) iliskisinin gergevesi ele alinmistir. Ale-
vilik bir semsiye kavramdir ve bu semsiye altinda “soy-boy-asiret” sistemine dayali
sosyal bir yapi ve bu yapiya uyarlanmis bir tasavvuf anlayisi siirdiiren topluluklar
yer almaktadir.

Alevilikte senkretik bir yapi s6z konusudur ve s6zlu kilttr 6zellikleri baskin-
dir. Gliniimiizde Alevi kelimesiyle nitelenen gruplar, tarihsel stirecte pek ok tasav-
vufi ve mezhebi cereyandan etkilenmistir. Ancak Alevilikte dini hayatla ilgili bitin
telakkiler tasavvuf hayati cergevesinde sekillenmistir.

Ilk dénemden itibaren daha cok Hanefi-Maturidi gruplarla ayni cografyay
paylasmalari ve ana damarin Yesevilige dayanmasi neticesinde s6z konusu gelene-
gin Alevilik izerinde 6nemli etkileri olmustur. Gerek itikad gerekse ibadetler hak-
kinda var olan kabul ve uygulamalar bunu agikga géstermektedir. XVI. yy.dan itiba-
ren Anadolu’daki bu gruplar Oniki Imam Sifligi'nden etkilenerek bazi unsurlari biin-
yelerine katmiglardir. Ancak bunlardan bazisi asli hiiviyetinden gikartiimig, bazisinin
ici bogaltilmis, bazisi da Alevilikte hakim olan tasavvuf anlayisina adapte edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Alevilik, Soya Dayali Tarikatlar, Siilik (Caferilik), Hanefilik-
Maturidilik

ALEWISM AND THE FRAME OF RELATIONS BETWEEN ALEWISM AND
SHI'A (CA'FERIYYA/ ITHNA'ASHARIYYAH')

This paper examines the frame of relations between Alewism and Shi'a
(Ca'feriyya/ Ithna'ashariyyah'). Alewism is a higher identity/an umbrella term. This
term indicates a social structure based on the “ancestry-clan-tribe” system and the
communities who have a Tasavvuf (Islamic mysticism) understanding in harmony
with this social structure.

Alewism have a syncretic structure and dominant verbal culture. Communi-
ties, which are described by Alewism today, have been influenced by Islamic mys-
ticism and sect movements throughout the history. But all the perceptions of Alew-
ism about the religious life have been shaped under the influence of Tasavvuf (Is-
lamic mysticism).

Since the first period of the Alewism, Yasawiyya and Hanafiyya-Maturidiyya
traditions had important impact on it because Alewi communities shared same
geographical locations with Hanefi-Maturidi groups and its main stream school
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based on Yasawiyya. Current opinions and practices related to the faith principles
and worship rituals clearly approve that influence. Since XVI cc. Alewi groups in
Anatolia had been influenced by Ithna'ashariyyah' Shi'a and they included some
elements to their fabric. During this transfer some of these elements had been
transformed, some of them had lost their meanings and some of them adapted to
the Tasavvuf understanding of Alewism.

Key Words: Alewism, Tariga (Sufi Orders) Based on Ancestry, Shi'a (Ca'feriyya/
Ithna'ashariyyah'), Hanafiyya-Maturidiyya

GIRIS

Bu makalede Alevilik Siflik (Caferilik) iligkisinin boyutlar tizerinde durula-
caktir. Bu cercevede oncelikle Alevilik denildiginde geleneksel anlamda ne anla-
silmasi gerektigi ele alinacak, Alevi kavraminin Anadolu cografyasinda kullanimi
hakkinda bir gerceve cizilecek, bugtn itibariyle Alevi kavramu igerisinde nitelendi-
rilen gruplarin temel ozellikleri Gizerinde durulacak, Aleviligin mezhep olup-
olmadig1 konusuna deginilecek, tarihsel stiregte etkilendigi ana ekollere isaret
edilecek, daha sonra da Siflik (Caferilik) ile olan iligkisinin derecesi iglenecek, bu
noktada iligkinin boyutlarinin net anlagiimasina yonelik olarak da gerek itikad
gerek ibadet gerekse mudmelat alaninda birka¢ temel konu etrafinda érnekler
zikredilerek konunun gercevesi ¢izilecektir.

L. ALEVILIK

1. Alevilik kavrami ve Anadolu’da Kullanimi:

Konuya baglarken geleneksel anlamda Alevilikten ne anlagilmast gerektigi
hakkinda bir gerceve cizilmesi yerinde olacaktir. Bilindigi gibi, sézliikte “Ali’ye
mensup”, “Ali’ye ait” ve “Ali soyundan olan” anlamlarina gelen Alevi kelimesine!
terim olarak siyasi, itikadi ve tasavvufi olmak tzere temel Gi¢ alanda cesitli anlam-
lar ytklenmigtir.? Bu terim siyasi alanda, Hz. Ali’nin birinci halife olmasi ve hali-
feligin onun soyundan gelenlerce ytiriitilmesi gerektigi yontndeki kabullere sa-
hip olanlar i¢in kullanilmigken; itikadi alanda Hz. Ali'yi en Gstiin sahabi olarak
gorenlerin yani sira, kendisine peygamberlik konusunda paye verenlerden,
ulGhiyyet atfedenlere varincaya kadar, ¢ok genis bir yelpazede ifade edilebilecek
gesitli inanglar tastyanlar, bu terimin kapsaminda degerlendirilmistir. Tasavvuf
alaninda ise silsilelerini Hz. Ali'ye dayandiran tarikatlar genel olarak Alevi -
megrep- olarak isimlendirilmis, ayni zamanda cehti zikri esas olarak géren tarikat-
lar da Alevi kelimesi ile nitelendirilerek, Hz. Ali de cehrf zikri benimseyenlerin piri
olarak kabul edilmistir.?

U i{bn Manztr, Lisdnii’l-’Arab, IV, 3095; Sem‘ani, el-Ensdb, IV, 229; Ayrica bkz.: Gélpinarli, Deyimler ve
Atasozleri, s. 19; Figlaly, [tikdds Islam Mezhepleri, s. 233; Ocak, “Alevi ”, DIA, 11, 368-369.

2 Ocak, “Alevi”, DIA, 11, 368-369.

8 Golparly, Mevievilik, s. 199; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 201-202. Kelimenin 1stilah olarak kulla-
nimi ile ilgili olarak ayrica bkz.: Uger, Geleneksel Alevilik,, s. 35-38.
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Alevilik kelimesinin, Anadolu’da bu isimle nitelendirilen gruplar icin kulla-
niminin XIX. yy.da oldugu yéntnde gorisler dile getirilmektedir.* Ancak Alevilik
i¢in son derece 6nemli olan deyislerde, Alevi kelimesinin, XIX. yy. éncesinde ya-
sayan ozanlarca Islam tarihindeki ‘seyyidlik olgusu’ gergevesinde Hiiseyni nitele-
mesiyle beraber kendilerini tanimlayan bir sifat olarak kullanilmasinin® yani sira,
ozellikle XVI. yiizyildaki sosyal ve siyasi olaylar ele alan dénemin eserlerinde
Osmanli-Safevi iligkilerinin de etkisiyle sekillenen yeni anlayisin miintesiplerini
ve temel kabullerini de bir degerlendirmeye tabi tutarak Aleviler kelimesinin
actkga kullanildigr goriilmektedir.s Bu cergevede Alevi kelimesinin bu isimle nite-
lendirilen gruplar i¢in Anadolu’da XIX. yy.da kullanildig1 gortigtintin, btiin grup-
lar igin bir Ust adlandirma seklinde bir kavram olarak kullanilmasindan s6z ettigi
anlagilmalidir. Nitekim Alevilik kelimesinin Anadolu cografyasinda s6z konusu
donemden itibaren Bektasiler, Erdebil Stfiyan Stiregi Téalibleri (Kizilbaglar), Tah-
tacilar, Hubyarlilar, Dede Garkinlilar, Agu Igenler, Baba Mansurlular, Kegeci Ba-
balilar, Kureysanlilar, Sinemililer vb. topluluklardan olusan gruplan ifade etmek
Uzere bir st kimlik ya da semsiye kavram olarak kullanildig1 gértilmektedir” ki -
Bektasiligin Babagan kolu hari¢- s6z konusu bu gruplarin en temel &zelligi “soya
dayali sosyal bir yap1 ve bu sosyal yapiya uyarlanmis bir tasavvuf anlayist (yolu)”
stirdtirmeleridir.®

Batili sarkiyatgilar tarafindan kaleme alinan ve Milli Egitim Bakanligi'nca
terctime ettirilerek tilkemiz insaninin istifadesine sunulan MEB Islam Ansiklope-
disinin gerek Ingilizce orijinalinde gerekse terciime edilmis halinde Alevi kelime-
sinin yer almamasina karsin; giiniimtzde bu semsiye kavram kapsaminda nite-
lendirilen Bektdsilik, Kizilbaglik, Tahtacilar vb. gruplardan bahsedilmesi,® Alevi
kelimesinin Anadolu cografyasinda kavramlagsma stireci hakkinda yukarida dile
getirilen hususu teyit etmekte! ve bunun 6tesinde bir anlam ifade etmemektedir.

Hatta burada ifade edilmesi gereken 6nemli bir nokta Alevi kelimesinin
Anadolu’da bulunan Bektési, Kizilbag, Tahtaci vb. gruplari nitelendiren bir kav-
ram olarak son zamanlara degin 6zellikle batili bilim adamlari nezdinde yeterince

* Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 53; Onat, “Kizilbaslik Farklilasmast Uzerine”, s. 124.

5 Pir Sultan Abdal’a atfedilen ilgili bir siir igin bkz.: Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 188-189. Konuyla ilgili
olarak ayrica bkz. Uger, Gelencksel Alevilik,, s.73-74.

¢ Topal, Tarih-i Sultan Siileyman Isimli Eser, s. 81-83. Celalzade Salih Celebi'nin eserinde gegen orijinal
ifade su sekildedir. “Kemin-i kinden mecdl isterler idi ki alev gibi bas kalduralar, aleviler gibi tarik-1
hakkdan tagra ¢ikalardi.” Bkz.: Celalzade Salih Celebi, Tarih-i Sultan Siileyman, vr. 177a.

7 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 181-204.

8 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 64-65.

% Bektasilik Ingilizce orijinalinde c. I, 5.1161-1163 (Encyclopedia of Islam, E.J. Brill, Leiden, 1986), ter-
ctimesinde c. I, s. 461-464 ([slim Ansiklopedisi, Ist., 1977)'te; Kizilbaglik Ingilizce orijinalinde c. V,
5.243, 245, terciimesinde, c. VI, s. 789-795°te; Tahtacilar, Ingilizce orijinalinde c. X, s. 125-126, ter-
ctimesinde c. X1, s. 669-672’de yer almaktadir.

10 Ulkemizde kaleme alinan eserler de bu hususu teyit etmektedir. Nitekim 1940’larda kaleme alinan
ve eserin incelenmesinde Bektésilerin de ele alindig1 goriilen bir galismaya Alevilik adinin kullanil-
mas1 bunun acik gostergesidir. Ttirkmani, Alevilik.
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yer etmemis oldugudur. Nitekim Alevi kelimesine yer veren Bat1 diinyas: ansiklo-
pedilerinde bu kelime ile daha ¢ok ‘Nusayriler’in kastedilmesi bunu agikga ortaya
koymaktadir.! Kavramin tlkemizde kullanilmasi olgusuna bagl olarak batili
bilim adamlarinca da ancak 1980-90’l1 yillardan sonra Alevi kelimesinin tilkemiz-
deki s6z konusu tasavvufi olugsumlar igin sikga kullanilmaya baglandig1 gortilmek-
tedir.”? Burada siraladigimiz s6z konusu veriler hem Anadolu cografyasinda ya da
bilim dinyasinda bu kavramin kullanilmasiyla alakali yukarida serdettigimiz
gerceveyi desteklemektedir.

2. Giiniimiizde Alevi Kelimesiyle Nitelendirilen Gruplarin Temel

Ozellikleri:

Alevi gruplarin temel 6zelliklerine gegmeden 6nce bir tespitimizi zikretmek
yerinde olacaktir. Tokat bolgesinde yiirlittigimiz alan arastirmasinda, gini-
miizde Alevi kelimesinden, kelimenin 1stilahi biitiin anlamlarinin bir bileske-
sinin anlagilmast gerektigi goriilmustir.®® Bunu, Alevilik hakkinda gintimiizde
bizzat Aleviler tarafindan kaleme alinan ve bir kismi kaynakcamizda yer alan
eserler de teyit etmektedir. Buna gore, Alevilerin, gerek Hz. Ali’nin birinci halife
olmas: gerektigi yontndeki kabulleri, gerek onun en istiin sahabl olmasindan,
kendisine birtakim ilahi sifatlar atfedilmesine varincaya kadar ¢ok farkli da olsa,
hakkinda bazi inanglari benimsemeleri, gerekse tarikat silsilelerini Oniki
Imam’dan biri yoluyla Hz. Ali'ye ulastirmalari, “Alevilikten, 1stildhi alanlarda leul-
lamldigr biitiin anlamlarin bir bileskesinin anlagilmas: gerektigi” yonindeki tespiti-
mize temel gerekce olusturmaktadir. Nitekim, Hz. Ali'yi en tstiin sahabi ya da
velayet kapisinin piri olarak gorseler dahi, Rufailik, Kadirilik vb. silsile ve zikir
sekli itibariyle ‘Alevi mesrep’ kabul edilen tarikatlarin, Alevi olarak isimlendiril-
memeleri yukaridaki tespitimizi destekleyen fiill bir durumdur. Zira yukaridaki
ornekte gorildigu tzere, gerek —bitintyle olmasa da- itikddi alanda, gerekse
tasavvuf alaninda birbirleriyle ayni kategoride degerlendirilebilecek benzer
telakkilere sahip gruplarin hepsinin Alevi olarak isimlendirilmemesi bunu agikga
ortaya koymaktadir.

Gintmiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplar, Bekt4siligin Babagan
kolu hari¢ her bir grupta Dedeligin babadan ogula ge¢mesi, her grubun kendine
6zgl bazi uygulamalarinin olmasi, sehirlesmeyle beraber bazi yeni uygulamalar
gortlebilse de geleneksel anlamda tarikatlarinin igleyisini kendi i¢lerinde ytirtit-
meleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olanlarin tarikatlarina alinma-
masi, yine Bektasiligin Babagan kolu hari¢ “soy stirme”nin esas olmast vb. 6zel
bazi hususlar Aleviligi “soya (ocaklara) dayali tarikatlar” seklinde nitelendi-

' Moosa, “’Alawiyah’”, s. 63-64.
12 Bkz: Kehl-Brodhgi, Die Kizilbasch /Alewiten; Olsson, Ozdalga,Raudvere, Alevi Kimligi.
18 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 70.
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rilmemize temel gerek¢e olmugtur.* Nitekim varliklarini “soya dayali” olarak stir-
dirseler de s6z konusu gruplarda hakim olan en belirgin 6zellik, tarikatlarin ortak
unsurlarinin hepsini bir sekilde barindirtyor olmasidir. Bu da s6z konusu bu yapi-
lanmalarin net olarak “soya dayali tarikatlar” seklinde tanimlanmasini mim-
kin kilmakta ve giinimiizde Anadolu’da yasayan Aleviligin soya (ocaklara)
dayali tarikatlardan olusan gruplar(topluluklar) biitiinii icin bir dist kimlik veya bir
semsiye kavram oldugunu gostermektedir.

Tasavvuf Tarihgilerinin bir olgunun tarikat olarak tanimlanmast igin tagi-
mas! gereken temel Ozellikler cercevesinde genel bir degerlendirme yapmak, bu
tanimimizin daha iyi anlagiimasina katki saglayacaktir. Bilindigi gibi, Islam cog-
rafyasinin pek ¢ok bolgesinde varliklarini devam ettiren ve ¢ok farkli isimler al-
tinda bulunan tarikatlar fiili, insani, fikri ve maddi birtakim ortak unsurlari®®
ihtiva ederler. Yapilan bu tanimlardaki ifadeler dogrultusunda, bir olgunun tari-
kat olarak nitelendirilebilmesi igin gerekli; zikir, seyr-u sultk vb. fiili; pir, seyh,
halife, dervis, in4be-biat, silsile vb. insani ve tekke gibi maddi unsurlar géz éniine
alinarak bir degerlendirme yapildiginda, Aleviligin tarikat olarak kabul edilmesi
gerektigi gorilmektedir.!’ Nitekim ibadet hayatinin temeline oturtulan ve iginde
“tevhid” bablariyla beraber 12 hizmet tzerinden yuritilen ‘cem’in bir zikir
toplantist olmas; kiginin insan-1 kamil olarak yetistirilmesi (seyr-u sultk) icin
gerekli adab ve erkanin dort kapi-kirk makam cercevesinde olusturulmast,
diger tarikatlarda oldugu gibi, pir, seyh, dede, rehber, talib (miirid) seklindeki bir
hiyerarsik yapilanmanin bulunmast, “Ikrdr Verme Cemi”nin bir inadbe-biat uy-
gulamasi olmasi; silsilelerin (secere) Hz. Ali'ye ulastinilmast suretiyle
“silsiletii’z-zeheb” denilen bir silsile kabul edilerek bu olgunun “el ele el Hakk’a”
olarak isimlendirilmesi;" geleneksel anlamda Aleviligin kendilerince metbs ocak!®

4 Aleviligin tarikat olduguyla alakali Alevilerin kendi kabulleri hakkinda bkz.: Kaleli, Alevilik, s. 424;
Varlik, Islamiyetin Ozii, s. 82; Eren, Ordu Yiresi Aleviligi, s. 108; Taggn, Tiirkmen Aleviler, s. 48;
Sinanoglu, Alevi-Bektdsi Olgusu, s. 119. Aleviligin soya dayali tarikatlar olarak isimlendirilmesini an-
lamlandiracak bazi veriler igin bkz.: Cengiz, Alevilik Uzerine, s. 149-153; Keskin, Kirsal Kesim Aleviligi
s. 254.

15 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 200-271; Tirer, Tasavvuf Tarihi, s. 107-169.

16 Bu gergeklik Tokat bolgesinde yiiriittiigiimiiz caligmamizda bdlgede yasayan Alevi dede ve talibler
tarafindan bizzat dile getirilmigtir. Buna gore, bolgedeki insanlarin Alevilik tanimlarinda
‘Hakk,Muhammed,Ali’, Hz. Peygamber, Hz. Ali, Kur’an, Ehl-i Beyt, tecelli ve evliyé kiiltti vb. husus-
larin; dort kapi-kirk makam ve Gg stinnet-yedi farz gibi 4dab ve erkanin; eline-diline-beline sahip
olmak, doktugint doldurmak, aglattigini giildirmek, a¢ doyurmak, agik giydirmek, baskalarini
kendi nefsine tercih etmek vb. ahlaki ilkelerin agurlik kazandigi ve Aleviligin tarikat seklinde tanim-
landig1 gortlmektedir Bkz.: Uger, Geleneksel Alevilik, s. 34-38.

17 Alevi ocaklarin kendilerini dayandirdiklart Imamlar da farkhilik gésterir. Buna gore ocak ya da tari-
kat silsilesini bir kism1 Zeyne’l-Abidin’e, bir kismi Muhammed Bakir’a, bir kismi Cafer Sadik’a, bir
kism1 Musa Kazim’a bir kismi da Imam Riza’ya dayandirir. Bkz.: Uger; Geleneksel Alevilik, s. 63-64.
Sener, Benim Kabem [nsandir, s. 98-99. Cankirt bélgesinde bulunan Seyyid Hact Ali Tiirabi Ocaginin
silsilesini Muhammed Bakir yoluyla Hz. Ali’ye dayandirdigt hakkinda bkz: Yalgin- Yilmaz, “Seyyid
Hac1 Ali Turabi Ocagt”, s. 85. Bu gruplar icin séz konusu durumun tarihsel siirecte nasil gergeklesti-
giyle ilgili olarak bkz.: Baha Said, “Ttirkiye’de Alevi Zumureleri”, s. 119.
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denilen ana ocak/bas ocaklarin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir
yapilanma sergileyerek ana ocak ve buna bagli alt ocaklar ve bunlarin bagh
olduklari tekkelere gore yapilanmasi ve her bir grubun mistakil olarak varligini
sturdtirmesi, Alevilik semsiyesi altinda toplanan biittin gruplarin birer tasavvuf
hareketi ya da daha dogru bir ifadeyle tarikat olduklarini agik¢a ortaya koymak-
tadur.

Ayn1 zamanda cem esnasinda cogkuyu saglamak i¢cin okunan deyis ve ne-
feslerin, tasavvuf gelenegindeki ildhiler ile ayni mahiyette kullanilmasy;® cem-
lerde kullanilan saz ve keman gibi enstriimanlarin, kudim, def veya ney ile ayni
mahiyette anlamlandirilmasy,? temel ahlaki prensiplerin, diger tasavvuf ekolleri-
nin de benimseyip “Edeb Ya Hi#i” kalibinda formtle ettikleri eline-diline-beline
sahip olmak kabult cercevesinde sekillendirilmesi; “mtG kable en
temGt(/6lmeden 6nce 6lmek”, “hasibi kable en tuhisebl/heseba cekilmeden
6nce hesaba gekilmek” gibi anlayislarin gorgiintin gerekgesi olarak kabul edilme-
si; Alevilerin gerek temel kaynak olarak kabul edilen eserlerinde, gerek ozanlarin
deyislerinde ve gerekse Alevilerce kaleme alinan kitaplarda kullanilan dort kapi-
kirk makam, ii¢ siinnet-yedi farz, velayet, evliya, ermek, ermislik, kutb,
ilham, kiintti kenz vb. 6rnekleri cogaltilabilecek kavramlarin ana iskeleti olug-
turdugu terminoloji géz 6ntne alindiginda, Aleviligin tarikat olarak degerlendi-
rilmesi isabetli gérinmektedir. Dolayistyla bir “tasavvuf hareketi” olarak Alevili-
gin, ana hatlariyla burhan, beyan ve irfan geklinde tasnif edilen Islam disiince
geleneklerinden irfani gelenek igerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir.”'

3. Alevilik-Siinnilik Kiyaslamasinin Sihhati

Alevilik hakkinda anlatilan bu temel hususiyetler dikkate alindiginda, tl-
kemizde bilim gevreleri de dahil sik¢a dillendirilen Alevilik ile Stinnilik kiyaslama-
sina dayali kullanimin, yani “Alevilik-Stinnilik” ifadesinin dogru bir kullanim
olmadig1 kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda isaret edilmesi gereken
nokta, eger Alevilik ve Stinnilik hakkinda bir kiyaslama yapilmas: gerekiyorsa, bu
ancak Aleviler ile Aleviler gibi tasavvuf hayatini kabul edip stirdiiren ya da gerek-
lerini yerine getiren Stinniler arasinda yapilmalidir ki, bir anlam ifade etsin. Ger-
cekten de Alevi gruplarin yukarida sayilan temel 6zellikleri dikkate alindiginda bu
durum zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Alevi gruplarla Stinni tasavvuf ekollerinin miintesipleri arasinda; soy stir-
menin esas olup-olmamast, hilafette Hz. Ali’nin birinci halife olup-olmamasi ya
da ibadet hayati ile ilgili telakkilerde —ki hem tarihsel stirecte farkli bolgelerde

ﬁ

18 Birdogan, Gizli Kiiltiir Alevilik, s. 206.

9 Roprila, [k Mutasaviflar, s. 301-302. Bu konuda ayrica bkz.: Melikoff, Efsaneden Gercege, s. 24-25.

20 Sehirlerde icra edilen BektAst ayinlerinde saz veya kopuzun yaninda kudiim, tambur, calpala gibi
aletler de kullanilir. Sezgin, Alevilik-Bektdsilik, s. 89.

21 Jger, “Alevilik Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 247-249.
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cesitli geleneklerin etkisiyle olusan Aleviligin homojen bir yapi arz etmemesi,
hem de giinimiizde Alevi geleneginin ve algilamasinin bolgeler ve ocaklar arasin-
da belli farkliliklar tagimast, ibadet hayati ile ilgili yaklasimlarda kendi i¢lerinde de
farkli tutumlarin sergilenmesine neden olmaktadir-*? bazi farkliliklar olsa da, Ta-
savvuf ve Tarikatlar Tarihgilerinin bir olgunun tarikat olarak kabul edilmesi i¢cin
tagimasi gereken temel hususiyetler dikkate alindiginda Aleviler ile Stnnilerin
tasavvuf ekollerine mensup olanlar1 arasinda bir kiyaslamanin daha saglikli olaca-
gin1 ortaya koymaktadir.

4. Aleviligin Mezhep Olarak Degerlendirilip-Degerlendirilemeyecegi

Aleviligin stattisti hakkinda basta Aleviler olmak tzere Aleviligin ayr bir
din ya da mezhep oldugu da dahil, farkli kabullerin dile getirildigi ve bunlarin
tartigmalara neden oldugu herkesge malumdur. Halbuki Islam’t din, Hz. Mu-
hammed’i son peygamber, Kur'an’t kutsal kitap olarak kabul eden Aleviligin ayr1
bir din olarak ifadelendirilemeyecegi agik-secik ortadadir. Nitekim Alevilik hak-
kinda alan aragtirmalarina dayali olarak yapilan galigmalar, adi gegen yapiya men-
sup kesimlerin, kendilerini Islam, hatta “Islam’in 6z{i” olarak gordiiklerini beyan
etmektedir.”?

Yine gogu kez Alevilik hakkinda mezhep oldugu yéninde goriisler beyan
edildigi de goriilmektedir. Islam tarihinde mezhep denildiginde, “sosyal, siyasal,
teolojik vb. bazi sebeplerle ortaya ¢ikan, belli fikirler ve gahislar etrafinda olusan
siyasi, itikadi veya fikhi-ameli zimrelesmeler ya da diistince ekolleri”nin kurum-
sallagmig halinin kastedildigi gortliir.* Mezhepler Tarihgileri bir olusumun mez-
hep olarak degerlendirilmesi i¢in bir takim 6zellikler tagimas: gerektigine isaret
etmektedir. Buna gore, s6z konusu olusumun a) inang, ibadet ya da siyasi konu-
larda veya bunlarin birinde kendine has sistematik nazariye gelistirmesi; b) bu
teoloji ve nazariyeyi igleyen literattr olusturmasi; c) nihayet literatiirde ele alinan
dtgtincelerin ziimreleserek bir taraftar kitlesine sahip olmasi, tasinmasi gereken
temel dzellikler olarak siralanmigtir.”

22 Alevilerin ibadet hayati ile kabullerini tamamen tasavvuf hayat: kaliplarinda sekillendirdikleri
hakkinda bkz: Uger, “Alevilikte [badet Hayat1”, 169-183. Ibadetler hakkindaki tutumlarda bolgeler
ve ocaklar arasinda farkliliklarin oldugu hususu baglaminda bkz.:Giingdr, Ardf'taki Kimlik, s. 203-
216. Bu galismadaki tespitlere gore Karagar Alevilerinin %90'in1 ‘namazin Allah’in emrettigi bir iba-
det oldugunu’ dile getirerek %23’ her zaman, % 21’i gogu zaman, %38’i de ara sira namaz kildikla-
rint belirtmiglerdir. Ramazan orucu ve zekatla ilgili tutumlarda da benzer rakamlarin zikredildigi
gortlmektedir.

% Yaman, Alevilik, s. 113; Bozkurt, Cagdaglasma Siirecinde Alevilik, s. 171. Burada Aleviler tarafindan
Islam’in Ozii baglikli eserler kaleme alindig1 hususuna igaret etmek faydali olacaktir: Ali Aga Varlik,
Islamiyetin Ozii. Yapilan aragtirmalarda bu kabultin tespit edildigi hakkinda bkz.: Sinanoglu, Alevi-
Bektasi Olgusu, s. 121.

2 Mezhep olgusu hakkinda bkz.: Onat, “Mezhep Kavrami ve Mezheplerin Dogus Sebepleri”,
http://www.hasanonat.com/;  Kutlu, “Islam  Mezhepleri ~ Tarihinde ~Usul  Sorunu”,
http://www.sonmezkutlu.com/; Sarikaya, Mezhepler , s. 1-12.

% Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilart, s.28-35.
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Bu baglamda bir degerlendirme yapildiginda Aleviligin bir mezhep htviye-
tinde olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim Aleviligin esast olarak kabul edilen ve
orijinal olarak “Ucler” seklinde isimlendirilen “Hakk, Muhammed, Ali” kalibs,
Islam tasavvuf ekollerinin temel kabullerinden biri olan “Ulthiyyet, Nibtvvet,
Velayet” prensibinin ifade geklidir.’® Ayni zamanda, epistemolojik olarak “ilhdm
ve kesfin —ki Alevilikte karsilik olarak duygu kelimesinin kullanilabildigi ifade
edilmelidir” temel bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edilmesi;” Tanri-
Evren/Insan iligkisinde daha gok “Vahdet-i ViicGd” anlayiginin hakim olmasi®®
gibi hususlar s6zii edilen yapinin, Islam diistince ekollerinde bu prensipleri esas
olarak kabul eden benzerleriyle ayni kategoride degerlendirmeyi zorunlu kilmak-
tadir. Bu noktada bir hususa deginmekte yarar vardir. “Alevilik teolojisi” ya da
“Aleviligin teolojisi” vb. kullanimlarda son derece ihtiyatli olunmas: gerekmek-
tedir. Nitekim irfani gelenek icerisinde yerini alan tasavvuf ekollerini esas
alarak bir kiyaslama yapildiginda ki tasavvuf geleneginde gerek silsile itibariyle gerek
cehri zikri benimsemeleri nedeniyle Alevi mesrep olarak kabul edilenleri drneklendirmede
kullanmak daha anlamly olacaktir- “Mevlevilik teolojisi”, “Kadirilik teolojisi”,
“Rufailik teolojisi” vb. kullanimlar ne kadar sihhatli ise, “Alevilik teoloji-
si” kullaniminin da ancak o kadar sihhatli olacagi gézden uzak tutulma-
malidir.

Aleviligin temel eserleri olarak kabul edilen eserler dikkate alinarak bir de-
gerlendirme yapildiginda; Mendkibndmeler ya da Veldyetndmeler'in bir velinin
yagadigl cevre ve kerdmetlerini ele alan eserler olmasi; Makalat, Buyruklar ve
Erkannameler gibi eserlerin ise daha gok tasavvuf hayatinda yuriitilmesi gereken
adab-erkani ele alan eserler olmast, biitin bu ve benzeri eserlerin tasavvuf hayati
gercevesinde kaleme alinan eserler olduklarin: agikca ortaya koymaktadir.”

Konuyla ilgili tiglincti hususa gelince, Aleviligi benimsemis ve gereklerini
yurtiten topluluklarin bu yapi igerisindeki iligkilerinin, temelde dedegan-taliban
(dede stilaleleri/aileleri - talib stilaleleri/aileleri)® ve pir-mirsid-dede-talip-dervig
hiyerarsisi igerisinde yapilanmasi, toplumsal yapinin da tasavvuf hayat: kalipla-
rinda gekillendigini gostermektedir. Dolayisiyla bir hareketin mezhep olarak de-
gerlendirilmesi i¢in tagimasi gereken temel 6zellikler dikkate alindiginda, tasidigt

26 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 229-248; Uziim, Alevilik, s. 77, 127;. Ayrica bkz.: Zelyut, Alevilik, s. 38-39;
Kaya, Erkdn, Evrdd ve Edebiyat, s. 70-72.

%7 {fade edilmelidir ki, Alevilik biitiin telakkilerini ilhdm ve kesf kiiltiiriinii merkeze alarak sekillendir-
migtir. Bu gergevede “Ulthiyyet, Nibtuvvet ve Velayet”in ifadesi olan “Hakk, Muhammed, Ali” kali-
brile ilhdm ve kesfte merkez bir konuma yerlestirilen Ehl-i Beyt telakkisi, Alevilerin zihin diinyasin-
da en ¢ok vurgulanan ve iglenen konulardir. Bkz. Uger, Geleneksel Alevilik, 5.228-229. Ayrica bkz.:
Zelyut, Alevilik, s. 38-39.

2 Uziim, Alevilik, s. 73-74. Ayrica bkz.: Yaman, Alevilik, s. 349-355; Oz, Alevilik Nedir¢, s. 134-141; a.
yzr.; Ifitralara Cevaplar, s. 109.

¥ Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, s. 31.

% Yaman, Alevilik, s. 180-183; Bozkurt, Cagdaslagma Siirecinde Alevilik, s. 167.
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temel hususiyetlerin Aleviligin mezhep olarak degerlendirilmesine imkan verme-
digini ortaya koyarken; ayni zamanda aslinda Aleviligin tasavvuf boyutuyla anla-
silmasinin yerinde olacaginin anlasilmasina katki saglamaktadir. Kald1 ki, kendile-
rini Caferi olarak nitelendiren insanlari ayri bir mezhep olarak degerlendirmek
zaten anlamsiz olacaktir.

Biz burada, stfi/mistik diinya gértsti etrafinda kurumsallagan tarikatlarin
veya tarikat benzeri sGff tegekkillerin,® Stinni ve Stinni olmayan pek gok unsuru
biinyesinde barindiran mezheplertistii yapilanmalar (metadoksy)® olmalar1 nede-
niyle aslinda tarikatlarin mezhep bakimindan 6énem tasimadiklarina isaret edilse
ve tasavvufl bir yapinin mezhebi yoniini tespite ¢alismanin saglikli bir faaliyet
olup-olmayacag! yoniinde bazi ¢ekinceler® olsa da, hem Aleviligin senkretikligiyle
ilgili dile getirilen temel yaklagimin eksikligine isareten hem de gtintimtizde Alevi-
lerin ¢ogunun Caferilik’le ilgili kabullerinin durumunu; yani, Aleviler tarafindan
dile getirilen “Caferilik mensubiyetinin” ne anlam ifade ettigini ortaya koymak
acisindan Alevilerin kabullerinde hdkim olan ana ¢izgiyi ele almaya gayret edece-
giz.

II. ISLAMLASMA SURECINDE TURKLERIN SOSYAL YAPISI, TURK-

LER UZERINDE ETKILI OLAN TASAVVUF AKIMLARI VE MEZHEP-

LER:

Bilindigi gibi, Alevilik hakkinda genel kabul géren yaklagim, “Islamlagma
oncesi mensup olduklar1 Eski Turk dini, sGfilik yoluyla sizmig gnostik ve Yeni
Eflatuncu, Manici ve Budaci égeler ve Yahudi-Hiristiyan kalintilar gibi degisik
dinlerin inanglarindan olusan senkretik bir inanglar sistemi”nin varligidir.® Ancak
bu yaklagimin eksik oldugu rahatlikla sdylenebilir. Nitekim s6z konusu bu farkl
dini tesirler yaninda “Islimlagma stirecinde karsilagilan birtakim tasavvufi ve
mezhebi etkileri” de barindiran bir yapinin s6z konusu olmas: bunun agik géster-
gesidir. Bunda Aleviligin bir “sozlt kalttr” olmasinin etken oldugu stiphesizdir.
Zira s6zli kiltirin daha 6nceki inanglart yeni kargilastiklariyla bir arada yasat-
may1 stirdirebilme potansiyeline sahip oldugu bilinmektedir.* Nitekim buna
bagl olarak Alevilikte dini hayatla ilgili teldkkilerin gelisiminin daha ¢ok yeni

31 Bu ifade Kutlu tarafindan Bektasilik haricindeki Alevi gruplar 6zellikle de Erdebil bagllarini nitele-
mek i¢in kullanilmaktadir. Aslinda bu gruplar da tarikatlarin insani, fikii ve maddi unsurlarini tagt-
malar1 sebebiyle mustakil birer tarikat olarak isimlendirilebilirler. Nitekim Tokat yoéresinde ytrtit-
tiigiimiiz caligmada ortaya koydugumuz yapilandirma bunu agikga géstermektedir. Uger, Geleneksel
Alevilik, s. 181-201.

32 Rutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, s. 66-67.

8 Uziim, “Alevilik-Caferilik Iligkisi veya [ligkisizligi” s. 128. Uztim burada —hakli olarak- Aleviligin
mezhebi yoniini tespitinin Kadirilik ya da Halvetiligin mezhebi yontnii incelemekle ayn1 sey oldu-
guna isaret etmektedir.

3 Erdz, Alevilik Bektdsilik, s. 212; Ocak, Mendkibndmeler, s. 18-21; Melikoff, Uyur Idik, s. 17, 44-45;
a.yazr., Efsaneden Gergege, s. 233-238; Tiirkdogan, Kimlik, s. 146; Yesilyurt “Alevi-Bektasiligin Inang
Boyutu”, s. 18.

% Ong, Sazlii ve Yazili Kiiltiir, s. 57-58.
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inanglarin, eskilerinin yanina eklenerek tedrici bir yapi icerisinde olugsmast ve bu
sistemin, kokenleri degisik mekan ve zamanlarda bulunan 6geleri igermesine ek
olarak, farkli yaklagimlar sonucu ortaya ¢ikan farkli anlayiglari da barindirmasi
dolayisiyla, Alevilik hakkinda sistematik ve biitiin mintesiplerini baglayici bir
homojen inang sisteminden s6z etmek miumkiin degildir.*® Ancak burada bir kez
daha ifade edilmelidir ki, Alevilik, her ne kadar eski din ve kilttirlerden dogal
olarak izler tagisa da, sonugta [slamiyet icerisinde kendini ifade etmis, Islamlagir-
ken kargilastigi mezhebi etkilere ek olarak Islamiyet’i tasavvufi kaliplar icerisinde
benimsemig ve hatta bittn telakkilerini bu noktada yogunlastirmistir. Sonugta
bu 6zelligi dolayisiyla Aleviligin, bir tasavvuf hareketi olarak kabul edilmesi ge-
rekmektedir. Bu gercevenin daha iyi goriilmesi igin Tiirklerin Islamlagma stirecin-
de sahip olduklar sosyal yapi ve Islamlagirken karsilagtiklari tasavvufi ve mezhebi
etkilerin genel cercevede zikredilmesi, Aleviligin senkretikligi noktasinda dile
getirilen hususlarin eksikligine yaptigimiz vurgunun daha iyi gériilmesini sagla-
yacaktir.

1. Sosyal Yapinun Dini Hayata Etkisi:

Bu asamada oncelikle Aleviligin tarihsel arka plani hakkinda bir genel ger-
ceve cizmek yerinde olacaktir: X. yy.dan itibaren Tirklerin Islamiyet’i kabul et-
meye baglamalariyla beraber gécebe ya da yari gogebe bir hayat yasayan cesitli
asiret veya oymaklar, daha 6nce mensup olduklar: farkli dini anlayiglarini yeni
din ile mezcetmiglerdir. Islamiyet’i kabul eden bu gruplar baslangigta Yesevilik,
Vefailik, Kalenderilik gibi sGff kaliplar iginde sekillenmis, ayni zamanda farkli
mezhebl etkilere de maruz kalmiglardir. Yine bu gruplar, m. X-XIV. yy.larda
Anadolu’ya goc ettiklerinde burada bazi eski kiltirlerden etkilenmigler, Anado-
lu’da Hurtfilik ve Batinilik gibi akimlarin etkilerine maruz kalmuglar, Safevi hare-
ketinin ortaya ¢ikmastyla da yiizeysel bir bigimde Oniki Imam Siiligi ile kargilagip
ondan da bazi telakkiler alarak, karma bir yapiya sahip olmusglardir. XVI. yy. Os-
manli-Safevi iligkileri ve daha sonra da Osmanli’'nin Bektdsi Tekkesiyle iligkileri
cercevesinde 6nce Osmanlilar doneminde Bektdsi Tekkelerinin kapatilmast,
Cumbhuriyet déneminde de Tekke ve Zaviyelerin hepsinin kapatilmas: nedeniyle
ice kapanik topluluklar haline gelen ve ana karakter olarak tasavvuf anlayisinin
hakim oldugu Alevilerin buytk ¢ogunlugu, glinimiize kadar, sosyal hayata uyar-
lanmuis bir tasavvuf hayatina dayali bu yapilarini muhafaza etmiglerdir.¥

Tiirkler, birkag asir stiren Islamlagma stirecinde, yasamis olduklari cografya
ve sosyal yapi farkliliklarina bagli olarak farkli Islam anlayislarina sahip olmusglar-
dir. Bu streg igerisinde ayni zamanda degisik mezhep ve tasavvuf ekollerinin
etkilerine muhatap kalmalart sonucu bttiin bu etkenlerin gekillendirdigi bir din
anlayig1 farklihgi ortaya cikmistir. {lk dénemden itibaren bazi tasavvuf hareketleri

86 [::Jzijm, Alevilik, s. 67; Yesilyurt, “Alevi-Bektasiligin Inang Boyutu”, s. 13-14.
% Ucer, Gelencksel Alevilik, 81-179; Uziim, Alevilik, s. 13-66.
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ile kargilasan Ttrkler, bu tasavvuf hareketlerini de yine sosyal yapilarina gore
degisik sekillerde kabul etmigler, bu anlamda 6zellikle yar1 gégebe ve gogebe haya-
t1 yagayan ve ana Ozelligi “kabile/asiret birlikteligi” olan bazi gruplar, tasavvufu
da bu yapilarina uyarlayarak sosyal buinyelerine uydurmuslardir. Anadolu’ya
gocten 6nce Orta Asya’da, yerlesikler arasinda Stinni-Haneff bir yapilanma sz
konusu iken; yar1 gdgebe ve gocebeler arasinda daha ziyade mistik agirlikli ve
degisik mezhebi unsurlarin yer alabildigi, bunun yani sira eski inanglarini da nis-
peten stirdiiren bir yapt var olmustur.®

2. Tiirklerin Islimlasma Siirecinde Kargilagtiklari Tasavvufi ve
Mezhebi Etkiler

a. Tasavvufi Etkiler: Alevilik tanimina getirdigimiz “soya dayali tari-
kat’larmn bir iist kimligi olmas: yaklagimi da Islamlagma siirecinde bolgedeki tasav-
vuf hareketlerinin bilinmesini gerekli kilmaktadir. Zira Islam distince tarihinde
kelam ve fikih ekolleri ile paralel bir gelisme gésteren tasavvuf,® gezgin sGfi ve
derviglerin cabalart sonucu genis halk kitlelerine ulagma imkani bulmast ile Is-
lam’in yayilma stirecinde de oldukga etkili olmugtur. Nitekim 6zellikle yar1 goge-
be ve gogebe Tiirklerin Islamlagmasinda bu stfi ve derviglerin 6nemli rol oynadik-
lar1 bilinmektedir.® Gerek bagimsiz, gerek ilk dénemlerde kurulan ribatlarla ve
gerekse Kerrdmiler tarafindan kurulan hankéhlarla baglantili stfilerin, benimse-
dikleri hayat prensiplerinin yani sira bununla irtibath olarak olduk¢a hoggéruli
bir Islam1 irsad faaliyetinde bulunmalari, Islam’la yeni karsilagan kitleler tizerinde
son derece etkili olmugtur.*

Bu baglamda, Orta Asya’da Tturklerin dini hayatlarinda 6nemli bir yeri
olan Horasan Meldmetiligi, genis bir halk kitlesi ve farkli gruplar tarafindan be-
nimsenen Yesevilik, ve Yeseviligin kaynaklik etmis oldugu 6ncelikle Orta Asya’da
Kalenderilik, Haydarilik, Naksibendilik ve Kiibrevilik, sonralari da bunlarin Ana-
dolu’daki uzantilari ile bu cografyalarin din ve tasavvuf hayatinda son derece
o6nemli rol oynamugtir,”? ki Ahmet Yesevi’nin, bagl olunan gelenek agisindan,
Alevi gruplar arasinda héla merkezi bir konumda oldugu belirtilmelidir.*

b. Mezhebi Etkiler:

8¢ Ocak, Babailer, s. 45; Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 103; Uztim, Alevilik, s. 70.

% Laoust, Isldm’da Ayrilik¢t Gériisler, s. 133-136; Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 165.

0 Nitekim ilk Islimlagma stirecinde medreselerde yetisen din adamlarinin oymak ve koylere gidip
onlara yeterli dini bilgi vermemeleri neticesinde ¢ikan boslugun dervislerce dolduruldugu, dogal ola-
rak da bu oymak ve kdylerin dervislerin telkinlerine agik bulunduklar da s6z konusudur. Stimer,
Cepniler, s. 25, 35.

4 Figlaly, Alevilik Bektasilik, s. 84-85; Dogan, Tiirkliik Alevilik, s. 92; Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 165.

2 Uger, Geleneksel Alevilik, s. 105-115.

# Uger, Geleneksel Alevilik, s. 115, 191. Bu gelenegin daha gok Horasan Erenleri seklinde ifadelendiril-
digi malumdur.
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Ttrklerin Islamlastiklar: devirde, yasadiklari bolgelerde Islam diinyasinda
ortaya ¢ikmig mezheplerin; Mirciiler, Hariciler, Zeydiler, Mu'tezililer ve
Ismaililer’in bir takim faaliyetlerde bulunduklari bilinmektedir.*

Bolgede Turkler arasinda Mircie’nin 6nemli bir etkiye sahip oldugu go-
rtlmektedir.® Mircie'nin iman anlayigi bolgedeki Tiirklerin Islimlagmasina
onemli katkilar saglamistir.* Nitekim yerlesik Turkler ameli ve itikddi anlamda
cogunlukla Stinniligi, daha dogru bir ifade ile fikhi alanda Hanefiligi, itikadi alan-
da ise “Tturk Stnniligi” de denilen Maturidiligi benimsemiglerdir.® Aslinda bol-
gede Ebl Hanife'nin gorislerinin Maturidilik’ten daha 6nce Mircie tarafindan
temsil edildigi bilinmektedir.*

Orta Asya cografyasinda Tirkler arasinda etkili olan ikinci mezhep, birbir-
leri ile farkli goriigleri ve metotlari tasiyan Zeydilik ve Ismalilik gibi alt gruplart
bunyesinde barindiran $ifliktir.®

Tiirklerin Islamlagma siirecinde stfiyane hayati bir tarz olarak benimse-
yen, yaptiklar: vaazlarla halk kitleleri arasinda taraftar toplamaya galisan ve dola-

# S5z konusu donemde Islam diinyasindaki mezheplerin bolgedeki durumuna goz atildiginda gu tablo
ortaya c¢ikmaktadir: “Miircie digindaki mezhepler, otorite boslugu bulunan yerleri kendilerine s
edinerek gizli faaliyetlerini buralarda stirdiirmek zorunda kalmuglardir. Hériciler, Kirméan kismen de
Sistan’da; Si’a, Kegan, Isfehan, Kum ve kismen de Rey’de; Zeydiler Taberistan’da; Mu'tezile ise
Istahr, Ermeniye ve Azerbaycan’da, Hariciligin zayiflamasindan sonra Kirmén'da faaliyetlerini siir-
dtirmusglerdir. Gizli davet metodunu secen Ismaililik ise hicri ikinci asrin ortalarindan sonra bati
[ran, Rey ve daha sonra Horasan ve Maveratinnehir'in biitiin bélgelerinde fikirlerini yaymaya calis-
muglardir.” Tiirklerin Islamlastiklart dénemlerde Horasan ve Maveratinnnehir’deki mezhebi durumla
ilgili olarak bkz. Kutlu, Miircie, s. 156-168. Bu konuda ayrica bkz.: Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 104-
118; Balcioglu, Mezhep Cereyanlar:.

4 Rutlu, Miircie, s. 219, 254.

4 Zira, iman-amel ayirimindan hareketle Allah’a ve Rastlii’ne inancini ikrar eden herkesi mii'min
kabul eden ve bu baglamda bttin Mislimanlar esit sayarak, mevaliye hak ettikleri degeri veren
Miircie, Islam’a yeni girenler tarafindan kolayca benimsenmistir. Bununla beraber dénemin sosyal
ve siyasi sartlar geregi ortaya konulan bu kusatici yaklasim yerlesik bir doktrin haline gelmistir.
Konu hakkinda bkz: Madelung, “Horasan ve Maveratinnehir'de Ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis”,
s. 79-87. Ayrica bkz.: Kutlu, Miircie, s. 216-217.

¥ Yoriikan, Islam Akdid Sistemi, s. XXXIV; Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 108

4 Nitekim Tirkler yagadiklar cografyada cogunlukla Hanefi-Maturidi din anlayigini benimsemisler,
hattd Kur'an, Hadis, Kelam, Fikih vb. ilimlerde bu ekoliin énctiltgini yapan ilim adamlar yetis-
tirmiglerdir. Nitekim Karahanlilar déneminde bélgede kaleme alinan 20’si fetva 350’ye yakin fikih
kitabinin % 98’inin Hanefi fikhi ile ilgili olmast durumu agikga ortaya koymaktadir. Bkz. Kavakgi,
Islam Hukukgular, s. 305. Konuyla ilgili olarak bkz.: Esin, “Ttirklerin Islamiyet’e Girisi”, s. 292; Kut-
lu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi”, s. 17-25; Madelung, “Maturidiligin Yayiligt
ve Ttirkler”, s. 305-368.

4 Rutlu, Miircie, s. 197-287.

% fsmatliligin Horasan, Maveraiinnehir ve Bati Iran’daki ilk faaliyetleri, I1I/IX asrin ortalarinda gonde-
rilen dailerle baslamustir. Nitekim Abdullah b. Meym(n el-Kaddah, Rey, Taberistan ve Horasan’da
Ismaililigi yaymak icin pek gok dai gondermistir. Kutlu, Miircie, s. 164. Buna ek olarak bazi kaynak-
larda Tiirkistanin pek gok kalelerinde Tsmali daisi olarak faaliyet gosteren birtakim Ttrklerin bu-
lunduguna dair kayitlara rastlanmasi, bu propagandacilar araciligi ile bazi gogebe Tiirk boylarinin
boylece Ismaili inanglara yabanci kalmadiklari ihtimalini oldukga kuvvetlendirmektedir. Bkz.: Ocak,
Babailer, s. 70. Sit gruplarin etkisi hakkinda ayrica bkz.: Uger, Geleneksel Alevilik, s. 99-100.
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yistyla bolgedeki tasavvuf atmosferine bazi katkilar saglayan,” esasinda keldmi
bir firka olarak taninan Kerrdmiyye'den de so6z edilmelidir. Ozellikle Nisabur ve
Herat civarinda, baglangictan itibaren en fazla taraftara sahip olan ve Horasan’
merkez edinen bu grup, ayni zamanda Méaverdtinnehir'in cesitli kesimlerinde de
yayilmigti. Bu bolgelerde pek ¢ok hénkahlar agan Kerrdmiler bolge halklarinin
topluca Islam’a girmesinde, Horasan’da mistik ve ziihd hareketlerinin gelismesin-
de ve Mislimanlarin egitilmesinde énemli rol oynamiglardir.®

Buraya kadar zikredilen mezheplerin her birinin buttin Ttrkler Gzerinde
farkli boyutlarda etkileri oldugu muhakkaktir.®® Ancak burada 6zellikle Aleviligin
guntimiizdeki yapisini kazanmasinda 6énemli bir tarihsel dénemi ifade eden Safevi
etkinin —ki giinimizde Alevilerin Caferi mezhebinden olduklar1 yontndeki ka-
bullerinin bu etkiye bagli oldugunda stiphe yoktur- mutlaka ele alinmas: gerek-
mektedir.

3. Safevi Etki

Bilindigi gibi, glinimtizde Alevi nitelemesinin kullanildigi Anadolu’daki bu
gruplarla ilgili durum Safevi dncesi ve Safevi sonrasi donem seklinde iki periyotta
ele alinir. Daha 6nce zikredilen etkilere ek olarak gintimiz Aleviligine bugtink
karakterini kazandiran asil siirec, Safevi devletinin kurulmasi ve Safevilerin, bazi-
st bu devletin kurulugsunda etkin rol oynayan Anadolu’daki bu gruplar tizerinde
sistemli bir propaganda yiirtitmesi ile ortaya ¢ikmigtir.™

Anadolu Aleviliginin geleneksel anlamda bugtinkii yapisini kazanmasinda
bas rolt oynayan Safevi Devleti, Seyh Safiyytiddin (1252-1334) tarafindan ku-
rulan tarikata dayanmaktadir. Kendisi, Halvetiyye tarikatinin kurucusu Ibrahim
ZA&hid Gilani(6. 699/1300)'nin yaninda yetigsen ve ondan halifelik alarak kendi
tarikatini kuran Seyh Saff, kurmug oldugu bu tarikatini Stinnf bir ¢ergevede yapi-
landirmistir.® Seyh Safi’den sonra yerine gegen oglu Sadreddin Musa (6.
794/1393) déneminde ise tarikatin Stinnilik karakteri daha da canlanmuigtir.¥

Seyh Sadreddin’den sonra yerine gecen oglu Hoca Ali (5. 831/1429) za-
maninda tarikat i¢in 6nemli gelismeler yasanmuistir. Bu donemde Siilige karst bir
temayil olugmakla beraber asil énemli olan nokta, tarikatin Iran, Irak, Suriye ve

1 Bolat, Meldmetilik, s. 130, 168.

52 Kutlu, Miircie, s. 239-240.

3 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilart, s. 35-65.

% Ocak, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Taban Ile Teolojisi Arasindaki {ligki Problemine Dair”, s. 387.

% Yazicy, “Safeviler”, s. 53.

% Ongoren, “Safeviyye Tarikatl”, s. 82; Kevserani, Osmanl ve Safeviler'de Din-Devlet Iliskisi, s. 153;
Allouche, Osmanli-Safevi Iliskileri, s. 43. Nitekim kendisine mezhebi soruldugunda “Biz Sahabe’nin
mezhebindeniz, dérdiinii de severiz, dérdiine de dua ederiz” geklindeki cevabi Seyh’in bu konudaki
tavrini ortaya koymaktadir. Bkz.: Stimer, Safevi Devletinin Kurulugu, s. 1-2.

% Nitekim bu dénemde tarikatin almig oldugu bu hal Siiler’i telaga diigiirmiig ve Siiler tarikata sizma-
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Anadolu’daki Turkmen agiretler arasinda taraftar toplamaya baslamis olmasidir.®
Hoca Ali’den sonra yerine gecen oglu Ibrahim (6. 850/1447)’in vefatindan sonra
onun yerine de oglu Cineyd (6. 863/1460) dénemi Safevi tarikatinin déntigim
gegirdigi bir dénem olmustur. Baslangicta Stunni karakterini koruyan tarikat
Cuneyd’le beraber agik bir sekilde Siilige yonelmis, itikadi alandaki bu déntigime
ek olarak ayni zamanda tarikat siyasi bir boyut kazanmig, bu anlamda $iilik
siyasi bir amagla kullanilir olmustur.” Seyh Ctneyd’in 6limiinden sonraki stirec-
te ise, posta oturan Seyh Haydar (6. 890/1488)® babasinin yolundan giderek bazi
siyasi ve askeri faaliyetlerde bulunmusg, dayist Uzun Hasanin kizi Alemgah Hali-
me Begtim ile evlenmesi gohretini daha da artirmig ve konumunu giglendirmis-
tir.o!

Seyh Haydar'in glinimtize kadar cesitli sekillerde kullanilan bir kavrami
ortaya ¢tkaracak bir uygulamast olmustur, ki o da miridlerini silahlandirmanin
yani sira onlara Uniforma denilebilecek bir kiyafet hazirlatmasidir. Buna gore,
muridleri sirtlarina entari gegirecekler ve baglarina Tdc-1 Haydari denilen
Imamiyye mezhebinin Oniki Imami'n1 temsil eden oniki dilimli kizil bir kavuk
giyeceklerdir® ki, her bir diliminde bir Imam’in ismi yazili olan bu kavugu giyen
Erdebil Ocag1 mensuplari i¢in Kiztlbas denilmistir.®

Seyh Haydar'dan sonra Erdebil stfileri kendilerine yag1 kiigtik de
olsa seyhin i¢ oglundan en buytkleri olan Ali'yi vasiyet geregi seyh olarak seg-
miglerdir.% Ali’den sonra ise bizzat onun vasiyetiyle Seyh Ismail posta oturmusg-
tur.® Seyh Ismail, yiriittiigii miicadeleler sonucunda Sirvanllar ve
Akkoyunlular’t yenerek 1501’de Akkoyunlularin bagkenti Tebriz’e girmis, burada
torenle tahta oturmusg, sahlik tacini giymis ve artik hem seyh hem de sah olmusg
ve Imamiyye’yi devletin resmi mezhebi olarak ilan etmistir.5

% Kitiikoglu, Osmanli-Iran Siyasi Mindsebetleri I, s. 2; Savag, XVI. Astrda Alevilik, s. 19.

% Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu, s. 7,11; Allouche, Osmanli-Safevi Iliskileri, s. 48-57. Seyh Ciineyd
tarikat tegkilatini tekrar dizenleyerek halifeleri araciligiyla fikirlerini yaymaya ¢aligmakla kalmamus,
aynt zamanda bu yolla baz1 isyanlar da ¢ikarmustir. Yinang, “Clineyd”, s. 242.

80 Kitiikoglu, Osmanli-Iran Siyasi Mindsebetleri I s. 2; Ekinci, Tarihsel Arka Plan, s. 94-99.

61 Allouche, Osmanli-Safevi Iliskileri, s. 59; Ekinci, Tarihsel Arka Plan, s. 100.

% Gélpinarly, “Kizilbag”, s. 789; Cl. Huart, “Haydar”, s. 387; Ekinci, Tarihsel Arka Plan, s. 100-101.

% Erdebil Safileri tarihsel siiregte kendisine farkli anlamlar yiiklenen bu “Kizilbag” ismini her zaman
iftiharla kullanmuglardir. Nitekim devletlerini “Devlet-i Kizilbas”, hitkimdarlarini “Padisah-1 Kizilbag”
ve dilkelerini de “Ulke-i Kizilbas” seklinde isimlendirmislerdir. Bkz.: Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu,
s. III; Ekinci, Tarihsel Arka Plan, s. 101.

¢ Ekinci, Tarihsel Arka Plan,s. 108-113

% Saray, Tirk [ran Miinasebetlerinde Siiligin Rolii, s. 15-17; Allouche, Osmanli-Safevi Iliskileri, s. 69;
Ekinci, Tarihsel Arka Plan, s. 130.

% Sah Ismail’in Siiligi resmi mezhep olarak ilan etmesinden sonra dini sahada yapilan ve giiniimiize
kadar da devam eden degisikliklerden biri ezana yapilan eklemelerdir. Buna gore, “eshedii enne
Muhammeden Rastlillah”dan sonra “eshedii enne Aliyyen veliyyullah” ve “Hayya ale’l-felah”tan sonra
“Hayya ald hayri’l-’‘amel” ibareleri eklenmigtir. Ayrica camilerde ilk g halifenin lanetle anilmasi em-
redilmis, Stinnf cami ve zaviyelerle ilgili de bazi menfi tavirlar takinilmistir. Yazici, “Safeviler”, s. 54;
Ekinci, Tarihsel Arka Plan, s. 135-136.
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Sah Ismail Tebriz'de konumunu saglamlagtirdiktan sonra Iran’da yiiriittii-
gu faaliyetlere” ek olarak, aynen dedesi ve babasina oldugu gibi, kendisine de
bagliliklarini stirdiiren pek ¢ok muridinin yasadigi Anadolu topraklarinda yogun
bir propaganda faaliyeti stirdirm{igtiir.®

Seyh Ciineyd’le sistemli olarak Anadolu’ya taginmaya baglayan ruhun beden
gocii (reenkarnasyon, tendsiih), Tanri'nmin insanda tecellisi gibi asir1 $if renkteki ve bu
gruplarin Islam 6ncesi mensup olduklari dinlerden dolay1 pek de yabanci olmadik-
lar1 bazi inanclar, Sah Ismail ile beraber daha sistemli bir halde savunulur olmus,
nihayet bu inanglar da Siilik gergevesinde Islami cilaya biirtindiirtilimistiir. Bu
durumda so6z konusu inanglar Safevi gelenegini olusturan bir sGfilik ve onunla
ortak karakter tagiyan Siilik ile gekillendirilmigtir.® Nitekim Kur'an’'in sadece
batini yorumuna dayanmanin bir esas kabul edilmesinin yanisira, Oniki Imam’a
derin sayg1, Kerbela sehitlerine baglilik, Ali'nin diismanlarina lanet yani reberrd,
Ehl-i Beyt dostlarina muhabbet yani tevelld vb. ginimtizde hala varligini stirdi-
ren soz konusu kabuller bu gruplara hep Safeviler’den gelmistir.”

Boylece, halk inanislarina Hurtfilik ile girmeye baslayan Siilik,”* Safevilerle
birlikte artik esaslt bir sekilde bu gruplarin inang¢ dinyalarinda yerini almigtir.
Bundan 6nceki stirecte ise bu gekliyle bir Siilikten s6z etmek mimkin degildir.”
Ozellikle Safeviler 6ncesi donemle ilgili olarak Bektasilik hakkinda dile getirilen
“Anadolu’da ¢ok yaygin olan ve Siilik gostergesi sayilmayan Ali ve Kerbeld sehit-
lerine kars: dindarca bir sayg: diginda $iiligin agir1 ya da asirt olmayan hicbir gé-
rintimini ortaya koymamasi, eski Turklerin dini ve sosyal yagsamlarinin basit ve
kolay bir Mislimanliga uygulandig: bir halk inanigt bi¢imini yaymasi dolayisiyla,

67 Sah Ismail fran’da kurmus oldugu siyasi hakimiyeti sayesinde baski ve zor ile sistemli bir Silestirme
yuritmisgtiir. Stimer, Safevi Devletinin Kurulugu, s. 24-25; Savag, XVI. Asirda Alevilik, s. 20.

8 Ekinci, Tarihsel Arka Plan, s. 131, 136.

% QOcak tarafindan dile getirilen “XVI. yy.daki Safevi etkisi goz éniinde bulundurularak Imamiyye
Sifligi ve Ismatlilik ile ilgili goyle bir kiyaslama yapilabilir. XVI. yy.da nasil Safevi propagandast ile
Anadolu’daki Alevi ziimreler arasina Oniki Imam Siiliginin bazi etkileri girmis olmasina ragmen,
Aleviler'i Imamiyye mezhebinden saymak mtmkiin olmuyorsa, aynen bunun gibi Babailer isyanini
da Ismaili Siflige mensup bir hareket saymak miimkiin degildir.” ibaresi tersten bakildiginda, nasil ki
bazi ortak inanglar tagimig olsa da Babailer hareketi Ismaili bir hareket degilse ayn1 sekilde Safevi
propaganda ile Anadolu’daki Alevi zGmreler arasina girmig bazi Sif goriislere ragmen Aleviler'i
Imamiyye mezhebinden saymak mimkiin degildir. Nitekim gtiniimiizdeki durum da bunu goster-
mektedir. Bkz. Ocak, Babailer, s. 147.

7% Alevi inanglarina etki eden birtakim yeni Platoncu &gelerin ise, szgelimi sayilara bazi gizemli an-
lamlar yiiklemenin Hurafilik kanaliyla girmesi gibi, stfilik kanaliyla girdigi bilinmektedir. Melikoff,
Uyur Idik, s. 133-134; Ocak; “Babailer Isyanindan Kizilbagliga”, s. 148-149. Burada igaret edilmesi
gereken diger bir konu ise Safeviler'le beraber $ii inang ve telakkilerde de birtakim kokli degisiklikler
soz konusu olmustur. Ali Seriati bu etki 6ncesi ve sonrast Siiligin birbirinden ayirt edilmesi nokta-
sindan hareketle Ali $iast Safevi Siasr adini verdigi kitabinda bu konu tizerinde 1srarla durmustur. Bu
stirele beraber inang esaslarinda meydana gelen degisimle ilgili olarak Ali $’as1 ve Safevi $T’as’'nda
Inang esaslarinin zet karsilagtirilmasi icin bkz.: Seriati, Ali Siast Safevi Siast, s. 265-269.

U Melikoff, Efsaneden Gercege, s. 85; Alevi kaynaklardaki Hurufi etki hakkinda bkz.: ilyas Uztim,
Alevilik, s. 123-126.

72 Cahen, “Anadolu’da Siilik”, s. 305.
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-kitabi bir sistem kuran Stnnilige tam olarak uymasa da- halkin din duygusunu
kargilamasi; onlarin cemaat digt higbir belirti tagimadiklarini gérmek icin Haci
Bektag Vilayetnamesi'ne ya da Sah Ismail’den 6nce yasamus ilk Bektas? sairlerine,
sozgelimi Kaygusuz Abdal’a bakmanin yeterli olacagl”” ifadelerinin, Safeviler’e
destek veren Anadolu’daki benzer sfi olusumlarin, Safevi éncesi durumlari icin
de gecerli oldugunda stphe yoktur.

Bu ifadeleri teyit etmek baglaminda Safvetii’s-Safd’nin yazma ntshalarin-
da yapilan bir inceleme stireg icerisinde telakkilerin nasil degistigini ve metinlere
ne tir ilaveler yapildigini géstermesi agisindan burada zikredilmelidir. Kutlu tara-
findan okuyucunun dikkatine sunulan tabloya gére, 1358, 1457, 1464, 1491 yilla-
rina ait niishalardaki “Padisah dedigimizden murad Hz. Risdlet(sav)tiir ve vezir-
den murad Hulefa-i Résidin(ra)dir ve mesayihdir” cercevesindeki ibareler; 1543
tarihli ntishada “Pes ol dedtigim Padsah Paygamberdir (sa) ve veziri ve vasisi
Emirilmiiminin ve Imamilmittakin Ali ibn Talib (as) diir” seklini almus; 1558,
1560, 1576, 1628 tarihli niishalarda ise “Padisah olarak Hz. Peygamber” zikredil-
dikten sonra vezir olarak ise “Emirt’l-Mi’minin Ali (as), Eimme-i Masmin (ra.)
ve Mesdyih-1 Din” seklinde siralanmuigtir.”

Burada, asagida konunun akigi icerisinde yer verecegimiz Kaygusuz Ab-
dal'm 32 farzi anlatan deyisi ve Erdebil Stregi (Kizilbag) sairleri olan Hatayi, Pir
Sultan ve Kul Himmet’in namazi anlatan deyisleri konumuzu daha somut gekilde
anlamamiza katki saglayacaktir. Nitekim Kul Himmet’in namazi tamamen Ha-
neff kalipta anlatan deyigleri, hem yukarida gercevelenen hususu teyit etmekte
hem de bir kismi Erdebil Stfiyan Stiregi Téalibi de dahil Alevilerin bazisi tarafin-
dan namaz hakkinda dile getirilen ya da sergilenen tavirla” alakali stirecin anla-
silmasina yardimci olmaktadir. Kul Himmet’in deyisinde yer alan “dort mezhep”
kabult ise Anadolu’da yaygin olarak dile getirilen “dort hak mezhep” kabuliyle
paralellik arz etmesi baglaminda ayrica dikkate degerdir.”

4. Aleviligin Anadolu’da Diger Tasavvuf Ekollerinden Farklilagmas: Stre-
cinde Yedi Ulu Ozanin Etkisi:

Bu noktada Aleviligin diger tasavvufi ekollerden farklilagtig: stire¢ ve bag-
lam1 géstermesi agisindan su hususa isaret edilmesi yararli olacaktir. Bektasilik’le

73 Melikoff, Uyur Idik, s. 56. Ayrica Birdogan'in da Siflik ve siirlerde gortilmesi ile ilgili sdyledikleri
konumuza agiklik getirmesi agisindan 6nemlidir. Birdogan sunlar séylemektedir: “Oniki Imam’a
ovgli igeren giirler Sah Hatay1 ile baglamustir. Bundan once gériilmez. Sah Ismail’den 6nce yasayip da
Oniki Imam 6vgtst olan siirler birer tapsirmadir.” Birdogan, Alevi Kaynaklar: 11, s. 20.

74 Rutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, s. 210-213.

75 Uger, “Alevilikte Ibadet Hayat1”, 176-177.

76 Arslanoglu, Kul Himmet, s. 64.

Dinleyip 6gtdiin almayan kisi (3) Dért mezhep nedendir girmeyen kisi

Dinin tarikatin bilmeyen kisi Harap olur nice kuldur efendi

Dért mezhep kabultntin Buyruk niishalarinda da yer aldigr hakkinda bkz.: Kaplan, Buyruklara Gore
Kizilbaglik, s. 82.
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beraber diger gruplarda, daha dogrusu biitin Anadolu Alevilerinde kutsal ve
ilhdma muhatap olduklari kabul edilen Yedi Ulu Ozan’dan tglintn, Nesimi,
Virdni ve Yemini, “HurGfi”; diger t¢tiniin, Sah Hatayi, Pir Sultan ve Kul Him-
met’in ise “Kizilbag” olmalart Hurdfiligin ve Kizilbagligin tarihsel stireg icerisinde
Anadolu Aleviligi tizerinde etkili olan ana akimlar olduklarini gostermektedir.”
Bu da Aleviligin, Ahmet Yesevi ve Yunus Emre” ¢izgisinden ve bu ¢izgideki ta-
savvufi ekollerden farklilagtiklar: stire¢ ve alani gostermesi bakimindan son derece
dikkate degerdir.

IIL FiiLI DURUM VE DEGERLENDIRMESI

Guntmiizde Alevilik ile ilgili olarak kaleme alinan kitaplarin buyik ¢ogun-
lugunda mezhebi durumla ilgili yaygin bir kabultin s6z konusu oldugu gériilmek-
tedir ve bu kabuliin Safevi etkiyle baglantili oldugundan stiphe yoktur. Buna gore
Aleviler mezhep olarak Caferiligi kabul ettiklerini dile getirmektedir.” Bu konuda
soz sdyleyenler genel olarak Hz. Peygamber ve Hz. Ali zamaninda giintimtizdeki
mezhebi yapinin olmamasi sebebiyle Aleviler'in Hz. Muhammed’in mezhebinden
olduklarini, dolayistyla Aleviligin mezhepler Gstii oldugunu ifade etmekle beraber,
yine de kendilerini Ehl-i Beyt soyunun temsilcisi Imam Cafer Sadik ve onun adi-
nin verildigi mezhepten saydiklarini dile getirmektedir.®” Ancak Aleviler tarafin-
dan temel eser olarak kabul edilen kaynaklardan bazilari Hz. Peygamber’in mez-
hebinin “Eh-i Siinnet ve’l-Cemaat” oldugunu, kendilerinin de aslinda “Giirdh-u
Ndci”den olduklarini ifade ettikleri dikkat cekmektedir.®

Bu durumda s6éz konusu kabul neyi ifade etmektedir ve fiill durum nedir¢
Aleviler icin temel eser durumunda olan Buyruklar ve Erkdnnameler (ki Buyrukla-
rin Erdebil Stfiyan Stregi taliblerinin, Erkdnndmler’in ise Bektasilerin 4dab-erkan
kitaplart oldugu ifade edilmelidir), FuttGvvetndmeler, Makalat tarzi eserler,

77 Anadolu ve Rumeli topraklarinda Fazlullah'in halifeleri Aliyyii'l-‘Al, Mir Serif ve Nesimi gibi giiclii
kisiler tarafindan temsil edilen Hurafilik, Bektasi gorinerek korunmak amaciyla 6zellikle Bektasilige
niifaz etmis ve bdylece inanglarini Bektasilik icerisinde korumustur. Iste bu nifaz neticesinde bazi
Hurff inanglarin Bekt4silik’te yer almasi ve oradan da Bektasilik’le baglantili diger gruplar Gzerinde
etkili olmast dogal bir sonug olarak ortaya ¢ikmustir. Huart, “Hurtfilik”, s. 599; Golpinarl, Mevlevi-
lik, s. 310-317; a. yzr., Hurifilik, s. 29-32; Melikoff, Uyur Idik, s. 153, 188; a. yzr., Efsaneden Gercege,
s. 169; Ocak, “Bektasilik”; s. 375.

7% Anadolu’da pek cok tasavvuf ekoliintin zikir toplantilarini Yunus’tan okunan ilahiler ile icra ettikle-
1i ve tasavvuf musikisi literattirtiniin daha gok Yunus’tan okunan ilahilerden olustugu herkesin ma-
lumudur.

7% Tokat bolgesinde yiiriittiigiimiiz calismada hemen hemen biitiin Dedeler Aleviler'in mezhebinin
Caferilik oldugunu ifade etmiglerdir. Uger, Geleneksel Alevilik, s. 54-55. Konu hakkinda ayrica bkz.:
Tasgin, Tiirkmen Aleviler, s. 48;

8 Sener- Ilknur, Alevi Orgiitlenmesi, s. 20,21; Erdogan, Alevi-Bektasi Gergegi, s. 107; Giilsan, Anadolu
Alevi Miisliimanligs, s. 88; Baha Said, “Stfiyan Stregi Kizilbas Meydan1”, s.124.

® Bazi Dedeler Hz. Peygamber'in mezhebinin “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” oldugu hususunu dile geti-
rirler: Uger, Geleneksel Alevilik, s. 55. Ayrica Buyruklar'da da “Firka-1 Naci” veya “GiirGh-u Naci” ile
ilgili ifadelerin gectigi de belirtilmelidir. Bkz.: Cafer Sadik Buyrugu, s. 89, 118; Seyh Safi Buyrugu, s.
81.
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Vildyetndmeler, Menakibnadmeler vb. ana karakteri tasavvufi ve menkibevi nite-
likli eserlerde her ne kadar Imamlarin mastimiyeti, tevelld ve teberra vb. fikirlere
yer verilse de bunlarin bir sistematik igerisinde ozellikle Si'a ya da genelde Isna
Ageriyye §ifler'in  amell alanda benimsedikleri Caferilik’le bir paralellik
arzetmedigi anlagilmaktadir. Diger taraftan iman esaslari ve temel inanglar nok-
tasinda farkli mezhebi unsurlarin varligs ile birlikte® tarihsel stiregte hem Anadolu
Oncesi hem de Anadolu’da 6zellikle ilk dénemlerde Hanefi kiiltiir cevresinden
etkilenmeleri sebebiyle®® aslinda daha ¢ok Hanefi-Maturldi unsurlarin agirlikta
oldugu bilinmektedir.® Nitekim uygulamada da bu yazili kaynaklarda anlatilan
hususa paralel olarak daha ¢ok Hanefi ictihadlara uyuldugu gértlmektedir.®

Erkdnnadmeler ve Makalat tiirti eserlerde ve glinimiz Alevilerinin dile ge-
tirdiklerinde de Amentii’niin esas kabul edilmesi,® bu cergevede genelde “hayir ve
serrin Allah’tan oldugu’nun kabul edilmesi,¥” imanin ‘kalp ile tasdik ve dil ile
ikrar’ geklinde tanimi, Allah’in sifatlari arasinda Tekvin’in siralanmasi; ‘Gmitle
korku arasinda bir tutum igerisinde olmanin’ esas kabul edilmesi, itikddi alanda
ele alinan temel hususlarda Alevilikte Matiiridi-Hanefi ¢izginin yansimalari ola-
rak dikkat gekmektedir.® Burada Kaygusuz Abdal’in 32 farzi ele alan deyisine yer
vermek faydali olacaktir:

Islamin sartini sual edersen (2)Savm ile salat, zekat ile hac
Icmalinde sart1 bestir efendi Malin var ise, Hak yoluna sa¢
Muradin ger iman 6grenmek ise,  Biri sehadettir, lisanini ag

Anin da adedi gestir efendi Bu sana acaib istir efendi
Peygamberleri sev, anlara inan (4)Din Muhammed dini, ciimleden asil
Inanmayanlardir ol nare yanan Gayri dinleri bilmezem nasil

Melek, kitap, ahret olmaz mi ahsen Ziyade degildir, ¢ farzdir gusil
Var ise imanin hogtur efendi Mazmaza, istingak, beden yastir efendi,

8 Sbz konusu mezhebi etkiler baglaminda Maturidi, Mircil, Kerrdmi, Hanefi, Zeydi-Mu'tezil,
Ismaili-Batini; Sit-Imami unsurlar hakkinda bkz: Kutlu; Alevilik-Bektasilik Yazilari, s. 35-65.

8 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilart, s. 48-52.

® Konu ile ilgili olarak Aleviligin kaynaklarinin tahliline dayali olarak yapilan su caligmalara bkz.:
Kutlu, Alevilik-Bektagilik Yazilari, s. 48-52; Uztim, “Alevilik-Caferilik {ligkisi veya Iligkisizligi”, s. 132-
150; ayrica Fiitiivvetnameler’de iman tanimi ve iman edilecek esaslarin siralaniginin Ehl-i Stinnet’in
inancina uygunlugu ve iman tarifinin EbG Hanife’'nin tarifi ile ayni olmasi ile ilgili olarak bkz.: Sari-
kaya, Fiitiivvetnamelere Gire Dinf Inang Motifleri, s. 78-79; a. yzr. “Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle Ilis-
kisi”, s. 110.

% Erkanndmelerde de mezhep olarak agikca Hanefiligin benimsendigi dile getirilmektedir. Teber,
Erkdnndmeler, s. 124. Ancak bu konuda Aleviligi tamamen $ii karakterde yorumlayarak, inang ve
ameli hayat: Caferi telakki cergevesinde ele alan Corum Ehl-i Beyt Camii cevresi istisna teskil et-
mektedir. Uztim, “Alevilik-Caferilik Iligkisi veya Iligkisizligi’, s. 149.

8 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 228; Teber, Erkdnndmeler, s. 126.

%7 Beypazar Alevilerindeki telakkiler icin bkz. Gingér, Ardf'taki Kimlik, s. 200. Farkli telakkiler igin
bkz. Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 291-292.

8 Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilart, s. 39-46; Teber, Erkdnndmeler, s. 126-129.
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Biz dort biliriz abdestin farzin (6) On iki sart1 vardir salatin
Gel, 6grenmege var ise kastin Kilip 4n1 menziline iletin
Dirseklerin mail, yumali destin Aynel yakin var ise bir illetin
Vech ile ricleyn yagtir efendi Anin da adedi gestir efendi
Hadesten, necasetten eyle taharet (8) Tekbir al, ellerin bagina gottr
Ort avret yerini, etme kerahet Kiyam, kiraat, ritku, sticuddur
[stikbali kible, vakitle niyet Ka’de-i ahirede, bir miktar otur
Bu alt1 saydigin distir efendi Kilarsan ne gtizel istir efendi

Kaygusuz Abdal'in bildigi boyle

Noksant var ise, dogrusun soyle.

Su bulunmaz ise, teyemmum eyle

[ki darp, bir niyet; tgtiir efendi®

Aleviligin itikad! alanda mensup oldugu ana ¢izgiyi tespit agisindan ya da
diger bir ifadeyle Siilikten farkliligini ortaya koymak bakimindan burada temel
konulardan birine daha deginmekte yarar vardir: Allah’in goriilmesi (ru’yetullah)
meselesi, mezhepler arasinda 6nemli tartigma ve ayrilik noktalarindan biridir.®
Genel olarak Stinni mezhepler Allah’in ahirette goriilecegini kabul ederken;
Mu'tezile ve §T’a basta olmak tzere diger bazilart da Allah’in goriilemeyecegi
goriigint benimserler.” Ehl-i Stinnet genellikle Allah’in ahirette herhangi bir ci-
het, sinirlama ve keyfiyet olmaksizin mi’minler tarafindan gortilecegini kabul
ederken;” Imamiyye St’as1, bu konuda Mu'tezile gibi digiinerek Allah’in ahirette
kesinlikle goriilemeyecegini, ¢inki gértlebilmesi i¢in zaman ve mekana muhtag
olacagy; halbuki Allah’in bunlardan mtnezzeh oldugu gorlisint benimsemigtir.”
Alevi kaynaklar ve deyiglere goz atildiginda Alevilikte Allah’in gorulip-

gorilmemesi meselesinde Allah’in goriilecegi gortisinin benimsendigi ve hatta
bir kiginin ahirette ulasabilecegi en ytiiksek mertebenin Allah’in goriilmesi olarak
(didar gérmek) kabul edildigi tizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Bu husus-
taki kabul de Aleviligin inan¢ konularinda sahip oldugu ana gelenegi gdstermesi
agisindan dikkate degerdir. Nitekim Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nda Musahiplik
erkdni ele alinirken Allah’in cennete goriilecegi su ifadelerle dile getirilmektedir:
“Ve bir de miisahip, mijrebbi candir; can olmayinca cesed olmaz: Ve dahi mesrep dindir:

¥ Ozmen, Antoloji, 1, 241-242.

% Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, s. 491.

' Uludag, Inang Konular, s. 165-169; Figlaly, [slam Mezhepleri, s. 151.

%2 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 110-124; Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, s. 92-97;

% Mufid, Evdilu’l-Makalat, s. 25; Meclist, Bihdru’l-Envdr, c. 4,5. 26-31, 56-61; Nessar, Nes'etii’l-Fikr, s.
293; Uyar, Ahbarilik, s. 83, 95.
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Din olmayinca olmaz. Asina Islam’dir. Olmayinca mii'minlik olmaz. Muhabbet imandir:
Iman olmayinca nefisini bilmez. Nefsini bilmeyen Rabbini tanimaz. Rabbisin bilmeyince
girip cennete didar1 gérmek olmaz.”* Bir diger Buyruk niishasinda da Miurtivvet
konusu iglenirken su ifadelere yer verilmektedir. “Miiriivvet bir talibin erenler buy-
rugun isitip hak bilmesi ve ona gore amel etmesidir, miirsidin emrini yerine getirmesidir.
Béyle olan bir tdlibe asla oliim yoktur. Dijnyadan ahrete imanla gider. Biitiin evliyad ve
enbiyd ondan hosnut olur. Hak teald dahi ondan razi olur, cemalini gésterir.”® Al-
lah’in gorilmesi hususu, “Hakk cemali gérmek, didar gérmek, Hakk’in didarini
gormek” seklindeki ifadelerle deyislerde de ele alinmustir.

Erenlerin erkanina yoluna Can ile géniilden gezdim aradim

Ta ezelden Talib oldum erenler Hakk’in didarini gérmek muradim

Can ile géntlden durdum dtsgtindim  Didar ile mahabbettir talebim

Bugtin mirsidimi buldum erenler Ya bugiin ya yarin 6ltirim erenler®”

Benim pirim ala gozlti Dehman Sah ~ Fatiha suresin tefsir eyledi

Didarindan mahrum eyleme Allah Kalem siciradi da arsa yetti

Nurdan bir kubbeye kondu feristah ~ Denizin bugundan gogt yaratti

Orada yesil el bulmadi m1 ya Kopik yedi kat yer olmadi mi1 ya”

Ameli konularda da, yukarida itikadi konularda cizilen cergevenin gecerli

oldugu gértilmektedir. Erkdnndmelerde Edille-i Ser'iyyenin ‘Kur'an, Siinnet, Icma
ve Kiyas’ seklinde siralanmast, Stinni fikih mezheplerinin imamlarina atifta bulu-
nulmast ve Imam Maturidi ve Ebti Hanife'nin mezhep imami olarak benimsen-
mesi;* abdestin farzlarinin dort olarak kabul edilip Hanefi usulde anlatilmas: ve
abdestte bagin dortte bir oraninda meshedilecegi hitkm; namaz vakitleri ve re-
katlarinin ele alinig1 —ki, buna goére giinliik namazlar toplam kirk rekattir: Bunla-
rin on yedisi farz; ticti vacip (vitir), on ikisi sinnet-i miekkede, sekizi de siinnet-i

% Cafer Sadik Buyrugu, s. 60. 133’{incii sayfada da tamah eden kisinin didar géremeyecegi vurgulanir.
Buyruk niishasinda ayrica Allah’in diinya ve ahirette 7 surette goriilecegi ifade edilerek bunun ta-
savvuftaki telakkilerle agiklanmaya calisildigr da dikkat cekmektedir. Bkz.: Cafer Sadik Buyrugu, s.
171.

% Seyh Safi Buyrugu, s. 61. “Hak didarini gérmek” ifadeleri icin ayrica bu niishanin 44 ve 80’inci sayfa-
larina bakiniz.

% Birdogan, Sah Ismail, s. 99-100. Ayni eserin 111-112. sayfalarinda yer alan diger bir deyis su gekilde-
dir:

Dunyadan elin ¢ek divane génlim Er etegine yiiz sirmek dilersen

Ulas bir tistada er ile gortis Aslina zatina ermek istersen

Muiirsid nazarini yad ederse dil Hakk’in cemalini gérmek istersen
Ikilikten gecib bir ile goriig Nur ile nur olup sir ile gortis

Konu hakkindaki diger benzer deyisler icin bkz: s. 93,106.

7 Kul Himmet'e ait deyigin tamamu igin bkz.: Arslanoglu, Kul Himmet, s. 38-39. Pir Sultan Abdal'in
“Hakk didar gérmek” veya “Hakk cemalini gérmek” ifadelerine yer verdigi deyisleri icin bkz:
Oztelli, Pir Sultan Abdal, s. 181, 241, 376.

% Seyh Bedreddin’in ayni zamanda bir Hanefi fakihi oldugu da dikkatlerden uzak tutulmamalidir.
Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 143-196.
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gayr-i miekkededir-,* ayni sekilde Cuma, Bayram, Teravih ve Cenaze namazlari-
nin da Hanefi gergevede ele alinmast —s6zgelimi, Cuma Imaminin bizzat padigah
tarafindan gorevlendirilmesi, Imamdan bagka en az {i¢ kisinin bulunmasi ve cu-
manin; dérdl ilk siinnet, ikisi farz, dérdii son stinnet, dordi zuhr-i ahir, ikisi
vakit stinneti ve ikisi de serh tzerine kilinan kaza ve mukabelesi olmak tizere yer
almasi-; bayram namazlarinin vacip namaz olarak kabul edilmesi, cenaze namazi
kilinisinda da ‘ve celle sendiik’ ile beraber Sibhaneke’nin okunmasinin esas olarak
kabul edilmesi, Alevi kaynaklarda Hanefi uygulamalari ve kabulii gdstermesi
acisindan zikredilebilecek hususlardir.'® Ayrica, abdestte ayaklari yikama, na-
mazda elleri baglama, secdede mithtr kullanmama, iftar ve sahur vakitlerini ayar-
lama vb. drnekleri gogaltilabilecek pek ¢ok konuda Aleviler, Hanefi ictihadlara
gore amel etmekte, bu baglamda Caferi fikhi ile bir ilgileri bulunmamaktadir.®
Nitekim Tokat bolgesinde kendileriyle mulakat yapilan Dedelerin de uygulamalar
ile ilgili anlattiklart hususlar1 Hanefi fikhina uygun olarak dile getirdikleri tespit
edilmigtir.!”

Deyislerde durumun nasil oldugunu gérmemize katki saglayacak bir kag
misali buraya tagimak konumuzun gercevesini daha da netlegtirecektir. Misallere
Kaygusuz Abdal'in Salat-nadmesi’yle baglanabilir:

Ey emir efendi bana (2)Yanar ytregum od'dur
Dahi namaz sorar misin Bilmeyene miigkil dertdiir
Dur haber vireyim sana Sabah namazi dortdir

Dahi namaz sorar misin Dahi namaz sorar misin
Gah aglaram gah giilerem (4)Namaz sorucusun bildim
Tanrimdan hacet dilerem Teftig itdiim ben de buldum
Ogleyi hem on kilaram Ikindiyi sekiz kildum

Dahi namaz sorar misin Dahi namaz sorar misin
Aksam namazi hod besdiir (6)Gunduzle gice kirk rek'at
Ani kilmak bize hogdur On yidi farz yigirmi stinnet

% Bazi Erkdnnadme nishalarinda iki rekatll namazlann kilimiginda riikii ve secdelerde getirilecek
tesbihatlara “ve bihamdihi” ifadesinin eklenmesi, ya da kunut dualar hakkinda Caferl mezhebinde-
ki uygulamalara bazi benzerlikler gértlse de, bunlarin siireg igerisinde daha sonra metinlere eklendi-
§i hakkinda bkz: Teber, Erkdnndmeler, s. 159.

190 Teber, Erkdnndmeler, s. 125-134.

1010z5im, “Alevilik-Caferilik Iligkisi veya Iliskisizligi”, s. 149; Sezgin, Alevilik-Bektagilik, s. 44, 116-117.
Sezgin alan aragtirmasinda ve de sonrast yaptigt calismalarda abdest, namaz, bayram namazi gibi
konularda, bu ibadetleri yapanlarin Hanefl mezhebi kurallarina gére yaptiklarini bizzat miisahede
ettigini séylemektedir. Ankara Beypazari Alevileri tizerine yapilan bir ¢alismada kendisini “Musla-
man Hanefi-Bektasi/Alevi olarak nitelendirenlerin sayisinin “Miisliman Caferi” olarak nitelendiren-
lerden ¢ok daha fazla oldugu tespit edilmistir. Bkz.: Giingdr, Ardftaki Kimlik, s. 153. Bu da daha
sagliklt sonuglar igin alan arastirmalarinin énemini ortaya koymaktadir.

102 Ueer, Geleneksel Alevilik, s. 310-325.
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Yatst namazi on tigdiir Vitir vacib tig rik'at

Dahi namaz sorar misin Dah1 namaz sorar misin'®

Erdebil stireginde de namazla ilgili genel yaklagimi gérme acisindan Hatayl
ve Pir Sultan’in deyislerine yer vermek faydadan hali degildir:

Bes vakit farzdir stinneti de kag Kani bizden evvel gelen
Ozunii tanis da mugkilini sec Bes vaktini tamam kilan
Hakikat tarlasina marifet sag On parmag: pinar olan
Ek nazar eyle de hemen arif ol'* El Muhammed Ali'nindir'®

Pir Sultan Abdal’im 6ltrtim deme
Kil bes vakit namaz kazaya koma
Sakin bu diinyada kalirim deme
Tenim tenesirde, 6ztim sagdadir'®
Burada Erdebil Stregine mensup (Kizilbag) olan Kul Himmet'in namaza
iligkin deyisini zikretmek Alevi gelenekte namaz hakkindaki genel cergeveyi gor-
memiz acisindan son derece dnemlidir:

Arap hocasina vardim oturdum Dev Ali'ye hamle etti giirziinen
Katibine dahi kistim kakidim Al’m Zulfikar’t caldi hirsinan
4 Adumi sorarsan Fakidur (8) Efendi sarigun degirmi ~ Zatumdan hayran oluram
Mektebde ¢ocuk okidur Isit kulagun sagir mui Farz u stinneti kiluram
Cum'a hem bayram ikidiir =~ Teravih namazi yigirmi Bir ynllik namaz: biltirem
Dahi namaz' sorar misin Dahi namaz sorar musin ~ Dahi namaz sorar misin
(10) Camilerde olan Imam Kimine vacibdiir zekat (12) Pirimiizden olsun himmet
Bunu bilmez ¢og1 tamam Kimine vacibdiir salat Yaradan Allah 'a minnet
Dért bin alt1 yiuz seksen selam  Yidi bin big ytiz altmug tahiyyat Yidi bin iki ytz stinnet
Dahi namaz sorar misin Dahi namaz sorar musin ~ Dahi namaz sorar misin
Tamam old1 ¢tinki namaz (14) Kamillerde olir irfan ~ Bir namaz vardur cenaze
Kimini oki kimini yaz Goster hoca bende noksan O da geliir bir giin bize
Alt1 bin yiiz yigirmi farz, Vitir vacib bin seksen Kaygusuz gibi akilsuza
Dahi namaz sorar misin Dahi namaz sorar musin ~ Dahi namaz sorar misin

Bkz: Giizel, Kaygusuz Abdal, s.141-142.
104 Birdogan, Sah Ismail, s. 76. Hatayi, séz konusu bu eserin 78 ve 101. sayfalarinda namazla ilgili farkli
konular su sekilde dile getirmektedir:

Mi’'minler bulurlar oddan necati Sah Hatayr'm eydiir sirrini deme
Budur mi'minlerin elde berat: Kilag6ér namazin kazaya koma
Mi‘ractan indirdi savm u salat1 Su yalan dinyada hig sagim deme

Hakk bilir hazret-i Sultan’dan aldim ~ Tenin tenegirde sinin saldadir

105 Pir Sultan’in bu deyiginin tamami igin bkz.: Oztelli, Pir Sultan, s. 111.

196 Oztelli, Pir Sultan, s. 329. Pir Sultan geleneginde bes vakit namazin edasi hakkinda sdylenen bir
diger deyis eserin 401. sayfasinda su sekildedir:
Gelin zikredelim Gani Hud&’y1
Mii’minler kilar bes vaktin edas1
Ikrar isitmis diirtr Iblis sadast
Onu Hakk’a dogru déndtremezsin

Bu konuda Kegeci Baba Ocagina mensup Fedayi Baba'nin deyisi i¢in ayrica bkz.: Fedayi Baba Divani, s.
159. Buyruklarda bes vakit namazla ilgili ifadelerin yer almasi hakkinda bkz. Kaplan, Buyruklara
Gére Kizilbaglik, s. 95.
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Sabah dorttiir Stibhaneke okudum Oglen ondur stinnet ile farzinan
Pir Imamlik etti kildik namazi Pir Imamlik etti kildik namazi
Namazi sorarsan agiz tadidir Agik olan bu doludan igiiptiir
Seriatin edebidir ududur Huri kizlar ile konup gégliptiir
[kindi sekiz aksam yedidir Yatsi ondort Ggl vitir vaciptir

Pir Imamlik etti kildik namazi Pir Imamlik etti kildik namazi

Gozint sevdigim glizel Muhammed
Sana hizmet etsin Sefil Kul Himmet
On yedi farz ilen yigirmi siinnet!”

Pir Imamlik etti kildik namaz1'®

Burada ayrica Caferiligin pek ¢ok uygulamasinin Aleviligin gerek kaynakla-

rinda gerek uygulamalarinda yer almadigi hususu Alevilik-§iflik iligkisinin cerge-

vesi baglaminda mutlaka dile getirilmelidir: S6zgelimi, Alevi kaynaklarda ve uy-

gulamada, Caferilikte ezanda “Hayya ale’l-feldh” ibaresinden sonra okunan

“hayya al4 hayri’'l-amel” ifadesinin yer almamasi; yine 6gle-ikindi ve aksam-yatst

namazlarinin birlegtirilmesi hususunun bulunmamasi, ayaklarin meshedilmesine

107

Bes vakit namazin toplam farz ve stinnetleri burada dogru verilmesi, aksam namazi (aksam yedi-

dir) ve yatsi (yatst on dort) ile ilgili ifadelerin uyusmazligina dikkat cekmek gerekmektedir.
108 Arslanoglu, Kul Himmet, s. 62. Kul Himmet'in namaz hakkindaki diger bir deyisi ayni eserin 64.

sayfasinda su sekilde kayitlidir:
Din babinda bana sual edersen
Séyle kelamini bildir efendi
Beyan eyle izhar olsun sualin
Bilemem bu nice haldir efendi

Sabah on 6glen on bana beyandir
[kindi sekiz gerisi ziyandir
Aksam bes yatst on ti¢ bil ayandir
Bunlari boylece bildir efendi

(2)Dinleyip 6gudiin almayan kisi
Dinin tarikatin bilmeyen kisi

Dort mezhep nedendir girmeyen kisi
Harap olur nice kuldur efendi

Bir giiniin farzini on yedi bildim
Yigirmi stinneti ti¢ vitir kildim
Sualine cevap vermeye geldim
Varsa senden kagan kordiir efendi

Kul Himmet'in beg vakit namazla ilgili diger bir deyisi ayni eserin 98-99. sayfalarinda su sekilde kayit-

Iidur:

Killi giinahlarim yere dokiildi
Hak igin abdesti aldigim zaman
Sag yanima iki melek dikildi
Sabah namazini kildigim zaman
Gokten yere saf dokiildi melekler
Ana intac idi ¢arki felekler

Hak katinda kabul olsun dilekler
Ikindi namazini kildigim zaman

Sofunun iyisi beg vaktin kilar

Anin i¢in digt nur ile dolar

Hak Muhammed Ali yardimei kilar
Yats1 namazini kildigim zaman

(2)Gokten yere indirdiler Burag:
Ha deyince yakin eyler 1ragt
Dunyadan ahrete yanar ¢iragi
Oglen namazin kildigim zaman
Sofunun iyisi seraser gezer
Kiramen katibi hayrini yazar
Cennet-i alay1 Hak kendi diizer
Aksam namazint kildigim zaman

Kul Himmet gagurir ey Hizir {lyas
Silinsin kalbinden kara ile yas
Yedi Yasin ile ti¢ dahi Ihlas

Allah nasip etsin 6ldiiglim zaman

227



228 Cenksu Uger

yonelik bir atif ve uygulamanin olmamasi bu gercevede zikredilebilecek temel
hususlardan birkacidir.!®

Burada muamelat alaninda Alevilikle Siilik (Caferilik) arasindaki iligkiyi
gozler 6niine serecek olan bir noktaya deginmek yerinde olacaktir. Alevilikte Sifli-
gin 6nemli bir kabulii olan mut’anin kabul edilmemesi, Alevilik ve Siilik (Caferi-
lik) arasindaki en temel farklardan biridir."*® Bilindigi gibi, Aleviler arasinda yaygin
olarak okunan kitaplardan birisi, aslinda bir Sif kaynak olarak gériilmesi daha
dogru olan Hiisniyye'dir. Hilafet, hayir ve ser, peygamber, Imamlar ve velilerin
mastmiyeti, Allah’in goriilmesi, tevelld ve teberrd gibi konulart Si’a’nin inang
esaslar1 dogrultusunda ele alan eserin'"' Alevilerce yapilan son baskilarinda, met-
ninde bulunan mut’a nikéhi ile ilgili kismin ¢ikarilmasi, Aleviler'in Husniyye’ye
bakig agilarini yansitmasi agisindan oldugu kadar Alevilerin $ii uygulamalarla
olan degerlendirmelerini gdstermesi agisindan da oldukca 6nemlidir.!"?

Bu noktada, Alevi kaynaklarda ve telakkide yer alan ve daha ¢ok Safevi et-
kiden sonra varliklarina rastlanan “Hz. Ali'nin birinci halife olmasi gerektigi,
Oniki Imam kabuli, tevelld ve teberra anlayisi ve bu baglamda ilk ¢ halife ve
sahabeye iyi gozle bakmama, mehdi telakkisi, Onddrt Mastim-u Pak” gibi Sil
unsurlar ile ilgili olarak bir tespite yer vermek gerekir. $’a’dan yukarida siralanan
unsurlar almasina ragmen Alevilik, bu unsurlarla ilgili olarak igerik bakimindan
farkli bir anlayis gelistirmistir. Bu cergevede s6z konusu unsurlar ya Si’a’daki asli
mabhiyetlerinden gikartilmis, ya i¢i biytik ¢l¢tide bosaltilmig ya da Aleviligin hii-
viyetine adapte edilerek alinmigtir."?

Nitekim Aleviligin kaynaklarina bakildiginda séz konusu unsurlara yer ve-
rildigi halde, cercevesine yukarida itikad, ibadet ve muamelat alanlarindaki 6rnek-
ler zikredilirken degindigimiz tzere, $iiligin “tevhid, adl, ntbtvvet, adalet ve
mead” bi¢ciminde formiile edilen inang esaslarinin yer aldig1 ya da bunlara atiflar-
da bulunuldugu sdylenemez. Ayni sekilde Alevi kaynaklarda ve uygulamada ame-
Ii sahada abdest alirken ayaklari yikamayip meshedilmesi, namaz kilarken mithiir
ad1 verilen ve Kerbela topragindan yapilan bir tasa secde edilmesi gibi hususlara
rastlanmamast bunun agik gostergesidir. Ayrica, kaynaklarda ve deyislerde Hz.
Ali'nin im&metine ¢ok sayida gonderme olmakla beraber, buradaki imamet
St’a’daki siydsi imédmetten ziyade tasavvufi nitelikteki erenliktir ve Alevilikte
imametin dinin temel bir inang umdesi olarak kabul edilmesi s6z konusu degil-
dir.1# Ilk ti¢ halifeye ait olumsuz tutumlara rastlanmakla beraber bazi metinlerde

19 Uziim, Alevilik, s. 127.

110 Mut’a hakkinda genel bir degerlendirme icin bkz.: Dénmez, “Miit’a”, DIA, s. 174-180.

' Hisniyye'nin ele alinigi, konular, bilgi yanliglari ve tutarsizliklari hakkinda bkz.: Uziim,
“Husniyye”, DIA, s. 34-35.

12 Hiisniye, s. 11.

13 Uziim, Alevilik, s. 126-127.

14 Uziim, Alevilik, s. 127.
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bunlarin isimlerinin herhangi bir olumsuz niteleme olmaksizin zikredildigi de
malumdur.'® Tevell4 ve teberrd anlayisinda da Ehl-i Beyt’i sevenleri sevmek sev-
meyenleri sevmemek” yaklasimiyla beraber hem her miridin sultk derecesine
gore bir tevelld ve teberrdsinin bulunmasi hem de tevellinin Allah’in rizasina
ulagmak, ‘teberrd’nin da “gtinahlardan uzak durmak, hatta kendi nefsinden dahi
vazgecip, fend filldh derecesine varmak” biciminde tasavvufi bir yaklagimla ele
alindig1 gérilmektedir. 6

Alevi kaynaklarda Imamiyye $t'asi'nin Oniki Imam’t aynen siralansa da
hayatlar1 ve dinf kisilikleri bakimindan tarihsel kimliklerinden farkli bicimde isa-
retlendikleri gortlar.'” Bu noktada konumuza agiklik getirmesi igin deginilmesi
gereken iki husus vardir. Bunlardan ilki aslinda Alevi gruplarda Oniki Iméamlar
daha ¢ok silsileler vesilesiyle Gnem tasirlar. Ikinci husus ise, bu silsileler hem bir-
birinden farklidir —imim Zeyne’l-Abidin’den Imam Riza’ya kadar degisik
Imamlara baglanirlar ki, bu Alevi gruplar arasindaki mensubiyet farkliliklarini da
gosterir-, hem de Imam Riza’dan sonraki Imamlarin silsilelerde yer almadigt gorti-
liir. Siilikte su anda gizlenmekte olan On ikinci Imam Mehdi'nin zuhur ettiginde
tevhide ve adalete dayali bir yonetim kuracagi benimsenmigken; Alevilikteki ge-
nel kabul, Mehdi’'nin Hz. Ali'nin kilicini kuganarak Yezid’in basina galacag: ve
Kerbeld’nin intikamini alacag: seklindedir.® Alevilikle $if inang unsurlarinin farkl
icerikle ele alinmasinin en dikkat cekici misallerinden birisi “Ondért Masm”
anlayisinda gortlebilir. Siilikte “Ondort Mastim”, Hz. Peygamber, kizi Hz. Fatima
ve Oniki Imam'1 ifade ederken; Alevilikte “Ondért Mastim” ile Imamlarin biiluga
ermeden vefat eden ¢ocuklari kastedilir.""?

Uygulamadaki bu farkliligs ve fiill durumu gérenler de Aleviligin, itikadi ve
amell alanda Caferl mezhebinin prensipleri ile bir ilgisinin olmadigini dile getir-
miglerdir.’ Bu durumda yazili kaynaklarda Imam Cafer'in fikhi gortslerine yer
vermeden “Mezhebim Caferidir”, “Imam Cafer mezhebine uyariz”, “Mezhebim
sorarsan derler Caferl” gibi ifadeleri ile ikrér, nikah, telkin vb. uygulama ve dua-
larda Aleviler tarafindan dile getirilen “mezhepte Caferi” olduklari hususunun,
itikadi-siyasi ve fikhi bir mezhebin ifadesi olarak algilanamayacag: agiktir. Boyle
bir kullanim ic¢i bogaltilmig ve lafzi, daha dogrusu sembolik bir mahiyet

115 Teber, Erkdnndmeler, s. 149-150.

16 Teber, Erkdnndmeler,s. 148-149..

17 Uziim, Alevilik, 128.

18 Uziim, Alevilik, 128.

19 Uztim, Alevilik, 128-129. Buyruklarda ele alinigt hakkinda bkz. Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbaslik,
s. 94.

120 Yoriikan, Tahtacilar, s. 117; Golpmarly, Islim Mezhepleri ve Siilik, s. 183; a.yzr. Mezhepler ve
Tarikatler, s. 272. Golpinarli burada da , Aleviler'in, kendilerinin Caferi olduklarini iddia ettikleri
halde, Caferi mezhebinin higbir 6zelligini bilmediklerine isaret etmektedir. Mezhepte Caferi olmak
hakkindaki ifadelerin eserlere daha sonra eklendigi hakkinda bkz: Kutlu, Alevilik-Bektdsilik Yazilart,
s. 64.
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arzetmektedir.’”! Aslinda Tokat bolgesinde yaptigimiz alan aragtirmasi esnasinda
olusan izlenimler ve bu konuda yapilan bazi agiklamalar “mezhepte Caferl” olma
konusunun Mezhepler Tarihinin usl ve metodolojisi igerisinde degerlendirilecek
bir husus olmaktan ¢ok, “tarikat 6nderligi” ve “yol kuruculugu” anlaminda bir
kabul oldugunu ortaya koymaktadir ki, biittin dini hayat ve diistincelerini tarikat
hayati kaliplarinda anlamlandiran bir olguda bu son derece tabii bir durumdur.
Ayrica “seriatta Imam-1 Azam mezhebinden; tarikatta Caferi mezhebinden” ol-
duklar yéntindeki bir yaklagim'* ve Alevilerin “batinen Caferd” olduklarina iligkin
ifadeler,” konunun cergevesinin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir. Buyruk
nushalarinda yer alan $iilik bashiginda “Sit mezhebinin Muhammed ile Ali'nin dort
kapt kirk makam ve onyedi erkdndaki birlikleri iizerine kuruldugu”nun ifade edilmesi
¢izdigimiz bu gergeveyle beraber Aleviligin bittin telakkilerini tasavvuf hayati
kaliplarinda anlamlandirdiginin anlagilmasina katk: saglayan hususlardandir.'
Imani dahi ikrér olarak kabul eden ve bunu da tasavvuf hayati kaliplarinda
anlamlandiran'® Aleviligin, biittin telakkileriyle tasavvuf hayatinda ve irfan gele-
negi icerisinde gértlmesi gerektigi gériisimiizt teyiden son bir tespite daha goz
atmakta fayda vardir. Daha ¢ok Batini ve Agirt Sit (Gulatu’s-Si'a) seklinde bahse-
dilen gruplarin Ttirklerin ilk Islamlagtiklar: bolgede dogal olarak Maniheist, Zer-
dist vb. eski inanglarini tam olarak terk etmeyen gruplara yonelik faaliyetleri
sonucunda, bu gruplarda hultl, tendstih vb. inanglarin varliklarini stirdirme im-
kéani bulduklar ifade edilmektedir.’?s Burada “Ttrklerin tarih boyunca karsilagtik-
lar1 dinlerin etkisi ile ilgili sdylenenler hakkinda ihtiyatli davranilmasi gerektigi-
ne” yonelik dikkat ¢cekmeye mutlaka deginilmelidir. Buna gore, her ne kadar 6zel-
likle Budizm, Maniheizm gibi dinlerle ilgili gesitli inan¢ motifleri tasavvuf kiltu-
rli igerisinde geleneklegerek Ttrkler arasinda farkli sekillerde goriilse de, dzellikle
tendstih, hultl ve bunlann tirevleri olan inanglarin Alevi literattirinde yer alan
bigimleri, tasavvuf kilttriindeki vahdet-i viicid anlayisinin bir yansimast olarak
ortaya ¢ikan devir, tecelll ve sud(ir nazariyeleri ile karigtirilmamalidir. 7 Nitekim

121 Rutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilan, s. 63-64; Uziim, “Alevilik-Caferilik Iligkisi veya Iligkisizligi”, s.
188-139, 143-144, 150.

122 Yériikan, Tahtacilar, s. 52; Sezgin, Alevisik-Bektagilik, s. 116. Burada da Sezgin, 6zellikle tarikata
giris toreninde “imam Cafer mezhebindeniz” beyaninin “imam Cafer tarikatindaniz” anlamina gel-
digini, ¢inki Cafer Sadik’in tarikat silsilesinde cok 6nemli bir yer isgal ettigini, ayrica tarikata girig-
te s@ylenen bir soziin tarikatla ilgili olmasinin akla daha yakin oldugunu dile getirmektedir.

123 Kaleli, Alevilik, s. 430. Aslinda Buyruklar'daki Giirh-u Néci ve Firka-1 Nact yaklagiminin bu bagla-
ma daha yakin oldugu goriilmektedir. Cafer Sadik Buyrugu, 89, 118; Seyh Safi Buyrugu, s. 81. Nitekim
burada Firka-i Nact’'nin tanimi géyle verilmektedir: “ Benim Evladima (Ehl-i Beyt), yol erkén i¢inde
erenler ziimresi ile beni isteyip bulanlar Firka-i Nac'dir.”

124 Buyruk, s. 171-172. Ayrica bkz.: Uziim, Alevilik, s. 128.

125 Ucer, Geleneksel Alevilik, s. 239-240.

126 By cergevede dile getirilenler hakkinda bkz.: Uger, Geleneksel Alevilik, s. 99-100.

127 Sarikaya, Tarihi Arka Plan, s. 96-67. Sarikaya burada konuyu delillendirirken, tenasiih inancinda
ahiret hayatinin inkart séz konusu oldugunu; halbuki Alevi edebiyatinda ahiret hayati ile ilgili pek
cok nefes 6rnegi bulundugunu dile getirmektedir. Ona gore, zaman zaman Aleviler tarafindan bile

-
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Tokat bolgesinde yurittiigimtz alan aragtirmast esnasinda her ne kadar don
degistirme ve esfel kalib: ifadeleri ile dile getirilen kabultin, zaman zaman reen-
karnasyon ve tendsith'”® formunda ele alinabildigi goértlse de,’® bununla birlikte
Aleviler arasinda bu hususu yukarida devir ile tendsthiin ayni seyler olmadigt
cergevesinde dile getirilen goértgler dogrultusunda; yani tasavvuftaki “devriye”
tarzinda anlayan bazi yaklasimlarin oldugunun da alti gizilmelidir. Nitekim don
degistirmenin bedensel bir degisiklikten ziyade fikri bir degisikligi ifade ettigi'®
distincesi bunu agitkga gostermektedir. Buna gére buradaki degisim, ruhun
kemaéle ermesi agisindan bir tekdmiile isaret etmektedir.”™ Biitiin bu veriler Alevi-
ligin tasavvuf hayati kaliplarinda anlamlandirilmasinin daha saglikli oldugunu
acikga ortaya koymaktadir.

SONUC

Alevilik kavrami, Bektésiler, Erdebil Stfiyan Stregi Talibleri (Kizilbaglar),
Tahtacilar, Hubyarlilar, Dede Garkinlilar, Agu Igenler, Baba Mansurlular, Kegeci
Babalilar, Kureysanlilar, Sinemililer vb. topluluklardan olugan gruplar igine alan
bir tst adlandirma, ya da bir semsiye kavramdir. Bu adlandirma Anadolu’da sz
konusu gruplarn kapsayacak kavramsal cercevesiyle XIX. yy. ikinci yarisindan
itibaren kullanilmaya baglamstir. Bekt4siligin Babagan kolu harig, s6z konusu bu
gruplarin en temel 6zelligi “soya dayali, diger bir ifadeyle “soy, boy, asiret” siste-
mine dayali sosyal bir yap1 ve bu sosyal yapiya uyarlanmig bir tasavvuf anlayist
(yolu)” strdiirmeleridir ki buna bagli olarak Aleviligin, “soya dayali tarikatlar
icin” bir tst adlandirma, bir Uist kimlik ya da bir semsiye kavram oldugu anlagil-
maktadir.

Alevi gelenegin temeli olarak kabul edilen “Hakk, Muhammed, Ali” kalibi-
nin “Ulthiyyet, Nubtivvet, Veldyet” prensibinin ifade sekli olmasi, ilhdm ve kes-
fin temel bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edilmesi, Vahdet-i Vuctd anlay:-
sinin hakim olmasi, imanin ikrédr olarak kabul edilip bunun seyr-i sultk gerceve-
sinde ele alinmasi, bir zikir dyini olan ‘cem’in ibadet hayatinin temeline oturtul-
mas1, 4dab ve erkdnin doért kapi- kirk makam cergevesinde olusturulmasi, pir

%
bazi nefesler ve devriyelerin tendsiih nazariyesinin bir yansimasi olarak kabul ve ifade edilmesi muh-
temelen bilgi eksikligi sebebiyledir. Ancak burada Tokat bolgesinde Aleviler arasinda az da olsa
tenastihe kayan gorislerin dile getirildigi belirtilmelidir. Uger, Gelencksel Alevilik, s. 301-303.

128 Insan ruhunun éliimden sonra tekrar insan bedenine girmesi anlamindaki reenkarnasyon ve bunu
da igine almakla beraber (nesh), ruhun insandan hayvana (mesh), bitkiye (resh) ve cansiz varliklara
(fesh) girmesini de iceren ve dolayisiyla daha kapsamli olan tendsiih inanci hakkinda bkz.: Baloglu,
Reenkarnasyon, s. 7-34.

129 Melikoff da Aleviler'deki bu inanigla ilgili su tespitlerde bulunmaktadir: “Bektasi-Alevi inanglarinin,
ruhun yeniden bedene doniisli (reenkarnasyon) inanisina dayandigini gérdiik. Bazi bolgelerde bu
inanug, ruhun siirekli gégii (tenasiih) inancina kadar gider.” Melikoff, Uyur Idik, s. 44, 45.

130 Uger, Gelencksel Alevilik, s. 303-304.

181 Tasavvufta devriyyelerin de bedensel olmaktan cok zihinsel bir yapida algilandigy bilinmektedir.
Bkz.: Oztiirk, Bekrasilik, s. 36-40; Uludag, “Devir”, DIA, s. 231-232; Uzun, “Devriyye”, DIA, s. 251-
253.
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seyh, dede, rehber, talib seklinde bir hiyerarsik yapilanmanin bulunmasi, Hz.
Ali'ye dayandirilan silsilelerin kabulsi, metbu ocak denilen ana ocaklar ve bunlarin
merkezleri durumundaki tekkelere gore bir yapilanmanin bulunmasi, temel ahlak
prensiplerinin “Edeb Y4 HG’nun agilimi olarak eline-diline-beline sahip olmak
prensibiyle sekillendirilmesi, Aleviligin temel eserleri olarak kabul edilen butiin
eserlerin tasavvuf hayat1 baglaminda kaleme alinan eserler olmasi, Aleviligin tari-
kat olarak degerlendirilmesinin isabetli olacagini ortaya koymaktadir. Islam dii-
stnce geleneklerinden irfani gelenek icerisinde degerlendirilmesi gereken Alevili-
gin tasidigi bu temel hususiyetler, bu yapinin mezhep olarak degerlendirilmesine
de imkan vermemektedir.

Aleviligin iki temel ozelligine ortaklasa dikkat cekildigi gortilmektedir.
Bunlardan ilki senkretik/bagdastirmaci bir yapinin varligs; ikincisi ise s6zli kiltiir
olmasidir. Islamlagma siirecinde yari gécebe ya da gogebe bir hayat yasayan grup-
lar, gerek Orta Asya’da gerekse Anadolu’da basta Yesevilik olmak tizere pek ¢ok
tasavvufi hareketle kargilagmislar; buna ilaveten séz konusu cografyalarda var
olan mezheplerden de etkilenmiglerdir. Bu gergevede temel ozellikleri tasavvufi
bir hayat stirdiirmek olan bu gruplar, basta Hanefi-Mat{ridi gelenek olmak tizere
pek ¢ok mezhebi cereyandan da etkilenmiglerdir. Bunlardan birisi de stiphesiz ki
Ismaililik, Imamilik gibi kollart barindiran Sifliktir.

Siflik 6zellikle de Imami Sidlik, XVI. yy.dan sonra Safevi Tekkesi ve Devle-
tinin $iiligi resmi mezhep olarak kabul etmesiyle Anadolu’daki stz konusu bu
gruplar tizerinde etkili olmug ve Hz. Ali'nin birinci halife olmas: gerektigi, Oniki
Imam kabulii, tevelld ve teberra anlayisi ve bu baglamda ilk ti¢ halife ve sahabeye
iyi gozle bakmama, mehdi telakkisi, Ondort Mastim-u Pak gibi Sii unsurlar bu
gruplarin kabullerinde yer etmistir. Burada isaret edilmesi gereken husus, Alevilik
Imami Siilikten aldig1 esaslari; ya bunlari asli mahiyetlerinden gikartarak, ya igini
buytik 6lgtide bosaltarak ya da Aleviligin ana karakteri olan tasavvuf hayati kalip-
larina adapte ederek almigtir. Ancak bu noktada bir hususa deginmekte yarar
vardir: Alevilikte, Yedi Ulu Ozan kabult, Hurtfiligin ve Kizilbashgin tarihsel
strecte Anadolu Aleviligi tizerinde etkili olan ana akimlardan olduklarini géster-
mektedir. Bu da Alevi gruplarin, Ahmet Yesevi ve Yunus Emre ¢izgisinden ve bu
cizgideki tasavvufi ekollerden farklilagma stirecini ve alani gostermesi bakimindan
son derece dikkate degerdir.

Aleviligin kaynaklarina bakildiginda yukarida siralanan s6z konusu unsur-
lara yer verildigi halde, Siiligin “tevhid, adl, niibtivvet, adalet ve mead” bigiminde
formiile edilen inang esaslarinin yer almadig1 ya da bunlara atiflarda bulunulma-
digy; ayni sekilde Alevi kaynaklarda ve uygulamada amell sahada abdest alirken
ayaklar yikamayip meshedilmesi, namaz kilarken mihiir adi verilen ve Kerbela
topragindan yapilan bir tasa secde edilmesi gibi hususlara rastlanmamasi; kay-
naklarda ve deyiglerde Hz. Ali'nin imdmetine ¢ok sayida génderme olmakla bera-
ber, buradaki imdmetin $i’a’daki siydsl imdmetten ziyade tasavvufl nitelikteki
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erenlik olmasi ve Alevilikte im&metin dinin temel bir inang umdesi olarak kabul
edilmemesi, s6zl edilen gercevenin anlagiimasina katk: saglamaktadir.

Buna kargilik, iman esaslar1 ve temel inanclar noktasinda farkli mezhebi
unsurlarin varlig ile birlikte, tarihsel stiregte hem Anadolu 6ncesi hem de Anado-
lu’da 6zellikle ilk dénemlerde Hanefi kilttr cevresinden etkilenmeleri sebebiyle
Alevilikte daha ¢ok Hanefi-Maturidi unsurlarin agirlikta oldugu bilinmektedir.

Nitekim Erkdnndmeler ve Makalat tiirt eserlerde ve ginimiz Alevilerinin
dile getirdiklerinde de Ament’ntn esas kabul edilmesi, bu gercevede genelde
“hayir ve gerrin Allah’tan oldugu”nun kabul edilmesi, imanin ‘kalp ile tasdik ve
dil ile ikrar’ geklinde tanimi, Allah’in sifatlari arasinda Tekvin'in siralanmasi;
Allah’in gortlebileceginin kabul edilmesi, ‘Umitle korku arasinda bir tutum iceri-
sinde olmanin’ esas kabul edilmesi, itikddi alanda ele alinan temel hususlarda
Alevilikte Hanefi-Mattiridi ¢izginin yansimalari olarak dikkat cekmektedir.

Ayni sekilde, Erkdnnameler’de Edille-i Ser’iyyenin ‘Kur’an, Stinnet, Icma ve
Kiyas’ seklinde siralanmasi, Stinni fikih mezheplerinin imamlarina atifta bulu-
nulmast ve Imam Maturidi ve Ebti Hanife'nin mezhep iméami olarak benimsen-
mesi; abdestin farzlarinin dort olarak kabul edilip Haneff usulde anlatilmasi; na-
maz vakitleri ve rekatlarinin ele alinigt, ayni sekilde Cuma, Bayram, Teravih ve
Cenaze namazlarninin da Hanefl gercevede ele alinmasi; bayram namazlarinin
vacip namaz olarak kabul edilmesi, cenaze namazi kiliniginda da ‘ve celle sendiik’
ile beraber Stibhaneke’nin okunmasinin esas olarak kabul edilmesi, Alevi kaynak-
larda Hanefi uygulamalar1 ve kabulii gostermesi agisindan zikredilebilecek bazi
hususlardir.

Bu durumda yazili kaynaklarda Imam Cafer’in fikhi goriiglerine yer ver-
meden “Mezhebim Caferidir’, “Imam Cafer mezhebine uyariz”, “Mezhebim so-
rarsan derler Caferi” gibi ifadeleri ile ikrér, nikah, telkin vb. uygulama ve dualarda
Aleviler tarafindan dile getirilen “mezhepte Cafer?” olduklari hususunun itikadi-
siyasi ve fikhi bir mezhebin ifadesi olarak algilanamayacag: agiktir. Boyle bir kul-
lanim igi bosaltilmig ve lafzi, daha dogrusu sembolik bir mahiyet arz etmektedir.
“Mezhepte Caferl” olma konusunun Mezhepler Tarihi'nin ustl ve metodolojisi
icerisinde degerlendirilecek bir husus olmaktan ¢ok, “tarikat ¢nderligi” ve “yol
kuruculugu” anlaminda bir kabul oldugu anlagiimaktadir. Bu ise, buttin dini ha-
yat ve diistincelerini tasavvuf/tarikat hayati kaliplarinda anlamlandiran bir olgu-
da son derece tabii bir durumdur.

Dolayisiyla “Alevilik teolojisi” ya da “Aleviligin teolojisi” vb. kulla-
nimlarda son derece ihtiyatli olunmalidir. Nitekim “Mevlevilik teolojisi”, “Kadirilik
teolofisi”, “Rufdilik teolojisi” vb. kullanimlar ne kadar sihhatli ise, “Alevilik teolojisi”
kullaniminin da ancak o kadar sithhatli olacag: gézden uzak tutulmamalidir. Ayri-
ca Alevilik-Stnnilik seklinde yayginlasan kullanimda da dikkatli olunmalidir.
Alevilik ve Sunnilik hakkinda illa ki bir kiyaslama yapilacaksa, ancak Aleviler ile
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Stuinnilerin tasavvuf ekolleri(ne mensup olanlar1) arasinda bir kiyaslamanin daha
saglikli olacag: gz ard1 edilmemelidir.
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