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SUFILERIN ERKANI VE BUNLARIN
SIILIKLE BENZERLIGI

Kamil Mustafa SEYBI
Cev.: Ali COBAN™

MURAKKAA VE HIRKA

Sufiligin velayet anlayisiyla dogrudan iligkisi olan Siilige ait misalleri ver-
dikten sonra' simdi de Siilikle etkilesimini izah etmek icin bir takim sGff 6rnekle-
rine donelim. Bu minvalde 6nce hirka, sonra sifilerin sohbeti, sonra da silsileler ve
sifi tarikatlerini sunacagiz. Clnkid bu mevzular Safilik ve Sifligin birbirleriyle
baglantisinin belgesi ve her biri kendisinden sonraki konuyla iligkilidir.

Hirkayla baglayacak olursak onun, bu konudan hemen sonra ele alacagimiz
sGfilerin sohbeti babina girdigini dusinmekteyiz. Hirka?, miridin seyhinden
[bey‘at] almasina isaret eder. Her bir taifenin kendini digerlerinden ayiran bir
elbise sectigi gibi Stfiler de segmisti. Ornegin Abbasiler siyah, Aleviler yesil,
kariler ve ilk ftitivvet ehli sar1 elbise, sonraki futiivvet ehlinin salvar giymesi gibi.
Horasanda, tasavvufun kalbi bir is oldugu, stf/ytun giymeyle z&hire bir yansima-
nin olmayacagi, esas olanin 6ze dalmak oldugu distnilerek stfilerin ddeti olan
sGfu/ytint c¢ikarip atmiglardi. Yamali elbisenin’ [ax 1] geriye bir adim [selefe d6-

" Bu makale Dr. Kamil Mugtafa Seybi'nin “es-Siletii Beyne't-Tasavvuf ve't-Teseyyii (el-Andsiru’s-Sii’yyetii
fi't-Tasavvuf)”, Daru’l-Endilis, Beyrut 1982, adli eserinin I. cildinin 455-477. sayfalari arasindaki
“en-Niizumu ve’t-Tekalidi’s-Stfiyye ve Siletttha bi't-Teseyyt” adli bolimiin cevirisidir.

" Arg. Gor., Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, konevi_1@hotmail.com.

! Maellif bir 6nceki boliimde “Mukavvimati’l-imame Fi'l-Velayeti’s-Stfiyye” (s. 409-454), basligi
altinda Stfiligin velayet anlayigindaki bazt unsurlarin imamet’le benzerligini incelemis, konuyu, su
alt bagliklarla ele almugtir: Ilim, Ismet, Keramat, Sefaat, Takiyye, Tefsir, et-Tefsiru ve’t-Te'vilii
Lugaten, Men Yectzii Lehu’t-Te'vil, Musannefatii’s-Sia ve’s-Stfiyye Fi't-Tefsir, Meyadint’t-Te'vil.

? Cesitli kumag parcalan birbirine dikilerek yapilan elbiseler. Bir miirid aday1 belli bir deneme ve hazir-
lik déneminden sonra tarikate ehil ve seyhe layik goriiltirse ona tekkede yapilan bir térenle hirka
giydirilir. Boylece o, seyhin miiridi, tarikat mensubu ve diger muridlerin kardesi olmug olur. Uludag,
Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yay., Istanbul 1995, s. 237. (Cev.)

8 Hirka ve yamali elbise manasina gelmektedir. Stfilerin giydigi basit, eski, yamali, degersiz elbisedir.
Melamiler harig diger birgok stff buna énem vermislerdir. Gosteristen uzak kalmak igin giyilen bu
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nis] oldugunu gorduklerinde, stfiler tasavvufu yeniden batindan z&hire ¢ikarmak
icin ytine ihtiya¢ duymadilar. Fakat yamali elbise veya hirkay1 en acik gekliyle
fakn aksettirmesinden dolay: tercih ettiler. Bunu bu gekilde anlayan Nicholson,
yamali elbiseye séyle isaret etmistir: “O, muhtelif kumas parcalarindan yapilmig
bir elbisedir. Daha sonra ilk stfilerin giymis oldugu yiintin yerine ge¢mistir.”
Siyer miiellifleri hirkay1 zikretmis ve ona Islami bir kéken bulma hususun-
da gaba sarfetmiglerdir. Safvetii't-Tasavvufta “stfilerin seyhin elinden hirka giy-
meleri” hakkinda stinnetten delillerini séyle zikretmistir: “Nebi (s.a.v.) Ummi
Halid b. Halid’e kendi eliyle siyah hamisa giydirmig ve ona iki kez ‘Gizerinde eski-

75

sin’ demistir.”> Yine [bnt'-Cevzi “Peygamberimizin elbisesini yamadigini” ve
Aige’'ye de ‘bir elbiseyi yamamadik¢a gikarip atma’ dedigini” rivayet etmistir.
Omer b. Hattab (r.a.)'in elbisesinde de yamalar vardz.¢

Daha 6nce  degindigimiz; “Islamin ik  zamanlarinda  fakrin
izh&r1/gosterilmesi elbisenin kaba bir gekilde olmasi idi. Fakat bu elbisenin kaba
olmasindaki asirilik, zthdde ileri giden ve simdiye kadar velilikle nitelenen bir
adam tarafindan getirilmisti.” Hatta Nebi (s.a.v) onun Medine’ye gelecegini mj-
deledi ve Omer’le Ali'ye ona yardim etmelerini tavsiye etti. O, Uveys el-Karan?
idi. “O, yamalari ¢oplerden toplar onlart Firat’ta yikar, diker ve giyerdi.”?
Sa’rani'nin Tabdkdr'inda, Minavi'nin el-Kevakibii'd-Diirriyye’sinde  Uveys el-
Karant'ye garip bir bicimde benzeyen ve onun gibi Yemenli olan bir adamin bahsi
gecti ki o Yeman b. Muaviye el-Esved’dir. O, Uveys el-Karani'nin sézleriyle konu-
sur soyle derdi: “Ttim kardeglerim benden daha hayirlidir; zira onlarin hepsi beni
kendilerinden faziletli olarak gortyorlar.”® Yeméan ¢opluklerden caputlar bulur,
onlart yikar, birbirlerine bitistirerek onlari giyer’ ve soyle derdi: “Insallah bizim
glyinmemiz ileride ahiret yurdunda olacaktir.”® Yemdn, Halife Resid’in (v.
191/806-807) emriyle karargah sehri haline gelmis ve daha ¢nce Emeviler'in Ana-
dolu’ya akin diizenledikleri karargdhlardan olan Tarsus’a! yerlegmistir. Iste bahsi
gecen Yemdan, murakkaa’ ile bagi olan ilk zahiddir. Bu tasavvufun tegekkiliinin
baglarinda yani ikici asrin sonu, tglincti asrin baglarinda idi. EbG Nuaym,
Yeman'in Ibrahim b. Edhem ve Stifyan-1 Sevri ile kargilagtigini kendisinden ak-

%
elbise, halk evliyanin boyle elbise giydigine inanmaya baglamayinca bir kibir ve aldatma arac1 ol-
mustur. Uludag, a.g.e., s. 378. (Cev.)

* Fi't-Tasavvufi’I-Isldmi, s. 78.

5 Makdisi, Safvetii’t-Tasavvuf, s. 44.

6 Telbisii [blis, s. 198.

7 el-Kevakibii’d-Diirriyye, 1/80.

8 Tabakatii’s-Sa'rani, 1/53.

? el-Kevdkibii’d-Diirriyye, 1/181.

04y

“A~y-

2 Hilyetii'l-Evliya, V11/6.
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tarmigtir. Boylelikle onun zithd anlayist Stifyan ve taraftarlarininki gibi olabilir.
Yeméan, muhtemelen ticlincii asrin baginda vefat etmigtir.

Makdisi, Restlullah (s.a.v)’in sair Ka’b b. Ziheyr'e giydirmis oldugu
burdeyi/hirkayr Mudviye’nin, onun ogullarindan yirmi bin dirthem kargiligi satin
aldigini ve “o btrdenin/hirkanin glinimizde Sultanlarin korumas: altindaki
[mukaddes emanetler arasindaki] hirka oldugunu”® buna eklemistir. Iste belki de
stfilerin ddeti olan yamali elbisesinin bu burdeyle bir iligkisi vardir ve zamanin
gegmesiyle blirde, mukaddes bir hirka haline gelmigtir. Bu her zaman bir ihtimal-
dir.

Sifligin hirkayla iliskisine baktigimizda Ibn Haldun’un soyle rivayet ettigi
kulagimiza gelir: “Stfiler dinde derinlestiler ve hirka giyme adetlerinin Hz. Ali'nin
Hasan-1 Basri'ye hirka giydirdigi ve yola bagl kalacagina dair ondan séz aldigy,
bunun da seyhleri vasitasiyla Clineyd el-Bagdadi'ye kadar ulastigini rivayet etti-
ler.” Tbn Haldun, tasavvufu kesin olarak Siadan alinmig ve onunla baglantil
olarak distnir ve séyle yorumlar: “Bunu diger ashiba degil de, Hz. Ali'ye tahsis
etmeleri kuvvetli bir Siflik kokusu tagimaktadir. Bundan ve digerlerinden anlagi-
lan onlarin Siilige girip, o yola katildiklaridir.” Bu disiinceden ne Siiler ne de bu
konuyu arastiranlar geri kalabildiler.

Tbnii Ebi’l-Hadid, Nechii’l-Beldga’ya yazdig: serhinin mukaddimesinde bunu
soyle agiklamigtir: “Onlarin alameti olan hirkanin delaleti ve onu kesintisiz bir
sekilde Ali (a.s.)’a baglamalari sana delil olarak yeter.”'s Bu igaret, tasavvufa degi-
nen $if kitaplarin igerisinde yer alir oldu.” Bu konuya ilk olarak temas ettigi di-
stntilen Ibni Ebi'l-Hadid’den sonra Serhu Nechi'l-Beldga’sindal7 Meysem Bahrani
(v. 679/1280), Ibnt’l-Mutahhar Hilli (v. 726/1325-26) “Kesfii’l-Hakk ve Nehcii's-
Sidk” adli eserinde, Haydar b. Ali Amali (v. 794/1392) “Camiu’l-Esrir ve
Menbeu'l-Envir"inda®, Ibn Ebi Cumhir el-Ahsai (v. 901/1496) “el-Miicelli”sinde®,
Muhammed Bakir Hansari (v. 1313/1896) Ibn Ebi Cumhur’un e/-Miicelli’sinden
naklen “Ravzdtii’l-Cenndt’inda® da deginmislerdir. Bu saydiklarimiz, konuyu bu
isimlerle sinirlandirmak igin degil, 6rnek vermek igindir.

Iste bundan dolayidir ki, “gerek onceki gerekse sonraki seyhlerin pek gogu-
nun silsilesinde yer alan Ma’r(f’un tarikati ve murakkaa’y1 sekizinci imam Ali b.

8 Safvetii't-Tasavvuf, s. 130.

4 Ton Haldun, Mukaddime, s. 323.

15 Ay

16 Serhu Nechi’l-Beldga, 1/9. (Kitab 649/1250 senesinde telif edilmistir.).

17 Serhu Nechi’l-Beldga, Tahran, 1276 h., s. 31.

18 Kesfii’l-Hakk ve Nehcii’s-Sidk, Londra’da Hind dairesi kiitiiphanesi yazma eserler Loth 437 numarada
bulunmaktadir, 78 varaktir.

¥ Camiu'l-Esrdr ve Menbeu'l-Envdr, Londra’da Hind dairesi kiitiiphanesi yazma eserler Arberi 657
numarada bulunmaktadir, 107 varaktir. Profesér Henry Corbin tahkikiyle Tahran’da basilmugtir.

2 ¢f-Miicelli, Tahran'da 1342’de tagbaskis1 yapilmugtir. 376 sahifedir.

2 Ravzatii’l-Cenndt, 755.
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Musa er-Riza (salavatiillahi aleyhi ve ald 4b&ihi ebnéaihi)’'nin elinden almasini” el-
Hac Ma’sum Ali'nin zikretmesinde bir gariplik yoktur ve Ma’ruf’un Riza’yla ilig-
kisine daha ¢nce deginmistik. Ma’ruf, tasavvufun ulularindand: ve $if form tizere
gelisen tasavvuftaki veldyet anlayisinin 6nemli bir hazirlayicisiydi. Bundan bagka
hirkanin Siflikle dogrudan alakasini gésteren gergekten ¢nemli bir kaniti daha ele
alalim. Bu, Ebu’l-Hasen Muhammed b. Ham@ye'nin miridi olan Ali b. Halife b.
Yunus el-Hazrecl ed-Dimegki'ye hirka giydirmeyle alakali bir icazet metnidir.
Metinde g6yle yazilidir: “Bismillahirrahmanirrahim, bu Mevla, es-Seyyidt’l-Ecel,
el-Imami’l-Alim. .. Ebti Hafs Omer b. Ebu’I-Hasen b. Muhammed b. Hamtye’den
—Allah ona yardimini devam ettirsin- miridi Ali b. Halife b. Yunus el-Hazreci ed-
Dimegki’ye —Allah onu taatte muvaffak kilsin- tasavvuf hirkas: giydirmesi hak-
kindadir. Ebu’l-Hasen b. Muhammed, Dimegki'ye hirkay1 giydirmis ve kendisinin
bu hirkayr babasindan giydigini, babasinin da kendi babasi Muintiddin Eb(
Abdillsh Muhammed b. Hamye'den, onun da Hizir (a.s.)’dan, Hizir da
Restlullah (s.a.v)’den aldigini sdylemistir.

Ve yine onu dedesi EbG Ali Farendi et-T(si’den, o, zamanin seyhi Ebd/'l-
Kasim Giirgani'den, o el-Ustad’l-imam EbG Osman Magribi'den, o Seyhu'l-
Harem Ebt Omer ez-Zeccaci’den, o Seyyidii’t-Taife Cineyd b. Muhammed’den,
o dayis1 Seriyy-i Sakati’den, o Ma’ruf Kerhi’den, o da Ali b. Musa er-Riza’dan
almig ve onun sohbetiyle edeplenmis ve ona hizmet etmistir. Ali, babast Musa b.
Ca’fer-i Kdzim’dan, Musa b. Ca’fer, babasi Ca’fer b. Muhammed Sadik’tan, Ca’fer
b. Muhammed, babasi Muhammed Bakir'dan, Muhammed Bakir, babasi
Zeynelabidin’den, Zeynelabidin, babasi Hiiseyin b. Ali’den, Hiiseyin b. Ali, babasi
Ali b. Ebi Talip'ten (a.s.) almigtir. Ali (k.v.) ise onu Nebilerin Efendisi,
Muttakilerin Imam1 Peygamberimiz Muhammed (s.a.v)’den almistir.

Yine Ma’ruf, Dav(d et-Tat’'den, o Habib el-‘Acemi’den, o tabii’nin efendisi
Hasan-1 Basri’den, o Ali (a.s.)’dan, o da Restlullah (s.a.v.)’den almugtir.

Onun (Ebu’l-Hasen-i Ham(ye’'nin) hirka giydirmesi -Allah bereketlerini
yenilesin ve onunla serefleneni bereketlendirsin- 615 senesi Ramazan’in yirmisin-
de Dimegk Sehri'nde idi.* Boylece hirka, koki derinlerde olan bir batinin
z4hiri/diga yansimasi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte hirka olmazsa olmaz da degildir. Nitekim Stthreverdi bu-
nu bize goyle haber vermistir: “Mesdyihtan hirka giymeyen ve hirka giymeksizin
insanlari irsad eden kimseleri de gordiik. Boyle bir kimseden de manevi ilimler ve
edepler alinir. Selef-i salihinden bir sinif, hirkay: bilmezler ve miridlerine de giy-
dirmezlerdi.”” Bu zikrettigimiz husus hirkaya saglam bir kdken saglamamustur.
Fakat bu hususta [kesin olarak] bildigimiz tek sey, hirkanin giyilmesinin

2 Tardiku’l-Hakdik, 11/136-137.
B Tabakatii’l-Etbba, s. 25.
2 Avérifii'l-Madrif, s. 75.
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mutasavvifenin diger tabakalardan sosyal bir tabaka olarak ayirt edilmek igin sif
kullanmasindan sonra oldugudur. Hirkanin baslangict hakkindaki bu kapalilikla
birlikte, Ibn Arabi’'nin seyhlerinin silsilesinde, hirka ve seyhin miiridine hirka
giydirmesi ge¢mektedir. Sonra hirkanin adi kaybolmakta ve Sibli'nin Clneyd’e
sohbetinden/miridliginden baglayarak onun vyerine “sahibe/sohbet etti” ve
“teeddebe/terbiye gordi” kelimeleri kullanilmaktadir.

Boylelikle Sibli, hirkayr ilk olarak giydiren ve 1stilahi olarak kullanan kimse
sayilir. Ondan ilk hirkayr giyen ise Ebu’l-Fazl Abdulvahid b. Abdilaziz et-
Temimi'dir (v. 410/1019-20).%

Bir icazet metni de soyledir: “Hirkay1 serifi, sohbetinde bulunup, edebiyle
edeplendikten sonra Seyh Cemaleddin Yunus b. Yahya b. Ebi'l-Hasen el-
Abbast’den Mekke'yi Miikerreme’de giydim... Yunus onu vaktin seyhi Seyyid
Abdilkadir b. Ebi Salih el-Cili’den (k.s.), Abdulkadir, Eb( Sald el-Miibarek b. Ali
el-Mahz(imi’nin elinden, Mahztimi, Ebt’l-Hasen Ali b. Yusuf el-Kuresi’nin elin-
den, Kuregl, Ebt’l-Ferec et-TartGs’nin elinden, Ebi’l-Ferec ise Ebu’l-Fazl
Abdiilvahid b. Abdiilaziz et-Temimi’den, Ebu’l-Fazl da EbG Bekir Muhammed b.
Dilef b. Cahder es-Sibl'nin elinden giydi.” Bunun devami gdyledir: “Sibli,
Ciineyd’in sohbetinde bulundu ve onun terbiyesinden gecti. Clneyd ise dayisi
Seriyy-i Sakati’nin sohbetinde bulunmusg ve terbiyesinden ge¢mistir...” Bu sekilde
silsile Ma’ruf Kerhi'ye kadar ulagir ki o da Ali b. Musa er-Rizd’dan almig ve de-
vamla Nebi (s.a.v.), Cebrail vasitasiyla da Allah’a ulagmaktadir.

Bu parganin Ibn Arabi'ye ait olan “Nisbeti’l-Hirka’dan (Londra’da
Mektebetti Dairati’l-Hind, yazma eserler, Loth 657 numarada bulunmaktadir) bir
bolim oldugu gérinmektedir. O risalede hirkadan bahsedip, onu “Ey ddemogulla-
11, size ayip yerlerinizi drtecek ve siislenmenizi saglayacak elbise ginderdik. Takva elbi-
sesi bunlardan daha hayirlidir” ayetine bagladiktan sonra séyle devam eder: “Hirka-
nin baglangic Sibli, Ibn Hafif ve digerleri zamanindadir.”” Buna su sézii de ilave eder:
“Bu hususta biz onlarm usullerini izledik.””® Biitiin bunlara su da ilave edilir: “Bir sey
giydigi zaman bir kismini yirtmasi Sibli'nin ddetindendi.”” Bu da sunu gdsterir; muhte-
melen bu hususta talebeleri ve dgrencileri bu konuda onu taklit etmigti. Veyahut teberrii-
ken onun yirtik ciibbelerinden giymisler ve bu tasavvufta kendine yer bulan bir gelenek
halini almistir.

% Mecmdatii Resdili’s-Sifiyye, Britanya Miizesi, Or. 3684, Londra yazmalan igerisindedir. Hirkaya
gelince Tbn Arabi'nin bircok geyhten birden fazla hirka giydigi anlagilmaktadir. Cami, Ibn Arabi’nin
Musul’da “Ebu’l-Hasen Ali b. Abdullah b. CAmi'”nin elinden 601 senesinde hirka giydigini...[bn
Cami ise kendisine giydirmis oldugu yerde Hizir'in elinden giymistir....” (Nefahdti’l-Uns, Tahran,
1836/1957, s. 547).

26 A’raf, VI1/26.

%7 Risdletii Nisbeti’l-Hirka, s. 19.

28 A.)/.

¥ Téarihu Bagdad, XIV/293.
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Mustegrikler hirka konusunu ele aldilar, aslina indiler ve onu Hind akidele-
rine nisbet ettiler. Goldziher, stfilerin Hz. Peygamber’in hayatindan bir mesned
bulmaya caligtiklarina dikkat ¢ekmekte ve Peygambere Hz. Ali kanaliyla ulastigi-
na bakmamaktadir. Ve soyle devam eder: “Fakat biz, sGff topluluk icine katilma-
nin bir semboli olan hirkanin, elbisenin teslim edilmesi ve miiridin uymakla y-
kimlt oldugu 4dap ve kurallari bilmesi ile tamamlanan Hind [,:£)] cemaatine
katilma gekline benzedigini gérmemezlikten gelemeyiz. Stfilerdeki zikirle alakali
pek ¢ok dini riyazet geklini ve kez4 cezbe ve negveye ulagmak igin kullanilan “sis-
temli nefes alig veris gekilleri” gibi cesitli araglarin asillarini Lord Cromer hint
asillarina dayandirir ki bunun da Hint kaynaklarindan giktigini ispat etmigtir.”*
Goldziher buna tesbih ¢ekmeyi de ekleyerek “bu ikisinin kaynaginin Hinduizm
oldugunda stiphe yoktur”! der.

Bunun gergek olmasi uzak degildir. Hatta bu olgular ve girift meseleler bil-
fiil Islam dig1 bir kokenden kaynaklaniyor da olabilir. Zithdden kaynaklanan ve
fakr boyasiyla boyanmus, asli bir cevherin tesekkiilt, 6zt terk edip dig géruntiyle
ortaya ¢ikmaya baglayan bu mesrebe biraz heybet ve gizem katmugtir.

Stihreverdi, tam bir sardhatle bunu bize soyle haber vermektedir: “Zama-
nimizda seyhlerin uyguladig: sekilde hirka giymek, Restilullah zamaninda yok-
tu.”? Boylece, yine hirkanin daha genis ve daha derin olan manasinin [batinin]
remzi oldugu noktasina geldik. Stthreverdi, bu konuda bizi séyle te’yid etmekte-
dir: “Hirka giymek; miirid ile mirsid arasinda bir baglanti ve muridin nefsi husu-
sunda mursidi hakem tayin etmesidir.””

S6zu buraya kadar getirdikten sonra, Siilikle alakasini tesbit etmek igin
hirkanin batini olan stfilerin sohbetini arzetmeye baglayabiliriz.

SUFILERIN SOHBETI

Stfilerinin sohbetinin manasi, hirkanin isaret ettigi seyden bagkas: degil-
dir. Fakat o hirkadan daha eski ve miisemmaya delaleti bakimindan daha agiktir.
Tasavvuf daha baglangigta zthd iken -yani uzlet, yalnizlik ve bir araya gelmekten
kaginmak iken- siydsal ve sosyal sartlardan kaynaklanan Kafe ve diger zihd mer-
kezlerindeki musibet; bir araya gelmekte, giinahlara tegvikte, emr-i bi’l-ma’ruftan
geri durmakta, kebairi kiicimsemekte ve gtinahlari stislemekte idi. Hal bdyle
olunca biz insanlarin —¢zellikle Kiife'dekilerin- diger insanlardan, kendi nefisle-
rinden ve nefislerinin arzularindan; miicdhadeye, aglamaya, yalnizliga, seyahate,
savagmaya veya asiri ibadete sigindiklarini gérmekteyiz. Fakat bu arada ziihd
gelismeye ve onderleri belirmeye basladi. Mesrepler belirginlesmeye ve meyiller
birlesmeye bagladi. Aglamaya meyyal zahid 6nderler yaninda, muhabbete davet

30 ef-Akidetii ve's-Seriatii fi'l-Isldm, s. 145.
Ay,

82 Avérifii'l-Madrif, s. 75.

BAy.
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eden zdhid onderler v.b. ortaya ¢iktt. Bu ziihd liderlerinin $iilikle ve imamlarla
yakin iligkilerini daha 6nce gérmisttk.

Simdi ise sohbetin aslini inceleyelim. Sohbetten kasit, miridin, hareketle-
rini diizelten/kontrol eden, giintimiz lisaniyla séylemek gerekirse, onun
mestliyetini Ustlenen ve onda vusul yetenegini gbzlemledikten sonra onu bir
makama ulagtiran bir 6nderle birlikte olmaktir.

De Boer tasavvufu bu yontyle ele alir ve soyle der: “Tasavvuf hakkinda
konugtugumuz zaman, onun dini ve ruhi esasa dayali pratik bir nizam oldugunu
teshis ederiz. Fakat pratik nizamlarin daima fikri bir yansimasi vardir ve bundan
dolay1 o teorik bir renk edinir. Her fiilin bir sirr1 ve kulu Rabbine yaklagtiracak
seyhlerin olmasi gereklidir. Seyhler miridlerini, bu fiilerin sirlarina muttali kil-
mak i¢in ugrasirlar. Sonra muridlerinin seckinlerine/havéssina bunlari 1zhar eder-
ler ve merAtib-i viictd silsilesinde kendileri igin Allah ile insanlar arasinda bir yer
edinmeye caligirlar.”

Kugeyri de sohbete deginerek onu ti¢ kisma ayirir: “Senden Gstiin olanla
sohbet ki bu hizmettir. Senden daha diisiik olanla sohbet ki bu buyiiklerin sevgi,
sefkat ve merhametiyle, kiigtklerin saygi ve itaatiyledir. Denklerin ki ise
isar/digergamlik ve fiitiivvet tizere kuruludur.”® Burada bizi ilgilendiren stiltkun
esasi olan sohbettir. Denk olanlarin sohbeti, edebi ve saygiy1 gerektiren bir arka-
dagliktir ki bahsedilen bu tiir sohbet degildir.

Tasavvuf alemini inceledigimiz zaman suff zithd tarihinin daha sonra ala-
cag1 sekildeki ilk seyhin Hasan-1 Basri oldugunu gértyoruz. Hayatindan da anlagi-
lacag: tizere Hasan-1 Basrl bagkaldirici mizaglarina uygun olarak aglamay1 yol
edinmis Basra ekolinin tartigmasiz Onderiydi. Stfydn-1 Sevri’nin Kofe
zahidlerinin seyhi oldugu daha 6nce ge¢misti. Biz onun veldyetinin agik oldugunu
diugtinmekteyiz. Bununla beraber bir “stfi seyh” portresinin en agik yansimasi
olarak Fudayl b. Iyaz ve Ibrahim b. Edhem’in akranindan olan Davtd et-T4f ol-
dugundan stphe etmemekteyiz.* Zira insanlar onun bulundugu yere giderler
veya onunla bulugsup, onu dinlemek i¢in ginlerce beklerlerdi. Onun se-
ma¥/dinleme ve teallim/ders alma yoluyla degil murakabe ve taklit yoluyla alan
birtakim miridleri de vardi. Neticede stfiler icin asagida deginilecegi tizere bir
sohbet bi¢cimi adet haline geldi.

Hanséri’nin naklettiklerini dogru kabul edersek Ali b. Ebi Talib’in geklini
belirlemis oldugu sohbet, Davtd et-Tai'nin Kafe'de yapmis oldugu sohbetin ko-
keni idi. Nitekim Kiimeyl b. Ziyad hakkinda gdyle rivayet olunmustur. “Ali (a.s),
seckin 6grencilerinden olan Kiimeyl b. Ziyad’i devesinin terkisine almigti. Kiimeyl

4 Tarihu'l-Felsefe fi'l-Islam, s. 73.
% er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 173
%6 Nefehatii’l-Uns, s. 42.

% Sifatii’s-Safve, s. 111/74.
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ona: “Ey mi’'minlerin emiri! Hakikat nediré dedi. Ali: “Sana ne hakikatten?” de-
yince: “Ben senin sirdagin degil miyim¢ dedi. O da: “Evet sirdagimsin, iste bundan
dolay1 benden tagan sana sizar.”* dedi. Bu bize Eb( Hafs Stthreverdi’nin séyledigi
seyi hatirlatiyor: “Sadik mirid bir seyhin htikmi altina girip onunla sohbet ettigi
ve onun 4dabiyla edeplendigi zaman, bir lambanin kandilinden 11k almast gibi,
seyhin batinindan bir hal muridin batinina sirayet eder ve oraya yerlesir. Ve boy-
lece seyhin makami, hallerin depolandig yer haline gelir ve bu da gseyhten maride
sohbet ve s6ztinti duyma yoluyla intikal eder.”®

Bir adim daha ileri gidersek Davtd et-Tal’'nin veldyetini ve mdridlerinin
ondan almasini, Nebi'nin velayetine baglariz. Ali ise, ilimleri Peygamber evinde
yetigmesi, Peygamber’in onu evlatlik edinmesi, kendisine kardes yapmast ve ona
“Musa i¢in Harun ne ise benim i¢in de sen Oylesin” demesiyle ondan (s.a.v.) al-
mist1. Ibn Arabi, Hz. Eb Bekir'in makamini acikladiktan ve onu tim Ummet-i
Muhammed’e esit kildiktan sonra soyle der: “EbG Bekir'in bu biytik faziletine
ragmen Efendimiz Restl-i Mukarreb-i Halile hullet/dostluk makaminda ortak
olmamakla birlikte Ali ile “Musa i¢in Harun ne ise benim igin de sen Oylesin”
soztinde Ali'nin ortak oldugu makam olan uhuvvet/kardeglik makamindaki or-
takligt mimkindr. Zira Restltllah ona; “Musa i¢in Harun ne ise benim igin de
sen Oylesin” buyurmustur.®* Yine [bn Arabi: “Ali, ilim ashabindandir” ki “Onlar,
bagkalarinin bilmedigini Allah’tan égrenenlerdendirler” demistir. Iste bu Nebi
(s.a.v.) ve Ali (k.v.) arasindaki sohbet ve ruhani kardeglikten kaynaklanmaktadir.
Bu sohbet —stfilere gére- Muhammed (s.a.v)’in seyh ve Ali (k.v.)’nin murid oldu-
gu halde yapilan bir sohbettir. Bu minvalde stfilerin sohbeti sahih bir sekle bi-
rinmustir. Fakat o sohbet [yukarida sizii edilen sohbetle] uyugmamaktadir. Ancak
Ali ile evladi arasinda cereyan eden ve Sit’nin Masum Imamindan almig oldugu
sekilde sabit olan sohbet buna uymaktadir. Hatta bugiin bile Siiler, dinin asillarini
miuctehidlerinden ve onlart taklit eden megdyihlarindan aldiklari sekilde sabit
olmus olan sohbette buna uygundur. Bu noktada su meshur abartili ibareyi goz
6ntne almamiz gerekir. “Din bir adama itdatdir.” Biz bu sézt EbG Hafs
Stithreverdi’nin bir s6ztintin de delaletiyle sohbetin dayanaklarindan biri olarak ele
aliyoruz. Ebt Hafs Stthreverdi: “Bu, ancak nefsini seyhe hasretmis, nefsinin irade-
sinden siyrilmig ve nefsinin ihtiyarini terk ederek seyhinde fani olmuslar igin
mimkindtr. Bu durumda ilahi bir tlfetle [ 4y W] sohbet eden ve sohbet edilen
arasinda bir uyugma ve ihtiyarin terk edilmesiyle de irtibat hésil olur”# demekte-

dir.

38 Ravzatii’l-Cenndt, 237.

% Avarifii'l-Madrif, s. 70.

4O Fiitihat-1 Mekkiyye, 111/174.
A 1/260.

42 Avarifii'l-Madrif, s. 70.
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Bu noktada Eb(i Yezid Bistdmi’'nin: “Seyhi olmayanin, 6nderi seytandir”™
s6ziinln yanina koymak igin Muhammed Bakir'in su s6ziint simdi hatirlayalim:
“Sizden biri birkag fersahlik yola ¢ikacaktir ama kendisine rehber arar. Sen sema-
nin yollarinda arzin yollarindan daha cahilsin. Oyleyse nefsin igin bir rehber
aral”*

Kiileyni'nin, tabileri arasinda Imamin yeri hakkindaki sozlerini hatirlaya-
cak olursak “Imam, Kur’an hakkinda konusurken Allah adina konusur. O [Allah],
Nebimizin (s.a.v.) Ehl-i Beytinin hidayete ermig imamlaryla dinini agiklar ve
izlenecek yolunu agar, onlarin batinlarinda ilminin pinarlarini agar ve onlari, ken-
disinin bilinmesi ve dinin alametleri igin tutulmasi gereken yollar kilar. Ayrica
onlar kendisiyle kullar1 arasinda perde ve kendi hakkini bilmeye gétiiren kapi
yapar. Allah onlart gizli sirrina muttali kilar.”* Boylelikle imamin kadim makami
ve ondan sonra ortaya ¢ikan sohbetin yeri arasindaki garip benzerlik anlagilmig
olmaktadir.

Butiin bunlara kargilik, iki makam arasindaki saglam iligkiyi gérmek igin
stfilerin sohbetinin cevheri olan imametin sirrini aktarmamiz zarGridir. Ca’fer-i
Sadik’in —ki onun tasavvuftaki makamini biliyoruz- ashabina soyle dedigi rivayet
edilmistir: “Kim kendisinin bir Rabbi oldugunu bilirse ayni zamanda Rabbinin
rizast ve Ofkesinin oldugunu da bilmesi gerekir. Bir kisi, Rabbi'nin rizasini ve 6f-
kesini ancak vahiyle ve resulle bilir. Kendisine vahiy ulagmayan kimsenin re-
sul/el¢i aramast gerekir. Elgiyle karsilagtigi zaman onun bir huccet oldugunu ve
ona itaatin zorunlu oldugunu bilir. Ben insanlara; “Allah’in Resultintin, Hakk’in
halka bir hucceti oldugunu bilir misiniz” dedigim zaman, “evet, biliriz” dediler.
Allah’mn Restl irtihal ettigi zaman halka hiiccet kimdir¢ deyince de “Kur’an”
dediler. Bunun tzerine “Kur’an’i inceledim, gérdiim ki, ona inanmayan Mircii,
Kaderi ve Zindik, insanlara karst husumetini gidermek i¢in onu tartigmalarinda
kullanmaktadirlar. Iste o zaman Kur'an'in bir “kayyim” olmadikca “huccet” ol-
mayacagini anladim. Bu hususta onun [kayyimin/ dedigi seydir dogru olan” de-
dim ve sordum; “Kur’an’in kayyimi kimdir¢” dediler ki: “Ibn Mesud, Amr ve Hu-
zeyfe onu biliyorlardi.” Ben: “Hepsini mi¢” dedim: “Hayir” dediler.” Ben de, Ali
diginda hakkinda bunun sdylendigi hi¢ kimseyi bulamiyorum, onun tamamini
bilen sadece Ali'dir. Kavim arasinda bir sey oldugu zaman biri derdi “bilmiyo-
rum”, 6biirti derdi “bilmiyorum”. Iste sahid ol ki Ali, Kur'an’in kayyimi idi ve ona
itaat zorunlu idi. O, Restlullah’tan sonra insanlara huccetti. Onun Kur’an hak-
kinda séyledigi sey haktir.”* Iste bu bizi Siiligin aslina gétrtr. Siilik, Kur'an’in ve
Ehl-i Beyt’in r(ihi verasette bilginin kaynag! olduguna hitkmeder.¥ Bu da marife-

43 A.)/-

“ Amuld, Hiir, Hediyyetii’l-Umme, s. 6.
4 Usali'l-Kafi, s. 1.

46 Ae., s 38.

7 Ya'kibi, T1/93.
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tin aslini Kitab ve stinnetle sinirlayan yiice bir temaytle tekabtl etmektedir.®
Buradan hareketle stfilerin; “ilmin, serhe ihtiyaci olan Kitap ve Stinnetten degil,
sahislardan alinir” gibi $iilik 6zelliklerini edindikleri ortaya ¢ikmig olur. Boylece
stfilerin sohbetinin temelinin Siilikten sadir olusu ve imam-geyh, sif-murid ara-
sindaki miinasebet de agiga gikmuis olur.

Daha 6nce degindigimiz benzerlige girenlerden biri de Keysaniyye firkasi
Imami Keysan'in, Ibn Hanefiyye’'nin sohbeti ve ahlakini 6ziimsemesi ve ona ben-
zemeye caligmasidir. Nihayet Keysan, bu suretle, ilim, ictihad ve tasarrufta, Ibn
Hanefiyye’'nin oglu EbG Hagime denk duruma gelmisti.* Buna ilave olarak
Ismaililerin sirlara muttali olma, hatta ilahi makamlara ve semanin burglar say1-
sina egit olmalart bakimindan bizzat imam makaminda olan Nakiblerini de bu
benzerlige dahil edebiliriz.

Yine bu minvalde Siilerin imamlarindan dinlerinin asillarini kendilerine
fehmettirip, 6gretmelerini bekledikleri gibi stfilerde seyhlerinden miridlerin iler-
lemelerinin sorumluluklarini tistlenmelerini beklerler. Stfilerden biri séyle demis-
tir: “Fukardnin cehaletinin gtinahi sizedir. Ctinki siz onlar egitmek yerine kendi
nefislerinizle ilgilendiniz ve onlar cahil kald1.”*

Mutasavvif, geyhi [Sia'nin] Masum Imamina yakin 6zelliklerde gériir. Me-
sela Ziinntn soyle der: “Ustadina rabbinden daha itaatli olmadikga bir kimse
mirid olamaz.”s! Ebl Ali ed-Dekkak da [miridlerine]: “Allah’in géndermisg oldugu
nebinin makaminin, seyhinin makamindan Ustin olmasi muhtemel midiré*
seklinde sormaktaydi.

Gergek su ki, tim bunlar seyh hakkinda kor bir giivenden ve miridin yan-
lis anladig1 ona gerh ve te’vil makamini veren ismetten kaynaklanmaktadir. Bun-
dan dolay1 miiridin seyhine olan itaati Rabbine olan itaatinden istiindiir! Bundan
maksad, miridin Allah'in sirlaryla ve ayetleriyle kastettigini kendi bagina anla-
yamamasidir. Fakat seyh anlar. Iste bundan dolay: miiridin en iist itaatle seyhine
itaat etmesi gereklidir. Dolayisiyla seyhin bu makamiyla Allah’tan sadir olmug
Masum Imamin makami arasindaki iligki gergekten agiktir.

Sla, sekizinci imam’dan —stfilere gére o Ma'ruf-u Kerhi'nin seyhidir-
miridlerine namaza iftitah tekbiri ile baslamadan ¢nce sdyle tavsiye ettigini nak-
letmistir: “Restliillah’t hatirla, imamlardan birini de gdz{intin 6ntine getir. Iste bu
zikrin murakabesidir. Zira zikrin sartlarindan biri Restlullah’in bir gériinttsi ve

4 Taberi, 111/169.

# Keysan'in hayati ve Muhammed b. Hanefiyye ile iligkisi igin bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Islam’da
ltikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev: Sibgatullah Kaya, Yenigafak, Istanbul trs., s. 48-51.
(Gev.)

0 er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 173.

1 Tezkiratii’l-Evliya, 1/11.

%2 er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 175.
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mazhari olan seyhin rthani ve nrani suretinin hazir kilinmasidir.” Sil mutasav-
viflar hedefe bu gekilde yonelmiglerdir. Belki bu hususta bir de §if nas aktarmamiz
Siflikle alakast olmayan kesimi muttali kilmak igin iyi olacaktir. Masum Ali Sah
telif ettigi “Miftahu Esrdri’l-Huseyn” adli risalesinde (telif, 1160/1737), Mevlana
Abdirrahim ed-Demdavendi’den (Nurbahsiyye tarikati seyhlerinden)® gdyle nak-

113

letmigtir: “... Bu sekilde sélik, stilikiintin baglangicinda zihin dagilmasindan ve
vesveseden kurtuluncaya kadar mirsidin suretine bakar... Burada isaret edilen
sey, Imam Sadik (a.s.)’in dedigi gibidir: “Kimin miirsid bir karini/yoldagt yoksa
diigmani onun boynunu sikar/bogar. Bizim gériisimiz, “zihin daginikligindan”
kurtulus, mirsidin keméliyetinin artmasiyla artar. Sonunda salik herkesin mirsi-
di olan Efendimiz Ali b. Ebi Talib’e ulagir.”® Miridin geyhle alakas: hakkindaki
goriisimiiz bizi seyhin muridini mtcihade ve stiltk yoluyla hakikate ulagtirmasi
ameliyesine gottrmektedir.

Daha 6nce anlattigimiz tizere, bir sGfinin mahv ve fend makamina ulasana
dek gecmesi gereken merhalelerle, Fatimi mezhebinin hakikati olan ilmi bétina
muttall oluncaya kadar bir FAtiminin katetmesi gereken dokuz dereceye [arasin-
daki benzerlige] de temas etmemiz bunlarin uyumunu gostermesi bakimindan
yeterlidir.

Nicholson sélikin gegtigi yetmis merhaleyi sayar ve bunu bize soyle bildi-
rir: “Stfilerin hepsinin -derviglerin yolunun- amaci onlara bu hapishaneden bir
kurtulug yeri hazirlamas: ve onlardaki bu yetmis perdeyi kaldirarak onu Vahid’le
asli vahdete dondtirmesidir. Bu ruh igin bir yardimdir, yolunda engel degildir.
Mirid, ategle temizlenen ve degisen maden gibidir, seyh ise miridine onun degi-
siminin sirrinin kendisinde oldugunu haber verir.”s

Belki bu yetmis perde igin her baba karsilik gelen bir marifet ve her derece-
ye karsilik gelen bir ilim vardir. Belki de bu derecelerin Restliillah’in sadece Ali b.
Ebi Talib’e 6gretip bagkasina 6gretmedigi ilmin yetmis babiyla bir iligkisi vardir.””
Imam Riza’dan soyle nakledilmistir: “Allah Tebarake ve Teala evliyasi icin igtikle-
ri zaman sarhog olduklari, sarhog olduklari zaman costuklari, costuklari zaman
hognut olduklari, hognut olduklart zaman eridikleri, eridikleri zaman kurtuldukla-
r1, kurtulduklar1 zaman vasil olduklari, vasil olduklari zaman birlegtikleri, birles-
tikleri zamansa onlarla sevgilileri arasinda farkin kalmadigi bir igecektir.”® Eger
bu haber dogruysa, ismaill derecelerle stfi makamlar arasinda agik bir etkilesime

% Tardiku’l-Hakdik, 1/217. Bu rabita diye bilinen bir stff pratigidir. Bugyetii’l-Vicid deki Mevlana Halid
Naksibendi’'nin (1245/1829) mektuplarinda gegmisti. Bugyetii’l-Vicid, 1334/1916, Dimesk, s. 72-78.

% Tardiku'l-Hakdik, s. 11/72.

% A, 1/119.

% es-Sifiyyetii fi'l-Islam, s. 20.

 el-Liima’, s. 378.

% Ravzatii’l-Cenndt, s. 231. Bu kismu elimizdeki Hiseyin Ali Mahfuz tahkikli baskisinda bulamadik.
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ilave olarak bu haberin, sGff makamlariyla baglantisi da muhtemeldir. Boylece
sohbet konusunda imam ve seyh arasindaki iligkiyi agikladigimizi umariz.

SUFILERIN SILSILELERI

Sohbet konusundan sonra, konuyla alakali olan ve stfilerin tasavvufu mu-
asir1 olan Islami firkalarin kargisinda zatiyla kaim bir sey kilmak igin tesis ve tan-
zimine gayret sarfettikleri diger bir meseleye gecelim. Bununla kastettigimiz ta-
savvufun silsileleridir.

Silsileler, bir mesrebe mensup olan sGff seyhlerini ard arda agiklayan liste-
lerdir. Bir seyhin silsilesini gézden gecirme o seyhin meylini, zevkini ve egilimini
ortaya koyar. —Tarikatler olugtuktan sonra- silsileler, her bir tarikatin nesebini
aciklayan ve tarikat sahibinin sGff seleflerini belirleyen bir gecere oldular. Silsilele-
rin sonradan ortaya ¢iktigi agiktir. Zira mutasavviflar, tasavvuf zayiflayip da
miuridlerin saygisini ve insanlarin hayretini cekecek bir ihtiya¢ hésil oluncaya
kadar buna énem vermediler.

Ibnii'n-Nedim’in, Ebt¢ Muhammed Cafer-i Huldi’den naklettigi, bu silsile-
lerin bir 6rnegidir: “Ben, [tarikati/ Ebu’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed’den aldim.
O bana “[tarikati/ Ebu’l-Hasen Seriyy b. Maglis es-Sakati’den, Seriyy’nin Maruf
Kerhi’den, Ma’ruf’un Fergad es-Sebahi’den, Fergad’in Hasan-1 Basri’den, Hasanin
Enes b. Malik’ten aldigini ayrica Hasan’in Bedir ashabindan yetmis kisiyle goriis-
tiglnd soylemistir.” Cafer, bu konuda anlattiklariyla meshurdur. O kendisinde,
muastri olan mutasavviflarin silsilelerinin kendisine ulastigini gdsteren, nihayeti
Adem olan ve mutasavviflarin sayisinin alt1 bin seyhi bulduguna dair belgelerin
oldugunu rivayet ederdi.® Kugeyri de Eb Ali ed-Dekkak’in naklettigi bir silsileyi
kaydetmektedir: “Bu tarikati Nasrabazi’den, o Sibli’den, Sibli Ciineyd’den,
Ciineyd Seriyy-i Sakati’den, o Ma'ruf el-Kerhi’den, Ma’ruf Davud et-T4?’den,
Davud et-Tai ise tabilnle gorigmistiir.”" Stilemi de sGff silsilesini andiran merfu
bir hadis senedini su sirayla nakletmistir: Siifyan-1 Sevri, Ibrahim b. Edhem,
Uveys el-Karani, Ali b. Ebi Talip sonra Nebd (s.a.v.).

Bu aktardiklarimiz, Ali b. Halife ed-Dimegki’nin vesikasinda da gordtgu-
miz gibi hirka giydirme beratlarinda yazili olanla uygun diigmesi agisindan silsi-
lelerin aragtirilmasi, diizenlenmesi ve silsilelerin tertibinin tam olmast icin sadece
bir mukaddimedir. Silsilelere gegmeden ¢nce, ilk iki silsilenin sonunda gegen,
birincidedeki “Hasan, Bedir ashabindan 70 kisiyle karsilasti” ve ikincideki
“tabilnle karsilagt1” tabirlerindeki kapaliliga isaret etmemiz giizel olacaktir. Onlar,
bu silsilelerin sonlarinda bulunan, “Hasan, Bedir ashabindan yetmis kisiyle goriis-
tl” ve “tabilnle goristi” ibareleridir. Agiktir ki, bu kapaliligin amact Davud et-

 Fihrist, s. 260.

8 Tarthu Bagdad, V11/228.

o1 er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 175.
2 Tabakatii’s-Sifiyye, s. 442.
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Téat'nin kendisinden rivayette bulundugu tabiinin mezhebini ve megsrebini gizle-
me ve belirsiz birakma kastidir. Yine Hasan-1 Basri’nin kendilerinden [tarikat/
aldig1 Siilik tizere bulunan veya onlarin mezhebine meyleden Bedir ashabinin
isimlerinin ortaya ¢ikmasini istememesi ayni amagtan dolayidir. Burada belki
Uveys el-Karani ve Kiimeyl b. Ziyad'in Ali b. Ebi Talip ve Siilikle iliskisini de ha-
tirlatabiliriz. Bu meseleyi son dénem Iranli mutasavviflar —ki ekserisi Siidir- ele
almiglardir. Masum Ali Sah “Bahru Esrar” adli kitabinda, Muzaffer Ali Sah lakapli
merhum Mirza Muhammed Taki’den (1210/1800-1801) ve Nimetullahiyye®
tarikati mutasavviflarindan soyle nakletmistir: “Gergek tarikat, Ehli Beyt'le iligki-
si olan dort §if evliya vasitastyla ortaya ¢ikmis ve abidler arasinda ve diger belde-
lerde yayilmigtir.”

Birincisi: Kimeyl b. Ziyad vasitasiyla Allah’in aslani, Mi’minlerin Emiri
(a.s.)’dan

Ikincisi: fbrahim b. Edhem vasitastyla secde edenlerin efendisinden —yani
Ali b. Hiseyin’den-

Ugtinciisti: Ebt Yezid vasitasiyla Efendimiz Imam Ca’fer-i Sadik’tan

Dérdinctist: Seyh-i Kamil Ma’raf Kerhi vasitasiyla Tas topraginda
medfun olan Giinegler Giinesi Efendimiz Ebu’l-Hasen Ali b. Musa’dan (a.s.).®

EbG Yezid Bistami’'nin (261/873) Imam Ca’fer-i Sadik’la (148/765) karsi-
lagmis olmasinin mimkiin olmayist hatirlatmaya gerek olmayacak kadar agikar-
dir. Artik bu silsileler meselesine devam edebiliriz.

Bu silsileler konusunu ele alan Masum Ali Sah Kiameyliyye silsilesini gdyle
zikretmistir: “Silsilelerde hirka nisbet edilmesi Nebi (s.a.v.)’a kadar uzanir. Zira o,
hirkay1 Ali'ye, Ali Hasan-1 Basri’ye ve Kiimeyl b. Ziyad’a, Kiimeyl de Abdilvahid
b. Zeyd’e giydirmigtir. Ote yandan Kiimeyl hirkay1 Eba Yakub en-Nehrectiri'ye, o
Amr b. Osman el-Mekki'ye, o EbG Yakub et-Taberi’ye, o Ebu’l-Kasim b. Ramazan
b. Idris’e, o David el-Hadim’e, o Muhammed b. Mankil’e, o Seyh [smail el-
Kasri’ye, o da Necmiiddin-i Kiibra'ya giydirmistir.® Ayrica Abdtlvahid b. Zeyd'in
“Kimeyl’e hizmet ettigi (Allah’in rahmeti Gzerine olsun), onun [Kimeyl b.
Ziyad] icazetininse Hasan-1 Basri’den oldugunu zikretmistir. Nefehdtii’l-Uns'teyse®,
Abdullah el-Magribi Muhammed b. Ismail'in halleri hakkindaki kisimda onun
[brahim Havvas'in tistadi oldugu varid olmugtur.”?

Edhemiyye’nin silsilesine gelince, Masum Ali Sah bu silsileyi daha 6nce
gectigi izere aragtirmig ve Ali b. Huseyin'le iligkilendirmistir. Bagka bir defasinda

& Tardiku’'l-Hakdik, 111/93.

%4 A.e. 11/42-43.

& Tardiku’'l-Hakdik, 11/39. i )

¢ Cami, Abdurrahman, Nefehitii’l-Uns Min Hadaréti’l-Kuds, Ter: Lamii Celebi, Marifet Yay., Istanbul
1993.

7 Ae., 11/44.
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ise Imam Ca’fer-i Sadik’a isnad etmis® bir bagkasina isnad etmemistir. Sonra Eb
Yezid Bistdmi'ye nisbet edilen Tayftriyye'ye dénmiis ve onun Stttariyye diye
isimlendirilen subesini ve ondan dogmug olan gesitli silsilelerini zikretmigtir.”
Daha sonra da Ma'r(ifiyye subesini ele almis ve ona 6zel bir ihtimam gdstermistir.
Zira kendisi Ma’ruf’tan tiremis olan Nimetulldhiyye tarikatine tabi idi. Ve o
tarikate ait [Ma'rifiyye] on dort kolu agiklamuistir. Biz burada lizumuna inanarak
bunlar tesbit edecegiz.

Ma’rtfiyye silsilesinin gubeleri:

1. Sthreverdiyye silsilesi:  Ebunnecib  Ziyauddin b.  Abdilkahir
Sthreverdl’ye (v. 563/1166) nisbet edilmigtir.

2. Mevleviyye silsilesi: Mevland Muhammed Celdleddin-i Rimi el-Belhi’ye
(v. 672/1273) nisbet edilmigtir.

3. Nurbahsiyye silsilesi: Muhammed Nurbahs’a (v. 869/1465) nisbet
edilmistir.

4. Safeviyye silsilesi: Cendbii’s-Seyyid Seyh Safiyytddin-i Musevi el-
Erdebili’ye (v. 735/1334) nisbet edilmistir.

5. Nimetulldhiyye silsilesi: Seyyid Nureddin Nimetulldhi'l-Veli’ye (v.
832/1429) nisbet edilmistir.

6. (Altin silsile) Kabreviyye: Seyh Necmiddin-i Kibrd el-Hayveki el-
Harezmi’ye (v. 618/1221) nisbet edilmistir.

7. (Altin silsile) Igtisasiyye: Seyyid Abdullah Meghedi’yle baglantilidir.

8. Bektasiyye silsilesi: Hac1 Bektdst Vell (v. 669/1270-71) diye meshur ol-
mus Seyyid Muhammed Razavi'ye nisbet edilmistir.

9. Riféiyye silsilesi: Seyyid Ahmed Rifaf’ye (v. 578/1183) nisbet edilmistir.

10. Naksibendiyye silsilesi: Hice Bahduddin Muhammed Naksibendi'ye (v.
791/1389) nisbet edilmistir.

11. Cemaliyye silsilesi: Ceméaluddin Erdestani’ye nisbet edilmistir.

12. Koneviyye silsilesi: Sadruddin Muhammed b. Ishak Konevi'ye (v.
673/1274) nisbet edilmistir.

13. Kadiriyye silsilesi: Cendb-1 Seyh Abdilkadir Geylani'ye (v. 562/1166)
nisbet edilmisgtir.

14. Pir Hacat silsilesi”

Masum Ali Sah burada su goriigtin eklenmesini zarGrl goriir ve soyle der:
“Bu on dort silsilenin bazilarinin bagka isimlerle isimlendirildigi bilinmeyen bir
sey degildir. Emir Seyyid Ali Hemedani’ye nisbet edilen Hemedaniyye gercekte

© Ae., 11/51.

® Ae., 11/68.

70 Altin silsile (Silsiletii’z-Zeheb): Iginde ehl-i beytten birinin yer aldig: silsileye verilen isimdir. Ulu-
dag, A.ge.,s. 474. (Cev.)

7 Ae., 11/157.

430



Sufilerin Erkani ve Bunlarin Siilikle Benzerligi 431

Zehebiyye-i Nurbahsiyye'dir. Igtisasiyye-i Zehebiyye ise onunla [Zehebiyye-i
Nurbahsiyye/ son bulmustur. Seyh Muhammed Halveti’ye nisbet edilen Halveti-
lik ve bu nisbet tizere devam eden Hacegan silsilesi Hace Yusuf Hemedani ile
sona erer. Naksibendiyye de bu subeden [Hdcegdn] tiuremistir. Ve Seyh Ebu’l-
Hasen-i Magribi es-Sazili'ye nisbet edilen Sé&zeliyye. Digerlerini bunlara kiyas
et.””?

Vasiti (v. 773/1372-73), Riféi tarikati silsilesini ti¢ yolla Ali'ye baglamigtir.
Birincisi, Hasan-1 Basri’den bir digeri Ma’rGf-u Kerhi sonra Ali b. Musa er-Riza ve
babalari vasitastyla Ali’ye ulagir. Ugiinciisii ise Cabir el-Ensari vasitastyla.”

Silsile konusunda aragtirma yapmak farkinda olmasak da bizi sGff
tarikatlere gottrmektedir. Gergekte bu, silsilelerin diizenleniginin 6zidir. Ve
bizzat bu tasavvuf aleminde silsilelerin ortaya ge¢ ¢ikmasinin delilidir. Tarikatler
konusunda gunu da soylemeliyiz. Isimlerini vermis oldugumuz bu silsilelere yo6-
neldigimiz zaman, tasavvufun baslangicindan sGff tarikatlerin ortaya ¢ikigina
kadar bilinen biitin mutasavviflarin o silsilelerin senedinde siralandigini gértiriiz.
Senedin ortalarinin ihmal edilmesi ise senedin bundan hali oldugunu, orta kisim-
larinin bog birakildigini gésterir.

Burada -Masum Ali Sah’t destekler sekilde- Stleyman Farisi’nin ve ayni
sekilde 6nemli ilk Siilerin de, bu silsilelerin hi¢ birinde yer almadigini hatirlatma-
miz gerekmektedir. Ayrica “sGfi” diye isimlendirilenlerin ilklerinden olan Eb
Hasim Kaff'nin de adi gegmemektedir. Masum Ali Sah, énemli ilk Siilerin ihmal
edilmesini stfilerin Sla’dan nefret etmesiyle agiklamigtir. EbG Hagim SGff'nin
ihmal edilmesini ise g6yle sebeplendirmektedir: “Bu haberin z&hirinden anlagilan,
onun tasavvufa inananlardan olmadigy, belki fasid akidesine bagl ve Miilhidlerin
ve Karmatilerin ¢ogunun yaptigr gibi batini inanglari tizere devam ettigi halde
canlarini kurtarmak icin zahirl olarak Islami kabul eden ve tasavvufu bir kagis
yeri olarak gérenlerden olmast sebebiyledir.””*

Aktardigimiz bu silsilelerden ortaya ¢ikan; “~6zet olarak- tasavvuf, Ma’ruf
Kerhi yoluyla almaya dayanmaktadir. O ise farkli mesreplerden olmalarina rag-
men mutasavviflarin aktardigi gibi sekizinci Imam Ali b. Musa er-Riz&’dan tasav-
vufu almistir. Bu da bu kitapta pek ¢ok kez tekrarlanan tasavvufun Siilikle agik

72 A.y. Ahmed Naci el-Kaysi “Attarndme” adli kitabinin hamisginde/dipnotunda “Kiibreviyye, Kamil
Mustafa Seybi'nin zannettigi gibi Zehebiyye diye isimlendirilmis degildir. Nurbahsiyye’de ayni se-
kilde bu kitabin miellifinin aktardig: gibi Zehebiyye diye isimlendirilemez...” demistir. Attarndme,
Bagdat-1969, s. 281.

Bu hitkim surf ictihadi bir htkimdiir ve bir kaynaktan tedarik edilmis hakikate bagli olan bir delilin
yerine kaim olamaz. Gergek sudur ki: “Tardiku’l-Hakdik”tan alintisini yaptigimiz boéliimde matbaa
hatasi olusmug ve alintimiz 11/137 olacagina (II. baski) I1/57 olmustur. Iste hocamizi bu cesaretlen-
dirmig ve bizi kuruntuyla itham etmistir. Halbuki kendisi yakinen bilmektedir ki farisi stff
tarikatler hakkinda en givenilir kaynaklardan birisi Tardiku’l-Hakdik'tir. Kendisinden sadir olan
kuruntunun kuruntusudur.

73 Tiryakii'l-Muhibbin fi Tabakdti Hirkati'l-Mesdyihi'l-Arifin, s. 3-4.

74 Tardikw’I-Hakdik, 11/112.
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irtibatini haber vermektedir. §imdi de Siilikle olan irtibatini tesbit etmek amacty-
la bu fash stff tarikatleri ile tamamlayalim. Sonra da tasavvuf konusuna son
vermeden 6nce sonraki dénem tasavvufi fikirleri incelemeye yonelelim.

SUFI TARIKATLER

Daha onceki bahislerde de gérdiigimiiz tizere kendilerine has megrebleri,
yollar1 ve tarikatteki konumu Siilikteki imamin konumunda olan seyhleri bulu-
nan cemaatler, tasavvufa varis olmuglardir. Fakat sGfi tarikatler, kadim tasavvuf-
tan, fend ve githtGda ulagmada 6zel bir karakter ve usul edinmeleriyle ayrilirlar.
Tarikatler konusunda pek ¢ok arastirmaci doyurucu olmayan bilgiler sunar. Bi-
zim bunlardan elde ettiklerimiz susuzlugu gidermeyen birtakim igaret ve bakig-
lardan ibarettir. Doktor Hittl stff tarikatleri, o6rgttla sGfi gruplar® olarak
vasfetmigtir. Nicholson da buna soyle isaret etmistir: “Fakat sGff tarikatlerin bazi-
lar1, h.8/m.14. asirdan beri batida Senegal’den doguda Cin’e kadar tiim yonlerde
gogalip artsalar da bunlarin bir kismi Mogol istilasindan 6nce (yani 656/1258)
tesis edilmistir. Onlarda -ortagagdaki Islami tasavvufun temelleri {izere kurulmus
olsalar da- karmagik prensipler ortaya ¢ikmig ve asildan almig olduklan fikirlerin
yani sira yeni fikirler de eklemiglerdir. Cogunlukla asil ruh, mahalli etkenler ve
siyasl akimlarla degismistir.””* Nicholson devamla; “her tarikatin taraftarlarina
sart kosmus oldugu ziihd sistemi tarikatten tarikate degismektedir. Zira her
tarikatin kendine has kurallar1 olmakla birlikte hepsi su noktalarda ittifak etmek-
tedirler:

1. “Miridin tarikate girisi sebebiyle diizenlenen, titizlikle hazirlanmig/adet
haline gelmis téren. Bazi tarikatler, muridden —tarikate girmeden &nce- tarikate
girig i¢in megakkatli bir zaman dilimi gegirmelerini talep ederler.

2. Ozel elbise giyilmesi.

3. Miridin halvette namaz, orug ve diger riyazetlerle zor merhaleleri agma-
Sl

4. Vecd ve cezbeye gelmeye yardim eden mubhtelif beden hareketleri ve
mizikle birlikte ¢ok zikir yapmak.

5. Allah’in miridlere ve vecd ashabina bahgetmis oldugu harikulade rthani
kuvvetlere inanmak. O rGhani kuvvetler, kendilerine kor taneleri yeme, yilanlari
etki altina alma ve gaybi bilgilerden haber verme v.s. gibi seyleri mtimkiin kilar.

6. Mursidin veya tarikat seyhinin takdis derecesinde saygt gbrmesi.””

Tarikatlerin durumu ne olursa olsun, ilk 6nce tarikati duyuran ve tesis
eden Seyh Abdilkadir Geylani’dir (v. 561/1166). Sa’rdni onun Alevi bir nesebe
sahip oldugunu nakletmistir.”® Vasitl (v. 774/1373) ise bunu reddeder ve soyle der:

75 Tarthu’l-Arab, 11/525.

78 Fi't-Tasavvufi'l-Islami, s. 64.
77 Fi't-Tasavvufi'l-Islami, s. 65.
78 Tabakdkii’s-Sa'rant, 1/108.
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“Seyh Abdilkadir ve evladi boyle bir nesebi kendileri hakkinda iddia etmediler”.
Sattanevfi ise bunu yapan ve Ibn Meym@n'un Bahru'l-Ensib’y, Amid’in
Meseccer’i ve Miieyyididdin el-’Arac el-Hiiseyni’nin Sebet’i gibi ensab kitaplarina
referansta bulunan, “yalanciliga batmistir” der.”” Dr. Philip Hitti, onun tarikatini
“hoggori/tesdhtl ve hayir isleme olarak nitelemistir.”® Ayrica tarikatinin Ceza-
yir'den, Java'ya hatta Gine’ye kadar yayildigini, diinyanin dért bir yaninda tabile-
ri bulundugunu zikretmistir.®* Sa’rdni de ona bu hedefe ulastiracak uygun kera-
metler nisbet etmigtir.

Seyyid Ahmed Riféi’ye (v. 570/1173-74) nisbet edilen Rifaiyye ise Islam’da
sGff tarikatlerin ikincisi idi. “Bu tarikatin Uyeleri de —diger tarikatlerde oldugu
gibi- ates parcalari, canli benekli zehirli yilan ve cam yutmak; viicutlarina gengel-
ler ve bigaklar sokmak gibi garip fiiler yaparlardi.®? Seyyid Ahmed Rifai’de ayni
sekilde Alevi idi. Yedinci Imam Musa b. Ca’fer yoluyla Ali'ye nisbet edilmektey-
di.® Babasi Fas’tan Bagdat’a hicret etmis bir muhacir, dedesi ise Magrib’de
Isbiliyye’de yerlesmisti.* Dedesi Yahya'ya, Basra’da “Nikabetii’l-Esraf”lik® gorevi,
“Rafizilik fitnesinin araciligiyla yok edilmesi umularak”® tevdi’ edildi. Bunu biraz
sonra gorecegiz.

Bu tarikati farist sair Celaleddin-i Rami’ye (v. 672/1273, Konya) nisbet edi-
len Mevlevilik izledi. Dr. Hitt?’nin onun hakkindaki goriisti soyledir: “Islam’in
devam ede gelen geleneklerine karsi ¢ikti ve semdyr -musikiyi- kendi sGff
tarikatinin merasimleri arasina yerlegtirdi.”®

Bektasilik tarikati, Hac1 Bektas Veli diye meshur olan Seyyid Muhammed
Razavi'nin, mitkdsefe dleminde Allah’tan gelen emirle yedinci asirda Anadolu’ya
intikalinden anlagildigina gére Mevlevilik tarikati ile muasirdi.®® Haci Bektag ma-
nevi yardimini Selguklu Ttrkmen Yeniceri ordusu tzerinden eksik etmemigtir.®
Onlar kirmizi bayraklarina iki yerde zilfikardan kinaye olarak ay ve kiling gekli
eklemiglerdir.® Haci Bektag Ali b. Musa er-Riza’'nin evladindan Alevi idi ve

79 Tirydkii'l-Muhibbin, s. 45.

80 Tarthu'l-Arab, 11/525.

81 A)/

82 A.}/.

8 Altst, Mahmud Siikrii, el-Esrdru’l-llahiyye Serhu’l-Kasideti'r-Rifdiyye, s. 15.

84 A)/

® Peygamber soyundan gelenlerle ilgilenmek ve onlarla ilgili hizmetleri ifa etmek iizere “Nikabet”
miiessesesi ortaya cikmig ve gorevlilere de “Nakibii’l-Esrdf” veya “Nakibii’n-Niikaba” denmistir.
Buzpnar, Sit Tufan, “Nakibiilegraf”, DIA, XXX11/322-324. (Cev.)

% A.y. Bu 450 senesinde Fatim1i Besasiri hareketi yok edildikten sonradir.

8 Tarthu'l-Arab, 11/525.

% Tardiku'l-Hakdik, 11/174.

% Ae., 11/154. Bu kitabin ikinci cildinde Bektasilik bsliimiinde yazarin bu tarikat hakkinda faydali bir
aragtirmasi vardir.

90 A.)/.
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tarikati Ma'ruf Kerhi'ye ulagmakta idi. Dogum yeri ve vatani Nisabur ilinde bu-
lunan Horasan idi.”

Iste bu sekilde tiim Islam aleminde tarikatler birbirini izlemeye ve yayil-
maya bagladi. Ve “cogunlukla her tarikatin kurucusu, sGff mezhebinin 6nderi
oldu ve ilahi bir sifat kazandi. Oliimiinden sonra ise kabri takdis edildi ve saygi-
nin sunuldugu makam oldu.”?

Sazill (v. 653) tarikati ise “Merdkes ve Tunus’ta 6zel bir gekilde hala kuv-
vetlidir ve farkli isimleri olan cesitli kollar vardir.”® Ibrahim Destki (v. 676/1277-
78) de bu sekildedir. Son asirlarda Sudan’da, Ticaniyye, Semmaniyye, Mirganiyye
ve Ismailiyye tarikatleri ortaya gikmugtir.® Trablus'ta ise askeri karaktere sahip
olan Sentisiyye ortaya gikmustir.” Tarikatin son seyhlerinden biri Italyanlarla,
Fransizlarla ve Ingilizlerle savasan Seyyid Ahmed Serif'tir.*s

Bu tarikatlere déntip baktigimiz aldigimiz zaman onlarda gercekten ¢ok il-
ging bir sey bulmaktayiz. O da bu tarikatlerin $iilikle olan agik iligkisidir. Fakat
bu, tarikat sahiplerinin tasavvur edemeyecegi kadar gizlidir. Clinki sebepler bu
iligkiyi koparmustir. Tarikatler $iilige bir veya daha fazla sebeple baglhdir. Bir tari-
kat sahibini, ya Alevi ya mehdi ya da Siiligin imamet anlayiginda oldugu gibi
tarikatini verdset [babadan ogla ge¢mek suretiyle] tarzinda diizenlemis olarak
buluruz. Zira tasavvuf ve besik seyhligi, birbiriyle gelisen seylerdir. Ctinki seyhlik
micahade ve stltkun mahsultdir. Dolayisiyla seyhin oglunun, tarikatin veliahdi
olmasi digtiniilemez.

Bu noktalarin stff tarikatlerdeki uygulanist ve 6rneklerine donecek olursak;
Abdilkadir Geylani, Seyyid Ahmed Rifél, Bektds-1 Veli, Destki, Seyyid Ahmed
Bedevi, Ebu’l-Hasen eg-S4zili, Sentsi, Mehdi” ve eger tarikat sahibi olarak diisi-
ntrsek Abdtlvehhab §a’rdni’nin® de Alevi nesebe dahil olduklarini gértrtz. Kita-
bin 6nceki boltimlerinde bu kisilerin hepsinin zikri gegmistir. §imdi, aragtirmami-
zin sonuglarina dayanarak bu isimlere ikinci ciltte bulunan su isimleri de ekleye-
biliriz. Kalenderiyye diye bilinen tarikatin seyhi Seyyid Haydar et-Ttni el-Msevi
(v. 618/1221), Nimetullahi’l-Vell (v. 732/1331), Safiyyiddin Erdebill (v.
735/1334), Seyyid Ali Hemedani (v. 786/1383), Fazlullah HurGfi (makttl-
804/1401) ve halifesi Ali el-‘Ala (v. 822/1419), Imaduddin Nesimi (maktiil-
830/1427 veya 837/1433), Muhammed Nurbahg (v. 869/1465) ve hocasi Héce
Ishak, Bektasi tarikatinin miiceddidi olan Balim Sultan (v. 922/1516) ve bunlar-

MUy,
2 Tarithu'l-Arab, 11/525.

93 A.)/.

%4 Bekrl, Mehdillah, s. 22.

% Mecmiatii Niisiis Tetealleleu bi't-Tasavvuf, s. 13.

% Stoddard, Tothrop, Haziru'l-Alemi’l-Islamiyyi, trc: Accac Niveyhid, 11/275.
7 Mehdillih, s. 43.

% el-Kevakibii’d-Diirriyye, vr. 336b; Tavil, Tevfik, es-Sa’rdni, s. 16.
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dan bagka daha niceleri. Bu kisma girenlerin sonuncularindan olan ve bizzat Ibn
Arabi ile kargilagtirilan®, megshur miicahid komutan Seyyid Abdtlkadir Cez4ir? de
stft Alevi idi.'™ Ayrica Mosyo Mori bize Idrisin takipgilerinden olan Seriflerin (ki
bunlar Alevi Sentsilerdi) ayni zamanda sGff akideye tabi olduklarini bildirmekte-
dir."!

Mehdilik tarikatina gelecek olursak, Tevfik Bekri bize “-Sudan’da bulunan-
bu tarikate mensup mutasavviflarin ahir zamanda ortaya ¢ikacak ve zulim ve
adaletsizlikle dolu olan diinyay: adaletle dolduracak bir imama inandiklarini bil-
dirmisti.””? Bu Imamin Alevi veya safi ya da her iki vasf1 birlestiren biri olacagin
umuyorlardi.”® Dolayisiyla Sudanli Mehdi, “zulim ve haksizlik dolmug olan
diinyay: adalet ve hakkaniyetle dolduracak ve Nebevi Serfati eski asalet ve gerefi-
ne kavusturacak birisi olarak gérmektedir.”1

fbn Kesir de, “Nihavend taraflarinda Nibtvvet iddiasinda bulunan ve dért
arkadagina Hulefa-1 Résidinin isimlerini veren” bir adamin varligindan bahset-
mektedir. [ste bu olay Sudanli Mehdi hareketinde ortaya gikan seyin kargiligidir,
Arib b. Sa’d el-Kurtubi’nin Hallac hakkinda aktardiklari bundan daha da 6tedir. O
ashabina soyle dermis: “Sen Nuh, sen Musa, sen Muhammed’sin, onlarin ruhlari-
n1 cesetlerinize ben yerlestirdim.”' Bu sozler kendisine nispet edilen Huldl fik-
rinden dolayidir. Ve bu bizi Gulat’tan Ebu’l-Hattab’in ashabina gotiiriir [onlar da
benzer hitaba maruz kalmiglardi].!”

Kongo'da ise Fransizlara kargt ayaklanan stfi Hact Omer (v. 1856) hareketi
bu Stfi Mehdiligin bir diger tarikatidir.”® Insanlar ona Mehdi goziiyle bakmuglar-
dir. Eflaki’nin Celaleddin-i Rimi’'den aktardigina gore, o kendini mehdi olarak
gormektedir.!”

Tarikatta babadan ogula ge¢me meselesine gelince, bu Tasavvuf'un
Imamiyye Sia’siyla agik iligkisinin bir delilidir. Bunu, Mevlana Celaleddin-i
Romi’nin evlad: ve torunlarn vasitasiyla devam eden Mevlevilikte gérdtigimiiz
gibi'®. Kadiri tarikatinde de, tarikat kurucusundan sonra bu tevariis etmistir.
Ayni sey, Iran’daki stff tarikatlerinin gogu iginde s6z konusudur. Ornegin kéken
olarak Ma’ruf Kerhi'ye uzanan su anki Ni’'metullahiyye tarikati bu guruptandir.

% Zeydan, Corci, Terdcimii Mesahiru’s-Sark, 1/181.

190 Haziru'l-Alemi’l-Islamiyyi, (Emir Sekip Arslan ta’likati) I/73.
01 Ae, 11/249.

192 Vehdillih, s. 35.

1064,

1044,

105 e/_Biddye ve'n-Nihdye, X11/165; Havddisii Sene, s. 499.
106 Syfetii Arib, Leiden, 1897, s. 91-93.

107 Rest, Ma'rifetii Ahvali’r-Ricdl, s. 208.

18 [aziru'-Alemi’I-Islamiyyi, 11/275.

199 EfIAKY, Mendkibii'l-Arifin, Ankara, 1959, s. 365.

10 Tarthu'l-Arab, 11/266.

435



436 Kamil Mustafa Seybi / Cev. Ali Coban

Burada yeri gelmigken Bektdsiligin, Hallac’'t ve onun 6ldirGlisting 6nemli
bir konu olarak goren sGff megrebe ildveten, on iki imamin imamligini ve $if aki-
desinin diger tafsili hiikkiimlerini benimsedigini belirtmemiz uygun olacaktir."!

Bu konuda tarikatlerin en meghuru —yani Riféilik- ve Siilik arasindaki ilig-
kiye 6rnek olarak, Muharrem halvetinin onlarin merasiminlerinden oldugunu
aktarmamiz yeterlidir. Bu su demektir: “Onlar her sene Muharrem’in on birinci
guni baglangig olmak tizere yedi giin itikafa girerler.”'> On bir Muharrem Huse-
yin'in katledildigi giinden bir sonraki giindtr. Iste Rifal miirid, Siilerin agir1 bir
htziin gésterme geklinde yaptiklar gibi, o da Hiseyin’in 6ldiriilmesine matemini
yedi giin bu sekilde gecirir. Fakat zaman gegti ve tarikat ashabi tarikat merasimle-
rinin neye delalet ettigini unuttular ve onlan Siilige baglayan gizli gegitlere bak-
madilar. Bunun yani sira devlet, mutasavviflarin ruhéniyetlerinden ve sayginlik-
larindan istifade ederek onlari Sii imamlara rakipler kildi. Abbasiler, Seyyid
Ahmed Rif&l’nin dedesini, Siilerin etrafinda toplanmast ve onun canli kutsiyetiyle
mesgul olmast ve Abbasilerin zulmiine ugramig olan imamlarini unutmalar icin
Basra’ya Nakibii’l-Esraf olarak atadi. Vasiti ve Fartsl, Ahmed er-Rifai’yi sahabeyi
ve Ehl-i Beytin on iki imamini takip eden bir konumda gordiiler. Iste bu
Isnaaseriyye’'nin ve il mehdiligin bir itirafidir.!s

Netice olarak, umariz son dénem sQfi tarikatlerinden 6rnekler vererek,
miteahhir tasavvufun, Siflikten nasil kaynaklandigini agiklamig olduk. Eger bunu
yapabilmigsek, bu son derece 6nemlidir.

MUTERCIMIN NOTU

Cevirdigimiz kisimda Dr. Kamil Mustafa Seybi cesitli unsurlar siralayarak,
tasavvuftaki bir takim unsurlarin $if kékenli oldugunu ifade etmektedir. Bu, nisbi
bir dogruluk arzetse de tamamina katilmak oldukga gligtiir. Boyle bir ¢eviri notu-
nun sinirlarini asan bir inceleme yapacak degiliz ama birkag ctimleyle de olsa
aciklama yapmayi gerekli gérmekteyiz.

Maellifin, ¢evirdigimiz kisimda §iilik ve Tasavvuf arasindaki iligkiye érnek
verdigi birgok nokta, biri Ehl-i Beyt kavrami, digeri ise Alevi nesep (Hz. Ali so-
yundan gelme) olmak tizere temelde iki husus izerinde yogunlagsmaktadir. Aslin-
da bu iki husus Stnni-§if ayirimi olmaksizin tim Mdusliimanlar i¢in ortak deger-
lerdir."* Ornegin, Hz. Ali soyundan gelen “Seyyid” ve “Serif”lere sadece Fatimiler
gibi Sii devletlerde degil, bilakis Anadolu Selguklulari, Osmanlilar ve Eyytbiler
gibi Stinni devletlerde de 6nem verilmis ve bu Kkisilerin tesbiti amaciyla
“Nakibilegraf”lik kurumu kurulmugtur.!'s

" Emali, Teviik Vehbl. Yazar, kitabin ikinci cildinde Bektasilik hakkinda daha fazla bilgi vermektedir.

Y2 ef Esraru’l-Ilahiyye, s. 18.

S Tirydkii’l-Muhibbin, s. 8,12.

114 Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadis-i geriflerinde gdyle buyurmustur: “Ey insanlar! Size iki gey biraktim
ki onlara tutundugunuz siirece dalalete diismezsiniz. Allah’in kitab: ve Ehli Beytim olan 1tratim”
Tirmizi, Men&kib 31. Bu hadisin diger tarikleri ve degerlendirmesi i¢in bakiniz. Délek, Adem,
“Sekaleyn Hadisi ve Degerlendirilmesi”, Ma'rife 4/3, Konya 2005, s. 149-173.

15 Kilig, Ritya, Osmanlida Seyyidler ve Serifler, Kitap yay., Istanbul 2005, s. 79-80.
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Tarikatlarda $iilik unsurlarindan oldugu iddia edilen noktalardan biri de $i-
ilikteki Imamlarin silsilelerde yer almast hususudur. Bu, Ehli Beyt’e verilen 6nem-
den ve stfilerin kendilerini onlara yakin gésterme gayretinden kaynaklanmakta-
dir. Hatta Ehl-i Beytten birinin yer aldig: silsileye “Altin Silsile”"¢ ad1 verilmistir.
Ayrica silsilesi on iki imamla baglayan tarikatler bile mevcuttur. Bu o tarikatin $if
olduguna ve tasavvufun Siilikten sddir olduguna delil degildir.!” Nitekim silsilesi
on iki imamla basglayan Kadiriligin kurucusu Abdilkadir Geylani bir Sia muhalifi
idi."® Imam Ca'fer-i Sadik’in tasavvufi gevrelerdeki konumu ise apayr olup,
“mecmau’l-bahrayn ve miilteka’n-nehrayn” diye anilmaktadir.”? Hatta o tasavvuf
tarihinde, ztthdden tasavvufa dogru streci hazirlayan kisi olarak da bilinmekte-
dir.’?® Ayrica, imamlar sadece Tasavvufta bir éneme haiz olmay1p, Fikih, Tefsir,
Hadis gibi diger Islami ilimlerde de ayni énem s6z konusudur. Nitekim Muham-
med Bakir ve Ca’feri Sadik, Imam-1 Azam’in kendileriyle goriistip ilim ve fikir
teatisinde bulundugu kigilerdendir.”’ Imam-1 Malik de Ca'fer-i Sadik’tan hadis
rivayet etmig ve onun takvasini belirten sézler sdylemigtir.”?2

Ote yandan Siilikte tasavvuf anlayigini ele alacak olursak, Siilik tasavvufa
daima kapali bir yap: arzetmistir. Hatta tarikatlere tim giicti ile direnmistir. Bu-
na ragmen, tasavvuf Siilige iki yoldan girmistir.

1. Bazi Stinni tarikatlerin zamanla Siilegmeleri.'?

2. Sultk ve tarikatten cok, tasavvuf felsefesini ve 6zellikle Vahdet-i
ViicGidu benimseyen fikir adamlar1 vasitasiyla.'*

Sonug olarak soyle denilebilir: Siflik ve tasavvuf arasinda bazi konularda
z4hirl bir benzerlik oldugu goze ¢arpmaktadir. Ancak bu tasavvufu ve tarikatleri
Stinni Islam’in diginda gostermeye veya onun hakkinda “Siilikten neset etmistir”
demeye yetmeyecek kadar cilizdir. Hatta Stinnilikte boyle bir Stfilik anlayisinin
olmasinin, $illigin Stinni cevrelerde gelismesine engel oldugunu savunanlar da
olmustur. Bindenaleyh, tasavvufi digiince ve tarikatler Islam &leminde mevcut
olmasaydi, onun biraktig1 boslugu, Stinnilige gére ¢ok daha sirri ve batini bir yapi
arz eden §ifligin doldurmasi kuvvetle muhtemeldi.

16 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yay., Istanbul 1995, s. 474.

W Ttirer, Osman, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nes., Istanbul 1995, s. 149.

118 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 1990, s. 242-243.

9 Tiirer, A.ge., s. 149.

120 Riigtik, Hiilya, Tasavvuf Tarihine Giris, Niikte kitap, Konya 2004, s. 71.

121 Uzunpostalct, Mustafa, “Ebu Hanife”, DIA, X/132.

122 Bbu Zehra, [slam’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev: Sibgatullah Kaya, Yenisafak, Istan-
bul trs., s. 388.

123 Bunlara, Safevilik-Kizilbaglik, Ni'metulldhiyye, Zehebiyye-Nurbahsiyye, Cfriyye-Haseniyye,
Bektasilik gibi drnekler verilebilir. Uludag, Stleyman, Siilikte Tasavvuf, Milletleraras: Tarihte ve Gii-
niimiizde Sitlik Sempozyumu (Ozet), llmi Nes., Istanbul 1994, s. 209-210.

124 Uludag, a.g.m., 209.
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