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Ahmet Beken

Aklin Kemal Yolculugu: Haris el-Muhasibi’de (6l. 243/857) Akil
Terbiyesi

Ozet

Insani insan kilan temel unsurun akil oldugu kabul edilir. Insan inang, ibadet ve ahldkla ilgili
sorumluluklarint da akilla kavramaktadir. Nitekim aklin islevselligi, bu sorumluluklarla dogrudan
iliskilidir. Bu nedenle akil felsefe, kelam, fikih ve tasavvuf gibi disiplinlerin ortak konusudur. Bu
disiplinlerde akil-irade, akil-iman, akil-nefis, bilgi ve duyu iliskisi, aklin neyi bilip bilmeyecegi, akil
tiirleri, sahih akil, dogru diisiinmenin neligi ve imkdni tizerinde durulan bazi konulardir. Ancak bunlarin
her birinin akla yaklasimlari birbirinden farklidir. S6z gelimi, sahih diisiinmenin/akletmenin engelleri
olarak kdtiiliik ve reziletlerin nefyedilip yerine iyilik ve faziletlerin yerlestirilmesini benimseyen
gériislerin ve yéntemlerin ortaya konmasi bakimindan tasavvufun akil yaklasimi digerlerinden
farklilasmaktadir. Bu baglamda Haris el-Muhdsibf (61. 243/857), huy ve davranislarin kaynagi kabul
ettigi kalbin-aklin egitilerek sahih diisiinmenin saglanabilecegini ileri stirmiistiir. Kur’dn’dan hareketle
Islam diisiincesinde ilke kabul edilen “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak” hedefi de ancak sahih akletme
ile miimkiin gériilmektedir. Baska bir ifadeyle Allah'in ahldkiyla ahldklanmak ya da Muhdsibi’nin
tabiriyle “Allah’in hukukuna riayet etmek” (er-ri‘dye li-hukiikillah/takva) dogru diisiinmenin temel
dinamigidir. Muhdsibi'nin kitaplarindan birine de ad olan bu hedefile akil; i‘tibar, tefekkiir, tezekkiir ve
tedebbiir yéniinden olgunlastirilarak basiret ve marifet islevini yerine getirmek lizere gelistirilmesi
gereken bir meleke addedilmigtir. Nitekim sahih akletmeye ve aklf kemdle, séz konusu hedef merkeze
alinarak bu siire¢ sonucunda erisilebilmektedir. Muhdsibi, akilla ilgili bazi tanimlar verip bunlarla ilgili
degerlendirmelerde bulunsa da akla dair ayrintili teorik tartismalara girmemektedir. Akli temelde
dogustan sahip olunan (garizi) ve sonradan kazanilan (miikteseb) olmak iizere ikiye ayirarak aklin
iman, ibadet ve ahldkla iliskisine, daha ¢ok kemdl yéntindeki gelisimine odaklanmaktadir. Bu acidan
onun diisiincesinde iman, ibadet, ahldk ve akil/akletme birbirinden ayrilmayan alanlar olup akil
tamligini ahireti hesaba kattigr élciide kazanmaktadir. Bunun yaninda akhin kemadliyle ilgili Allah
korkusu (havf), bilgi ve imandaki kesinligin (yakinin) kuvveti, dinde basiret ve ince/derinlikli anlayisin
(tefakkuh) birlikteligini 6zellikle vurgulamistir. Akil-ahldk iliskisinde ahldki aklin éntine koyarak aklin
terbiye edilmek suretiyle kemdl bulmasini, reziletlerden arinip dini/ahldki faziletlerle donanmasina
baglamistir. Farkli bir ifadeyle Muhdsibi, iman ve tevhidi merkeze alan bir ahldk diisiincesi ortaya
koyarak bunlari, sahih diisiinmenin 6n sarti kabul etmistir. Bu yéniiyle tasavvuf egitimi, temelde akli
dogru ve yerinde kullanma ¢abasi olarak kabul edilmistir. Din egitiminin de tasavvufun tarihsel stirecte
o6nemli sahsiyetler yetistiren bu bakis acisindan yararlanmast miimkiindiir. Bu minvalde calisma,
Muhdsibi'nin akil anlayisini kendisine konu edinirken amaci, Muhdsibi ozelinde aklin tanimini,
kapsamini, kemal siirecini (terbiyesini) ve bunu saglayan hususlari ele almaktir. Arastirma yazil
dokiimanlarin incelenmesi yéntemiyle ele alinmistir. Buna gére veriler Muhdsibi’nin basta Md(h)iyetii’l-
‘akl olmak iizere farkli eserlerinden tespitlerle ortaya konmus ve bunlarin ¢éziimlenmesinde betimleyici
ve yorumlayict bir yaklasim sergilenmistir. Sonugta bu arastirma, Muhdsibi’nin a insanin Allah'la
irtibatini canli ve stirekli tutan kil anlayisinin, giintimiiz egitiminde/din egitiminde anlamli bir yaklasim
bicimi olarak ele alinabilecegini ortaya koymaya calismaktadir. Bu yaklasimdan hareketle akli saglikli
kullanma noktasinda egitimin dini ve ahldki boyutunun ihmal edilmemesi, ahldkin egitim-6gretim
stirecinde daha fazla yer almasi gerektigi belirtilebilir. Zira donemin hdkim anlayisina uygun olarak
Muhadsibi'nin diisiincesinde de din ve ahldk (egitimi), genel egitimden ayri bir olgu olarak telakki
edilmedigi goriilmektedir. Ayrica degisebilir yoniiyle ahldkin egitimle miimkiin olmasi ve egitimde iist
amaglari ¢ogunlukla ahldki degerlerin olusturmasi da egitimin ahldki bir tutumla diizenlenmesini ve
stirecin buna gére isletilmesini gerekli kilmaktadir.

Anahtar Kelimler: Din Egitimi, Haris el-Muhdsibi, Akil, AkIf Terbiye, Aklf Kemdl.

The Journey of ‘Akl to Perfection: The Tarbiyah of ‘Akl in Harith al-Muhasibi (d.
243/857)

Summary

It is accepted that the basic element that makes a human beings human is the ‘akl. Human beings also
comprehend their responsibilities related to belief, worship and morality with the ‘akl. Thus, the
functionality of the ‘akl is directly related to these responsibilities. For this reason, ‘akl is the common
subject of disciplines such as philosophy, theology, figh (Islamic Law) and sufism. In these disciplines,
the relationships between ‘akl-will, ‘akl-faith, ‘akl-nafs and knowledge-sense are some of the subjects
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that are emphasized, furthermore what the ‘akl can or cannot know, the types of ‘akl, correct ‘akl, the
nature and possibility of correct thinking are among the questions asked. However, each of these fields
has different approaches to ‘akl. For instance, sufism's approach to ‘akl differs from the others in terms
of revealing views and methods that adopt the elimination of evils and vices as obstacles to correct
thinking/reasoning and replacing them with goodness and virtues. In this context, Harith al-Muhasibi
(d. 243/857) argued that correct thinking could be achieved only by training the heart and ‘akl, which
he accepts as the source of temperament and actions. Based on the Qur'an, the goal of “being moralized
with the morality of Allah”, which is accepted as a principle in Islamic thought, is only possible with
correct ‘akl. In other words, being moralized with the morality of Allah or, in Muhasibi’s words, “obeying
Allah's law” (er-ri‘aya li-hukikilldh/taqwa) is the basic dynamic of correct thinking. With this goal,
which is also the name of one of Muhasibi’s books; It has been regarded as a faculty that needs to be
developed in order to fulfill the function of foresight and ingenuity by being matured in terms of
consideration, contemplation, remembrance and precaution. Thus, the correct reasoning and perfection
of ‘akl can be reached as a result of this process by taking the said target to the center. Although
Muhasibi gives some definitions about the ‘akl and makes evaluations about them, he doesn’t enter into
detailed theoretical discussions about the ‘akl. He basically divides the ‘akl into two as innate (garizi)
and acquired (muktasab) and focuses on the relationship of the ‘akl with faith, worship and morality,
and more on its development in the direction of perfection. In this respect, belief, worship, morality and
‘akl/reasoning are inseparable fields in his thought, and ‘akl becomes perfect to the extent that it takes
into account the hereafter. In addition, he especially emphasizes the unity of fear of Allah (havf)
regarding the perfection of the ‘akl the strength of certainty (yakin) in knowledge and belief, prudence
in religion and subtle/deep understanding (tafakkuh). In the ‘akl-moral relationship, he puts morality
before ‘akl and attributes the perfection of ‘akl by being trained to be purified from disgrace and to be
equipped with religious/moral virtues. In other words, Muhasibi put forward a moral thought centered
on faith and tawhid and accepts these as a prerequisite for correct thinking. In this respect, sufi
education has basically been accepted as an effort to use the ‘akl correctly and appropriately. It is
possible for religious education to benefit from this point of view, which raised important figures in the
historical process of sufism. In this way, the aim of this study is to deal with Muhasibi’s understanding
of ‘akl, and to discuss the definition of ‘akl, its scope, the perfection process (education) and the issues
that provide it, in the case of Muhasibi. The research was handled by the method of examining written
documents. Accordingly, the data has been revealed with the determinations of Muhasibi’s different
works, especially Md(h)iyatu'l-'akl, and a descriptive and interpretive approach has been displayed in
their analysis. As a result, this research tries to reveal that Muhasibi’s understanding of ‘akl, which keeps
man's contact with God alive and constantly, can be considered as a meaningful approach in today’s
education/religious education. Based on this approach, it can be stated that the religious and moral
dimension of education shouldn’t be neglected at the point of using the ‘akl in a true way and that
morality should take place more in the education-teaching process. Because, in accordance with the
prevailing understanding of the period, it is seen that religion and morality (education) was not
considered as a separate phenomenon from general education in Muhdsibi’s thought. In addition, the
fact that morality is possible through education with its changeable aspect and that moral values mostly
create the upper objectives in education necessitate the regulation of education with a moral attitude
and the operation of the process accordingly.

Keywords: Religious Education, Harith al-Muhasibt, al-‘Akl, Tarbiyah of ‘Akl, Perfection of ‘Akl.

Giris

islam diislincesinde insana bedeni, ruhu, nefsi, akli ve kalbiyle bir biitiin ola-
rak yaklasildigindan insanin egitimi de biitiin bu unsurlarla birlikte ele alinmay: ge-
rektirmektedir. Farkl bir tabirle islam merkezli bir anlayista insanin biitiinciil egi-
timi kaginilmazdir. Nitekim Kur’an’in insan terbiyesinde gosterdigi yol da insan1 her
yoniiyle ele almak ve her hususta dengede tutmaktir.! Buna gore yapilacak egitim

1 7. Seyma Arslan, “Kur’an-1 Kerim’i Egitim Agisindan Yorumlamak: Hadid Suresi Ornegi”, Din Egitimi
Arastirmalart Dergisi 13 (2004), 317-383.
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22 Ahmet Beken

faaliyetleri basit bir bilgilendirme ve davranis kazandirmanin 6tesinde insana
duygu, diistince, his, eylem ve davranislarini kapsayan biitiinlesmis bir kisilik olarak
yaklasilir, gelisimi biitlinciil ve dengeli bir bakis agisiylaZ ele alinir. Nitekim egitimin
zihinsel siireclerle sinirlanmayip kalbe, duyguya ve iradeye kisacasi insana bir bii-
tlin olarak yaklasilmasi gerektigi fikri giiniimiizde artik yayginlik kazanmistir.? Du-
yus, bilis ve davranis arasindaki iliskiselligin devamlilig1 ve birlikte olma durumu,
bunlarin birbirinden bagimsiz olmasini imkansiz kilmaktadir. Kaldi ki her bir eylem,
mezkir alanlarin birlikteligiyle gerceklesmektedir. Bu ylizden hangi egitim sistemi
olursa olsun 6ncelikli hedefi kisinin kabiliyetlerini biitiiniiyle kesfetmek ve bunlari
ahenkli bir bicimde gelistirmesine imkan saglamaktir.# Buna gore egitimin amaci
denilince ii¢ husus dikkati cekmektedir: ilki, insanin zihni, fikri ve akli yetenegini
gelistirmek; ikincisi duygu, his ve irade tarafin1 saglamlastirmak; iiglincii olarak da
bedenini terbiye etmektir.> Bu da egitimin insanin biitiin y6nlerini kapsayan biitiin-
cil bir perspektife sahip olmasini icap ettirmektedir.

Insan anlayislar belirtilirken siifiyye her zaman belli bir biitiinliik {izerinden
konusmustur. Insanin zati hususiyetlerini bildiren ruh, akil, kalp ve nefis gibi kav-
ramlar bu biitiinliigiin farkli vecheleridir. Bu yiizden onlarin yaklasiminda insan, 6n-
celikle bu hususiyetlerin birlikte olusturdugu bir biitiin olmasi agisindan idrak edici
bir varliktir. Dolayisiyla s6zii gecen kavramlar siifiyye i¢cin birbirinden bagimsiz bir
sekilde insan1 meydana getiren farkli unsurlar1 anlatmaktan daha ¢ok bir idrak me-
selesini vurgular. insanla ilgili kavramlardan bahsederken asil amaglari ise insanin
ilahi hitaba/vahye muhatap olan, onu duyup anlayan ve bunun geregini yerine geti-
ren yoniinii vurgulamaktir. Nihayetinde hitap-muhatap iliskisinin merkezinde de id-
rak/anlama bulunmaktadir. Bu sayede insanlar arasinda idrak melekelerinin yet-
kinligi bakimindan bir hiyerarsi kurmak miimkiin olmaktadir. Yine stifilere gore in-
san, her seyden evvel kot yonlerini terbiye edip iyiye yoneltmeye ve bu sayede be-
lirli bir maksada dogru yetkinlesmeye yetenegi olan bir varliktir. Dolayisiyla insan,
ahlaki degisimin 6znesi olarak konu edilir ve bu degisimin bir maksada/Allah’a ya-
kinlasma (kurbiyet) gayesine dogru seyretmesi gerekir. Bu yaklasimda insanin koti
yonleri denilen hususlar bizatihi onun varliginin kaim unsurlar degil, bir degisim
(terbiye) siireciyle giderilmesi gereken arizl unsurlardir.®

Insani sézii edilen yoénlerden ele alan isimlerden birisi de Haris el-
Muhasibi’dir. Ancak o, insanin i¢ diinyasi ve ahlaki yoniiyle ilgili etrafli ¢6ziimleme-
ler yaparken ne olduguna dair dogrudan bir tanim yapmamaktadir. Anlatimlarindan
insani ruh, beden, nefis ve akildan miitesekkil bilesik bir varlik kabul ettigi

2 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2013), 332, 339-340; Muhammet Sevki
Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 28.

3 Necmettin Tozlu, Egitim Felsefesi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1997), 11; Turgay Giindiiz, Islam, Genclik ve
Din Egitimi (Bursa: Diisiince Kitabevi, 2002), 13.

4 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 94.

5 Recep Kaymakcan-Hasan Meydan, Ahlak, Degerler ve Egitimi (Istanbul: DEM Yayinlari, 2014), 137.

6 Hac1 Bayram Bager, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan insana: Tasavvufta Insan Tamimlarimin
Déniisiimii Uzerine Bir Degerlendirme”, insan Nedir? Islam Diisiincesinde insan Tasavvurlari, ed. Omer
Tiirker-ibrahim Halil Uger (Istanbul: ilem Yayinlari, 2019), 501-544.
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anlasilmaktadir.” Ona gére mahltkatin her biri ayri fitratlarla yaratilmistir. Onlara
yaratilistan verilen bu tabiatlarin geri déniilemez bir bigcimde degismesi imkansiz-
dir. insan, akil ve basiret sahibi meleklerle bu hasletlerden yoksun sehvet, arzu ve
icgiidiilerin hakimiyetindeki hayvanlar arasinda bu 6zelliklerin tiimiinii muhtevi bir
varlik olarak birbirine zit bir fitratta yaratilmistir. Clinkii meleklerdeki akil ile
basiret; hayvanlardaki nefis ve sehvet, insanda birlikte yer almaktadir. Buna gore
insandaki ruh ve akil meleklerle; nefis, seytanla; beden de hayvanlarla ayni nitelik-
lere sahiptir. Bu ylizden ayni anda iyilige de kotiiliige de meyyal, her iki yonde degi-
simi ve doniisimi kabul etme potansiyeline sahip bir yaratilistadir.8 Muhasibi, eser-
lerinde bu diisiinceyi islemekle birlikte insan konusunu ele alirken yer verdigi kav-
ramlastirmalarin muayyen ve tekdiize oldugunu sdylemek giictiir. Aslinda insanin
neligiyle ilgili diistincelerin diizensizligi, diger ilk donem sifi/mutasavvife icin de
soz konusudur. Nitekim insanin reziletlerden/kotii ahlaktan sakinarak fazilet-
lerle/iyi ahlakla viicut bulmasi prensibine dayandiklarindan insan1 meydana getiren
ogeleri ve bunlarin karsilikl irtibatini derinlemesine degerlendirmemislerdir.®

Muhasib?’de insan; ruhu, nefsi, kalbi, akli, bedeni, giidiileri, duygulari, istek-
leri, timitleri vs. yonleriyle biitlin bir varlik olarak ele alinmaktadir. Nefis genellikle
insanin siifli ve kotiiliige yatkin yoniini; ruh, kalp ve akil ise ulvi tarafini olusturur-
ken beden bunlardan gelen tesirlerin kendisinde zuhur ettigi unsurdur. Her biri in-
sanin farkli bir yoniini bildirdiginden bunlarin kesin ¢izgilerle birbirinden ayril-
mas], birbirine indirgenmesi ya da birinin 6ne ¢ikarilip digerinin ihmal edilmesi s6z
konusu degildir. Dolayisiyla Muhasibi, insani biitiinliikli bir varlik olarak ele alirken
¢ok boyutlulugunu gézden uzak tutmamaktadir.1° Varlik biitiinliigiinden yola ¢ika-
rak insanin tiim kabiliyetlerinin/yeteneklerinin birbiriyle irtibath oldugunu vurgu-
lamakta, bunlari birbirine indirgemeden ve birini digerine dncelemeden ele almak-
tadir. Neticede islam diisiincesinde 6ne cikan fikir olarak insanin biitiinliigii konu-
sunu Muhasibi de islemekte ve insan diisiincesini bu biitilinliik iizerinden ortaya
koymaktadir.11

Akil sahibi varlik olmas1 hasebiyle bilme, anlama, muhakemede bulunma, ko-
nusma, ¢ikarimlar yapma, dis diinyay1 kavrayip bundan kavramlar iiretme ve bunu
dile getirip iliskilendirerek yorumlayabilme insani diger varliklardan ayristiran bas-
lica 6zelliklerdir.12 Bu yoniiyle insani insan yapan unsur akildir. Aklin mahiyetine
dair sorular ayni zamanda insanin neligiyle ilgili oldugundan akil, insana dair degi-
nilmesi gereken oncelikli kavramlardandir. Akil, farkli ilimlerin ortak konusunu tes-
kil ederken bunlarin akla yaklasimlari birbirinden farklilagsmaktadir. Clinkii ilimler,
sahih akil/dogru akletmenin mahiyeti, imkani, akil-bilgi ve duyu irtibati nevinden
mevzulara dair degisik yaklasim ve nazariyeler ortaya koyarak birbirinden

7 bk. Muhasibf, er-Ri‘dye li-kukiikillah, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010),
398.

8 Bununla ilgili bk. Muhasibi, er-Ri‘dye, 251-252, 398.

9 Bager, “Yiikiimlii Varhktan Varhigin Gayesi Olan insana”, 501-544.

10 Muhasibi, el-Kasd ve'r-riicii ilalldh (el-Vesdyd iginde), thk. Abdiilkddir Ahmed Atd (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 267.

11 Hiiseyin Aydin, Muhsibi’nin Tasavvuf Felsefesi (Ankara: Pars Matbaasi, 1976), 33, 42.

12 bk. Muhasibf, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, thk. Hiiseyin Kuvvetli (irbid: Dari’l-Fikr, 1971), 207, 208.
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ayrismistir. Aklin yetersiz gorilerek iist idrak seviyeleri denilebilecek basiret ve ma-
rifete yer verilmesi, Allah hakkinda akletmenin ve ahlakli olmanin aklin/diisiincenin
kemal noktas1 sayilmasi tasavvufu diger ilimlerden ayiran temel hususiyetlerdir.
Bundan 6tiirii akil zamanla liigat manasiyla beraber bilhassa mutasavviflarca dini
ve ahlaki bir baglamda konu edilmistir. Onlar akla Allah’la irtibath olmak iizere ki-
siyi istikdmetten, haktan/hakikatten ytiz ¢cevirmekten, daldlete saplanmaktan, ¢ir-
kinlik, kotiilik ve tehlikeye sevk edecek hususlardan alikoyan bir mana/fonksiyon
yiiklemislerdir. Nitekim Muhasibi de akli iman ve ahldk temelinde isleyen ve buna
dair ayr1 eser [Ma(h)iyeti’l-‘akl ve Mes’eletiin fi’l-‘akl] yazan ilk isimlerdendir. Bu
yluzden eserde yalnizca aklin mahiyetini serimleme gibi bir gaye giidiilmemis, ¢o-
gunlukla aklin dogru islev gérmesini engelleyen durumlara, bunlarin ortadan kaldi-
rilmasina, akletmenin sahihligine ve buna dair temel umdelere odaklanilmistir.13

Bu calisma, Muhasibi’'nin akil anlayisini konu edinmektedir. Amaci ise
Muhasibl merkeze alinarak akil-ahlak arasinda kurulan iliskinin aklin terbiye edil-
mesi yoniiyle incelenmesidir. Bu minvalde 6ncelikle aklin tanim ve kapsami, daha
sonra akil-ahlak iliskisi, ahlakin akli olgunlasmadaki rolii, akil-heva zithigi ve Allah’la
irtibatl olmak iizere aklin kemali iizerinde durulmustur. insana bir biitiin olarak
yaklasarak terbiyesini bu biitiinlik tizerinden kurmasi, ahlaka akli terbiye etmede
etkin rol vererek bunu iman ve tevhit merkezli bir zeminde ele almas1 Muhasibi'nin
tercih edilme sebebidir. Calismanin kapsami geregi felsefe ve kelam gibi disiplinle-
rin akil yaklasimlari, aklin tasavvuf gelenegindeki yeri ile diger sifilerin/mutasav-
viflarin akil anlayislari disarida birakilmistir. Aklin terbiye edilerek kemal bulmasi,
iman, ibadet ve ahlak alanlarinin birlikteligini gerektirdiginden konu din egitimi a¢i1-
sindan da 6énemlidir. Arastirma nitel bir ¢alisma olup yazili dokiimanlarin incelen-
mesi yontemiyle yazilmistir. Bu dogrultuda veriler Muhasibi’nin basta Md(h)iyetii’l-
‘akl olmak iizere diger eserlerinden hareketle ortaya konmus ve bunlarin ¢éziimlen-
mesinde betimsel analiz ve icerik analizi tekniklerinden faydalanilmistir.

1. Aklin Tanimi ve Kapsami

Muhasibi, el-Kasd adli eserinde akli/akillar: “Allah’in kalplere yerlestirdigi ve
kulun kendisiyle kalbine dogan diisiincelerin (hatardt) dogru olanlarini yanlislarin-
dan ayirt ettigi, seytanin tuzaklari/aldatmalari ve nefsin vesveselerinin farkina var-
dig1, kullukta bulunurken nelere uymasi gerektigini kendisiyle bildigi basiret nur-
lar1”1* seklinde tanimlamaktadir. Yine ayni eserde akil, dogru s6z ve anlami tasdik
eden, yanls olanin ise yanlishgina hiikmeden bir sifat olarak izah edilmektedir. in-
sanin dilj, soz ve fiilleri arasinda bir tenakuzun bulunmamasi durumu bedeninde bir
nur olduguna delélet eder ki bu nur akildir. Kisinin eylemleri, hakki/hakikati izhar
ediyorsa akilli, yalani/yanlis1 bildiriyorsa ahmak seklinde adlandirilir. Buna gore
akil, bir diistincenin ve eylemin neticelerinin ayirdina varip iyiligin/hayrin kayna-
gin1 bilebilecek bir potansiyeldedir. Akil ayn1 zamanda bedende bir hdldir ve biitiin
bir beden aklin sinirini teskil etmektedir. Akil, Allah’in kalplere koydugu mevhibeler

13 bk. Muhasibi, el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, 201-238.
14 Muhasibi, el-Kasd, 251. Muhasibi, basireti kalbe nispet ettigi gibi nefse de nispet etmektedir. Muhasibi,
er-Ri‘dye, 340.
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olup kalpler bunlar vasitasiyla Allah’1 diisiinmekte, aklin yardimiyla ilah{ ihsanlara
erisebilmekte ve akil araciligiyla ¢alisip iase ve ibatesini saglamaktadir. Kisaca akil,
hem bizzat yaratilmis bir meleke (garize) hem de kazanilmis/tecriibi bir 6zellik ta-
simaktadir.1> Muhasibi, aklin tecriibeyle elde edilmesinden (iktisdbu’l-‘akl)1® de biz-
zat bahsetmektedir. Aklin tecriibi yonii, dogustan gelen akilla kazanilmaktadir.
Fitri/garizil aklin neligi ise tecriibi akilla idrak edilmektedir.1” Diger tabirle siirekli
fiil halinde olan, miispet/yararl ve menfi/zararli yonde gelisebilen garizl akildan,
tecriibi/kesbi akil dogmaktadir.18 Bu yiizden akil, bir yoniiyle insanin yaratilisindan
sahip oldugu meleke ve yetenek, diger tarafiyla birincisine bagli/bagiml sonradan
gelistirilebilir bir 6zelliktedir. Bu bakis aklin miisahhas, camit ve herkeste ayni ol-
madigini géstermektedir. Bu nedenle aklin artmasi, eksilmesi, iyi ve kotii yoniinde
gelisim géstermesi miimkiindiir.1? Insanlar, aklin §arize olmasi hasebiyle esit, miik-
tesep yoniiyle farklilasip ikincisine dileyen herkes erisebilmektedir.20 Mamafih iki
akil tiirtiniin de yeri kalp olup?! soz, fiil, eylem ve davranislarla goriintir olmaktadir.

Mubhasibi, el-‘Akl eserinde ise aklin mahiyetine dair Kur’an, siinnet ve sozliik-
lerden hareketle ortaya konan ve bilginlerin atfettigi {i¢ manasinin oldugunu soyle-
mektedir. Birincisi, aklin bizatihi kendi manasi olup onun hakikatte bundan ayr1 bir
anlami yoktur. Bu yoniiyle akil diisiinme, anlama, dis diinyay1/esyay1 algilama, istid-
lalde bulunma potansiyelini bildirmektedir. Bu agidan akil, Allah tarafindan ¢ogu in-
sanin yaratilisina yerlestirilen bir tabiattir (garize). Burada aklin “garizi olma” 6zel-
ligi, belli istisnalar hari¢ herkesin akilli olmasini belirtmektedir. Insan, hakikatte bu
akil vasitasiyla insan olup diger canlilardan ayrilmaktadir. Miicerret 6zelligi haiz bu
tabiatin talim edilmek suretiyle 6grenilmesi ve duyularla kavranmasi imkansizdir. 22
Es soylemle aklin gariziligi; deneyim ve egitimle elde edilemedigine gondermede
bulunmaktadir. Ancak Allah, aklin mevcudiyetini insanlara bahsettigi akil garize-
siyle bildirmistir. Bilfiil akleden ve ayn1 zamanda akledilen bu garizi aklin kavramsal
ve miicerret bir gercekligi olup somut ve realitede bir hakikati bulunmamaktadir.
Bu a¢idan cisim veya hissedilen herhangi bir duyu degildir. Ancak yarar saglayan ve
zarar veren hususlarin ayirdina bu akil sayesinde varilmaktadir. Bu akil kalp ve
uzuvlarin fiil ve islevleri/eylemleri sonucunda bilinebilmektedir.23 Dolayisiyla fiil ve
davranislar, aklin gériiniir tarafini teskil etmektedir (amelf akil). istisnalarla birlikte
her insanda bulunan garizi aklin bilinip tanimlanmasi ve bir deger bildirmesi, fiil ve
davranislarla asikar olmasina baghdir. Bu durum ayni zamanda aklin ahlakla irtiba-
tin1 bildirmektedir. Zira akil, insanla varlik bulan, makiildta delilet eden nedenlerin

15 Muhasibi, el-Kasd, 251-253. Aklin ayrica dinf ve diinyevi seklindeki ayirimiyla ilgili bk. Muhasibi,
"Kitabii'l-halve ve’t-tenakkul fi'l-‘ibadeti ve deracati’l-‘dbidin”, nsr. Abduh Halife el-Yes(T, Mecelletii’l-
Megrik, (Beyrut: Matba‘atii’l- Kastlikiyye, 1955), 23-24.

16 Muhasibi, el-Vesdyd/en-Nesdih, thk. AbdiilkAidir Ahmed Atd (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986),
129; a.mlf,; el-Kasd, 251-252.

17 Muhasibf, el-Kasd, 252-253. Muhasibi, idrakte bulunanin akil oldugunu soyledigi yerler de vardir. bk.
Muhasibf, er-Ri‘dye, 361.

18 Muhasibf, el-‘Akl, 205-206.

19 Muh@sibi, el-Kasd, 252-253.

20 Muh@sibi, el-‘Akl, 205; a.mlf.,, el-Kasd, 251-253.

21 Muh@sibi, el-Kasd, 251, 252.

22 Muhasibi, el-‘Akl, 201-202.

23 Muhasibi, el-‘Akl, 202, 204.
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ogrenilmesiyle tedricen gelisen ve degisime acik bir garizedir.24 Aklin bu inkisafi ve
degisime/gelisime a¢ik tarafi tamamlanmishiga degil, devimsel bir yapiya ve hareket
halindeki bir siirece gondermede bulunmaktadir. Akil bir kabiliyet/yetenek kabul
edildiginden insanin diger yetileri gibi gelismeye, egitilmeye ya da kérelmeye elve-
risli bir 6zelliktedir. Mamafih Muhasibi, aklin gelisim siireciyle ilgili ayrintili izahlar
yapmamaktadir.

Mubhasibi, bazi gruplarin, aklin ruhun 6zi, liibb, nur, bilginin kendisi ya da
faydali ve zararli seylere delalet eden miiktesep ilimle gelisen bir marifet olduguyla
ilgili tanimlara da deginmektedir. Kur’an ve siinnetten bir kanit olmadig1 gerekge-
siyle aklin liibb oldugu diisiincesini reddetmektedir.2> Boylece akli, Kur’an ve siin-
neti merkeze alarak agiklayacagini alenen vurgulamis olmaktadir. Kur’an’in yaklasi-
mindan yola ¢ikarak kimi zaman iki kavrami birbirine yakin kullansa da2¢é akil ile
liibbiin esit kavramlar oldugu fikrini kabul etmemektedir.2” Aklin bilgi oldugu gorii-
siine de katilmayan Muhasibi, aklin “bir seyin 6zii” olduguyla ilgili diisiincelere ise
sarih bir itirazda bulunmamaktadir. Bir seyin 6zii/saf hali manasinda liibb yerine
cevheri yegledigi tabakat eserlerinde bildirilmektedir. Nitekim “Her seyin bir cev-
heri vardir. Insanin cevheri akildir. Aklin cevheri ise sabir/veya tevfiktir’28 dedigi
aktarilmaktadir.2® Ancak burada cevherin, kelam ve felsefede konu edinilen sekliyle
degil, insan1 insan kilan 6zii ve 6teki varliklardan ayiran yoniinii belirtecek bicimde
kullanildigr agiktir. Clinkii aklin cevher olduguna yonelik diistinceyi kabul etmedigi
anlasilmaktadir. Akl arize olarak tanimlamasi ve garizenin sifat olmasi, akli cevher
addetmediginin bagka bir kanitidir. Zira bir seyin cevher olmasi, kendisinin sabit di-
ger seylerin (araz) kendisine eklemlenmesini/dahil olmasini gerektirmektedir ki
Muhasibi, bunun zidd1 bir yonelime sahiptir. Aklin garize olarak tanimlanmasi da
bilingli bir tercih olsa gerektir. Clinkii bir seyin tabiat ve seciye olmasi, iyi yonde de
kotii yonde de degisebilme/gelisebilme imkanina gondermede bulunmaktadir. Ni-
tekim garize sozliikte “iyi ya da kotl ahlaktan ileri gelen tabiat, huy, seciye”3° olarak
tarif edilmektedir. Es tabirle garize, islenmemis/ham haldeki aklin iyi veya katiiye
ayniderecede yonelimini bildiren tabiata/potansiyele isaret etmektedir. Dolayisiyla
iyi ve koti, fazilet ve rezilet nevinden hususlar yaratilistan olmayip (egitimle vs.)
sonradan elde edilmektedir. Ayrica bir seyin 6z/cevher olmasi, onun sabit ve dura-
gan durumuna, tabiat olmasi ise dahili egilimlerine ve dinamik yapisina atifta bulun-
maktadir.3! Ancak Muhasibi, “akil garizedir” derken garizenin tanimini ve ne tiir

24 Muhasibi, el-‘Akl, 205; a.mlf,, el-Kasd, 252-253.

25 Muhésibi, el-‘Akl, 204-205.

26 bk. Muhésibi, el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, 266.

27 Akl ve liibbiin ayr1 ayr1 kullanimlari i¢in bk. Muhasibf, el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, 263, 275.

28 Tevfik, Allah’mn kulunun fiil ve eylemlerini rizasina ve muhabbetine muvafik kilmasidir. Muhasibf,
Risdletii’l-miistersidin, thk. Abdiilfettah Eb{ Gudde (Kahire: Dart’s-Selam, 1983), 166; a.mlf.; Serhii’l-
ma-'rife, thk. Salih Ahmed es-Sami (Dimagsk-Beyrut: Darii'l-Kalem, 1993), 90.

29 Siilemi, Tabakatii’s-stifiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 61;
Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd ev Medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad Ma'‘riif (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
islami, 2001), 9/107.

30 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘ayn, thk. Abdiilhumeyd Hindavi (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003),
3/274.

31 Saban Ali Diizgiin, “Tabiat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
39/325-327.
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kavramlarin (tabiat, fitrat, seciye ve mizag gibi) garizeye karsilik geldigini acik¢a or-
taya koymamaktadir. Dolayisiyla garizeyle ¢ogunlukla akil, bilgi ve duyular arasin-
daki iliskiyi ve farki anlatmaya ¢alistig ileri siiriilebilir. Farkli tabirle onun, aklh

garize” seklinde tarif etmesi, garizi akly, bilgi ve duyulardan ayirma gayreti olarak
yorumlanabilir.32

AKla fehm, beydn, basiret ve marifet gibi manalar da yiliklenmistir. Fakat bun-
larin akil seklinde adlandirilmasi, mana genislemesi ve mecaz olup aklin bizatihi
kendisi olmaktan ¢ok akildan neset eden diisiinme ve izah etme bigimleri, aklin birer
fonksiyonudur.33 Dolayisiyla bunlarin ne akildan bagimsiz varliklari ne de aklin bi-
rer clizli oldugu,3* her birinin garizi aklin derece derece gelisimini, diger tabirle bil-
kuvve akildan bilfiil akla tahavviilii belirttigi sdylenebilir. Bu yaklasim, aklin egitilip
terbiye edilmeye doniik tarafina de atifta bulunmaktadir. Diger bir mevzu ise
Muhasib’nin bundan sonra akl iyice ahlak alanina tasidigidir. Ciinkii marifet ve ba-
siret, aklin ahlakla yetkinlesen idrak seviyelerine gondermede bulunmaktadir.
“Hakk i¢cin amelde bulun ki Allah nurunu ve basiretini artirsin”3s ifadesi buna isaret
etmektedir. Basiret de tam bir idrak ve/veya kalpte tebelliir eden kamil bir marifet
olup gelisimi ilim, tefekkiir, sidk/ihlas, havf, reca, takva ve amellerle miimkiindiir.36

Fehm insanoglunun anlama, kavrama, duyarlilik ve idrak;37 beydn ise ifade
edileni anlama ve anladigini izah etme seklinde agiklanabilir. Muhasibi, “manada
isabet” kabul ettigi fehmi ve bu mananin a¢iga ¢ikarilmasini, aklin uygulamaya dé-
niik/ameli neticeleri olarak addetmektedir. Burada nazar{i aklin fehm seklinde ad-
landirildigl ve aklin isleyisinde anlama (fehmi) ile ifade etmenin (beyani) birbirinin
tamamlayicis1 addedildigi38 sdylenebilir. Fehm, Allah'in var ettigi akil garizesi sahip-
lerinde ortak bir haslet olup insanlar, bu garizeye sahip olma ve bilhassa diinyayla
ilgili islerde beyan1 anlama (fehmii’l-beydn) mevzuunda esittirler.3® Muhasibi’nin
fehmden umdugu ise Allah’1 ve ahireti gaye edinmesi, Kur'an’1 gercek manada anla-
masidir ki bu seviyedeki bir anlayisi “sahih fehm/etme”40 seklinde nitelemektedir.
Fehmin bu mertebesi; takva, Allah haklarina uyma, akil ve ilmin kotiiliige gotiiren
istek ve arzularim éniinde tutulmasiyla ilgilidir. Bu tarafiyla fehm de ahlakla tedricen
gelisen idrak seviyesine gondermede bulunmaktadir ki Allah’im hos gérmeyip ya-
sakladig bir hasletin nefyedilmesiyle “nur” ve “fehmin ziyadelesmesi” arasinda ku-
rulan irtibat#! bununla ilgilidir. Basiret ve marifet ise diinyada ve ahiret hayatinda
yararl ve zararl olanin hakiki degerine yonelik farkindalig, ilahi ve ahlaki degerle-
rin suurunda olmay ifade etmektedir. Diger tabirle basiret, naslarin hiikiim ve

32 Ekrem Demirli, “Haris el-Muhasibf, el-AKkl, 2. Ders”, YouTube (8 Ocak 2022, 15:00).

33 Muhasibi, er-Ri‘dye, 250; a.mlf, el-‘Akl, 204, 209.

34 Aydin, Muhdsibi’nin Tasavvuf Felsefesi, 78.

35 Muhaésibi, Risdletii’l-miistersidin, 58. Ayrica bk. Muhasibi, Adﬁb&’n-nﬁﬁis, thk. Abdiilkddir Ahmed Ata
(Beyrut: Mii'essesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1991), 83.

36 Aklin basiret ve ma'rifet yoniinde gelisip kazanacag nitelikler, aklin tedricen Allah hakkinda akleden
bir akil olma stireciyle ilgili bk. Muhasibi, el-‘Akl, 210-211.

37 bk. Muhasibi, er-Ri‘dye, 376.

38 Muhasibi, el-‘Akl, 208, 209-210; Aydin, Muhdsibi’nin Tasavvuf Felsefesi, 126-127.

39 Muhasibi, el-‘Akl, 208-209.

40 Muhasibi, Addb, 110.

41 Muhasibi, Risdletii’l-miistersidin, 93; a.mlf,, er-Ri‘dye, 118, 376; a.mlf, Adab, 122; amlf, Fehmii’l-Kur'dn,
276,313, 318.
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hikmetlerini, hilihazirdaki seylerin kiymetini dogrudan gérme, mevzusu ise dnce-
likle Allah’1 tefekkiir etme, diinyada ve ahirette faydali ve zararli olani bilmeye y6-
nelik biling durumudur.#? Akil bu vechesiyle Allah’in ihsani olup (el-‘aklu ‘anilldh)
bu dereceye varmasi, Allah’a ve ahirete yonelmesiyle (Allah’in ahlakiyla ahlaklan-
masiyla) ilgilidir.43

AKlin basiret ve marifet yonleriyle zikredilmesi, akla ahlaki yaklasmanin ne-
ticesi olup bunlar Muhasibi’de ahlak duygusunu ve ameli aklin vazifesini birlikte
yuklenmektedir. Zira Muhasibi'ye gore aklin basiret ve marifet yoniinde gelismesi
ve iyi isletildigi zaman insanin i¢ dengelerini i1slah edip koruyabilecek bir melekeye
doéniismesi mimkiindir.44 Bu bakimdan garizi aklin basiret ve marifet yoniinde ge-
lisip dontismesi, Muhasibi’de hem bir gayeyi hem de bir terbiye siirecini bildirmek-
tedir. Ancak akil burada marifetin zorunlu sebebi/illeti degildir. Ciinki ¢ok sayida
insan akilli olmayla nitelenmisken marifetten yoksundur. Akil, dis diinyaya dair sey-
lerin/esyanin isimlerini ¢cocuklugundan itibaren duyularla tecrtibe ve talim etmek
suretiyle bilebilir, anlamlar1 arasinda ayirimda bulunup kavramlar tiretebilir. Zira
insanin bunlara dogustan sahip olmasi s6z konusu degildir Dogustan sahip olunan
sey, garizi akildir ve bilgi (marifet) bu garizeden meydana gelmektedir.*> Buna gore
insan, akli yardimiyla bilgiye derece derece, egitim ve 6gretimle (ta‘lim) erisebil-
mektedir.

Akil ile bilgi (zaruri bilgi, marifet) ayr1 kavramlar oldugundan aklen bilinen
bir seyin daima ahlak1 bir fiille neticelenecegi seklindeki zaruri sebep-sonug iliski-
sini de nefyetmektedir. Akil, bilgiyi elde etmede vazge¢ilmez kaynak ve birbirini ta-
mamlayan*6 unsurlar olsa da bilginin kendisi degildir. Allah’1 tefekkiir gérevinin ba-
siret ve marifete yiiklenmesi de aklin salt diisiinsel degil, ameli ve terbiye edilebilir
vechesiyle ele alindiginin gdstergesidir. Allah’1 bilen ve tefekkiir eden bir kimse,
onun hukukuna riayet eder, haklarina itaat ettik¢e de Allah’a iman suuru ziyadele-
serek duygu, diisiince, is ve amellerinde Allah rizasini daha fazla gozetmeye koyulur.
Sozil edilen bu gelisim siireci, Muhasibi'nin akildan bekledigi 6ncelikli gorevidir.
Muhasibi, Kur’an'in yaklasimina uygun olarak#’ bilmeyi, anlamay (fehmi, beydm) ve
akletmeyi birbirinden ayirmaktadir. Mevzuyu misrikler lizerinden misallendirerek
fitrl/garizi akillar1 olmasina ragmen basiret ve marifet seviyesinde akletmediklerini
belirtir. Bunun sebebini kendi akillarini {istiin goriip begenmeleri, atalarim ve bii-
yuklerini suursuzca taklit etmeleri*® olarak agiklar. Mamafih onlarin dini konular-
dan ¢ok daha cetrefilli diinyevi is ve maiset inceliklerini en dakik ayrintilarina kadar
bildiklerini ifade ederek onlarin yalnizca diinya islerini aklettikleri garizi akillari ol-
dugunu belirtir.4° Ozetle Muhisibi, Allah’1 ve ahireti maksadh kilan dinamik bir akil
diislincesi ortaya koymaktadir. Aklin bu yonii, ahldkin da dinamikligini tazammun

42 Muhasibi, el-‘Akl, 210; Aydin, Muhdsibi’nin Tasavvuf Felsefesi, 76.

43 bk. Muhaésibi, el-‘Akl, 210.

4 Aydin, Muhdsibi'nin Tasavvuf Felsefesi, 76; Zafer Erginli, Hdris Muhdsibi ve Nefis Kavrami (Rize:
Karadeniz Yayinlari, 2008), 150.

45 Muhésibi, el-‘Akl, 205, 206.

46 Muhasibi, el-‘Akl, 205; a.mlf,, er-Ri‘dye, 189.

47 bk. el-Furkan 25/44.

48 e]-Kehf 18/104; el-Fatir 35/8; el-Miicadele 58/18. Muhasibi, el-‘Akl, 213, 215-216.

49 Muhasibi, el-‘Akl, 213-214.
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etmektedir. Nitekim aklin tabiattaki bir nur (niru’l-gariza) oldugunu; deneyim, ilim
ve hilim gibi ahlak{ hasletlerle artip kuvvet kazandiginmi soyledigis? tabakat kitapla-
rinda aktarilmaktadir. Kisaca Allah’1 bilmenin etkin unsuru ve ubudiyetin bihakkin
yerine getirilmesinin temel faktorii kabul ederek akli dogrudan iman ve ahlakla ilis-
kilendirir.

2. Akil-Ahlak iliskisi

Muhasib?’nin ahlak anlayis1 dine dayanmaktadir. Bu anlayista ahlak dini bir
temelde konumlandigindan ahlak disiincesi de “dini ahlak/din ahlaki ilmi (bdtin
ilim)”51 seklinde adlandirilabilir. Nitekim ahldku’d-din ifadesini bizzat kullanmakta-
dir.52 Akil ise tek basina dinden ayr1 iyi ve kdtiyi tayin etme, ahlaki ilke ve kurallar
koyma yetkisine sahip degildir. Ciinkii degerlerinin farkinda oldugu bu hususlarin
kapsamina dinin muhtevasini olusturan emir ve nehiyler de girmektedir. Akil bu-
rada iyi ve kotiiyt belirleyip ahlaki umdeler koyan degil, vahiyle tayin edilen dini ve
ahlaki prensipleri anlayan, buna tabi olup vahyi nazara alarak eyleyen konumunda-
dir. Zira aklin temyizi/tefrik ediciligi, iyi ve kotiiniin neliginin tespit edilmesinden
¢ok Allah’in emrettigi, yasakladigi veya iki buyrugundan hangisinin daha erdemli ol-
dugu arasinda vuku bulmaktadir. Ancak Muhasibi, aklin fehmetmek, tefekkiirde bu-
lunup ibret almak iizere refakat etmedigi bir nassa da itibar etmemekte, ahlak1 iyi-
nin ortaya konmasinda vahiyle beraber akli da temel kistas addetmektedir. Buna
gore akil; bilginin kaynaklarindan biri; nassi, bundan dogan esaslar1 anlama ve mii-
kellefiyetin temeli, dini ve ahlaki olanin aktif unsuru olup Allah’in kullarindan imti-
hana tabi kilinacaklarin yaratilisina koydugu bir garizedir.53 insandaki bu tabiat,
hem bilgi hem de eylemin merkezi olup Muhasibi'ye gore duyularla saglanan du-
yumlarin akilda islenmesi suretiyle bilgi meydana gelip bu duyum ve bilgi sonu-
cunda da eylemler ortaya ¢ikmaktadir.5* Aklin ameli tarafi olarak basiret ve marifet
ise vahiyden ayr1 ahlaki ilkeler vazetmekten ¢ok diinyada ve ahirette yararh ve za-
rarli hususlarin degerinin farkina varan, duyan ve bilen vecheleridir.

Muhasibi; ahlak, iyi ve kotl ahlak ifadelerini kullanirken ahlakla ilgili dogru-
dan bir tarif yapmaz. Nefsin kotii istek, arzu ve meyilleri ile bunlardan neset eden
duygu, diisiince, tutum ve fiilleri kotli ahlak kapsaminda degerlendirerek bunlarin
evveline riyay1 koymaktadir. Riyay1 ucb, kibir, aldanma (girre) ve haset izlemektedir.
Fakat kotii ahlak kapsaminda deginilen reziletler bunlarla simirli degildir. Mesela
ahlaktan ¢ikarilmasi gereken sekiz haslet bu minvalde zikredilebilir. Bunlar “s6zde
ve amelde tasannu, ikiytizliliik/miirailik, dalkavukluk/yagcilik, giinah isleme, sah-
tekarhk, aldatma/hiyanet, mizah ve ofkelenmedir”. “Tevazu, kanaat, haya, sidk,
ihlas, riza, sabir, 6fkeyi yutma, kotiiliige iyilikle karsilik verme, miisamaha, yumusak

50 Malini, Kitabii'l-erba‘in fi siiy(ihi’s-stifiyye, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut: Darii’l-Bessari’l-islamiyye,
1997), 146.

st Muhammed Abid Cabiri, Arap Ahlaki Akli, cev. Muhammet Celik (istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 694,
697, 706.

52 Muhasibi, er-Ri‘dye, 450.

53 bk. Muhasibi, Kitdbii'l-halve, 23-24; amlf,, el-‘Akl, 203, 210; a.mlf, er-Ri‘dye, 252; Aydin, Muhdsibi’nin
Tasavvuf Felsefesi, 142.

54 Muhdasibi, Fehmii’l-Kur’dn, 266-267.
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huylu olma” gibi faziletler ise Allah’a yaklastiran iyi/giizel ahlak climlesindendir.>55
Neticede Muhasibi, ahldkla ilgili nazar{ tartismalara girmeden kavrami bilgi, duygu,
diislince ve eylemleri iceren genis manasiyla ele almakta, asil ameli ahldka odaklan-
maktadir. Mezkiir hasletler, dogru diisiinme ve aklin saglikl kullanilmasi iizerinde
dogrudan miiessir oldugundan ahlak ve ahlakin iyi olmasi yalnizca davranisla sinirh
olmayip diger akll durumlar1 da muhtevi daha genis bir icerige gondermede bulun-
maktadir.

Ziiht, havf, vera’, muhdsebe, murdkabe ve takva gibi faziletler birer akletme
ameliyesi ve akl terbiye etme sekli olup her biri bir tarafiyla sahih akletme/dogru
diisiinme islevi iistlenmektedir. Bu yiizden Muhasibi’de akil ve ahlak i¢ ice alanlardir.
Bununla irtibath olarak akil, ahlaklanarak degisen/gelisen bir niteligi haizdir. Es ta-
birle akil ve akilli olma vasfi, dini/ahlaki bir zeminde ve ahirete bakan vechesiyle ele
alinmus, ikisi arasinda zorunlu bir iligki kurulmustur. Aslinda ahlaki hasletlerle do-
nanmanin asil ama¢ olmadiginin, asil gayeye eristiren birer vasita oldugunun vur-
gulanmasi gerekir. Buradaki asil amag, temiz kalp ve sahih diisiinceye/akletmeye
erismedir.>¢ Hatta taat ve ibadetler de bir tarafiyla ahlaki olgunluk ve sahih akla/dii-
slinceye erismeyle alakalidir. Zira kisinin akilli olmasi ile zahid /muttaki ya da ahlakli
olmasi arasinda zaruri bir iliski bulunmayabilir. Mesela kisi daha akilli/zeki oldu-
gundan merhametli ya da tevazulu davranmayabilir. Fakat merhametli olmak, mii-
tevazi olmak, sahih akla/akletmeye ulasma adina basamak fonksiyonu iistlenmek-
tedir. Aklin bu sekilde sahih olma yoniinde doniismesi, Allah’1 bilme/tanima, bu da
akilla marifetin 6zdes olma neticesini de dogurmaktadir.5”

Muhaésib?'nin diisiince yapisinin biitiiniinde akil-nefis/heva zitlik ve ¢atisma-
sinin izleri goriilebilir. Akil, hevanin gozetleyicisi ve denetleyicisi iken58 hevj, nefis-
lerin sehvete tutkun ve rahata meylini, kotii istek ve arzularini belirtmektedir. Bu
tarafiyla heva, din ve akil tarafindan nehyedilen, hak ve hakikate zit heves ve istek-
lerin bitiiniidiir. Nefsin sehvetlerden yana zaafa ugramasi ise hevanin giderek kisiye
hakim olma sebebidir.5? Sehveti ise cogunlukla olumsuz, kimi zaman da daha genel
olumlu istek, arzu, meyil ve ihtiyaglar: belirtmek {izere daha kapsamli bir muhte-
vada kullanmaktadir.6? Bu minvalde helal istek ve arzular®! ifadesine bizzat yer ver-
mektedir. Neticede sehvetin salt k6tii manasiyla ele alinmadigy, insan varliginin ida-
mesi adina gerekli istek, arzu ve meyilleri ifade ettigi s6ylenebilir. Burada deginilen
konu, sehvetin kotii olarak izharinin engellenmesi, bunun i¢in miicdhedede bulunul-
masidir.62 Bu durum nefsin terbiye edilmesi adina teklif kapsamindaki taat ve

55 Muhasibi, Addb, 87, 113, 132; a.mlf, el-Kasd, 305; a.mlf, er-Ri‘dye, 280, 449, 453; a.mlf,, en-Nesdih, 94;
amlf, el-Mekdsib ve’l-vera’, thk. Abdiilkddir Ahmed Atd (Beyrut: Mii'essesetii’]l-Kiitiibi's-Sekafiyye,
1987), 52.

56 bk. Muhasibi, el-Kasd, 247.

57 Konuyla ilgili etrafl degerlendirmeler i¢in bk. Ekrem Demirli, “Haris el-Muhasibi, el-AKl, 1-3”, YouTube
(8 Ocak 2022, 15:00-20.00).

58 Muhasibi, er-Ri‘dye, 42.

59 Muh@sibi, el-Kasd, 231.

60 bk, Muhasib, Addb, 58.

61 Muhasibi, Bed’ii men endbe ilalldh (el-Vesdyd iginde), thk. Abdiilkidir Ahmed Ata (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1986), 338; a.mlf,, er-Ri‘dye, 245; a.mlf, en-Nesdih, 210.

62 Muhasibi, Kitdbii’l-halve, 23, 42.
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ibadetlere ek olarak havf, reci, muhasebe ve murakabe nevinden bazi miicihede
yontemlerini istilzam etmektedir.3 Bu minvalde sorumlu oldugu husus; hevj, seh-
vet ve seytanin vesveselerinin, insan tabiatina ickin i¢giidii ve egilimlerin tamamiyla
ortadan kaldirilmasi degil; nefsin akil (basiret, marifet) ve ilimle stirekli kontrol edi-
lip iyiye yoneltilmesi, istek ve arzularinin 6niine Allah rizasinin ve muhabbetinin
konmasi, yaratilislarini degistirme kudretleri olmadigindan tabiatlarini dengede
tutmalaridir. Miicdhedenin siirekliligi ve iradenin kuvveti, bunu miimkiin kilan diger
hususlardir.64

Muhasibi’ye gore heva ve sehvetin tesir ve hakimiyetindeki nefsin dogru dii-
stintip akli saghkl kullanmasi imkansiz oldugundan bunlar; akla, ilme, yakine, basi-
rete, marifete, nazara, tefekkiire, tezekkiire ve beyana®s zit ve engelleyici unsurlar-
dir.%¢ Dolayisiyla hevayla miicadele gorevi garizi akildan ¢ok ilim, basiret ve marifet
yoniinde yetkinlesen akil iistlenmektedir. Ayrica insanin g¢elisik yapisinin (akil-
heva) izhar ettigi/edecegi problemleri ortadan kaldirmada sadece bilgilenmek de
yetersiz kalmaktadir. Zira hevj, sehvet ve bunlardan dogan riya, haset, ucb ve kibir
gibi reziletlerin kalpte yerlesik olmasindan heva ve sehvetin akla iistiinliik kurmasi;
kalplerin nefis muhdsebesinden, ilim ve idrakten geri kalmasina neden olmaktadir.
Ayrica kisinin duisiincesinin darmadagin olmasi, yanlis din telakkisine sahip olmasi,
hayati anlama/anlamlandirma konusunda yetersiz kalmasi, insanlarla yanhs iligki-
ler kurmasi, heva ve sehvetin akla egemen olmasinin diger neticeleridir.®” Seytan
heva vasitasiyla kalbi etkisi altina alip kotiiliiklere siiriiklediginden aklin gii¢ elde
etmesi, nefsin ve dolayisiyla kalbin terbiyesi bakimindan elzemdir. Sonugcta nefsin
hevasindan dogan koétii hasletlerin nefyedilmesiyle iyiye yonelme ve iyi hasletler
edinme, aklin hakim kilinmasina baghdir. Ciinkii nefis ve hevasi, her tiirlii iyiligin
tersine yonelen bir tabiata sahiptir.68 Muhasibi, amelleri tartip degerlendirme mev-
zuunda insanlari iki kisma ayirip ikincileri; nefislerini muhasebe edip kendileri ile
hevalari arasinda akli delil kilan, aklin yoneldigi hususlar1 alip reddettigi seylerden
sakinan, sonugta kotiiliiklerin idrakine varip listiin mertebeler elde eden kimseler
oldugunu belirtir.¢® Bu durumda nefsin istek ve arzularinin pesinden giderek gecici
hazlar elde etme hedefinden alikoyup gelecekte tahakkuk edecek daha kalic1 siirur
ve huzuru nefse bildirmesi, boylelikle onu anlik heves ve arzulardan, kétii duygu,
diisiince ve eylemlerden alikoymasi aklin koruyucu yonii’? olarak anilabilir. Akil bu-
rada insanin yalnizca bilen ve kavrayan degil, bunun yaninda dogru olan1 yapmaya
yonlendiren yonii oldugu unutulmamalidir. Neticede akil-heva zithgl, kemale dogru
ylkselmenin de dinamigini barindirmaktadir. Fakat bunun tersi de miimkiindiir.
Ciinkii insan kendisine bahsedilen bu potansiyeller iizerinden kendini iyi veya kotii

63 Bager, “Yiikiimlii Varliktan Varhigin Gayesi Olan Insana”, 501-544.

64 Muhasibi, er-Ri‘dye, 80-81, 249-250, 352, 498.

65 Bilme, diislinme, anlama ve hakikatin ortaya ¢ikmasi anlaminda.

66 Muhasibfi, el-‘Akl, 236; a.mlf,, el-Kasd, 230; a.mlf,, Serhu’l-ma‘rife, 45-46; a.mlf, er-Ri‘dye, 207, 250-251,
332.

67 Muhasibi, Addb, 39.

68 Mesela bk. Muhasibi, Serhu’l-ma'rife, 60, 65; a.mlf, en-Nesdih, 61; a.mlf, er-Ri‘dye, 58-59, 330-331;
a.mlf, el-Kasd, 230-231.

69 Muhasibi, Serhu’l-ma‘rife, 83.

70 bk. Muhasibi, er-Ri‘dye, 68, 192.
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yonde kurabilen bir imtihan varhigidir.

Mubhasibi, akilla ilgili ayrintili tartismalara girmeden aklin kendisi i¢in en fay-
dali olani bilen, selametinin suurunda olan manasiyla ve ahlakla irtibatini kurarak
ele almaktadir.”! Ona gore fiil, eylem ve iyi/faydali olam tercih etme, akla isaret
ederken diger taraftan bunlarin ahlaki durumuyla ilgili hiikme varma imkani ver-
mektedir. Bu sebeple “akilli olma” vasfi; kimi seyleri yapip kimilerinden uzak dur-
mayl, ahireti diisiinerek hakiki menfaatin/maslahatin, fayda ve zararin nerede oldu-
gunun bilincinde olmay1 gerektirmektedir. Hem yapma hem de sakinma durumunda
akildan beklenen bazi eylem, sorumluluk ve miikellefiyetler vardir ki akil kendisin-
den beklenen eylem ve sorumluluklar1 bihakkin yerine getirdigi siirece gercek an-
lamda akil olmakta ve biitlin bunlar aklin gostergesi sayilmaktadir. Ahlak burada
akl yetkinlestirme fonksiyonu ytiklendiginden akil-ahlak iliskisinde dncelik ahlaka
verilmektedir. Bu yontyle ahlak, akli terbiye eden bir rol tistlenmektedir.”2 Baska
bir ifadeyle Muhasibi'de terbiye, tahalluk (ahlaklanma) ve ta‘akkul (akli dogru ve
saglikli kullanma) siirecini birden ifade etmektedir.

Akil kendi selametinin ve maslahatinin farkinda olduguna gére bunu en iyi
bicimde diisiinen insan, aklini en ¢ok kullanandir.”3 Dolayisiyla Muhasibi, hayatin
degisik alanlarindaki fayda ile insan arasinda iliski kuran akli, gercek manada akil
kabul etmektedir. Buna gore diinyayla mahdut, biitiin menfaat ve beklentileri diin-
yaya dairse “en akilliinsan”, diinya hayatinda en ¢cok menfaat/fayda temin edendir.74
Fakat Allah, insan hayatinin diinyadan ibaret olmadigini ve ebedi ahiret hayatinin
oldugunu bildirmektedir.”> Bu nedenle insan menfaatine/maslahatina yogunlasan
aklin bu bilgiyi nazara alarak hareket etmesi gerekmektedir. Ciinkii insanin fiil ve
eylemlerinde ahireti var saymasi; ceza, miikafat ve akibetini diisiinerek hareket et-
mesi, gercek anlamda akilli oldugunun delilidir.7¢ Buna gore Allah’1 ve ahireti biricik
gayesi kilan; ahiret, diinya ve bunlarla ilgili menfaat ve maslahatinin bilincinde olup
hayatini buna goére idame ettiren insan en akilli insan, bu sekildeki akil da iistiin bir
akildir.”7

Akl diinya ve ahiret menfaati/maslahati zithg1 tizerinden ele alan Muhasibi,
aklin selametini/maslahatin1 amagladigina gére diinya ve ahiret dengesini nazara
alarak ahiret maslahatini diinyalik gecici faydalara yeglemesi, diinyada ve ahirette
yarar1 bulunmayan durumlari birakmasi gerektigini bildirir. Clinkii aklin géstergesi;
iyice diisiinme sonucunda en faydali olani tercih edip buna gore hareket etmesi
(hiisn-ii tedbir), s0z ve davranis tiirlinden hususlari yerli yerine koymasi (hikmet) ve
ahireti dlinyaya tercih etmesidir. Nitekim Muhasibi; kanaat, ilim ve bunun neticesi
olan Allah’tan sakinmay1 (hagyet), ahiretin diinyaya yeg tutulmasi (isdr) ve Allah’a

71 Muhésibi, el-‘Akl, 201-202.

72 Ekrem Demirli, “Aklin Miirebbisi Olarak Ahlak: Haris b. Esed el-Muhasibi'nin ‘Ahlakla Terbiye Edilen
AKil’ Teorisi Hakkinda Degerlendirmeler”, Sabah Ulkesi 49 (Ekim 2016), 6-9.

73 bk. Muhasibi, el-‘Akl, 202-203; Demirli, “Aklin Miirebbisi Olarak Ahlak”, 6-9.

74 bk. Muhasibi, el-‘Akl, 202; Demirli, “Aklin Miirebbisi Olarak Ahlak”, 6-9.

75 bk. el-Mii’'min 40/39; el-Ankeb(it 29/64.

76 bk. Muhasibi, Risdletii’l-miistersidin, 97; Demirli, “Aklin Miirebbisi Olarak Ahlak”, 6-9.

77 bk. Muhasibi, el-Vesdyd, 130.
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eristiren yolun farkinda olmayi, “en giizel yasayis bicimi”78 seklinde niteler. Ancak
insan bazen sonucta kendisine zarar verecek bir eylemi yapmaya girisebilir. Bu ey-
lem diinyada fayda, ahirette zarara sebep olsa da boyle bir kimse yine de “akilli” sek-
linde adlandirilir. Fakat Muhasibi nazarinda “akilli olma” vasfiyla kisinin ahmaklik
ve deliligin karsiti olan akil garizesine sahip olmasi kastedilir. Boyle bir kisi, diin-
yada kendisi adina faydaly, ahirete bakan tarafiyla zararh bir fiil ve eyleme tesebbiis
etmesi nedeniyle sonugta aklini eksik kullanmistir.”®

Insanlarin birgogu diinyayla ilintili pratiklerde faydal ve zararhy: bilip ayirt
edecek akillara, ahiret maslahatinin diinya menfaatinden daha ¢ok ve siirekli oldu-
gunun bilgisine sahip olmalarina ragmen ahireti akletmemektedirler.80 Aklin en ma-
kul sonug olan ahirete ve oradaki maslahata/menfaatlere yonelmek yerine diinyayla
sinirlt kalmasi,8! insanin riya, ucb, kibir, aldanma, haset, acelecilik ve sabirsizlik,
diinyalik korku ve endiseler, itibar pesinde kosma, merhametsiz olma, gaflet, nisyan
ve taklit82 gibi ahlaki zaaflarindan kaynaklanmaktadir. Onde olma (riydset), methe-
dilme gayesi glitme ve insanlarin ayiplamalarindan korkma gibi hususlar da kisinin
ahirete yonelmesini engelleyebilmektedir. Diinyayla ilgili arzu, beklenti, korku ve
kaygilar1 asamama ise saglikli/dogru diisinmenin manileridir. Ayni sekilde akil sa-
birli olmayip aceleci davrandigi, Allah’t unutup (nisydn) ahiret icin elzem olan hu-
suslarin ehemmiyetini idrakten yoksun (gaflet) oldugundan gercek menfaatin ne-
rede oldugunun suurunda olamayabilmektedir.83 Sonugcta aklin, menfaat ve masla-
hatini elde etme noktasinda mezkfir hasletlerle engellenmesi olasidir.

Muhasibi, dogru diisiinmeyi ahlaka/ahlaki yetkinlige bagladigindan ahlak (ve
ahlak egitimi), aklin saglikl diisiinmesini saglayarak “sahih akla/akletmeye” doniis-
mesinde 6nemli bir fonksiyon listlenmektedir. Ciinkii “sahih diisiinme” ve “akl ye-
rinde/dogru kullanma”;84 kibrin iistesinden gelme, riyadan kurtulup ihlash olma,
uch?s ve haset gibi Allah hukukuna riayeti ihlal eden diger reziletlerin ortadan kal-
dirilmasina bagli olup reziletlerin ve giinahlarin hakimiyeti akletmeyi engelleyen bir
durumdur.8¢ Bu durumda kisi ahlakli oldugu 6l¢iide akilli olup tersi bir diisiinceyi
Muhasibi dikkate almamaktadir. Hatta nefis hevasina muvafakat ettiginde kisi alim,
anlayish, akilli, zeki, kavrayis sahibi, edip, hakim, fakih ve maharetli olsa dahi
hevanin hakimiyetine girip aklini alt etmesi, kisiligini yipratip dini konularda yan-
lislara diigtirmesi miimkiindiir.87 Bu nedenle (garizi) akil ve salt bilgiyle rezilet ve

78 Muhasibi, Adab, 96,112, 113.

79 Muhasibi, el-‘Akl, 203.

80 Muhasibi, el-Akl, 217.

81 Muhasibi, ahiretin diisiiniilmeyip sadece diinyayla mesguliyeti, “diinyayla aldanmak” olarak niteler.
Muhasibf, er-Ri‘dye, 427.

82 Muhasibi, suursuz taklidin hakikate erismede engel oldugunu Kur'an’in yaklasimindan (el-Bakara
2/170; el-Maide 5/104; el-Lokman 31/21) hareketle ortaya koymaktadir. Muhasibi, el-‘Akl, 215-216;
amlf, Adab, 85.

83 bk, Muhasibi, el-Kasd, 272-273; a.mlf,, Addb, 100.

84 bk. Muhasibi, el-‘Akl, 234.

85 Muhasibi’'nin bu baglamda yanhs goriis bildirmenin/reyde bulunmanin sebeplerinden biri olarak
kendini begenip baskalarindan tstiin gérmeyi (uchu) zikretmesi manidardir. Muhasibi, er-Ri‘dye, 346,
360-361.

86 Muhasibi, er-Ri‘dye, 472, 498.

%7 Muhasibi, Adab, 39.
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glinahlarin iistesinden gelme diisiik bir ihtimaldir. Nefsin terbiyesi ve tezkiye siire-
cinin (miicdhede) akilla baglantisi ve bu siire¢ icinde zaruri olan okuyup bir seyler
o0grenmek, tefekkiirde bulunmak, ahkdmi bilmek ve kitaba sarilmak ancak saglikh
bir akilla tamamlanabilecek hususlardir. Hatta kitap yazmak yoluyla bilgiyi yaymak,
bir meseleyi/mevzuyu kitaptan okuyup 6grenme sifahen nakletmekten daha énce-
liklidir. Ciinkii bir bilgiyi nakletmek gayesiyle baska insanlarla bir araya gelme, ilim
meclislerinde bulunma kibir, riya, ucb, yapmaciklik ve yararsiz cedel gibi hususlara
imkan verebilmektedir.88 Nihayetinde nefis terbiyesi/ahlak egitimi, insanin idrak
diizeyini yiikselten, aklin dogru diisiinmesini saglayan bir siireci ickindir. Bu veti-
rede Allah1/Allah’a yakinlasmay1 (kurb/iyet) yegane gayesi yapan ve aklini bu
yonde yetkinlestirme ¢abasinda olan insanlar yetistirmek, Muhasibi’'nin diistince-
sinde terbiyenin temel amaglar1 arasinda zikredilebilir. Muhasibi, bu kimseleri ¢o-
gunlukla ‘abd ve miirid seklinde isimlendirmis ve kimi zaman bunlar1 “akilli (‘akil)”8°
olmakla nitelemistir.

Buna gore ucb ve kibrin yerine tevazu ve izzet, riyanin yerine sidk/dogruluk
ve ihlds/samimiyet, sabirsizligin/aceleciligin yerine sabir, merhametsizligin yerine
merhamet, haset ve hosnutsuzlugun (suht) yerine riza ve baskalarini kendine tercih
etme (fsdr), diinyaya yonelik sonu gelmeyen tutku ve ag¢ gozliiliikk yerine kanaat ile
donanan daha akillidir.2 insanlar marifet, isar, riza, sabir, sukiir, muhabbet, dogru-
luk ve giivenirlik (sika), havf/sakinma ve bilginin/imanin kesinligi (yakin) mevzu-
unda birbirlerinden farkli olmalari,®? onlar1 akil ve ahlak bakimindan da farkhilastir-
maktadir. Bu nedenle mezkr faziletler dini ve ahlaki kavramlar olmakla beraber
akliyetkinlestirme islevi iistlendiginden ayni zamanda akilla ilgilidir. Fakat koti huy
ve reziletlerin orf, adet ve gelenekler araciligiyla davranisa déntisiip varliklarinin
kalic1 olmasi neticesinde aklin alaninin daralmasi, aklin sinirlanmasi miimkindiir.
Bu yiizden akil, kendisini sinirlamak suretiyle engelleyen bir mecrada insan menfa-
atini diistinerek hakikatte aleyhine olabilecek durumlari lehindeymis gibi gosterip
onu ahiret maslahatindan uzaklastirabilir. Dolayisiyla insanin, kendisini kalici olan-
dan (ahiretten) alikoyan orf, adet ve geleneklerin tahakkiimiinden kurtularak hiir
olmasinin saglanmasi, nefis terbiyesi ve akli terbiyenin en 6nemli neticelerindendir.
Zira insanin Allah’a ve ahirete yonelerek sahih manada akletmesi hiir/6zgiir olma-
sina, “daha 6zgiir” ve “daha akilli” olarak nitelenmesi ise ahirete yonelmesine bagh-
dir.°2 Bu tarafiyla akil/akletme ve aklin/akletmenin sahihligini kazanma c¢abasi,
irade 6zgiirligiinii de kapsayan bir kavrama/siirece doniismekte, irade mevzuunda
cebri bir tavra sahip siifilerin ifade ve yasayis tarzlari disarida birakilmaktadir.?3

Aklin kendini sinirlayan reziletlerden kurtulup 6zgiirlesmesi, Muhasibi’'nin
akll terbiyeyle amagladig1 kazanimlardan olup aklin ve dolayisiyla iradenin 6zgir
kilinarak kisinin 6zglirlesmesinin saglanmasi, egitimin de erismek istedigi bir

88 Muhésibi, el-‘Akl, 234.

89 Muhasibi, el-‘Akl, 234, 236; a.mlf,, Adab, 83; a.mlf., er-Ri‘dye, 78, 130, 190, 192, 258, 264, 405.

9 bk. Muhasibi, er-Ri‘dye, 409; a.mlf, el-Kasd, 272-273, 276; amlf., en-Nesdih, 94; a.mlf,, Risdletii’l-
miistersidin, 112.

91 Muhasibi’ye gore bu derecelerin en asagis sabir, en iistiinii ise yakindir. Muhasibi, Adab, 111-113.

92 Muhasibi, el-‘Akl, 225-226; Demirli, “Aklin Miirebbisi Olarak Ahlak”, 6-9.

93 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 698.
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hedeftir. Bu durum eylemin ahlakiligi acisindan da mithimdir. Ciinkii 6zgiir bir ira-
deye dayanmayan bir fiilin ahldki olarak nitelendirilmesi neredeyse imkansizdir.
Oncelikle atalar korii kériine taklit olmak tizere tiirlii erdemsizliklerin terk edilerek
tevazu ve Isar gibi faziletlerle donanma, idrakin st seviyelere ¢ikma vesilesidir.%*
Nitekim basiret ve marifetin ziyadelesmesi, ahlaki terbiye ve akli olgunluk sonu-
cunda erisilebilen derecelerdir. Riya gibi reziletlerin farkina varilmasinin ilim, basi-
ret ve marifetle miimkiin olmasi® bdyle bir terbiye siirecini zaruri kilmaktadir. Bu
sekilde ahlak-akil arasinda kurulan irtibat, irade ve zihin egitimi zaviyesinden de
anlamli olup aklin terbiye edilip iradenin 6zgiirlesmesi, elestirel diisiinme becerisi-
nin kazanilmasi bakimindan da 6nemlidir. Mezkdr reziletler yalnizca saglikl diisiin-
menin manileri degil, ayrica ameli bosa ¢ikaran, giinahi/koétiiliigii katlayan® ve 6g-
renmeyi engelleyen®” hasletlerdir. Bunlardan mesela haset ve riya, yalnizca ahirette
degil, daha diinyadayken bile kisiye ruhsal manada sikinti/zarar veren reziletler-
dir.”8 Bu yiizden Muhasibi, akil ve basiret sahibi bir miiminin haset nevinden diinya
ve ahirette kendisine sikint1 veren reziletlerden uzaklasmasi gerektigini vurgulaya-
rak aklin diinyada ve ahiret hayatinda fayda ve zararini kavrayabilen yoniine gon-
dermede bulunmaktadir. Ciinkii mezkr reziletlerin kalp ve nefse gam/istirap ver-
digine dair bilgi ve farkindalik, miiminlere has olmayip inanmayanlar i¢in de gecer-
lidir.??

3. Aklin Allah’la irtibat1 ve Neticeleri

Muhasibi, akli iman ve tevhitle de iliskilendirmektedir.100 Kuvvetli,
Muhaésib?’'nin akll metodunun bir tiggen seklinde disiiniilebilecegini, tepe tarafinda
Allah’a iman, iki yaninda ise ilim ve aklin yer aldigini10! sgylemektedir. “... Her zahi-
din zithdii marifeti, marifeti akli, akli da imaninin kuvveti ve tasdiki kadardir...” 102
derken bu biitlinliige deginmekte, imani temel yapip akli, bilgiyi (ilim, marifet) ve
ahlaki bu temele dayandirmaktadir. Dolayisiyla iman, taat ve ibadetin belirleyicisi
oldugu kadar akli kemalin de temelidir. Bu ylizden iman, ilim, marifet, akil, ahlak,
taat ve ibadet alanlar1 Muhasibi'de i¢ icedir.103 Allah akilla bilindigine ve ona ilim ve
marifetle taatte bulunabildiginel%* gore akil, ilim ve marifet ayni zamanda imani

94 Tevazu gibi iyi hasletlerle donandik¢a ma‘rifetin artmasiyla ilgili bk. Muhasibi, Serhu’l-ma’rife, 55.

95 bk. Muhasibt, er-Ri‘dye, 160.

96 Muhasibi, er-Ri‘dye, 406-407.

97 Muhasibi, er-Ri‘dye, 384, 415.

98 bk. Muhésibi, er-Ri‘dye, 175, 178.

99 Muhasibi, er-Ri‘dye, 174-176, 493-494.

100 Muhasibd, el-‘Akl, 225-226; el-Kasd, 247. Muhasibi; tevekkiil, havf, reca, muhabbet, ihlas, sidk ve giizel
ahlak nevinden hasletleri de Iman ve tevhidle irtibatlandirmakta ve bu anlamda sadece inanma/akide
ile bu inanmanin tahkik/yakin seviyesine ¢ikmasini birbirinden ayirmaktadir. bk. Muhasibi, er-Ri‘dye,
453-455; a.mlf, Adab, 145.

101 Hiiseyin Kuvvetll, “Mukaddime”, el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, mlf. Haris el-Muhasibi (irbid: Darii’l-Fikr,
1971), 134.

102 Muhasibf, el-Kasd, 247; Ebi Nu‘aym el-isfehani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-asfiyd’ (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1996), 86.

103 Hacer Nur Babacan, Erken Dénem Tasavvufunda Akil-Ahlak Iliskisi (Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 62.

104 Muhasibi, Risdletii’l-miistersidin, 98-99.
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tahkim eden unsurlardir.105 Muhasib], bu bitinliigli temin eden akh el-‘akl
‘anillah1% gseklinde isimlendirmektedir. Buna gére Allah’in varligina inanan ve ona
tefekkiirde bulunanla Allah1 inkar edenin akli/diistincesi de esit degildir. Aklin Al-
lah’1 diistinen, kitabini okuyup idrak eden ve tevhitle irtibath bir akil olmasi ise
ahlakla terbiye edilmesine, Allah’in hukukuna riayet etmesine baglidir. Bu manada
akil, Allah’in emir ve nehiylerinin farkinda olup kendisine ve dinine zarar veren hu-
suslara yaklagsmayan ve her aninda Allah’1 hatirlayan kimsedir.197 Buradan hareketle
din egitimi faaliyetlerinde de mezkr biitiinligiin goz ardi edilmemesi gerektigi vur-
gulanabilir.

Muhasibi, Allah’a baglanma ve onun ahldkiyla ahldklanma baglaminda aklin
kemalinden bahsetmektedir. Burada kemale yetenegi olan nefis veya beden degil,
aklin kendisidir. Fakat kemal, namiitenahi bir kavram oldugundan18 aklin kemali
de 6nii acik ve devamli ilerleyen bir olgunlasma siirecine isaret etmektedir. Bu bag-
lamda Allah’1 akletme ve buna yonelten ahlaki faziletler de belli bir siirekliligi bildir-
mektedir. Muhasibi, ti¢ hasletin kiside tam olarak bulunmasiyla ona Allah’1 akletme
anlaminda kdmil isminin verilebilecegini belirtir. “Allah korkusu (havf) ve emirlerini
yerine getirmek”, “Allah hakkinda onun emir ve nehiyleri, va‘d ve va‘idi (miikafat ve
ceza) konusunda yakin kuvveti” ve “Allah’in dinini anlama, emrettigi ve mendup kil-
diklarindan razi olma, hos gérmedigi ve stiipheli durumlardan sakinmak manasinda
basiret/fikhi basiret (tefakkuh)” gibi hasletler!®® aklin kuvvetini/kemalini goster-
mektedir. Akli kemali saglayan hususlar “Allah’in hukukuna (emir ve yasaklarina)
riayet” iist bagliginda toplanabilir. Aklin/akletmenin kemalinin iist derecesi ise bii-
tlin manalarda Allah’in birlenmesidir (tevhid).110 Neticede ahlaklanma ve bunun so-
nucu olarak sahih diisiinme, tevhitle baslayan ve tevhitle nihayete eren bir siirece
gondermede bulunmaktadir. [slam egitiminin temel gayesinin “tevhid” olmasi!!! ha-
sebiyle akll kemali saglayan hususlarla bunlar1 kendinde mezceden hukiikulldhin da
din egitiminin kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi s6ylenebilir. Ayrica kemal,
bir olus siirecini ve 6nii agiklig1 vurguladigindan din egitiminin de belirli bir yas ve
zamanla sinirlandirilamayacagi séylenebilir.

Aklin kemali; “Allah korkusu (havf)”, “yakin kuvveti” ve “dinde basiret ve te-
fakkuh”un birlikteligini gerektirmektedir. Yakin, bilgiden ve tanimadan (marifetten)
kaynaklandigina gore!l? bu unsurlarin basinda marifet zikredilebilir. Clinkii bir
seyle ilgili inan¢ ve bu inancin gii¢clenerek kesinlesmesi, evvelinde belli bir bilgiyi
gerektirmektedir. Akl kemali temin eden hasletler kalp ve uzuvlarin eylemlerinden

105 Kuvvetli, “Mukaddime”, el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, mlf. Haris el-Muhasibf, 134.

106 Muhasibi, el-‘Akl, 210-211. Bu ifade “Allah’tan gelen akilla diisiinmek, akli Allah’a dayali olan/dayanan,
Allah’1 diistinen” (bk. Erginli, Hdris Muhdsibi ve Nefis Kavrami, 140), ahlaklanma neticesinde Allah
tarafinda ihsan edilen akil ya da Allah’la irtibath olan akil seklinde anlagilabilir. Nitekim ifade bu
anlamiyla tasavvuf ¢evresinde kullanildig malumdur. bk. Siilemi, Tabakatii’s-stifiyye, 120; Ebl Nu‘aym,
Hilye, 1/313, 3/315, 4/35,8/370, 9/349, 387.

107 Muhasibi, Kitabii'l-halve, 24.

108 Muhasibi, el-‘Akl, 219.

109 Muhasibi, el-‘Akl, 220-221.

110 Muhasibi, el-‘Akl, 225-226; a.mlf, Kitdbii'l-halve, 11.

111 William C. Chittick, “The Goal of Islamic Education”, Education in The Light of Tradition: Studies in
Comparative Religion, ed. Jane Casewit (USA: World Wisdom, 2011), 85-92.

112 Muhasibi, el-Kasd ilalléh (Bursa: inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Orhan Kitaphgi, 637/2), 1115
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neset eden hakikatler olup bunlar kalp ve organlardan sadir olan davranislarin as-
lin1 teskil etmektedir. Zira mezkir hasletlerin her birinde duygu, diisiince, bilgi ve
davranis boyutu bir arada bulunmaktadir. Ancak aklin kemali alelade bir bilgi veya
inancla degil, bu bilginin/inancin katilige erisip (yakin/teyakkun) tersi olan siiphe-
den (sekk) arinmasiyla miimkiindiir. Yakinin kalpte siirekliligi ise belirli bir ¢abay1
(miicdhede) gerektirmektedir ki buradaki ¢cabanin kendisi bizatihi belli bir terbiyeyi
vurgulamaktadir. Bu nedenle bilgide/inancta kesinlik ve buna uygun eylem, akli
kemalin unsurlarindandir. Kemalin ahlak edinme yonii diisiiniildiigiinde egitim ve
din/ahlak egitiminin sadece bilgiye dayanan zihinsel bir siire¢le veya davranisla 6z-
deslestirilemeyecegi, ciinkii din/ahlak egitiminde bilgi, duygu, his, diisiince, davra-
nis ve beceri boyutlarini birlikte ihtiva ettigi sdylenebilir. Dolayisiyla sahih/dogru
diisiinme kadar egitime mevzubabhis olan bilginin dogru bir bilgi ve bunun da dogru
eyleme yoneltmesi gerekmektedir.

Muhasibi, Kur’an ve siinnet kaynakli ahlaki hayatin ana gayesi yapmay1 amag-
layarak kamil ve noksan akil ayirimini esasinda bu amaca dayandirmaktadir. Zira
aklin iman ve tevhitle irtibatini kurarak kamil /sahih ve noksan/batil akil kavramla-
rin1 da giindeme getirmis olmaktadir. Dolayisiyla iman edip ahireti gayesi kilan, tev-
hidi merkeze koyan; nazar, tefekkiir, tezekkiir, i‘tibar, yakin, fehm, basiret, ilim, ma-
rifet ve hikmet yoniinde gelisim gosteren, sahih bir niyetle /ihlasla ve salih bir amelle
sonuglanan akil tam, bu biitiinliikten mahrum kalan akil ise noksandir. Nazar, tefek-
kiir ve tezekkiir ayn1 zamanda i‘tibar1 artiran hususlardir. Bu idrak sekilleri ayrica
ilmin artik kuvvet kazanmasini saglar ki Muhasibi’ye gore fazilet bakimindan yiik-
selme buna baglidir. Bu ayrica iyilik, yakin ve hikmete ulasmanin da yoludur. Aklin
ve ilmin belirtisi ameller olup iyi amel ve selim aklin birlikteligi hikmeti dogurmak-
tadir. Insanlan diisiiniip ibret almada birbirinden farkhilastiran hususlar ise aklin
sithhati, iman kuvveti, marifetin genisligi ve kalp temizligidir (tathir/tahdret). Bu
baglamda Muhasibi, tefekkiir ve tezekkiiriin akil/sagduyu sahiplerine (ilu’l-elbdb)
0zgl oldugunu belirtmektedir.113 Fakat ileri yaslarda dahi insanin akli kemalden
mahrum kalmasi muhtemeldir. Clinkii diinyalik fayda ve ¢ikar1 her seyden {istiin tu-
tup Allah’1 ve ahireti maksadi kilmayan akil, kemal derecesinden de yoksundur.

Muhasibi'nin akildan bekledigi tedebbiir, tefekkiir, nazar ve i‘tibar yoniinde
ylukselip sahih irade ve ihldsin elde edilmesidir. Zira amellerin belli bir bilingle yapi-
lip deger kazanmasi, aklin mezk{r yonlerden etkinlestirilip olgunlasmasina baglidir
ki aklin bu yéndeki terbiyesi ayni ameli yapanlar arasinda iistiinliik nedenidir. I‘ti-
bar burada aklen odaklanip bir seyden (olay, olgu ve meseleden) yola ¢ikarak baska
bir seye erismek ve istidlalde bulunmak, Allah’in eksiksiz bir bicimde yarattig1 esya
tizerinde kalple tefekkiir/nazar edilmesi sonucunda kalbin bu kusursuzluk ve ilahi
kudretin yiiceligi karsisindaki hayranlik ve saskinlifi, miisahede ettigi olgulardan
farkl seylere yonelerek ibret almasi1 anlamindadir. Bu nedenle mutlak varligin bil-
gisi ile nazar edilen seylerden ibret alma, mahza akilla degil; tefekkiir, nazar ve i‘ti-
barla miimkiindiir. Burada tefekkiir ve nazar, i‘tibarin 6n kosulu olup kesin bilgiye
erisme i‘tibar vesilesiyledir. Buna gore her bir mahlikat, Halik’a dair bilginin ziya-
delesme vesilesi olup i‘tibar arttik¢a bilgi de artmaktadir. Allah’1 yticeltme, ildhi

113 Muhasibi, el-‘Akl, 235; a.mlf, el-Kasd, 289; a.mlf., Fehmii’l-Kur’dn, 275; a.mlf., Kitdbii’l-halve, 25.
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kudretin biiyiikliigiini takdir etme, her seye Halik'1 diisiinerek nazar etme ve her
olayin sonucunu disiiniip tedbir alma i‘tibar yoniinde etkin kilinmis aklin sonucu-
dur. Dolayisiyla varlik tizerinde tefekkiirde bulunarak malumdan gayba gitme,
Muhasibi'nin bilgi diisiincesinde miithim yer tutmaktadir. Ayrica kalbin temiz ve ak-
lin/akletmenin sahih olmasi, imanin kuvveti/yakinligi ve marifetin genisligi, insan-
lar1 i‘tibar agisindan farklilastirmasi, i‘tibarin sadece bilgiyle/diisiinceyle sinirh ol-
madiginin gostergesidir.11* “... Nicin yaratildigini tezekkiir ve tefekkiir et!”115 diye-
rek diisiinmenin salt dis diinyaya degil, kisinin kendi gercekligine doniik yoniinii de
vurgulamaktadir. Kisinin kendisine (yaratilisina, degerine, akibetine vs.) dair bu
sorgusu, nefsini ve Rabbini bilmeyi/tanimay: temin ederek riya, ucb ve kibir gibi re-
ziletleri ortadan kaldirma, miitevazi ve ihlasli olma gibi faziletlerle donanarak yiik-
sek derecelere erismeyi de miimkiin kilmaktadir.11¢ Bireye disiinmeyi dgretirken
varliginin bilincine erismesi yolunda anlam arayisina yardimeci olmasi egitimin/din
egitiminin de amacidir. Bu baglamda egitim/din egitimi, iyilik ve kotiilik arasinda
kisiye dogru tercihlerde bulunma yolunda dogru akletmenin temini bakimindan da
katkilar sunmasi beklenmektedir. Neticede ahlak-akil ve sahih diistinme arasinda
kurulan irtibat, egitimin/din egitiminin kayitsiz kalamayacagi bir iliski seklidir.

Tefekkiir ve i‘tibar ayrica Allah’a dair marifeti artirip islerin iyi ve/veya koti
oldugu ile bunlarin iyiligine ve kotiiliigline dair sebeplerin bilgisini de vermektedir.
Allah tarafindan her an gozetildiginin suurunda olma anlaminda murdkabeye
erisme ve bunun neticesi olarak gafletin ortadan kalkmasi da béyle bir aklin sonu-
cudur. Allah’1 kemal derecesinde akleden kimsenin eristigi bu anlayis/fehm, basiret,
marifet ve ilim kendisini ayn1 zamanda Allah’a muhabbet ve yakinliga/kurbiyete go-
tliriir. Boyle bir kimsenin gaye ve ¢abasi, bu muhabbet ve kurbiyet halini siirdiirerek
Allah’a dair bilgisini/imanin1 yakin seviyesine ¢ikarmaktir. Biitiin bunlar kisiyi ayni
zamanda Allah’1 yliceltmeye (tazime), tazim ve heybet de gayrete yonelterek taat-
leri yerine getirmeye ve onun disindaki seylerden yliz ¢cevirmeye (ziihd) eristirir.
Zira Kkisi, kesin bilgi (yakin) ve tazim sayesinde artik Allah1 goziiyle goriip akliyla
miisahede ediyor (ihsdn) gibidir. Akil bu miisahede sonucunda Allah’t murat edip
ona istiyak duyar. Bu murat ve istiyak neticesinde kalp ona baglanir ve yalnizca
onunla mesgul olur.117 Nefsin kotiiliigii emredici ve glinahlara meyilli tarafiyla bilin-
mesi, kotll haslet ve glinahlardan uzaklasarak iyi olanlara yonelmesi, diger insan-
larla iliskinin saygi, sevgi ve sefkate dayanmasi da Allah’a bagl aklin tezahiirleri-
dir.118 Neticede tefekkiir ve Allah’la irtibat1 vurgulayan diger kavramlar (muhabbet,
kurbiyet vs.), bilme, anlama ve bunlar1 eyleme doniistiirme adina 6nemli hususlar-
dir. Aklin kemalinin ahlaka ve Allah’a yonelmeye bagli olmasi aklin etkin tarafiyla da
alakalidir. Clinkii akil bu yonde terbiye edildiginde tedricen kemale erisen bir yapi-
dadir.

Aklin sozil edilen yonlerden islevsel kilinmasi, akil ve dogru diistinmenin

114 MuhAsibi, el-Kasd, 289.

115 Muhasibf, er-Ri‘dye, 44, 396.

116 Muhsibi, er-Ri‘dye, 397, 400-403, 413.

117 Muh4sibi, el-‘Akl, 221-224, 225-226; amlf, el-Kasd, 288; a.mlf., Addb, 125.

118 Muhdsibi, el-Kasd, 251; a.mlf.,, er-Ri‘dye, 73, 129-130, 132-136, 175, 421-422; amlf,, el-‘Akl, 218-219,
222,228-230.
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saglanmasiyla ilgili vurgu salt zihinsel/bilissel bir tema tasimamakta, bunun ger-
cekte eylemle ilgili bir boyutu bulunmaktadir. Nitekim akil-ahlak irtibatinin kurul-
dugu basiret, marifet, fikih/tefakkuh ve ilim gibi kavramlar hem akli hem de ameli
olani vurgulamaktadir. Mesela basiret ve marifet, dogrudan ahlaklanma sonucunda
ulasilabilen idrak seviyeleridir. Garizi aklin basiret ve marifet yéniinde gelisme gos-
termemesinin noksan sayilmasi da bununla ilgilidir. Ayrica Muhasibi’'nin ilim-amel
birlikteligini, yeni bilgiler elde etmede yontem olarak kabul ettigi; akil, ilim, marifet
ve amelle ilgili biitlinliikten yoksun 6grenmelerin eksik bir 6grenme olacag, dolayi-
siyla egitimin s6z konusu biitiinligii saglamay: temin eden bir siire¢ olmasi gerektigi
soylenebilir. Mezkr siirec, sahih diisiinmenin ve akli dogru kullanmanin saglayici-
lar1 oldugundan Muhasibi’de terbiyenin nihai gayesini teskil etmektedir. Islam’in da
hedeflerinden biri, insanlarin sadece uymalar1 gereken hazir davranis kaliplarinin
veya bilgilerin kazandirilmasi degil, asil bunlarla aklin olumlu yénde doniisiimiiniin
saglanmasidir. Aklin sozii edilen yonlerden gelisip yetkinlesebilme potansiyeli, egi-
time miisait tabiatiyla alakalidir. Egitim burada ham yeteneklerin gelistirilmesi
ameliyesi oldugu kadar bunun insan bilinyesini olusturan kalp, akil ve nefs yapisini
dikkate alarak birlikte ytiriitilmesi de egitimin ana meselelerindendir. Egitimin bu-
radaki gorevi, insanin yaratilistan sahip oldugu akil kuvvesini sahih diisiinme ve
dogru eylemler serdetme yoniindeki gelisimine yardimda bulunmaktir. Kisaca aklin
terbiye edilmek suretiyle sahih diisiinmenin temini, egitimin temel konularindandir.
Bilgin, bunu “... insanlarin ¢ogu baktigi halde gérmeyen, davranista bulundugu
halde diisiinmeyen kimselerdir. Din 6gretiminin gérevlerinden biri, insanlarin gor-
diigiinii gergekten goriir, diisiiniir, anlar ve elestirdikten sonra kabul veya reddeder
hale getirilmesidir...”119 seklinde dile getirmektedir. Dolayisiyla aklin tefekkiir, te-
zekkiir, tedebbiir ve i‘tibar yoniinden etkin kilinmasi, aklederken sahih akletmenin
saglanmasi egitimin gayelerindedir. Ciinkii bu diisiinme bi¢cimleri ayni zamanda sa-
hih diisiince ve temiz kalbin gostergesidir. Bu idrak sekilleri ayrica bir metot olarak
benimsenecekse bununla insanin hem kendi i¢ aleminin hem de dis diinyanin ayir-
dina vararak esya, olay ve olgular iizerinde diisiinme ve ibret alma tarafiyla katki-
larda bulunacagi asikardir.120

Dinlemenin, diisiinmenin, ibret nazariyla bakmanin, anlamanin, 6ziimseme
ve kavrayip dgrendikleriyle eylemde bulunmanin Muhasibi’de 6grenmenin temel
unsurlarini tegkil ettigi belirtilebilir. Burada anlama (fehm), mefhumla ilgili akli yo-
gunlasma ve belli bir gayreti miistelzim oldugundan akil/diisiince, duygu ve davra-
nis beraber ise kosulmaktadir. Anlama ayrica diisiince, bilme ve fiilde bulunma ara-
sindaki alakay1 saglama vazifesi tistlenmektedir. Anlamanin eylemle/davranisla go-
riiniir olmasi ise anlama ve idrak seviyesini yiikselten bir fonksiyon iistlenmektedir
ki anlama ve eylemde/davranista bulunma arasinda dongiisel bir iliski seklinden
bahsedilebilir. Es s6ylemle amelde/eylemde bulunma, anlama siirecinin bir parg¢a-
sin1 teskil etmektedir. Bu itibarla anlama ve eylemde bulunma, birlikte tahakkuk
eden stireclerdir. Anlama ve eylemde bulunma arasindaki bu iligki bicimi, bilgiyi de
amach kilmaktadir. Dolayisiyla zihinsel/bilissel seviyede kalip eylemi

119 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: AUIF Yayinlari, 1988), 19.
120 bk, Muhésibi, el-Kasd, 288-289.
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yonlendiremeyen bir bilginin anlamay1 gerceklestirmesi olas1 gériinmemektedir.
Mezk{r durum, Muhasibi'nin diisiinceye/akletmeye, anlamaya/fehmetmeye ve ey-
lemde/amelde bulunmaya dayali bir egitim/terbiye diisiincesine sahip oldugunun
gostergesidir. Buna gore terbiye siirecinin de s6z konusu alanlarin sahihligini sag-
lama ¢abasini ifade ettigi sdylenebilir. Bu nedenle Muhasibi’nin yaklagiminda an-
lama, salt zihne ait becerilere gondermede bulunmamaktadir. Dolayisiyla kavramin
zihinsel/bilissel bir edim olarak simirlandirilmasi1 da mevzubahis degildir. Zira
Muhasib1’de bilissel yetiler kadar duyussal ve eylemsel yetiler de anlamada faal rol
tistlenmektedir. Bu sebeple akil, duygu ve davranis durumlarinin birlikte ve dengeli
egitilmesi gerektigi vurgulanabilir. Neticede insanin akli yetilerini (diisiinme ve an-
lama melekelerini) gelistirme, duygular1 bakimindan denge durumunu temin etme,
iradi bakimindan kuvvetlendirip olumlu/iyi davramislar kazandirma egitimden
umulan hedefler olarak zikredilebilir.

Sonucg

Muhasibi nazarinda -yasadigi donem mutasavviflarin da genel diisiincesini
yansittigl lizere- insan ruh, kalp, akil, nefis ve bedenden olusmus miirekkep bir var-
liktir. Bunlardan nefis ¢ogunlukla insanin siifli ve kotiiliige meyilli tarafini; ruh, kalp
ve akil genellikle ulvi yoniinii vurgulamaktadir. Bununla birlikte kalp ve akil, iyi ol-
dugu kadar koétii yonde de etkilenebilir bir yapidadir. Muhasibi, insanin bu meleke-
lerle yaratildiginy, her iki yénde de degisime agik bir varlik oldugunu, bu degisimin
egitim yoluyla saglanabilirligini belirterek egitimin imkanini kabul etmistir. Aklin
tanimi ve tirlerine dair bilgiler verse de aklin neligi, bilgi ve duyularla irtibat1 mev-
zuunda uzun nazari/fikri tartismalara girmemis, insan gercekliginden hareketle akl
verili olarak addetmistir. Sfi diisiincede yaygin olan ameli ve islevsel bir yol tercih
ederek asil aklin terbiye edilmesi yoniine odaklanmistir. Zira Muhasibi'ye gore akil
gelisip yetkinlik kazanmaya, dolayisiyla da egitilmeye uygun bir 6zelliktedir. Bu yiiz-
den akil-duyu ve bilgi miinasebetinden daha ¢ok akil-eylem/ahlak iliskisine yogun-
lasmistir. Akil, duyu ve bilgi ilintisinde de akla, ahlakla bilgiyi ya da bilgiyle eylemi
birlestiren bir anlam verme ¢abasina girmis; iman, ahlak, amel ve akil arasinda zo-
runlu bir bag kurmustur. Dini ve ahlaki yaklasiminin sonucu olarak akli, dini/uh-
revi-diinyevi islevleri bakimindan ele almistir. Akildan bekledigi ise fehm, beydn, ba-
siret ve marifet biitiinliigiinii elde etmesi; i‘tibar, tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir yo-
niinden islevsel kilinmasidir. Clinkii bu biitiinliige ulasamayan, sézii edilen islevler-
den ve idrak tiirlerinden yoksun, diinyayla sinirl akil onun diislincesinde nakis bir
akildir. Dolayisiyla dogustan gelen akl kifayetsiz addedip bunun terbiye edilip ge-
listirilmesi gerektigini ileri stirmiistiir. Aklin gelisimini/terbiyesini saglayan temel
unsurlar ise (kesin/yakin) iman, (ihlash) amel/ibadet, ahlak ve ahiret bilincidir. Bu
sekilde terbiye edilmis ya da kemal bulmus akla basiret ve marifet denilebilir ki Al-
lah’la irtibatinin stirekliligi (el-‘akl ‘anilldh) anlaminda akli kemdl, Muhasibi’de {ist
bir gayedir. Akil tecriibe/yasant1 vasitasiyla kemale ereceginden Muhasibi'de garizi
ve miikteseb/tecriibf akil tiirleri de birbirinden ayrilmamistir. Akil garizilikten
kemale ise (yakini) iman, (ihldsli) amel/ibadet, dinf ve ahldki erdemler (havf, recd,
takvd, ihsdn, ihlds vs.) ile Allah hukukuna riayet sayesinde erisebilmektedir. Bu
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sekilde Muhasibi, iman ve tevhit temelli bir ahlak diisiincesi ortaya koyarak aklin
terbiye edilmek suretiyle kemal bulmasini; dini ve ahlaki faziletlerle donanmasina,
Allah’in haklarina riayet etmesine, kisaca Allah’la irtibath bir akil olmasina bagla-
mistir. Buna gore nefis terbiyesi (ahlak egitimi) akli terbiyeyi miimkiin kilmakta,
kemal de bunun neticesinde gerceklesmektedir. Temel odagi insan ve onun iyi
yonde doniisiimii olan Muhasibi, egitim hadisesini de metafizik bir alanda ve Allah’la
baglantil bir siireg icerisinde islemistir. Bu yiizden egitim/terbiye kavramiyla ayni
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