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Oz: Gazzalimin anahtar kavramlarindan biri olan hikmet, onun dtistince
dunyasinda ve kendi metedolojisi baglaminda anlasilmas: gerekir. Aksi takdirde
onun bu kavrama yukledigi anlamin paradoks icerdigi sonucuna varilabilir.
Makalemizde onun hikmete yukledigi anlamlari ve bu cercevede Allah’in
hikmetini nasil degerlendirdigini ortaya koymaya calistik.
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The Meaning and Interpretation of Wisdom in al-Ghazali

Abstract: Wisdom, which is one of the key concepts in al-Ghazali needs to be
understood within the context of his thought and methodology. Otherwise ones
can come to conclusion that meaning, which is ascribed this word by him
contains paradox. In this article we tried to present the meanings ascribed the
wisdom by him and how he considered the wisdom of Allah. .

Keywords: Ghazzali, wisdom, Esharites, Obligation.
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Islam diistincesinin 6énemli sahsiyetlerinden biri olan
Gazzalinin (v. 505/1111) dustncesinde hikmet 6nemli bir yere
sahiptir; hatta onun diistincesinin anahtar kavramlarindan biri
olarak da gorulebilir. Bu itibarla onun bu kavrama yuklemis
oldugu anlam g6z ardi edildigi takdirde, 6zellikle uluhiyyet ve
buna bagh olarak ilahi fiiller konusundaki yaklasimlari tam
olarak anlasilamaz. Ilk bakista Gazzalinin birtakim
dustncelerinin celigkiler igcerdigi duistintlebilir. Ancak onun
distince sistematiginde o6nemli yer isgal eden kavramlara
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yukledigi anlamdan hareketle diger dusuncelerinin, kendi
distince sistemi icindeki i¢ tutarliligindan bahsedilebilir.

Hikmet’in Anlami

Arapca h-k-m &= koklinden gelen hikmet (&Ss) kelimesi
“htiktiim vermek, bir yargida bulunmak” anlamina gelir.!
Istilahta hikmet, hakki hak oldugu icin, hayri da onunla amel
etmek icin bilmektir.”? Ragib el-Isfahani ise hikmet terimini “ilim
ve akil vasitasiyla gercegi bulma” seklinde tanimlamaktadir.
Hikmet Allah icin kullanildiginda “esyay:r bilmek ve onu en
saglam ve kusursuz bicimde yaratmak”, insan icin
kullanildiginda “mevcudat: bilip hayirlar islemek” anlamina
gelmektedir. Hiktim hikmetten daha geneldir. Zira her hikmet
huktmdur, fakat her htikiim hikmet degildir. Hikmete “Kur'an
tefsiri, Kur'an ilmi” ve "ntibtivvet" karsiliklar1 da verilmistir.3

Ilahi Fiillerde Hikmet

Hikmet kavramini Allah’in fiilleri baglaminda inceleyen
Gazzali, hikmetin iki anlama geldigini 6zellikle vurgulayarak
konuyu tahlil etmeye calisir. Ona gore hikmetin iki temel anlami
vardir:

Birincisi, varligin diizenini ve varliklar alemindeki unsurlarin
en derin ve 6nemli anlamlarini kavramaktir. Boylece bunlardan
beklenen gaye tamamlanincaya kadar bu varliklarin ne sekilde
olmalar1 gerektigi konusunda belirli bir sonuca ulasmak ve bir
hiukme varmaktir.

Ikincisi ise esyanin diizenini saglamaya ve bunlar1 uygun ve
saglam bir sekilde diizenlemeye sebep olan bir kudretin lafza

1 Sartuni, Said el-Huari, Akrabu’l-mevarid, “hkm” mad., Beyrut 1889, I, 218; ibn
Dureyd, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan, Cemheretu’l-liiga, “hkm” maddesi.,
thk. Remzi Munnir Baalbeki, Beyrut 1987.

2 Tehanevi, Kessdafu istilahati’l-fiintn, “hikmet maddesi, I, 701.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, "hkm" mad., thk. Safvan Adnan Davudi, Beyrut
1997, s. 249.
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eklenmesidir. Mesela hikmet kelimesinden tliremis olan “hakim”
kelimesi kullanildiginda bununla ilim sahibi olan kastedilir. Yine
“ihkam” kelimesinden tliremis olan “hakim” kavrami kullanilir
ve bununla bir isi saglam ve en glizel bir sekilde yapan kisi ve fiil
kastedilir.4

Gazzali, hikmet lafzinin ve bu lafizla alakali olan iyi-kéta-
guzel-cirkin gibi kavramlarin yanlis anlasilmasi neticesinde
baska bircok yanlis dtistincelerin gelistigini 6ne stirer. Ona gore
bu yanlis anlasilmanin giderilmesi neticesinde aslinda bircok
firka mensubu, karsilastig: problemleri halledecektir. Bu itibarla
problem, bu kavramlarin tanimlanmas: ya da herkesin kendi
tanimlarinin hakikati ifade ettigini 6ne surmesi noktasinda
ortaya cikmaktadir. Ona goére insan dustncesini bu konuda
hataya diistiren ti¢c ana faktérden bahsedilebilir.

1. Insan bazen baskasinin gayesine uygun oldugu halde,
kendi gayesine aykiri olanlar:1 kétii gérebilmekte ve koétti olarak
nitelendirebilmektedir. Bir insan icin, herhangi bir seyin
baskasinin gayesine uygun olmasi1 énemli degil. Insan tabiati
geregi, kendi nefsini begenir ve baskasini hakir gértir. Bir fiil,
kisinin hakkinda k6t olabilir. Bunun sebebi ise, bu fiilin onun
gayesine aykir1 olarak gerceklesmesidir. Bu sekilde insan,
aslinda koétu olmayan bir fiilin 6ztine kéttiltigt izafe eder ve onu
6zu itibariyle kotti kabul eder. Belki insan kendi o seyi kott
gormesinde hakli olabilir; ancak kétaligti onun 6ztinde var kabul
etmesi ve ona kot hikmuini vermesinde hatalidir. Hatta bazen
insan bir durumda kot hikmuni verdigi ayni seye, baska bir
durumda kendi lehine oldugu icin iyi hiikmi verebilmektedir.5
Buna gore kottiltigiin taniminda sahsi faktorler etken olmaktadir.
Oyle gdztikiiyor ki, Gazzali burada iyi ve kétiintin tanimlan-
masinda psikolojik faktorlerin varligina dikkat cekmektedir.

4 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 105.
5 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 105-106.
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2. Cok nadir durumlar hari¢, insan genellikle zihnini isgal
edip tim aklini galip gelen ve nefsine yerlesen durum sebebiyle
bu nadir durumlar disindaki hallerde, gaye ve amaclarina aykiri
diistincelere koétii hilkkmiinti  vermesi mumkiinddr. Insan,
yalanin tim durumlarda kéti olduguna hukmeder. Bunun
sebebi, mutlak anlamda kétulugt cirkin gérmesi, kéttligin
ekseri durumlarda koétti olmasi, bazi durumlarda ise yalanin
kendi menfaatine ve faydasina olacagini aklina getirememis
olmasidir. Clinkti insan ta cocuklulugundan itibaren egitim ve
cevresel faktorler ylUzinden yalanin ko6t olduguna alistirilip
ondan nefret ettirilmis, yalanin kétt olduguna ve asla yalan
sOylememesi gerektigine inandirilmistir. Bu durumda yalanin
kotti olmasini onun aslina ve nadiren de kendisinden ayrilan bir
sarta baglanmistir. Bu sebeple insan yalani mutlak anlamda
kot gérmektedir.6 Gazzalinin bu aciklamasi higbir seyin
aslinda ve o6ztinde belirleyici degerler tasimadigi, degerlerin
sonradan ya egitim yoluyla veya telkinle ya da c¢evresel
faktoérlerle olusturuldugunu kabul ettigi anlasilmaktadir.”

3. Insandaki vehmin bir seye deger yargisi atfetmedeki
rolidur. Bazen insan vehmi, bir seyin ters anlamini akla
getirebilir. Clinkti vehim, belli seye baglh olarak anlasilan seyin
mutlaka o seye baglh oldugunu zanneder. Mesela, yilanin
kendisini sokmus olan bir kisi, daha sonra yilanin renklerine
benzer renklerle sUslenmis ipi goérdtginde ondan korkar.
Bunun sebebi, insanin kendisine daha 6nceden ac1 veren seyin,
renkli ip seklinde tasavvur etmesidir. Yine bazen insan, insan
pisligine benzedigi icin ona benzeyen iyi seyleri yemekten
kacinir. Bunun sebebi, vehimdir. Her ne kadar akli onun bdyle
olmadigina hiukmetse de psikolojik olarak nefret
uyandirdigindan kisi benzerlik kurarak béyle seylerden kacinir.
Insan vehmi, tabii olanin aksi bir kavrama yénelmektedir. Boyle

6 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 106.
7 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 106.
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durumlarda daima gercegi g6z éntinde bulundurmak gerekir.8

Gazzali burada insanin fitratin1 muhafaza edememesinden ve
sosyo-kuilttirel ve psikolojik sartlarin etkisinden hareketle
hikmeti temellendirir. Insan, bu sartlar ve etkilerden bagimsiz
olarak konuya yaklasmalidir. Ona goére Allah’in fiilleri so6z
konusu oldugunda hicbir seye zorunluluk atfedilemez. Bu
acidan bakildiginda esyanin 6ziinde de mutlak anlamda degere
yonelik gerceklik, iyilik ve koétalik yoktur. O halde hikmet
Allah’in fiili ne ise odur; gtizel Allah’in emrettigi seydir. Hatta
Gazzali, bu konularin akil tarafindan kavranilip
kavranilamayacagi hususuna da deginir ve bu konuda akla
uymak, ancak Allahin kendilerine hakikati hakikat olarak
gOstermis oldugu ve hakikate uyma kudreti bahsetmis oldugu
seckin kullar icin s6z konusu oldugunu aciklar. Gazzali, konuyu
insanlarin sahip olduklar1 tutum ve mensubu bulunduklar:
inanc¢lardan hareket ederek verdigi bir oOrnekle aciklar:
Mutezilenin avam kesiminden birine, inanclarla ilgili bir
meseleyi akla uygun bir bicimde yoneltip acikladiginda, hemen
bunun dogrulugunu kabul ettigini goéreceksin. Fakat bunun
Eg’ari yaklasim oldugunu ona soéylediginde hemen bu kisi az
6nce kabul ettigini reddedecek, ondan vazgececektir. Aymi
durum Es’ari mezhebine mensup biri icin de s6z konusudur.?

Gazzali burada insanin akli yapisini ve diistincesini etkileyen
hususlarin bulunmasiyla saglikli bir diistinceye ulasma imkani
bulamayacagini 6zellikle vurgulayarak soyle der:

...Insandaki bu egilim ve benzeri durumlar nefse itaat etmeye
yoneliktir... Yaradilis daha =ziyade vehme ve hayale
dayanmaktadir. Yanhs hayal akla hukmeder. Fakat nefsin
glcleri aliskanliklar: icra etme noktasinda vehim ve hayallere
itaat edecek sekilde yaratilmistir. Oyle ki, insan hatirlama
veya gorme suretiyle glizel bir yemegi hatirladig zaman hemen

agzinin suyu akar... BUtin bunlar bdyle bir fiilin meydana

8 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 106-107.
9 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 107.
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gelmesinin imkan dahilinde olmadigi halde bdyle cereyan
eder.10

Allahin  hikmetinin herhangi bir seyi yaratmasim
gerektirmeyecegini distinen Gazzali, ilahi tekliflerin temelinde
de bu keyfiyetin gecerli olduguna htikmeder. Zira bu husus
Mutezile’nin ileri stirdtigti gibi, yaratmanin ve teklifin Allah’a
vacip oldugu goértsti, vicub kavraminin yanlis anlasilmasina
dayanmaktadir. Mutezile viicub prensibi geregi salah-aslah,
Ittuf, elem, ivaz ve teklif gibi ilahi fiilleri Allah icin vacip/zorunlu
kabul etmistir. Yani ilahi adalete zarar verecegini dtistiindtkleri
hususlar1 Allah icin yapilmasi ve yerine getirilmesi zorunlu
(vacib) fiiller olarak gérmustir. Mutezile'ye gore Allah’in adaleti,
adalet ve esitlige aykir1 bir sey yapmaya engel olur. Bu acidan
bakildiginda “kul icin en faydali ve aslah olani yaratmak Allah'a
vacip” olmasi dolayisiyla aksini distinmek Allah'a zuliim isnad
etmek olur ki, bu adalet prensibiyle celisen bir durum olur.
Buna gore, insanlar icin en iyi olani yapmadig takdirde Allah'in
adil bir varlik olmasi dusunulemeyecegi gibi bdyle bir varligin
Allah olmasi1 dusuntlemez. Fazlur Rahman, Mutezile’'nin bu
gortGslerinin acik bir bicimde Helenistik etki altinda, ozellikle
Stoacilik'in etkisiyle gelistirildigini iddia etmektedir.!?

Mutezile’ye gore insanlar icin en hayirli olani yaratmak Allah’a
vaciptir. Ancak O’nun bu manada insanlar icin yarattig
hususlar i¢ kisimda mutalaa edilir. Ltituf, ivaz ve sevap. Allahin
insanlara vermis oldugu seyler bu ticinden birine karsilik gelir.
Insan bir seyi ya hak etmistir, ya hak etmemistir. Allah
insanlara bir seyi hak etmeden vermisse bu ilahi bir latuftur.
Ancak insana hak ettiginin karsilig1 verilmisse bu takdirde kisi
bunu ya Allah yulcelttigi veya ona saygi goOsterdigi icin
verilmistir. Bu sevap kavramina dahildir. Sayet bunun disinda
bir eylem dolayisiyla hak edilmisse bu ivaz kavrami ile ifade

10 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 109.
11 Fazlur Rahman, Islam, , s. 111.
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edilir. Yani ivaz, 6vgliye deger bir eylem dolayisiyla degil de
baska bir husus dolayisiyla hak edilen karsiliktir.12 Bu ilkeye
dayali olarak Mutezile, bu diinyada kendi iradesi disinda ac1 ve
1zdirap cekenlere ahirette Allah’in mukafat vermesini vacip
gormektedir.

Gazzali ise vacib kavramini, varlik alanina ciktiktan sonra
zorunlu olmay: ifade eden viicubiyetten ayirir ve bu tir vacibin,
ilahi fiilllerdeki viicubiyeti ifade etmeyecegini ima eder. O daha 6zel
bir tanimlamayla bu kavrama acikhik getirerek “terk edene
dinyada veya ahirette mutlak zarar veren veyahut ta aksi muhal
olan” seklinde tanimlar. 13 Allahin bir seyi terk etmesi durumunda,
O’na herhangi bir zararin dokunmasim distinmek muUmkin
degildir. Cunkt Allahin yaratma veya teklifte bulunmasim
imkansiz kilacak bir sey yoktur. Fakat Allah’in, teklifler sunmay1
terk etmesi, O’nun ilim ve iradesine aykiri oldugu gerekcesiyle
vacip olacagl soylenirse, bu dogru bir yaklasimdir. Cunku
Gazzali'ye gore, ezelde iradenin varligl ve ilmin de bununla iligkili
oldugu farz edilirse, iradenin ve ilmin taalluk ettigi sey vacip olur.14
Gazzalinin bu tanmimlamalarindan, hicbir seyin insan akh
tarafindan hikmet geregidir diye Allah’a atfedilemeyecegi, zorunlu
kiinamayacag1 ortaya cikmaktadir. Allah icin vlicubiyet, ancak
O’nun ilminin ve iradesinin iligkili oldugu hususlarin varlik alanina
cikmasiyla s6z konusu edilebilir. Bir anlamda tasavvuri ezeli
ilmin!5 tasdike déntismesi vacip olur. Buradan hareketle ona gore,
Allah’in fiillerinde bir illet ya da hikmet aramak abestir. Hicbir
sebebe dayali olmadan Allah diledigi gibi yaratma, teklif etme ve
cezalandirmada bulunabilir.

12 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 505-507; Serhu’l-usuli’l-hamse, s. 494

18 Gazzali, el-lktisad fi'l-i'tikad, s. 110.

14 Gazzali, el-lktisad fi'l-i’tikad, s. 110.

15 Tasavvuri ezeli ilim, ezelde sonradan meydana gelecek olanlarin hem varlig
hem de yoklugu ile iliskilidir. Tasdiki ezeli ilim ise, gelecekte vuku bulacak
olanlarla ezelde iliskili degildir. Bu itibarla ezeli ilmin maluma bir dahli
yoktur.
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Gazzali'ye gore, bir seyin hikmete aykiri olarak yapilmasinin
abes olacagi seklinde bir iddiada bulunmak da isabetli
gortlemez. Cunku teklif, lafizlardan ibaret olan bir gereklilik
degil, nefiste var olan bir gerekliliktir. Kalkma glici olmayan
birine “kalk” demek, lafizdan ibaret bir viicubiyet olsaydi, ona
kalk demek caiz olurdu. Bu acidan glicii olan bir kimsenin
ayaga kalkmasinin vilicubiyetinin kendisinde bulundugunu
tasavvur etmek mumkiindir. “insana giictintin Uistiinde teklifte
bulunmak abestir; abes ise Allah hakkinda dustntilemez,
muhaldir” yaklasimiyla, insana glclinltn TUstinde teklifte
bulunmaya kars: cikmak, Gazzali'ye gore tutarh degildir. Ctinkt
bu tur tekliflerde, insanlarin bilemeyecegi, ama sadece Allahin
bildigi birtakim faydalar olabilir. Hatta fayda, sadece emre uyup
sevap kazanmak degildir. Bilakis fayda, belirli bir emrin ortaya
cikarilmasinda ve onunla ilgili teklife inanilmasinda bulunabilir.
Mesela, Allah Hz. Ibrahim’den 6énce oglunu kurban etmesini
istemis, sonra da emri yerine getirmeden 6nce Allah bu emrini
nesh etmistir. Ayni sekilde Ebu Cehil’e iman etmekle emredip
sonra da kesin olarak onun iman etmeyecegini haber vermistir.
Bir seyin Allah’in haber verdiginin aksine olmasi imkansizdir. Bu
da ilahi fiillere konu olan teklif-i mala yutak (glic yetirilemeyen
seyin teklif edilmesi) mUmkiin oldugunu goésterir.1® Bu da
hikmetle celismez.

[lahi hikmet ve fiiller noktasinda Gazzalinin ele aldigi diger
bir husus da koétultuklerden beri olan hayvanlara Allah’in aci
vermesinin muUmkin olacag; bunun karsiliginda ise onlarn
mukafatlandirmasinin zorunlu olmayacagi meselesidir.
Mutezile’ye gore ise Allah’in bdéyle bir fiili yapmasi kotli olacagi
icin bu imkansizdir. Onlar bundan dolayi, insanin parmaklarini
ovarken bir sinegi veya bir benzerini 6ldtirdigli zaman, onlara
cektirilen bu eziyetin karsiligi olarak, Allah’in onlar1 tekrar

16 Gazzali, el-iktisad fi'll-i’tikad, s. 113.
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diriltip mukafat verecegini soéylemek zorunda kalmislardir.
Gazzali'ye gore, ister hayvanlar olsun, isterse buluga ermemis
kticik cocuklar ve deliler olsun, yaptiklarindan sorumsuz
olanlara elem ve 1zdirap verilmesi, Allah’in bir takdiridir.!?
Bilindigi gibi Mutezilenin bu konudaki gérisii vacib
anlayislarindan kaynaklanmaktadir. Onlara goére Allahin kulu
icin en uygun olani yaratmasi O’na vaciptir, zorunludur.

Boyle bir iddiaya Gazzali, hikmetten kastedilen seyin ne
oldugunu ortaya koymak suretiyle cevap vermektedir. Eger
hikmet’ten maksat, islerin diizenini, bu diizenin
gerceklesmesindeki kudreti bilmek ise, burada Allah’in
hikmetine aykiri bir durum yoktur. Eger baska bir mana
kastediliyorsa Gazzali bunun dogru olmayacagini, Allah ve
O’nun fiilleri konusunda ancak ifade edildigi sekilde huktm
vermek gerektigini soyler.18

O halde Gazzali'ye gore Allah’in vermis oldugu 1zdirap ve elem
karsisinda muikafat vermesi zorunlu degildir. Béyle bir fiil onun
zultimle nitelendirilmesini de gerektirmez.

O zaman Gazzali su ayeti nasil yorumlamaktadir?
sl 23y G0 Ly el ol (a5 4l WL (et 5

“Kim gtizel bir is yaparsa kendisi icin yapmus olur. Kim de kétii
bir is yaparsa kendi aleyhinde yapmis olur. Rabbin kullarina asla
zulmetmez.” (Fussilet 41/406)

Gazzali bu ayeti aciklarken zulmuUin kesin olarak Allah’tan
uzak olan ve wuzak tutulmasi gereken, O’nun kemaliyle
bagdasmayan bir nitelik oldugunu vurgular. Ancak o,
kavramlarin dogru anlasilmasinin gerekliligini burada da
hatirlatarak meseleyi tahlil eder.

17 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 114.
18 Gazzali, el-iktisad fi'll-i’tikad, s. 114.
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Ona gore zulim, baskasinin mulkiinde tasarrufta bulunan
icin ddstnulebilir veya bir emir altinda bulunan ve yaptiklari
emre uymayan kimseler icin dustntlebilir. Insan kendi
mulkinde diledigi gibi tasarruf etme hakkina sahiptir. Allah i¢in
ise baskasinin mulkiinde tasarruf diye bir sey s6z konusu
olamaz. Butin miulk Allahindir. Baskasinin mulkinde
tasarrufta bulunmas: dustntlemeyen ve baskasinin emri
altinda bulunmasi1 tasavvur olunamayan kimseden, onda
bulunmamas: sebebiyle degil, zulmi tamamlayic1 sartin
bulunmamas: sebebiyle zulim kesin olarak selbedilmis olur.1°
Boyle durumlarin gerceklesmis olmasi, varlik aleminde
bulunmasi onlarin imkanina delil teskil eder. Insan olmalar:
sebebiyle, onlarin basina gelen cesitli musibetler de daha 6nce
islemis olduklar: bir suc sebebiyle degildir.20

Buradan anlasilmaktadir ki, Gazzali'ye gore Allah’a asla
zulim isnad edilemez. CuUnkt zulim kavraminin gerektirdigi
anlamlar Allah s6z konusu oldugunda yerine gelmemektedir.
Fakat bodyle bir kudretin onda olmadigini da sdylemek dogru
olmaz. Bu itibarla baskasinin mulkinde tasarruf etmesi,
baskasinin emri altinda bulunmasi halinde zulim kavrami
tamamlanmis olur. Bu sekilde tasavvur edilemeyen bir kimseden
ise zultim uzak olmus olur.

Varliktaki Hikmet

Gazzali, bir taraftan ilahi fiiller noktasinda hikmete
acikladigimiz sekilde anlam verip onlar1 degerlendirirken, diger
taraftan varliklardaki hikmeti, Allahin her seyi yerli yerinde
yaratmis oldugundan hareketle gdzler éniine sermeye calisir. Ik
bakista ilahi fiillerin hikmetle iliskilendirilemeyecegi fikri ile
varliklardaki yaratilisa hikmet tespit etme arasinda bir celiski
gortlebilir. Su bir hakikattir ki, ilahi fiil ile bu fiilin neticesi

19 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i’tikad, s. 115.
20 Gazzali, fhya, I, 195.
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arasindaki ince cizgiyi ortaya koymak kolay degildir. Gazzali
bunu denemeye calismistir. Ona gore ilahi hikmet buttin
mahliukati kusatan bir hikmettir. Insan akli bu hikmeti
anlamaktan acizdir. Cogu zaman hikmetten yoksun gibi gdztiken
hususlar derin hikmetlere sahip olabilmektedir. Tim insanhk ve
butin akillar bir araya gelseler dahi bu hikmeti kavramaktan
aciz kalirlar. Gazzali'ye gére buna en iyi 6rnek insan viicududur.
Fakat buna ragmen bazilar1 bu hayret verici 6zelligi gérmezlikten
gelip o derin inceligi anlamazlar. Mesela, insanin sahip oldugu
g0z Oyle bir 6zellige sahiptir ki, bu 6zelliklerden biri eksik olursa
insan gérmekten mahrum olur. Ayni sekilde insanin tim
uzuvlar: yerli yerinde yaratilmistir. Onlarin baska bir durumda
olmalar1 islevsiz kalmalarina sebep olabilirdi. Dolayisiyla
yaratilmis olan, en iyi ve glizel olandir. Allah g6zti bedenin en
uygun yerine yerlestirmistir. Onu farkli bir yere, mesela
basimizin arka tarafina, ayagimizin veya elimizin Ustinde bir
yerde yaratmis olsaydi bu denge yakalanmaz, ona bircok
kusurlar ariz olabilirdi.2!

Gazzali, varliklardaki hikmeti benzer sekilde aciklamaya
devam eder ve insan akli tarafindan aciklanamayan ve
gortilemeyen hikmetlerin bulunmasini da insan aklinin bunlar:
anlamaktan aciz oldugunun kendilerine itiraf ettirilmesi seklinde
aciklar. Insan son tahlilde aciz bir varhktir ve her seyi
anlayamamasi da dogaldir. Onun yapacagi en iyi sey teslimiyettir.

Gazzali, insanda var olan aci, hastalik ve yoksulluk gibi
durumlan kétialtikten baska bir sey olarak géstermeye calismaz.
O bunlari, sosyal adaletsizligin, insan kaynakl koétaltigin
sonucu olarak da gérmez. Onlar1 tamamen ilahi iradeye baglar.
Allah bazi insanlar i¢in sagligl ve imani dilerken, bazilar icin de
hastaligit ve dalaleti diler. Onun bu tur dustncelerinden
anlasilmaktadir ki, Allah bu tir durumlarin sorumlulugundan

21 Gazzali, el-Maksadu’l-esna, s. 82.
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kurtarmak icin hicbir gayret sarf etmemektedir. Bu durum
Gazzalinin 1stiraptan kaynaklanan koétiltige dair hicbir yorum
getiremeyecegi  anlamina  gelmez. Ancak bu  durum
gostermektedir ki, onun duistince sistematigi icinde koétuligtin
kaynagi meselesi temel bir yer isgal etmez.22

Genelde Es’ari anlayis 6zelde ise Gazzali, hem muhalifleri olan
Mutezile tarafindan, hem de cagdas bazi kimseler tarafindan
elestiriye tabi tutulmustur. Hemen belirtmeliyim ki, Mutezile
Eg’ari’likten daha 6énce dogmus bir ekoldtir. Eg’arilik Mutezile'ye
kars1 bir tepki olarak dogmustur. Mutezile'nin Eg’ariye veya
Eg’arilige yonelik elestirileri daha sonraki dénemlere rastlar. Bu
itibarla zaten Es’ariler Mutezile’nin doktrinlerini elestirerek
kendi telakkilerini olusturmuslardir.

Ibn Teymiyye Eg’arilerin hikmet ve ilahi fiiller noktasindaki
gortislerini siki bir elestiriye tabi tutar ve bu konuda kesin
ifadeler kullanir. Ona gore Es’ariler hikmetten yoksun bir
iradeyi, sevgiden mahrum bir ilahi dilemeyi savunmaktadir.
Boylece onlar ilahi irade, muhabbet ve riza arasinda bir ayirimda
bulunmamaktadir. Béyle olunca da kuftr, sapkinlik ve isyan
gibi hususlari da Allah’in sevdigini, onlara riza gdsterdigini
sOylemis olmaktadirlar. Esa’rilerin, “Allah bu gibi hususlar din
acisindan sevmez” demeleri, “dini bakimdan onlar1 dilemez”
sonucunu dogurmaktadir. Ibn Teymiyye'ye gére onlarin farkinda
olmadiklar: durum budur.23

Cagdas Islam dustntrlerinden Muhammed Ikbal ve
Sarkiyatci Schuon, Eg’ariligin temelini teskil eden mutlak imkan
anlayis1 baglaminda ilahi fiillerde keyfilige kadar varan hikmet
anlayisina elestiriler yoneltmislerdir.

Ikbal, Eg’ari anlayisin Mutezile’ye kars: bir tepki oldugunu ve

22 Eric Lee Ormsby, Islam Diistincesinde Ilahi Adalet Sorunu (Teodise), trc. Metin
Ozdemir, Ankara 2001, s.64.
23 Tbn Teymiyye, Mecmuatu’r-resdil, Beyrut 1992, IV-V, 298.
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bunun sonucunda uluhiyet telakkisi olusturdugunu séyler. Bu
itibarla bu dustncede var olan doktrinlerin hepsi bdyle bir
tepkiselligin yansimasindan ibarettir. Séyle der Ikbal: “Eg’ari’nin
endisesi tamamen teolojikti. Fakat gerekceligin esas tabiatina
muracaat etmeden akil ve vahyi uzlastirmak mumkun degildi.
Bakillani, bu ytuzden teolojik arastirmasinda tamamen metafizik
kavramlar kullanmis ve boylece ekoltinti metafizik bir mtiessese
olarak tesis etmistir.” Ancak bodyle bir kurum, entelekttiel
temelden mahrum oldugundan dolayi, gercek metafizige yonelik
bir iddiadan ileriye gidememistir. Ikbal sdyle der: “Sonradan
Eg’ari’nin liderligini yaptigi Stinni reaksiyon ise, ilahi vahyin
otoritesinin savunulmasi icin diyalektik metodun transferinden
baska bir sey degildi.”24

Eg’ari’nin, Allah’in azameti karsisinda insanin hicligini ispat
etme gayreti, Es’ariligi tuhaf bir ikileme oturtur. Schuon séyle
der: “Bizim hicligimizle saskina doénen Es’ari, bize Allah’in
aciklama yapmak zorunda olmadigini duistnir. Fakat onun
unuttugu bir sey vardir ki o da, Allah’in aciklama yapma geregini
arzu etmesidir. Eger Allah bir elma agaci yaratirsa, onun sadece
elma vermesi beklenir, incir degil. Allah yaptigi seyin
aciklamasini, insan idrakine sunma geregini duyar. Eger Allah
mesajin1 béylece muhafaza ediyorsa, yani ontolojik olarak ve beser
glicintin elinden geldigince bu kesinlikle irade -eksikliginden
kaynaklanmamaktadir; aksine O’nun gercek ve iyi olmasi
sebebiyledir ve ontolojik olarak O’nun 6zglr olusu, iyi olam1 arzu
etmesinden dolayidir.” Bizim bakis a¢cimizdan eger insan bir hiclige
indirgenmisse, haddizatinda Tanr1 unutulmus bir durumda kalir.25

Schuon, Es’ari kelaminda ikilemlerin bulundugunu, Esari
yaklasimin entelektiiel sezgiden yoksun totaliter dustinceyi

24 Sehzad Kayser, “Ikbal ve Schuon’a Gére Eg’arilik”, AUIFD XIV (2004), sa: 2, s.
318.

25 Sehzad Kayser, “Ikbal ve Schuon’a Gére Eg’arilik”, AUIFD XIV (2004), sa: 2, s.
322-323.
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temsil ettigini séyler. Buna 6rnek olarak da, Esari distncede
var olan “Allah’in hicbir durumda gayri adil olmayacagi,
adaletsizligin baskasinin mulkiinde tasarruf etmek ve onun
alanini isgal etmek demek oldugu; halbuki Allah’a ait, O’nun
kudreti kapsami disinda bir alanin bulunmasinin s6z konusu
olmadig1” seklindeki mutlak kudret anlayisini 6rnek verir. Ona
gore boyle bir distince “Allah en insafsiz biri gibi davransa dahi
insafsiz olamayacagl” sonucunu dogurur. Schuon der ki, bu
takdirde asli degerler konusunda tuhaf bir gaflet s6z konusudur.
Boylece Tanri, Rahman ve Rahim olan, O’nun sosuz iyiligini
vurgulayan Kur’ani yaklasima uygun olarak degil de tek 6zelligi
anlasilmaz ve hesap edilemez bir inatcilik olan “ahlaki bosluk”
olarak sunulmaktadir. Eger hakikat bdyle olsaydi, nitelik
belirten hicbir isim Tanri'ya izafe edilemezdi. Beseri, akil
anlamsiz olurdu. Beseri akil ve Tanri’dan bir seyler yansitan
faziletler, var olmazdi. insandan beklenen de kér bir yayaya
ayarlanmis itaatkar bir hayvan olmak olurdu.26

Schuon, genelde Es’ari, 6zelde ise Gazzali'nin ortaya koydugu
mutlak iradeye dayali ulthiyet telakkisinin bir sonucu olarak
onarlin bu telakki karsisinda gozlerinin kamastigini, bu sebeple
de Tanri’nin insanlara ve mahlakata hicbir seyi izaha borclu
olmadigr sonucunu c¢ikarir. Schuon’a gére unutulmamadir ki,
Tanrn “izah etmeyi ister.” Tanr1 bir elma agac1 yaratirsa bu agac,
incir degil elma verir. Bu itibarla da Tanri beseri akla tGim
aciklamalar: bor¢lu olmak ister. Schuon’a gore Tanri istemeden
veya ontolojik bir sebep olmadan hicbir sey var olmaz.2” Bu
ifadeyle Schuon, hem illiyeti hem de Tanrinin iradesini
kurtarmay1 amaclamaktadir.

Schuon Gazzali’den su aktarimi yaparak elestirilerine devam
eder ve dlislince tarihi icinde bircok esoteristin kacinilmaz bir

26 Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, trc. Sahabeddin Yalcin, Istanbul
1998, s. 128.
27 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 131-132.
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sekilde dualist diistiince tarzindan kaynaklanan bir etkiyle bunu

yaptigini da dikkatlere sunar ve tuhaf karsilar. O, Gazzali’den su

aktarimi yapar:
Eger biri bana Tanri’min niye herkesin mumin olmasini
istemedigini sorsayd: karsilik olarak derdim k, Tanri’nin ne
istedigini veya ne yaptigini sorgulamaya hakkimiz yoktur,
cunkti O, istedigi her seyi yapmakta o6zgtrdar... Mtmin
olmayanlar1 yaratip onlarin o halde kalmasini istemekle,
yilanlari, akrepleri ve domuzlar: yaratmakla kisaca koétti olan

her seyi istemekle Tanri bizim anlamayabilecegimiz birtakim
saiklerin oldugunu bize gostermektedir.

Schuon’a goére, Gazzali ikinci kisimda sdyledigini basta
sOylemesi gerekirdi. O “ilahi sebep insanligin veya bir insanin
anlayamayacagi kendine 6zgu saiklere sahiptir; bir insanin soru
sormasi normaldir; ayni sekilde anlayisinin asli ve arizi sinirlar
oldugunu kabul etmesi de normaldir” demeliydi. Bu acidan ilahi
olani1 kurtarma adina insani olani terk etmek ve insan aklini
suclamak olacak is degildir. Schuon’a gore Gazzali'nin bu
distince tarzinda insana ve onun haklarini gbéz oOntinde
bulundurmaya yo6nelik bir formtilasyon yoktur.28

Allahin insandan glUcinin Ustinde bulunan hususlar
yapmasini isteyebilecegini belirten Gazzali'ye, bu distincesinin
Kur’an sistematigiyle uyusmadigindan hareketle itiraz eder ve su
ayeti yorumlayarak cevap verir: “Rabbimiz, gticiimiiziin
yetmeyecegi seylerle bizleri sorumlu tutma.” (Bakara 2/286) Bu
ayette Allah’in bir glinahi1 cezalandirabilecegi ve cezanin
glnahkarin glicintn Otesine gecebilecegi haber verilmektedir.
Ayetteki vurgu soOyle anlasilabilir: “Rabbimiz, bu kulfetten bizi
kurtar, ¢clinkd senin rahmetine gliveniyoruz.” Ancak Schuon, der
ki, bu ayetten Allah’in insandan objektif olarak gerceklesmesi
mumkiin olmayan seyleri isteyebilecegi anlami ¢ikarilamaz.29

28 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 133.
29 Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, s. 136-137.
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Sonuc¢

Butiin muminler Allah’in yarattigi ve emrettigi her seyin
hikmetli oldugunu kabul eder ve bu sekilde inanir. Bununla
birlikte Islam diistincesinde s6z sahibi ekoller ve alimler,
hikmetin ilahi fiillerle iligkisini izah ederken bunu farkh
sekillerde yorumlamastir. Belki de bu yorumlama tarzlarindan en
ilgincini Gazzali’de rastlamaktayiz. Onun gayreti, genel anlamda
ilahi olani koruma, gozetme ve anlamli hale getirmeye yonelik
oldugu gorilmektedir.

Gazzali, Allah1n fiillerindeki hikmetin ilahi olandan hareketle
anlasilmasi gerektigini ve hikmetin Allah’in yarattigi varliklarda
mevcut isleyiste bulundugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
insan kainata yoneldiginde oradaki diizeni ve mukemmelligi
hemen musahede eder ki, bu da Allah’in yaratmis oldugu
seylerin bos ve batil bir sekilde yaratiimadigini gésterir. Ancak
Gazzali, hikmeti aciklarken ilahi kudreti sinirlandirma anlami
tasiyan gortslerden titizlikle kacinmis, normalde kendisine
hikmet bulunmas1 problem teskil etmeyen hususlarda bile bunu
yapmaktan kacinmistir. O, Allah’in askinligina vurgu yaparak
O’nun mukemmelligini asla zedeleyecek en kuicik bir duruma
bile miisaade etmemistir.
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