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ISLAM KULTURUNDE MiZAH VE TURK
EDEBIYATINDAKI YANSIMALARI: CEVAMIU’L-
HIKAYAT ORNEGI"

Emin UZ"

OZET

Erken donem mizah ve eglence edebiyatini igeren kaynaklar dogru analizlerle
degerlendirildiginde, toplumlarin zaman ve mekén farkliligina ragmen giilme paydasinda bir araya
geldikleri goriilmektedir. Duygu ve zevklerin evrenselligi prensibi, tarih boyunca Tiirk kiiltiiriini
de oldukca etkilemis ve diger kiiltiirlerin mizah malzemeleri, 6zgiin edebiyatimiz igerisinde
yogrularak renkli figilirler ortaya c¢ikarilmistir. Dini, cografi ve sosyal etkenler géz Oniinde
bulunduruldugunda Tiirk mizahinin en ¢ok etkilendigi kiiltlirlerin Arap ve Fars kiiltiirleri oldugu
goriiliir. Makalemizde; Arap ve Fars edebiyat: kaynakli Islami mizah malzemesinin Tiirk mizahini
nasil etkiledigi tespit edilip orneklerle aciklanmaya calisilmistir. Bu etkilesimi yakindan
ilgilendiren Farsi edip Avfi'nin (6. 629/1232) kendisinden onceki Arap edebiyati eserlerinden
derlemis oldugu Cevdamiu'l-Hikdydt ve Levami ‘u'r-Rivdydt isimli eseri ¢alismamizin temel kaynagi
olarak belirlenmigtir. Miiellifin bu eserine kaynaklik eden Arap edebiyat1 eserleri ve 15. yiizyilda
Osmanli Tiirkgesine yapilan terciime niishalari da incelenmek suretiyle bu ili¢ kadim medeniyet
arasindaki mizah etkilesimi ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mizah, [slam mizahi, saka, Nasrettin Hoca

HUMOR IN ISLAMIC CULTURE AND REFLECTIONS ON TURKISH LITERATURE:
THE SAMPLE OF JAWAMI‘U’L-HIKAYAT

ABSTRACT

When sources which include early period humor and entertainment literature are evaluated with
correct analyses, it is observed that societies come together around laughter despite the differences
in time and space. The principle of the universality of emotions and enjoyments has affected
Turkish culture throughout history and colorful figures have been generated by kneading humor
materials of other cultures in our genuine literature. Thus, some common Anatolian folktales also
appear in classical Arabic and Persian literature sources. In our study, it’s identified and explained
with examples how Arabic and Persian originated Islamic humor materials affected Turkish humor.
Jawami ‘u’l-Hikayat wa Lawami ‘u’r-Riwadyat that is a closely concerned work of Farisi edip Avfi
(6. 629/1232) which was compiled from Arabic literature works before him is appointed as the
main source of our work. It’s tried to reveal the humor interaction among these three ancient
civilizations by analyzing Arabic literature works which are the sources of the author’s work and
copies of translation into Ottoman Turkish in the 15th century.
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Giris

Insanlik tarihi boyunca bireyleri birbirine baglayan ve yiizyillar iceresinde tecriibe
yoluyla olusmus folklorik kiiltiir, toplumlarin kendilerini ifade etmelerine
yardimci olmustur. Tarihten giiniimiize c¢esitli toplumlar incelendiginde, her
birinin kendine has kiiltiir mayast oldugu gibi bu mayanin diger kiiltiirlerle
etkilesimi neticesinde evrensel iiriinler ortaya ¢ikmistir. Olaganiistii tematik
renkliligiyle beseri tecriibenin bu alandaki zenginliine paralel gelisim gosteren
iriinlerden biri de evrensel mizah anlayisgidir.

Klasik Arap edebiyatinin mizah alani, gerek kaynak zenginligi gerekse sahip
oldugu tematik imkanlar bakimindan dikkate alinmasi gereken verimli bir ¢alisma
sahasin1 isaret etmektedir. Halbuki bugiine kadar iilkemizde Arap Dili ve
Edebiyat1 alaninda yapilmis olan ¢aligmalara goz atildiginda, bu sahanin Tiirk
insan1 tarafindan yeterince taninmadigi anlasilmakta, bunun bir sonucu olarak da,
ne akademik cevrelerde ne de popiiler kiiltiirde ona dair makul bir ilgi ve alakanin
olusmadig1 goriilmektedir. Iste boyle bir ¢alisma ile ortaya konulmak istenen sey,
diinyanin en eski ve en zengin mizah kiiltiirlerinden birini temsil eden kadim Arap
mizahini, belli bash figiirleri ve ilging temalar ile Tirk insanina tanitmak, bu
vesileyle edebiyatimizin beslendigi damarlardan biri olan bu kiiltiire yonelik bir
ilgi uyandirmaya caligmaktir.

1. Mizah Kelimesinin Kokenine Dair

Mizah, Arap¢a m-z-h kokiinden tiiretilmis olup sozliikte eglence, alay, latife ve
saka anlamlarina gelir. Bu terimin mizah seklinde kullanilmasinin galat ve
dogrusunun miizah oldugu sdylense de Arap dilinde her ikisinin de kullanildigi
goriilmektedir (Mustafa 1960: 866). Aralarindaki tek fark, mizah kelimesinin istes
bir yapida olmasidir. Tiirkgede mizah terimi genel olarak bu alanin biitiin tiirlerini
icerisine alirken Arap dilinde bu genis anlamu fiikdhe kelimesi karsilamaktadir.
Ayrica Arapcada hezl, diiabe, niikte, turfe ve latife kelimeleri mizahla es anlamli
olarak kullanilan terimlerdir.

Edebi eserlerde “cidd” (agir baslilik) kelimesinin karsit1 olarak kullanilan mizah
yaratict zeka, hazircevap olus, kivrak dil melekesi ve kurgu yetenegi gibi
ozellikleri blinyesinde barindiran bir sanattir. Bu nedenle s6z konusu meziyetlerin
is birligi ile ortaya ¢ikan edebi iiriinler, ilmi nitelikleri yaninda insanoglunun temel
gereksinimlerinden olan giilme ihtiyacini da karsilamistir.

Mizahta temel hedef giildiirme ise de c¢ok defa giildiirmenin altinda fert ve
toplumdaki aksakliklar1 elestirme ve diizeltme amaglan gizlidir. Zira gerceklerin
sebep oldugu acilara boyun egmeyen mizah, cemaat kimligini dile getirme
bicimlerinden biri oldugu gibi zulme dayanan yoOnetimlere karsi asagi
tabakalardan gelen bir direnis bi¢imidir. i¢inde viicut buldugu ortamin bireysel ve
toplumsal yapisini, manevi degerlerini, sosyo-ekonomik yapilarini ve siyasal giicii
elinde bulunduran ydnetici ziimrenin tutumunu daha realist bicimlerde yansittig
icin gecmis milletler hakkinda bir hayli sosyolojik bilgiyi giiniimiize tagimaktadir.
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Bu 6zellikleri sebebiyle tarihte devlet yoneticilerinin dikkatini ¢ekmis ve yoneticiler
edebi deger iceren mizah koleksiyonlarimin devlet eliyle gelistirilmesinin Oniinii
acmiglardir. Bazen salt mizah kaygisi gliden bazen ansiklopedik yapi igerisinde
mizaha yer veren bu tiriinler kiiltiirlerarasi etkilesimin temel unsurlarindan biri haline
gelmistir. Arastirmamizda ana kaynak olarak belirledigimiz Muhammed el-Avfi’nin
(0. 629/1232) Cevamiu'l-Hikdydt ve Levamiu'r-Rivdyat isimli eseri de Arap, Fars ve
Tiirk kiiltiir tiggenini etkileyen eserlerden biridir. Bu eser baglaminda dinin mizaha
bakis1 da dikkate alinarak Arap edebiyatinin kaynaklig1 ve Fars edebiyatinin araciligi
neticesinde bu kiiltiir etkilesiminin Tiirk mizah literatiirtindeki yansimasi tespit edilip
orneklerle izaha calisilacaktir.

2. Islam’1in Mizaha Bakis1

Tarihteki biitiin toplumlarda oldugu gibi Islam {immetinin kiiltiirel ve edebi
birikimleri i¢inde -diger edebi tiirler kadar popiiler olmasa da- mizah gibi elestirel
unsurlar énemli bir yer tutmaktadir. Mizah kelimesi Kur'an-1 Kerim’de gegmemekle
birlikte hadislerde mezh kokiinden cesitli tiirevleri kullanmilmigtir (Wensinck 1982:
206). Ayrica diiabe gibi mizah anlamma gelen, farkli kokten kelimeler de hadis
koleksiyonu igerisinde yer almistir (Hanbel 1998: 67). Arapca kaynakli olmasi,
dolayli olarak Islam literatiiriinde de kullanildigmi gdstermekle birlikte bu sanatin
pratik icrast konusunda Miisliimanlar temkinli davranmiglardir. Bu duruma sebep
olan etkenlerden biri dini anlayis geregi vakar ve ciddiyetin sakaya tercih edilmesidir.
Nitekim ilk dénem Miisliiman Araplarin Islam’mn &gretilerini yaymalar1 ve
miisriklerle savasmalar1 sebebiyle eglenmeye vakit bulamadiklari, hayatlarinda
mizahmn hi¢ yer almadig1 ve sonucta Islam’da mizahmn olmadig iddia edilmektedir.
Buna delil olarak da "Yaptiklarinin bir cezasi olarak az giilsiinler ve ¢ok aglasinlar"
(Tevbe: 9/82) ayeti gibi giliip eglenmenin zahiren yasaklandigi ayetler
getirilmektedir.' Bu nedenle de islam ahlakimin agir bashlik ve vakan temel ilkeler
kabul ettiginden hareketle ideal Miisliman tipi fazla giilmeyen, daima Oliimi
hatirlayarak hiiziinlii duran kimse olarak lanse edilmektedir. Halbuki Zemahseri (6.
528/1134) bu ayette anlatilan yasaklamanin Miisliimanlardan ziyade cihattan geri
kalan miinafiklarla ilgili oldugu goriisiindedir (Zemahseri 1987: 11/296). Ayrica bu
ve benzeri ayetlerin methum-1 muhalifinden hareketle mutlak anlamda mizahin
yasaklanmasindan ziyade; giilmenin fitri bir durum oldugu ortaya konulmaktadir.
Nitekim Neml suresinde bir karinca, Siileyman’in ordusunun kendilerini
cignememesi i¢in arkadaglarina yuvalarina girmeleri tavsiyesinde bulunmustur.
Karmcanin ciiretkar tavri karsisinda Hz. Siileyman’in verdigi tepki tebessiim ve dihk
(glilme) kelimeleri ile ifade edilmistir (Neml: 27/19). Bu olayda iktidar sahibi Hz.
Siileyman ile kiiglik ciisseli karinca bir karededir. Boyle iki zit varligin bir araya
gelmesi mizaha sebep olmaktadir. Cahiz da (6. 255/869) bu olayin mizahi oldugunu
sOyle izah eder: “Nasil kiiciik bir ¢ocuk boyundan biiytik laflar ettiginde insanlar ona

! Zahiren eglenmenin yasak olarak algilandig1 diger ayetler igin bkz. Hucurat, 26/1 1; Mii’minun,
23/3. Kur'an'da eglence ve alayla ilgili Abdiilhalim el-Hindi Usliibii 5-Suhriyye fi’l-Kurdni’l-Kerim
adl bir eser telif etmistir (Kahire, 1987 ).
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giiliiyorsa, iktidar sahibi Siileyman karsisinda kiigiliciik karmncanin karsi tavir
takinmasi da mizaha yol agmistir (Cahiz 1988: IV/20).

Klasik Islami eserlere bakildiginda Hz. Peygamber’in de giinliik hayatinda kinaye ve
tevriye sanatlarin1 kullanarak nezih latifelere yer verdigi goriilmektedir. Hatta bu
eserlerden bazilar1t Hz. Peygamber’in latifelerine Kitabu'l-Mizah adiyla miistakil bir
boliim ayirirken bazilart Babu'l-Mizah diye bir boliimiin tali bir baghgi seklinde yer
vermislerdir. Bu nedenle Islam kiiltiiriindeki mizah anlayisimn belirlenmesinde Hz.
Peygamber’in konumu 6nemlidir. Zira o ¢ok neseli bir mizaca sahip olmasi sebebiyle
sozlii ve fiili olarak sakalarii ¢ocuk, geng, yetiskin ve ihtiyar herkese yapmustir:

Ras(lullah’in sahabeden ihtiyar bir kadina latifeyle: “Kocakarilar cennete giremez”
demesi lizerine ihtiyar: “Ya Rastlallah! Biz ne giinah isledik ki Allah cennetinden
bizi mahrum birakmis” seklinde Uziintiistinii dile getirmistir. Bu tepki karsisinda
Peygamberimiz tebessiim ederek: “O giin Hak Teala biitiin ihtiyarlar: geng suretinde
yaratacak onun icin de cennete giren kimse yasl olmayacak” buyurur (Tirmizi 1975:
Semail, 17).

Hz. Peygamber’in sergilemis oldugu mizah bi¢iminin son derece duru bir yapiya
sahip olmasi mizah tislubu agisindan Miisliimanlara 6rneklik teskil etmesi agisindan
onemlidir. Mesela Bilal-i Habesi’nin “Yd Rasiilallah! Horozdan kurban olur mu?”
sorusuna “Ey Bilal! Bir miiezzin diger miiezzini kurban eder mi” seklindeki cevabi
mizah felsefesinin ruhuna uygun orijinal bir yorumdur (Mahmud 2000: 58).

Saka ve mizahla ilgili Hz. Peygamber’den birbirine tamamen zit goriislerin
nakledilmesi, iki tiir gaka ve mizahtan bahsetmemiz gerektigini ortaya koymaktadir:
Birincisi, insanlarin kisiligiyle oynamak demek olan, dostlugu bozan ve sevgiyi yok
eden olumsuz mizah (mizah-1 mezmiim) anlayisi, digeri ise insanlar arasindaki iletisim
yollarindan biri olan sevgi ve dostlugu pekistiren olumlu mizah (mizah-1 mahmiid)
anlayisidir.” Nitekim Rastlulldh hayatinda sik¢a sakaya yer vermesine ragmen bu
konuda oOl¢iilii olunmas1 gerektigini de birgok kez vurgulamistir. Saka yaparken
yalana yer verilmemesi (Tirmizi 1975: Birr, 57), saka yoluyla muhatabin rencide
edilmemesi, atesle ve silahla korkutma seklinde saka yapilmamasi (Buhari 1987:
Fiten, 7; Miislim 1981: Birr, 126) bu uyarilarindan sadece bir kacidir.

Hz. Peygamber zamaninda, bizzat Islam dininin tebligcisi tarafindan tasvip géren ve
hatta mesru ¢ergevede yapilan saka ve mizah, bir gelenek halinde sonraki donemlerde
bu iislup lizere devam etmistir. Kendi aralarinda sikca sakalasan sahabe, bilhassa Hz.
Peygamber'in iizglin oldugunu gordiiklerinde kendisine sakalar yapmislar ve onu
giildiirmiislerdir. Bu niiktelerden biri s0yle cereyan etmistir:

Hz. Peygamber bir giin evinden mescide ¢ikar. Yiizii asiktir. Sahabeden biri “Ben
simdi Rastlullah’t giildiiriirim” diyerek Allah Rasiliine bir soru sorar: “Ya
Rasulallah! Deccal geldiginde herkes a¢ olacakmis; o, milleti kendine inandirmak igin

? Insanin sahsiyetiyle oynama, asagilama, dalga gegme olarak ifade edebilecegimiz bu mizaha kara
mizah da diyebiliriz. Hz. Peygamber’in baskasiyla dalga geg¢ip onu asagilayann, ashinda
kendisini agagilamis oldugu yoniindeki beyani, bu tiir mizahin asla tasvip edilmedigini
gostermektedir (el-Isfahani 1287: 1/177).
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yemek teklif edecekmis, Oyle mi? Biz o giine erisirsek, ona inanmis gibi yapip verdigi
yemegi yesek, sonra da inanmiyoruz sana desek, caiz olur mu?”

Bu soru tizerine tebessiim eden Allah Rastlii “Allah (c.c.), miiminleri onun yemegine
muhtag etmez” buyurur (Celalzade 1558: 534/a).

Hz. Peygamber'le sakalasan bir¢cok sahabeden bahsedilmekle beraber, siiphesiz ashap
icinde en sakaci olan, Hz. Peygamber'e en fazla saka yapip onu giildiiren Ensar'dan
Nuayman’dir.® Oyle ki, Hz. Peygamber Nuayman'a baktig1 zaman kendini giilmekten
alikoyamazdi. Nuayman, ilerleyen yasina ragmen rasit halifeler doneminde de
sakalarina devam etmistir. Ozellikle Hz. Osman donemindeki bir sakas1 kaynaklarda
sOyle gegcmektedir:

Ama sahabilerden Mahreme b. Nevfel (6. 54/674) mescitte oturuyordu. Etraf
kalabalikti. Kii¢iik abdest bozma ihtiyaci gelmis fakat goremediginden tenha bir yere
gidip hacetini giderememisti. Yanindakinin kulagina egilip “Kardes! Beni tenha bir
yere gotiirsen de hacetimi gidersem” dedi. Sanssizlik bu ya, kulagma egildigi adam
muziplikleriyle Uinli Nuayman b. Amr idi. Nuayman orada da muzipligini
konusturdu. Hz. Mahreme’yi kolundan tutup mescidde bir tur attirdiktan sonra
“Burasi tenhadir. Buraya igeyebilirsin” diyerek kalabaligin icine birakti. Durumdan
habersiz olan Mahreme kalabaligin iginde isemeye bagsladi. Etraftakiler “Ne
yapiyorsun, ayip degil mi?” diye bagrisinca Mahreme c¢ok utandi. “Beni bu yere kim
getirdi, azap olunasica?” diye bagirdi. Sahabiler kendisini Nuayman’m getirdigini
sOylediler. Bunun {izerine “Allah’a yemin olsun! Onu elime gegirirsem elimdeki
asayla kafasini kiracagim” diye yemin etti.

Aradan uzunca zaman gegti. Bir giin Mahreme’nin mescide geldigini goéren Nuayman
yanina yaklagip “Sana Nuayman’1 gostereyim mi? Bdylece ondan intikamini alirsin”
dedi. Bu adamin Nuayman’in kendisi oldugundan habersiz olan Mahreme “Goster de
onun kafasini kirayim” dedi. Beraber mescide girdiler. Mahreme’nin kolundan
tutarak onu Hz. Osman’in arkasma gétiirdii ve “Iste Nuayman budur” dedi. Hz.
Osman namaz kilarken hi¢ bir seyden haberi olmazdi. Mahreme iki eliyle asasini tuttu
ve biitiin giicliyle Hz. Osman’in kafasina indirdi. Hz. Osman’n kafas1 yarildi. Halk
“Sen ne yaptin. Miiminlerin Emir’ine vurdun” dediler. Mahreme isteyerek
yapmadigin1 kendisini oraya bir adamin getirip Hz. Osman’t Nuayman olarak
tanittigini sdyleyince, sahabiler “Nuayman seni buraya getiren adamdir, seni isletmis”
dediler. Mahreme “Ey Miisliimanlar! Beni Nuayman’in elinden kurtarin. Bu adam
bana eziyet ediyor. SOyleyin elini yakamdan g¢eksin” diye feryat edince sahabiler
giiltistiiler (Celalzade 1558: 534/a).

Hz. Peygamber’in eglenceli yoniinii de kendilerine 6rnek alan sahabilerin onun
vefatindan sonra da kendi aralarinda sakalastiklarna sahit olmaktayiz. Bu
niiktedanliklari zaman zaman o6liim dosegindeki insana bile tebessiim ettirmistir.

? Asil adi Nuayman b. Amr b. Rifda el-Ensarf olan ve genellikle Nuayman diye tasgir sigasiyla
cagrilan bu sahabi, Akabe biatina, Bedir, Uhud, Hendek ve diger biitiin gazvelere katilmistir. Onun
hayatindan bahseden hemen biitiin biyografi kitaplarinda meshur sakalar1 anlatilir. (ibn Abdilberr
1328: 543-544)
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Niiktedan sahabilerden olan ibn Ebu ‘Atik ile Hz. Aise arasinda gecen diyalog bu
durumun en agik orneklerindendir:

Ibn Ebu ‘Atik, 6liim ddseginde yatmakta olan Hz. Aise’yi ziyaret ettiginde “Canim
sana feda olsun ey miiminlerin annesi, nasilsin?” diye konusmasina baglayinca, Hz.
Aise “Gergekten benimkinin yerine kendi canim1 feda eder misin?” diye takilmak
istedi. Ibn Ebu ‘Atik hemen “Sayet 6lmeye kararlrysamz tabi ki hayir!” dedi, “Ben o
s0zii, yasayacaginizi limit ederek sdylemistim”. Bunun iizerine Hz. Aise “Su durumda
bile saka yapmaktan geri durmuyorsun!” dedi (Husri 1987: 55).

Sahabe ve sonraki neslin mizah literatiirline baktigimizda hadisler ve sanatsal
ifadelerin yaninda Kur’an’in belagat yonii kuvvetli bazi ayetlerini de mizah unsuru
olarak kullandiklarin1 gérmekteyiz. Genellemeye giderek, mizahin her tiiriine karsi
cikan simurl bir kesimin Kur’an’m ibare ve pasajlar iizerinden espri iiretilmesine
karst ¢iktig1 bilinen bir gercektir. Fakat ilk asirlardan itibaren bu egilimin karsisinda,
mizahi beseri bir olgu, giilmeyi de dogal bir tepki olarak kabul eden daha 1liml bir
yaklasimin da varlig1 s6z konusudur. Son yillarda Miisliiman mizahi {izerine yapilan
tarihsel aragtirmalar Kur’an’la niikte bi¢iminin tabi bir olgu olarak karsilandigi
sonucunu ortaya koymustur. Bu mizah tiirtine konu olan taraflar, kutsal metne ait
pasajlarin meseleleri halledici yoniine samimiyetle inandiklar1 i¢in mizahin yarattig1
etkiyi de devreye sokmak suretiyle bir¢ok problemin ¢éziimiinii saglamislardir. Bu
nedenle Kur’an eksenli mizah sadece Islam dini konusunda yetkin miielliflerce
kullanilan bir sanat olmakla kalmamus, toplumun tiim katmanlari ilgilendiren bir
alan halini almustir.

Ayetler aracilig1 ile espri iiretme sanat1 bazen kendisini bir ibadetin edasi esnasinda
gosterdigi gibi bazen de yonetimi tenkit, siir insadi, tufeylilik, dilencilik... gibi
durumlarda ortaya ¢ikmustir. Giiniimiizde de sikca anlatilan imam ve cemaat fikralari,
dinin {lizerinde hassasiyetle durdugu ibadetlerin bile tarihte bir mizah vesilesi olarak
kullamldigim bizlere gostermektedir. Ozellikle Bektasi fikralar1 seklinde kiiltiiriimiize
giren fikralardan biri klasik Arap edebiyati kaynaklarinda sdyle gegmektedir:

Musa adinda bir bedevi namaz kilmak i¢in camiye girmis. O sirada imam; Ey Musa!
Ileri gelenler seni oldiirmek icin aralarinda senin durumunu goriigiiyorlar. Oradan
hemen ¢ik. Stiphesiz ben sana ogiit verenlerdenim (Kasas: 28/20) ayetini okuyormus.
Bedevi derhal namaz1 birakip solugu avluda almis. Bu sirada imam siradaki ayeti
okumaya devam etmis; Musa, korku iginde etrafi gozetleyerek oradan ¢ikti ve "Ey
Rabbim! Beni bu zalim kavimden kurtar" dedi (Kasas: 28/21). Bedevi eline bir sopa
alip beklemeye koyulmus. imam ikinci rekata Taha suresi ile devam etmis: Su sag
elindeki nedir ey Musa (Taha: 20/17). Bedevi avludan bagumis: O benim
degnegimdir (Taha: 20/18) demis ve eklemis: Hoca efendi! Eger daha fazla iistiime
gelirsen bu cami avlusunu sana mezar ederim (Zemahseri 2006: 645).

Doénemin bir karakteristigi olmak iizere dinin edebi ifadeleri ve ibadet esnasinda
yapilan kiiglik hatalar bile gozden kacirilmayarak mizah malzemesi olarak
kullanilmustir. Yapilan bu gondermelerle ayet ve hadisler zekice sozler icin bir arka
fon olusturmustur. (Rozenthal 1997: 52). Kur’an metni ve lafizlar1 {izerinden niikte
yapan kimsenin zengin birikiminin yaninda muazzam bir intikal siiratine de sahip
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olmas1 gerekir. Zamansal olarak az bir gecikme cevabin 06ziindeki vurucu etkiyi
ortadan kaldirabilir. Su niikte bu durumun agik bir 6rnegidir:

Gozlerinden biri kor olan bir adam imami hemen arkasinda cemaate dahil olur.
Imam Fatiha’dan sonra su ayeti okumaya baslar: Biz ona iki goz vermedik mi?
(Beled: 90/8) Adam hig diisiinmeden imama soyle karsilik verir: “Haywr! Yemin olsun
ki bana bir tane verdi. Iste simdi tutturamadin imam efendi.” (Hasan 2009: 22)

Bununla birlikte, mizah anlayis1 bakimindan sahabeyi miiteakip niikte erbabinin pek
cogundan farkli kilan temel bir hususiyet s6z konusudur. O da, edebiyatta ve mizahta
acik sacgik ibare ve ifadelere imkan taniyan miiciin (miistehcen edebiyat) ekoliiniin
popiiler simalarindan farkli olarak, mizahta ortaya koymus olduklart edep disi
unsurlart  pratik  diizlemde uygulamamis olmalandir. Dolayisiyla sahabe,
peygamberden almig olduklart terbiyeyle gerek niiktelerindeki — gerekse
nesiplerindeki4 miistehcen tasvir ve ibareleri sadece edebi bir ¢esni olarak
kullanmiglardir. Pratikte ise son derece mazbut ve muhafazakar bir yasam
stirmiiglerdir. (Cahiz 1988: 1/84)

3.Dini Alanin Mizah Repertuari

Mizah literatiiriiniin sosyal hayatla oldugu kadar dini hayatla da i¢ i¢e olusu, klasik
Arap ve Fars mizahinin goze ¢arpan en 6nemli ozellikleri arasindadir. Bu ylizden
tarihsel gercekligi olan veya tamamen kurgusal yiizlerce hikayenin, dini hayatin
cesitli tezahiir alanlarindan ilhamla olusturuldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla
klasik mizah hem miiftii, imam, miiezzin vb. gibi dini kisiligi olan karakterlere; hem
namaz, orug, hac vb. gibi dinin pratik sahasina iliskin temel ritiiellere iligkin
rivayetlere gereken agirligi vermis goriinmektedir. Caligmamizin bu béliimiinde,
zikri gecen grup ve temalardan bazilari, anekdotlar esliginde ele alinacaktir.

Imamlara iliskin baz1 anekdotlar cemaatin sikintili durumlarini dikkate almadan
uzun surelerle namaz kildirmaya ¢alisan imam tipini hedef almaktadir:

Abbasi halifelerinden Miitevekkil, yardimcist Ubade’yi bir cami imamina dayak attigt
icin cezalandirmak ister. Ubade halifeye karsi savunmasini soyle yapar:

“Halife hazretleri! Bir is igin sabahin koriinde evden ¢ikmistim. Yolda sabah ezani
okununca ‘Gnce namazimi eda edip sonra yoluma devam edeyim’ diyerek camiye
girdim. Cemaat namaza baslamist. Hemen cemaate istirak ettim. Imam Fatiha
suresini tamamladi, arkasindan Bakara suresinin basindan itibaren okumaya basladi.
Ben birka¢ ayet okuyarak rekati tamamlar diye diisiinlitken o surenin tamamini
okudu. Ikinci rekata kalktigimizda ise igimden ‘Herhalde bu rekatta kisa sure okur’
diye gegirirken bu sefer de Al-i Imran suresinin tamamim okudu. Nihayet namaz
bitmek iizereyken giines de hemen hemen dogmus gibiydi. imam selam verdi. Ancak

* Bir kasidede 6vgiiye baslamadan once ask tizerine yapilan 6ns6z (Bkz. BSTS (1948), Edebiyat ve
Soz Sanati Terimleri Sozliigii, Ankara, TDK Yayinlari).
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sonrasinda cemaate doniip ‘Namazinizi tekrar kilin, son anda abdestimin olmadigini
fark ettim’ deyince ben de dayanamayip adama giristim.

Bu mazereti isiten halife Ubade’ye ceza vermedi. (Abi 2004: VII/167).

Dini alanin renkli figiirleri sadece namaz ibadetinde kendini gostermekle kalmayip
diger ibadetlerin ifasinda da roliinii icra etmislerdir. Orug¢ ibadeti kendisine zor
gelen bir adamin hikayesi soyle anlatilir:

Ebii’l-Ayna anlatiyor: Rey sehrinde, sonradan Miisliiman olan hali vakti yerinde bir
Mecusi vardi. Bu zat, oru¢ tutmaya dayanamadifi i¢in, ramazan ayinda evin
mahzenine iner, gizliden gizliye orucunu yerdi. Bir giin, mahzenden bir takim sesler
geldigini duyan oglu, neler olup bittigini anlamak icin agagiya iner ve “Kim var
orada!” diye seslenir. igeriden yash adamm sesi duyulur: “Kim olacak, kendi helal
malimi doya doya yiyemeyip insanlardan kése bucak kacan bir giinahkar!” (Ibn
Hamd(n 1996: 1X/437).

Dini alan hakkinda en ¢ok soru sorulan alanlardan biridir. Fetva amagli sorular
bazen “secaat arz ederken sirkatin sdylemek” formuna doniisebilmektedir. Buna en
cok maruz kalan kesim de miiftiiler olmaktadir. Bu nedenle de hazircevaplilik
miiftiiler i¢in vaz gecilmez 6zelliklerden biri olmustur:

Adamin biri, miiftiiye gelerek “Namazda iken, arkamdan -tam yel sayillmaz ama- bir
seyler ciktigin hissettim. Abdestim, bozulmus mudur?” diye sorar. Miiftii meseleyi
tam olarak anlamak i¢in detaya iner: “O ¢ikan her neyse, nohut tanesi kadar miydi?”.
Adam: “Daha biiyiiktii” der. “Findik tanesi kadar miydi?”, “Daha biiyiiktii”; “Ceviz
tanesi kadar m1ydi?”, “Daha biiyiiktii”. Bu son cevap lizerine miiftii artik daha fazla
sormaya gerek duymayarak “Beyefendi siz basbayag si...migsiniz! Buna abdest mi
dayanir.” (Isfahani 1999: 11/772.)

4. Arap Dilinde Mizah

Arap edebiyati igerisinde sair ve ediplerin toplumsal elestiriye dair ortaya koyduklar
edebi iiriinlerde bir¢ok kelime ve kavram kullanilmistir. Fakat kisisel veya toplumsal
elestiri igerikli literatiir i¢in 6zellikle Aiciv, hezl ve tanz (mizah) gibi kavramlarin daha
yaygin olarak kullanildigi, konuyla ilgili diger bircok kavramin bunlarla es/yakin
anlaml oldugu goriilmektedir. Bazen ayni, bazen de farkli anlamlar ifade eden bu {i¢
kavramin sinirlar1 net olarak ¢izilemese de her birinin kendine has bazi1 6zelliklerin
oldugu soylenebilir. Hicvin asil 6zelligi kisisel ¢ikara ve kine dayali olmasidir. Hezlin
arka planinda bir amag¢ s6z konusu olmamakla birlikte daha c¢ok eglendirici ve
giildiiriicii 6zellikler tasir. Tanz/Mizah ise, tamamen kisisel c¢ikarlarin Otesinde
toplumsal degisime yonelik biiyiik hedefleri olan bir kavramdir (Ciftgi 1998: 144). Bu
kavramlarin hepsi konumuzla alakali olmakla birlikte bu bdliimde, arastirmanin
hacmi de dikkate alinarak, 6zelde tanz/mizah kavramiyla ifade edilen mizahin Arap
edebiyat1 igerisindeki tarihsel seriiveni ele alinacaktir.

Arap Kkiiltiirii, mizahtan ¢ok Once, hikmet, mesel, 6zlii sozler, fabl teknigi gibi
konularda dis etkilere agik ve toleransh durusuyla dikkat gekmektedir. Klasik Arap
literatlirlinde kadim Yunan bilgelerine ve filozoflarina ait hikemiyatin biiyiikk bir
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hiirmetle tedaviilii, bdyle bir anlayisin geregi olmalidir. Bu durum en eski mizah
kaynaklarindan {iglinde, el-Ecvibetii 'I-Miiskite, Cem'il-Cevahir ve Kitabii’l-Ezkiya’da
filozof, hakim ve bilge ziimreleri kapsaminda Diyojens (m.6. 323/), Aristo, Sokrat,
Enlgirvan (m.s. 579/) gibi onlarca yabanci isme yer verilmesinden de agikca
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Arap mizahi, en basindan beri yabanci kiiltiirlerce
iiretilen mizahi {irtinleri kendi biinyesine adapte edebilme basarisi géstermistir. Bunun
yaninda Cahiliye devrinde bazi sairlerin hicivlerinde mizahi unsurlar1 kullanmasi ve
Lahmiler'in® sarayinda bulunan soytarilarin giildiirii sanatini icra etmesi ilk dénem
Arap mizahinin gelismesinde 6nemli rol oynamisti. Malik b. Faric ve Akil
kardeslerin hicbir fikra ve sohbeti tekrar etmeden kirk yil Irak krali Cezime el-
Ebrag’m (6. 268/881) nedimligini yapmalar1 bu durumun agik bir Ornegidir
(Durmus 2005: 205).  Ayrica o donemde nesir lislubunda mizah Ornekleri de
bulunmaktadir. Bu tiir mizahin bir kismi kabile taraftarlig1 sebebiyle istihzay1 ihtiva
etmekteydi (Kuzayha 1994: 82). Cahiliyede nesir tiirli mizahin, toplumun
basitligine paralel olarak kendilerine gore oynadiklar1 oyun ve eglence esnasinda
yapilan sakalarda, atasozlerinde, insanlarla hayvanlar arasinda gegen giiliing
olaylarda, tedavi ve dini inanglarda yer aldig1 goriiliir. (Kuzayha 1994: 102-103).

Cahiliyenin hemen ardindan “Islam’in mizaha bakis1” bashgi altinda &rneklerini
verdigimiz Nuayman b. Amr (6. ?), Abdullah b. Omer (6. 73/692) ve Kadi Sureyh
(6. 80/699) gibi isimler Miisliiman mizahinin smirlarint belirlemislerdir. Bunun
yaninda Medine, hicri birinci ylizyildan itibaren ¢ikardigi mizahgilarla mizahi edebi
tiir diizeyine ytikselten bir ekoliin merkezi olmustur.

Emeviler doneminde tabiin neslinden olan niiktedan bir simf tesekkiil etmis,
Muaviye'den itibaren halifelerin saraylar1 komiklere kapilarini agmistir. Muaviye (6.
60/680), A‘mes (6. 148/765), Ibn Sirin (6. 110/729), Sa‘bi (6. 104/722), Ebd
Dillame (5. 160/777) ve Ibn Eba Atik® (6. ?) doénemin esprileriyle iinlii
isimlerindendir. Gramer alimi Ebii'l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) tevriyesiz ve
telmihsiz mizahlariyla taninir. Mizah ve esprinin kazang vasitasi haline gelmesi
Es‘ab’la’ (6. 154/771) baslamus (Rozenthal 1997: 12), onun mizahi anekdot ve
esprileri edebi eserlerde yer almigti. Emevi mizahinin gelismesinde donemin en
iinlii sairleri olan Cerir-Ferezdak ve Cerir-Ahtal arasindaki “nekaiz/miinakazat™ adi
verilen siir atigmalarinin 6nemli yeri vardir (Durmus 2005: 205).

Ehl-i ilim tarafindan ortaya konan asagidaki 6rnek donemin mizah kiltiiriini
yansitmasi bakimindan énemlidir.

Derler ki ehl-1i ilim tebaasindan bir grup donemin meshur alimlerinden A‘mes’in (0.
148/765) huzuruna varmak ister. Fakat A’'mes’in bu adamlara kani bir tiirlii 1sinmaz.
A’mes evinin 6niinde otururken kendisine yonelen kalabalik grubu goriince igeri girer.
Bir miiddet igeride oyalanir. Kapiy1 ¢alan gruba kapisin1 agmaz. Aradan uzun zaman
gecince disar ¢iktiginda bakar ki adamlar kapidan ayrilmamis onu beklemektedirler.

> [II-VIL. yiizy1llar arasinda Irak’ta hiikiim siiren Hristiyan Arap hanedanidir.

% ibn Ebu Atik’in sakaci yonii bilinmekle beraber, tipki bizim kiiltiiriimiizdeki Namik fikralar1 gibi,
bir¢ok fikranin haksiz olarak ona nisbet edildigi sdylenir (Rozenthal 1997: 19).

7 Asil ad1 Suayb b. Ciibeyr olan Es‘ab'in kiinyesi Ebu'l-*Ala’dir. Tamahkarlig1 ile iin salmis Emevi
donemi tinlii mizah ustasi, sarkici ve hatiplerinden biridir.
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A’mes’in kendilerini goriince igeri kactigini anlayan adamlardan biri sorar: “Ey
Imam! Bizi goriince nigin iceri girdin? Hadi diyelim ki bizden kagtin. Simdi neden
tekrar disar1 ¢iktin?”” A’mes su latifeyle cevap verir: “Baktim ki suratlart meymenetsiz
bir grup adam kapima dogru geliyor, ben de bu suratlart hi¢ ¢ekemem diyerek eve
kagtim. Eve vardim bizim hanim oturuyor. Bir de hanima baktim, hanim sizden daha
cirkin. Bari disar1 ¢ikip gelenlerle ilgileneyim deyip ehven-i ser olami tercih etti.”
(Celalzade 1558: 535/b).

Abbasiler devrinde Arapciliga karst Arap olmayan unsurlarin bir tepkisi seklinde
ortaya ¢ikan Suubiyye akimi sonucunda Araplarla her alanda kiyasiya rekabet
baslamis, Araplarin ¢ol hayati ve kabile taassubu gibi Cahiliye gelenekleri siirlerde
mizah malzemesi yapilmistir. Bu rekabete bagl toplumsal bir kaos yasanmasina
ragmen mizah, bu tarihlerde altin dénemlerinden birisini yasamistir. Ekonomik
gelismeye paralel olarak liiks artmig, halife saraylari nedimler ve soytarilarla
dolmusgtur. Buna bagli olarak donemin mizahinin temelinde siyasi karmasaya uygun
olarak iistiinlik ve rahatlama kuraminin hakim oldugu goriilmiistiir. Ahmaklik,
tufeylilik ve dilencilik gibi konular ddnemin 6nemli mizah temalarindan sayilmistir.

Islamlasma ile birlikte ortaya ¢ikan mizah anlayisinin daha belirgin ortaya konmasi
icin, kisaca dénemin mizah literatiiriinden de bahsetmek gerekir. Mizah, Arap-Islam
edebiyatinda daha ilk dénemlerden itibaren edebi tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu konuda yazilmis ilk miistakil eser, Ziibeyr b. Bekkar'in (6. 256/870), Kitabu'l-
Fiikihe ve'l-Mizah 1dir®. Bunun yaminda Ibn Bekkar'in cagdasi olan Cahiz'm (6.
255/869), Kitabu'l-Hayevan, Buhald ve Resdil’i, konuyla ilgili olduk¢a fazla
malzeme muhafaza etmistir. Isfehani'nin Egdni’si, Ibn Abdirabbih'in (6. 328/940)
el- ‘lkdu'l-Ferid’i, Niiveyri'nin (6. 733/1333) Nihayetii 'I-Ereb'i, Makkari'nin (0.
1041/1632) Nefhu't-Tib ve Ragib el-Isfehani'nin (6. V./XI. yiizyilin ilk geyregi)
Muhadardt isimli eserlerinde mizah ve saka geleneksel bir konu ve baglik olarak
yerini almistr. ’

Modern dénemde ise oryantalistler, Islam toplumunda var olan mizaha biiyiik ilgi
gostermislerdir. Ozellikle erken donem mizah anlayisiyla ilgili miistakil ¢alismalar
yapmislardir. Bunlardan en Oonemlisi Franz Rosenthal'in (6. 2003) c¢aligsmasidir.
Erken Islam’da Mizah adiyla Tiirkgemize de kazandirilan bu eser, Miisliiman
mizahinin genel karakteristigini ortaya koyan eserlerden biridir.

Tiirk-Islam mizahinin sentez halinde ortaya konuldugu Osmanli doneminde ortaya
cikan s0zlli ve yazili mizah {iriinleri de Anadolu Selguklulari, Beylikler, Fars ve
Arap kiiltiir diinyasindan bagimsiz olarak diisiiniilemez. Tiirklerin Anadolu'da
varligini ciddi bir sekilde gostermege basladigi 12. yiizyildan itibaren her smif ve
seviyeden insan tarafindan gergeklestirilen anlatilar genel olarak masal, menkibe,
fikra, eski hikdyeler ve benzeri eski Tiirk kiiltiiriinden gelen unsurlari, Iran
ananelerini, Iran iizerinden gelen Hind hikayelerini, Islam kiiltiir diinyasinin

8 Bu eser giiniimiize intikal etmemis ancak daha sonraki eserlere kaynaklik etmistir. Mesela,
Isfehani Egdni’sinde, Ibn Abdilberr Istiah’inda, Ibn Hacer Isdbe'sinde ve bn Asikir Dimesk’inde
bu eserden istifade etmislerdir (Koten 1994: 461).

? Saka ve mizah literatiirii ile ilgili ayrica bkz: Koten 1994: 460.
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etkilerini igerirdi.

Islam 6ncesi doneme ait izler tasiyan Dede Korkut hikdyelerindeki mizahi ¢izgiler
ve Unlii kadin tiplemesi -her ne kadar yaziya ge¢ intikal etse de- gdcebe
yasantisindan agik izler tasir. Ne yazik ki Tiirklerin Anadolu'daki ilk yilizyilindan
elimizde yazili mizah iirlinleri bulunmamaktadir. Bu yiizden belki de Anadolu'daki
en eski mizah iiriinleri hakkinda bir fikir sahibi olmak i¢in Mevlana’nin Mesnevi,
Mecalis-i Seb'a ve Fihi Mdfih gibi Farsca eserlerine bakmak gerekir. S6z konusu
kaynaklardan beslenen bu iiriinler daha sonralari Anadolu'da yazilan Tirkge
mesnevilerde sik sik karsimiza c¢ikacak; bazen Bektasi, bazen Nasreddin Hoca ve
belki de Temel-Dursun tiplemelerine déniisecektir.'® Bu etkilesimi yakindan
ilgilendiren eserlerden biri de Farisi edip Avfi'nin (6. 629/1232) kendisinden
onceki Arap edebiyati eserlerinden derlemis oldugu Cevamiu'l-Hikdyat ve
Levdmiu'r-Rivayat isimli eseridir.

5. Fars Edebiyatinda Mizah ve Avfi

Yillardir Fars edebiyati lizerine yapilan ¢aligmalar o6zellikle Avrupali bilim
adamlariin dikkatini ¢ekmistir. Fakat bu ¢alismalar daha ¢ok Fars siiri {izerinde
yogunlasmis, nesir tiirii eserler daha dar ¢ercevede incelenmistir. Bu durumun en
onemli sebebi, nesir tiiriiniin siir kadar estetik bir yapiya sahip olmamasidir. Bu
sebeple Fars nesrinin dtelenmesi Iran edebiyat tarihinde 6nemli yere sahip olan
bircok nesir tiirtiniin tahrip olmasina yol agmistir. Biitiin bu ihmallere ragmen
modern edebiyat icerisinde Farisi nesir tiirliniin hala kullaniliyor olmasi, tahribat
siddeti ne olursa olsun bir kiltiirii tiimiiyle yok etmenin kolay olmadiginin
gostergesidir. Avfi’nin Cevamiu'l-Hikdyadt isimli eseri s6z konusu tahribat disinda
Mogol istilasini zararsiz atlatmis olmasi bakimindan da anitsal degeri olan 6nemli
eserler igerisinde degerlendirilebilir.

Avfi hicri VI. asrin ilk yillarinda séhret kazanmis bir Iran edibidir. Asillarim
Abdurrahman b. Avf’a (6. 32/652) isnad eden Buharal bir ulema ailesine mensup
oldugu icin, daha ziyade Avfi diye taninmistir. Genglik yillarinin miihim bir
kismin1 Buhard’da ge¢irdigi ve ilk tahsilini orada gordiigii muhakkak olan
Avfi’nin tahsil tarihinden hareketle h.567-572/m.1172-1177 yillar1 arasinda
dogdugu tahmin edilmektedir. Hayati hakkindaki baslica kaynagimiz kendi
eserleridir. Iran edebiyatinda ilk suard tezkiresi olan Liibdbii'l-elbab'in miiellifi
Muhammed el-Avfi, daha 6nce Nasiriiddin Kabace'nin emriyle yazmaya basladigi,
Mogollar'dan onceki Arap, Fars ve Hind Kkiiltiirlerine ait 2000'1 askin tarihi ve
edebi hikayeyi ihtiva eden Cevamiu'l-Hikdyat ve Levamiu'r-Rivdydt adli eserini
tamamlayip [ltutmis'in veziri Nizamiilmiilk el-Ciineydi'ye sunduktan (1228) sonra
vefat etmistir.

H.7-14/m.13-20 asirlar arasinda Farsca edebiyat igerisinde Avfl ismi Cevamiu'l-
Hikaydt eseriyle birlikte anilmistir. Clinkii Cevdmi bu donemde kendisinden en
cok faydalanilan eserler igerisinde yer alir. Cevamiu'l-Hikdydt'in tarihi,

19 Baz1 rnekler igin bkz. Oztekin 2000: s. 101, 111, 113, 137, 150.

30



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2017, 2(1): 20-39
ISSN: 2536-4510

biyografik, anekdotsal ve kozmografik calismalar tlizerinde biraktigi etkinin
boyutu, kendisinden yapilan alintilardan, Tiirkce terclimelerden ve farkli
zamanlarda, farkli iilkelerdeki calismalarda kullanilan muhtasarlardan
anlagilmaktadir. Biiylik bir kismi giliniimiize kadar gelmemis bir¢ok Arapca ve
Farsca kaynaktan faydalanilmis olmas1 Cevamiu'l-hikaydt’in degerini bir kat daha
arttirmaktadir.

Cevami’nin Anadolu’da Ibn Arabsah (6. 854/1450), sair Necati Bey (6. 914/1509)
ve Celalzade Salih Celebi (6. 973/1565) tarafindan yapilan {i¢ ayr1 Tiirkce
terciimesinden bahsedilmekle birlikte (Katib 941: 1/540) sadece Kanuni’nin
emriyle gerceklestirilen ve Celalzade Salih Celebi tarafindan yapilan terciime
glinlimiize kadar ulagmistir.'’ Bu eserin dérdiincii boliimiiniin son babi miistakil
“mizah” konusunu ele almaktadir. Derledigi mizah hikayelerini bu boliimde Hz.
Peygamber’den itibaren kronoloji gdzeterek sunan miiellif, ayn1 zamanda mizahin
dini temellendirmesini yapmustir. Ayrica eserin diger bdliimlerinde, mizahi oldugu
dogrudan belirtilmese de, bu alana giren bir¢cok anekdota yer vermistir.

6. Arap Edebiyatimin Tiirk Mizah Kiiltiiriine Kaynakhk Etmesi

Asirlar boyu Tiirk kiiltlir ve edebiyatini derinden ve ¢ok yonlii etkileyen Arap kiiltiir
ve medeniyetinin, mizah alanindaki iiretimimizi de tahminlerin 6tesinde etkiledigi
goriilmektedir. Bugiin ¢ok popiiler hale gelmis bazi halk hikayelerinin koklerinin
klasik Arap kaynaklarinda yer aldigimi gérmek miimkiindiir. Mesela popiiler
kiiltirde “Bize de mi lo lo?!” repligiyle 6zetlenen ¢ok meshur bir anekdotun
kaynagi, tespitlerimize gore, Cahiz’in (6. 255/869) Kitabii’l-Hayavan’ina (3.
yiizy1l) dayanmaktadir. Hikdye Cahiz’1in ve sonraki eserlerde sdyle anlatilir:

Adamin biri biliyik bir bor¢ batagina saplanmis, alacaklilar durmadan
sikigtirdigindan bunalima girmisti. Alacaklilardan birisi onun bu zor durumunu
istismar ederek yanma gelip “Seni bu alacakli belasindan kurtaracak bir yol
gosterecegim, ancak ise yararsa bana olan borcunu hemen odeyeceksin” diyerek
adama akil verdi. Adam caresiz kabul edince planimi agikladi: “Yarindan itibaren
alacaklilardan olsun olmasin karsina her kim rastlarsa karsisinda bir kopek gibi
havlayacaksin. Eger bu isi iyi kivirabilirsen bir siire sonra herkes kafay tistittiigtinii
diistinerek ellerini yakandan ¢cekecektir”.

Gergekten de borglu adam denilenleri harfiyen uyguladi, insanlar da onun bunalim
yiizlinden dengesini kaybettigini diisiinerek yakasindan diistiiler. Ancak bir siire
sonra bu plan1 kendisine 6greten alacakli gelip parasin isteyince, roliine kendisini
iyice kaptiran adam ona da ayni sekilde havlamaya bagladi. Bunun tizerine alacakli
“Bize de mi hav hav?!” dedi ve paray1 tahsil {imidini yitirdikten sonra o da
alacagindan vazgecti (Cahiz 1988: IV/20; Zemahseri 2006: 225).

Bu durumun somut 6rneklerinden biri de, 13. yiizyilda yasadigina inanilan {inli

" Asik Celebi Mesd ‘irii 's-suard isimli eserinde devlet eliyle gerceklestirilen Salih Celebi’nin bu
terciimesiyle ilgili olarak eserin tislubu ve edebi degeri hakkinda genis bilgi vermektedir. Bkz.
Ozcelik 2016: 54.
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mizah figiiri Nasreddin Hoca’ya (6. 683/1284) nispet edilen ¢ok sayidaki
hikayenin, hicri ikinci ve tiglincii ylizyilda kayda gecirilmis olan ilk donem Arap
mizah kaynaklarinda ya tamamen veya 6z olarak yer almis olmasidir. Kabul etmek
gerekir ki pek cok ilim adami tarafindan paylasilan “Nasreddin Hoca’ya nispet
edilen onca mizahi anlatinin gergcek bir tarihsel sahsiyetin basindan gegmis
olamayacag1” tezi her ne kadar sik¢a dillendirilse de yeterince delillendirilebilmis
degildir. Gergekten de kimi kaynaklarda Nasreddin Hoca’ya ait oldugu belirtilen
(iddia edilen) metinlerin hi¢ de azimsanmayacak bir boliimiiniin daha eski baz1 Arap
kaynaklarinda bagka fikra kisilerine nispet edildigi goriilmektedir. Esasen bu konu
etrafli bir incelemeyi gerektiren 6nemli bir ¢alisma alanidir. Ancak biz burada Tiirk
halki tarafindan Nasreddin Hoca’ya nispet edilen bir kag popiiler hikayenin klasik

Arap kaynaklarindaki versiyonlarina isaret etmekle yetinecegiz:

Kazan Dogurdu

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca komsusundan bir giin kazani
odiing ister. fade ederken de hem
tesekkiir eder, hem icine minik bir
kazan koyar. Komsusu merakla bu
minik kazam1 sorunca da "Komsu,
bizdeyken  kazamin dogurdu"  der.
Komsusu bu ise pek sevinir. Aradan
epey zaman gecer, Hoca yine
komsusundan kazanmi Odiing ister.
Komsusu da sevinerek verir. Ama bu
kez aradan giinler, haftalar, hatta aylar
gecer, kazandan ve Hoca’dan ses
c¢ikmaz. Nihayet bir giin komsusu
konuyu agmaya karar verir, "Hoca
bizim kazan ne oldu?" diye sorar. Hoca
da lzglin bir ifadeyle "Komsu ¢ok
zaman gegti aradan, senin kazan oldii.
Sana nasil  soyleyecegimi  diistiniip
duruyordum" deyince sinirlenen
komsusu, "Hocam ne diyorsunuz? Hig
kazan olir mii? Kazan canli mi ki
olstin?" diye cikisir. Hoca,
"Dogurdugunu kabul etmistin, sesin
ctkmamugti, simdi oliince neden feryat
ediyorsun?" der.

Es‘ab anlatiyor: Bir kadin komsum bir
dinar getirip “Bu sende emanet kalsin”
demisti. Ben de onu alip yatagimin
altina koydum. Kadin birkag¢ giin sonra
gelip parasini istedi. “Yatag: kaldw, bir
dinarin orada. Ayrica yamndaki bozuk
parayt da senin dinar dogurdu haberin
olsun” dedim. Kadm yatag kaldirip
benim oraya biraktigim bozuk parayi
aldi, kendi bir dinarimi ise birakip gitti.
Ayni sahne birka¢ kere daha yasand,
kadin her defasinda benim oraya
biraktigim ufak paralart alip gitti.
Kadin dordiinci defa yine parasini
istemek tlizere geldiginde ben hemen
agliyor gibi yaptim. “Hayirdir, niye
aglyorsun?” dediginde, “Senin dinar
lohusaligint  ¢ikaramadan  rahmetli
oldu dal” dedim. Ofkelenen kadin
“Stiphanallah! Paranmin lohusaliktan
oldiigii  nerede  goriilmiig?!”  diye
cikisinca “Sillik! Paranmin dogurduguna
inanyorsun  da  Oldiigiine  niye
inanmiyorsun?!” deyiverdim.

(Tokmakgioglu 1991: 164-5)

(Niiveyri 2004: 30)
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Asagidaki Nasreddin Hoca hikayesinin orijinine ait baz1 ipuglarina ise ¢ok daha eski
bir kaynakta, iinli niiktedan miiellif Cahiz’in Buhald adli eserinde tesadiif
etmekteyiz:

Kedi - Ciger
Nasreddin Hoca Versiyonu Ash

Hoca sabahleyin kasaba ugrayarak Adamin biri daha once eve yahni
aksama karis1 yahni yapsin diye iki yapilmak  iizere  yolladigt  eti
okka ciger alip gotiirmiis eve vermis. aksamleyin karisindan isteyince, bir
Olacak ya, 6glen Hoca’nin karisina sebepten eti zayi eden kadin “O efi kedi
misafir gelmis, kadin da cigerleri bir yvedi” diye bir yalan uyduruvermis.
giizel pisirip misafirine ziyafet Adam kediyi kaptig1 gibi teraziye
cekmis... Aksam olup Hoca eve koyup tartmis. Kedinin agirh@inin
gelince sormus: Hatun ciger yahnisini | ancak aldig1 etin agirligina denk
pisirdin mi? oldugunu goriince de manali manal

sormus: “Hamim! Eger bu getirdigim et

K d ukl-- uklu :S H A
adin sukium pukium. Sorma tHoca ise, peki bizim kedi nerede?!”

demis, cigeri kedi yedi.

Hoca hemen kediyi yakalamis. Zavalli
hayvan bir deri bir kemik... Kantar
alip kediyi tartmis... Bir bakmis ki iki
okka! Donmiis karisina: Hatun, hatun!
Kedi iki okka geldi. Tarttigim ciger ise
kedi nerde? Yok, bu bizim kedi ise ciger
nerde?!

(Tokmakgtoglu 1991: 235) (Cahiz 1988: 11/76)

Tirk kiltiirtinde yer alan fikralarda ayn1 anda hem cimri hem comert; hem dindar
hem rind, hem kadi hem hirsiz gibi birbirine tezat teskil eden kimlik bir sahsa
yiiklenmesinin arkasinda yatan muhtemel neden, s6z konusu sahsa bicilen mizahi
kisiligin olugsmasinda etkili olan rivayetlerin son derece zengin Arap mizah
kiiltiiriinden devsirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu fikralar
icerisinde yerine gore onun bilge, ermis, saf, hatta aptal kisiligini vurgulayan
birbirine zit motiflerin bulunusu s6z konusu rivayetlerin zaman igerisinde kendisine
mal edildigini gosteren acik kanitlardan biri sayilmalidir. Bu durum en agik bir
sekilde yine Nasreddin Hoca karakteri iizerinde kendisini gostermektedir. Bilge
kimligi ile taninan hocanin kendisini akilsizlikla niteledigi bir fikra klasik ve
modern kaynaklarda soyle anlatilmaktadir:
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Ahmaklik

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca degirmene 6giitiilmesi i¢in biraz
bugday gotiirmiis. Bugday1
ogiittiirmiis... Ogiittiirmiis ama bu
sirada bagkasinin ¢uvalindaki unu
avuclaylp kendi c¢uvalina doldurmaya
baglamis... Degirmenci isin farkina
varip:

— Ne yapryorsun? deyince, Hoca

Adamin biri gece vakti bir deve ¢almis,
ahali de adami yakalayip kadi
efendinin huzuruna ¢ikarmis. Kadi
adama deveyi neden caldigini sorunca
hirsiz “O esnada sarhostum efendim”
cevabin1  vermis. Bu sefer kadi
“Sarhostun da neden deve yerine bir
kopek asurmaya kalkmadin?” diyerek

adam1 sikistirmaya c¢alismis. Hirsiz
cetin ¢ikmis: “Sarhostum dedim ya
efendim, kopek ile deveyi birbirinden
nasil aywrt edebilirdim?!”

boynunu biikiip:
— Ben ahmak bir insanim, demis!

Degirmenci bu cevaba kizip:

— Madem ahmaksin, nicin kendi

cuvalindan  baskasiminkine  doldur-
muyorsun?  deyince Hoca soyle
konusmus:

— Simdi  ahmagim, o zaman

katmerli ahmak olurum!

(Tokmakgioglu 1991: 235) (Cahiz 1988: 1/76)

Esasen belirli bir hikdyenin farkli sahsiyetlere isnat edilerek anlatimi meselesi,
Arap nevadir geleneginde sikca rastlanilan bir sorunsali isaret etmektedir. Birgok
kadim Arap fikrasinda hikdyenin 6zii ayni kalirken, bilhassa ana karakterler
radikal degisikliklere ugramaktadir. Bu sekilde farkli varyantlar1 bulunan belirli
bir rivayetin orijinine ulasmak i¢in yazili kaynaklarda kronolojik bir taramaya
gidilmesi gerekir. Konuyla alakali biitiin birikimi kronolojik siralamaya tabi
tutmak miimkiin olmadig: i¢in eski kaynaklarda gecgen, fakat giiniimiizde farkli
sahsiyetlere atfedilen birkac 6rnekle yetinmek istiyoruz:
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Icindeki

Nasreddin Hoca Versiyonu Ash
Karistyla tartisirken bir gece Hoca’nin - | Adamm  biri  Cuha’ya  gelerek
evinde olaganiistii giiriilti kopmus. “Evinizden  bir  feryat  yiikseldi,
Komsusu meraklanarak Hoca’nin haywdir?”  diye  sorunca  Cuha

kapisini ¢almig ve giiriiltiiniin nedenini
sormus. Hoca: Onemli degil, demis.
Bizim korogluyla tartisiyorduk, kizdi ve
ctibbemi merdivenden agagi atti diye
eklemis.

Komsusu: Hoca, merdivenden atilan
ctibbeden ses ¢cikarmi hi¢?!

Hoca giilmiis ve: Komsu, igcinde ben
olursam ¢ikar diye cevaplamis.

“Elbisem yukaridan diistii de!” demis.

Adam “O feryat sirf elbise yukaridan
diistiigii  i¢in  miydi yani?” diye
hayretini izhar edince de Cuha “Bre
ahmak” demis, “Icinde ben olmus
olsaydim, yere  kapaklanmayacak
miydim?!”

(Tokmakgioglu 1991: 207)

(Ibnii’1-Cevzi 1997: 66-67)

Ye Kiirkiim Ye

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca kendisine gonderilen bir okuntu
(davetiye) uyarinca bir ziyafete gitmis.
Ancak aceleden olacak {istiinde
giindelik, eski elbiseleri varmis. Bu
yiizden kendisine pek aldiris eden
olmamig. Rahmetli, bir yolunu bulup
dogru evine gitmis ve zengin islemeli,
bayramlik kiirkiinii giyip doniip gelmis
ziyafete... Gelmis ki, kendisine biiytlik
bir itibar edip baskdseye oturtmuslar.
Yemek vaktinde sofrada en iyi yeri ona
vermisler. Yemek gelince Hoca, hemen
kiirkiiniin ~ yakasim1 c¢orba kasesine
daldirip: “Ye kiirkiim ye, ye kiirkiim ye!”
demeye baglamas...

Duyanlar sasirip sormuslar: Hayrola
Hocam, ne yapiyorsun, hi¢ kiirk yemek
yer mi?

Hoca: Mademki, demis, biitiin izzet
ikram kiirkiime, yemegi de o yesin bari!

Bir digine davet edilen A’mes
postunu iizerine alip icabet etmis.
Ancak kapict onu bu halde goriince
iceri almamas.

A’mes eve donmiis, bu defa iizerine
bir gomlek ve elbise giyinip yeniden
oraya gitmis. Kapici da kendisini igeri
kabul etmis.

Derken ortaya sofra getirilmis. A’mes
hemen elbisesinin yenini sofranin
iizerine yayarak “Ye bakalim” demis,
“Besbelli ki ziyafete davet edilen
sensin, ben degilim!” Sonra da kalkip
yemek yemeden oradan ayrilmis.

(Tokmakgioglu 1991: 116)

(Ibnii’1-Cevzi 1997: 66-67)
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Testi

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca Aksehir goliinden testisine su
koyarken agzina kadar dolu olan testi
agirlasmis ve birden elinden kaydig
gibi dibi boylamis. Hoca baslamis orda
beklemeye. Biri sormus: Hocam, ne
bekliyorsun?

Rahmetli: Testim, demis, dibe diistii,
ctkar ¢itkmaz bogazindan yakalamak
icin bekliyorum!

Cuha bir giin ibrigi eline almis su
doldurmak i¢in nehre gitmis. Suyu
tam doldurdugu sirada ibrik elinden
kayarak suyun dibini boylamis. O da
nehrin kenarmma ¢okiip oturmus. O
sirada oradan gegmekte olan bir dostu
“Hayiwrdr, ne oturuyorsun burda?”
diye sormus. Cuha “/brigim” demis,
suyun dibine gomiildii, ben de nasil
olsa (ceset gibi) siser ve su yiiziine
¢tkar diye bekliyorum!”

(Tokmakgioglu 1991: 201)

(Abi 2004: V/211)

Ya Secdeye Kapanirsa?!

Nasreddin Hoca Versiyonu

Ash

Hoca bir yolculugunda koti hava
yiiziinden ister istemez eski, kohne bir
handa konaklamak zorunda kalmis.
Gece bir firtina, bir kiyamet, kaldig
odanin her yanindan garip bir takim
sesler, gicirtilar gelmeye baslamis. Yel
estikge gicirtilar cogalmas.

Hoca korkudan dayanamayarak
hanciya bagvurup durumu anlatmis.
Pek piskin bir esnaf olan hanci:

— Bir de hoca olacaksin, demis,
bilmez misin her yaratik kendi
diliyle Allah’1 tesbih eder!

Hoca lafin altinda kalir m1?:

Biliyorum, demis. Ben de bundan
korkuyorum zaten. Ya zikirde cosar,
cezbelenir de secdeye kapaniverirse

Adamin biri ev sahibine gelerek “su
evin damun tamir ettirsen diyorum, her
tarafindan gicirtilar geliyor” diye dert
yanmis.

Pigkin adam hi¢ orali olmayip “yok
camm, yanlisin var” demis, “ev (kendi
lisaniyla) tespih  ¢ekiyor sadece”.
Bunun iizerine kiract: “Iste efendim”
demis, “ben de ondan korkuyorum... ya
tespih ede ede cus-u huriisa gelir de
secdeye kapaniverirse?!

(Tokmakgioglu 1991: 216)

(Abi 2004: 11/165)
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Sonug¢

I[slom’n ilk yillarindan itibaren Miisliiman toplumlarda belirgin bir mizah
kiiltiirtiniin ~ varhi@  gozlenmektedir. Miisliman mizah1  karakterlerinin
renkliliginden de anlasilacagi iizere son derece zengin bir konu yelpazesine
sahiptir. Bu durum, bu alanda caligmak isteyen arastirmaciyi, basta hacimli edeb
koleksiyonlar1 olmak {izere, edebiyatin genis bir sahaya yayillmis olan ana
eserlerini tanimasini ve ciddi anlamda inceleme yapmasini gerekli kilmaktadir.

Eglenmeye bir zaman ve mekan tahdidi koyulamayacagindan hareketle bu kiiltiir
birikiminin basta Tiirk ve Iran kiiltiirleri olmak iizere ortak degerlere sahip birgok
toplumu etkilemis oldugu soylenebilir. Bu etkilesim alani genisledik¢e de rivayetler
arasi ciddi farkliliklar meydana gelmistir. Fikra metinlerindeki bagkalasima sebep
olan faktorler ne kadar cesitlilik arz ederse etsin reddedemeyecegimiz temel gergeklik
sudur: Klasik Arap kaynaklarinda yer alan pek ¢ok mizahi hikaye, zaman ve mekanin
degismesi sebebiyle sifahi yollarla aktarim sirasinda farkina varilmaksizin doniisiime
ugratilmis, Anadolu cografyasi da bu doniistimden nasibini almistr.

Arapca niikte merkezli rivayetlerle Tiirk kiiltiiriinde anlatilagelen fikralar tslup,
tema, karakter ve kullanilan ifadelerin okur {izerinde yarattifi mizahi ¢agrisim
ozellikleri agisindan birbiriyle o kadar benzerlikler arz eder ki s6z konusu
fikralarin birbirinden tamamen bagimsiz telifler oldugunu diisiinmek oldukga zor
goriinmektedir. Ustelik verilen 6rneklerde goriildiigii iizere ana diisiinceyi daha iyi
vurgulama gayesiyle anlatimdaki kurgu semasi iizerinde oynandigina, ek olarak
iisluba ait piirizlerin de mabhallilestirme esnasinda giderilmeye ¢alisildigina
taniklik etmekteyiz. Arap, Iran ve Tiirk kiiltiirinde yer alan yazili ve sifahi
rivayetlerin birbirleriyle harman edilerek zamanla yepyeni ve melez ¢esitlenmeler
ortaya cikartma sonucu pek cok eserde gozlemledigimiz bir olgudur. Rivayetlerdeki
bu otantiklik sorunu tizerine, bilimsel diizeyde ciddi ¢aligmalar ortaya konmalidir.

Bahsi gecen etkilesimin yaninda bolgemizin mizah bellegi, akademisyenleri, elestirel
diisiince tutkunu, yaratici bilim insanlari olmaya zorlamaktadir. Islam inanci bu
hissiyatin 6niinde bir engel olarak goriilmemelidir. Zira dinimiz yiizii giilenlerin
goniillerinde oldugu gibi, zihinlerinde de berraklik olacagi yoniinde Ogretiler
sunmaktadir. Insanlar1 diisiinsel damitilmishga, farklhilasirken biitiinlesmeye,
cokluktan birlige yonelten giiliimseme duygusunun, bu alanda yapilacak
caligmalarla akademik alanda daha ¢ok yer alacagini iimit etmekteyiz.
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