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Ekrem Bayat

Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Kur’ani Temelleri (el-isra Suresi 23-
29 Ayetleri Ozelinde)

Ozet

Insan tek basina yasayabilme kabiliyetine sahip olmayan, baska insanlarin varligina ihtiya¢ duyan toplumsal
bir varliktir. Insanhk, yaratihs maksadinin gerceklesmesi icin tarih boyunca hep baska insanlarla birlikte
yasamustir. Bu nedenle Kur’dn insanlara, “Ey Insanlar” seklinde hitap etmis, hayat1 ve yasami toplumsal
birlikteligi saglayacak sekilde diizenlemistir. XX1. yiizyilda kiiresel bir kéy olarak adlandirilan ve herkesin
birbiri ile iletisim araglart ile baglanabildigi diinya hayatinda, “Otekilestirme” diye adlandirilabilecek bir
sorunla karsilasmak kagimilmaz hale gelmistir. Insanlar arasindaki 1rk, cinsiyet ve kiiltiirel farkhiliklarin
birlikte yasamaya engel olmaktan ¢ikmasi gerektigi giiniimiizde, sosyal hayatin buna gére diizenlenmesi
gerekliligi acikca ortadadir. Ama buna ragmen diinyanin farkl bircok bélgesinde insanlar arasinda
catismalar devam etmektedir. Hdalbuki giiniimiiz uygarlik ve medeniyeti diizeyinde tiim bu farklilar,
paylasma ve biitiinlesmeye sebep olmasi gerekirken ayriliklar ve catismalarin kaynagi olmustur. Ozellikle
yasadigimiz ¢agda, icerisinde her zamankinden daha fazla tehdit bulunduran diinyayi, tiim insanlarin
yasayabilecegi bir yer haline getirmek ve evrensel baris ve huzuru saglamak gerekmektedir. Bunun igin
insanlarin farkliiklart birer zenginlik olarak gormesi ve birlikte yasayabilme Kkiiltiiriinii 6grenmesi
saglanmalidir. Bu durum ise bireylerin ve toplumlarin birbirini taniyip kabul etmesine ve giiven ortaminda
birbirleri ile iletisim kurmalarina imkdn saglayacaktir. Farkl kiiltiir, dil ve irka sahip her kiiltiirden
insanlarin birbirleri ile saglikli iletisim kurabilmesini saglayan en 6nemli faktor, bu insanlar arasinda birlikte
yasama kiiltiiriintin gelistirilmesidir. Birlikte yasama, tiim farkhiliklara ve aidiyetlere ragmen ortak bir
paydada bulusarak birlik ve beraberlik icerisinde sosyal hayatin huzur ve giivenle devamini saglamaktir. Bu
anlayisin toplumun her ferdinde kiiltiirel bir bilince doniismesi saglanmalidir. (iinkii birlikte yasama
kiiltiiriinii biling haline dontistiiremeyen toplumlarda kutuplasma, étekilestirme ve bunlarin dogal sonucu
olarak siddet olagan hale gelmektedir. Ama bireyler Kur’dn merkezli saglikli ve dogru bilgi ile
yénlendirildiginde tiim olumsuzluklarin ortadan kaldirilabilme ihtimali yiikselecektir. [slam dini bu anlamda
bireylerin huzur ve giiven icerisinde yasayabilecedi bir sosyal sistemi, tiim insanlikla bulusturmaktadir. Sevgi,
saygi, adalet, dayanisma, istisare gibi bircok ilkeyi icerisinde barindiran Islam’in birlikte yasama kiiltiirt,
insanhgin ihtiyag duydugu bir sistem olarak 6n plana ¢itkmaktadir. Kur’dn’in éngordiigii sosyal hayat sistemi,
Hz. Muhammed'in (as) kisa hayatinda ornekligini bulmus ve insanlar arasinda huzur ve refahin oldugu bir
yasam bicimi saglamistir. Bu érnek hayat sekli giiniimiize 151k tutmaktadir. Kur’dn’in birlikte yasama dair
insanliga égrettigi ilke ve esaslar, hayata bakis acisi giic ve menfaat odakli olan hikmet ve merhametten uzak
insan topluluklart icin hala referans olmaya devam etmektedir. Ciinkii din hala bireysel ve toplumsal hayat
lizerinde etkin olan bir giictiir. Giiniimiizde birlikte yasama kiiltiirtiniin olusmasini saglamak igin toplumun
genelinin birbirinden sorumlu oldugu bir sosyal adalet anlayisinin yerlesmesini saglamak gerekmektedir. Bu
anlayisin kanunlarla veya yasalarla saglanmasinin pek miimkiin olmadigi, insanligin yeni tecriibelere ihtiyac
duydugu acikea ortadadir. Dolayisiyla, giiniimiizde artan kiiltiirel parcalanmalar ve toplumsal ayrismalar
dikkate alindiginda, birlikte yasama kiiltiirtiniin yeniden insa edilmesi hayati bir ihtiya¢ hdline gelmistir. Bu
baglamda, dinlerin -ézellikle Islam’in- bu konuda hangi ilkeleri énerdigi ve bu ilkelerin pratige nasil
yansidigt lizerinde durulmasi gerekmektedir. Bu ¢alisma, Kur'dn-1 Kerim'in insanlarin farkliliklarina ragmen
bir arada yasayabilmesini miimkiin kilacak ahlaki ve toplumsal diizenlemelere nasil zemin hazirladigini ele
almaktadir. Bu baglamda, el-Isrd stiresinin 23-29. ayetleri, bireyin aile ici iliskilerinden toplumsal
sorumluluklarina, ekonomik ahldktan kamusal davranislara kadar uzanan genis bir yelpazede birlikte
yasamanin ilkesel zeminini ¢cizmekte ve adeta bir Kur'dni ahldk manifestosu sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Isra Suresi, Birlikte Yasama, Kiiltiir, Degerler.

Qur'anic Foundations of Coexistence Culture (With Special Reference to Verses 23-29 of
Surah al-Isra)

Summary

Humankind is not capable of living alone; it is a social being that needs the existence of other people. People
have always lived with others throughout history to fulfill the purpose of creation. For this reason, the Qur'an
addresses people as "0 Humans" and organizes life and living in a way that ensures social coexistence. In the
21st century, in a world referred to as a global village where everyone is connected through means of
communication, a problem called "othering" emerged. Nowadays, when racial, gender, and cultural
differences between people are no longer obstacles to living together, it is clear that social life should be
organized accordingly. But despite this, conflicts between people continue in many different parts of the
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world. However, at the level of today's civilization, all these differences have become sources of division and
conflict instead of a cause for sharing and integration. Especially in our age, it is necessary to make the world,
which contains more threats than ever before, a place where all people can live and to ensure universal peace
and tranquility. For this, people must see differences as a richness and learn the culture of living together.
Divine and human systems and orders have also aimed to provide this environment of peace and security.
This has enabled individuals and societies to recognize and accept each other and communicate in an
atmosphere of trust. The most important factor allowing people of different cultures, languages, and races to
establish healthy communication is the development of a culture of coexistence among these people.
Coexistence is to ensure the continuation of social life in peace and security in unity and solidarity by meeting
on a common ground despite all differences and belongings. This understanding must be transformed into a
cultural consciousness in every member of society. In societies that cannot transform the culture of living
together into a consciousness, polarization, marginalization, and, as a natural consequence, violence becomes
commonplace. It seems that it is not possible to eliminate this situation only with laws. However, when
individuals are guided with healthy and accurate information centered on the Qur'an, the possibility of
removing all negativities will increase. In this sense, Islam brings together all humanity with a social system
where individuals can live in peace and security. Islam's culture of living together, which includes many
principles such as love, respect, justice, solidarity, and consultation, stands out as a system humanity needs.
The social life system envisioned by the Qur'an found its example in the short life of Prophet Muhammad and
provided a way of life in which there is peace and prosperity among people. This exemplary way of life sheds
light on our day. The principles that the Qur'an teaches to humanity about living together are still a reference
for human societies whose perspective on life is centered on power and interest, far from wisdom and
compassion. Because religion is still a force that impacts individual and social life. To create a culture of
coexistence today, it is necessary to establish an understanding of social justice in which all members of
society are responsible for each other. Achieving this understanding through laws or legislation is impossible,
and humanity needs new experiences. Therefore, considering the increasing cultural fragmentation and
social divisions today, rebuilding a culture of coexistence has become vital. In this context, it is necessary to
examine what principles religions - especially Islam - propose and how they are reflected in practice. This
study examines how the Qur'an lays the groundwork for moral and social regulations that allow people to
live together despite their differences. In this context, verses 23-29 of Surah al-Isra outline the fundamental
principles of coexistence across various areas, from individual family relationships to social responsibilities
and economic ethics to public behavior and effectively present a Qur'anic ethical manifesto.

Keywords: Tafsir, Surah Isrd, Living Together, Culture, Values.

Giris

insanlik tarihinde meydana gelen ekonomik, toplumsal, Kiiltiirel ve siyasal
degisiklikler, insanoglunda biiyiik ve kokli degisimlere neden olmustur. Bu degi-
simler bir arada yasamak zorunda olan insan kitlelerine kendi yasam seKillerini,
toplumsal ve siyasal kurumlarini, birbirleri ile iliskilerini, hatta kendi dillerini olus-
turma imkanini vermis, ge¢misten aldiklarini bugiiniin kazanimlari ile birlestirerek
yeni yasam seKkilleri insa etmislerdir. Bu yasam sekillerinden kisisel ¢ikarlarini 6n-
celeyen insanlarla, hiimanist diisliinceye sahip insanlar arasinda bir ¢atisma kultiirii
stirekli var olmustur. Bunun neticesinde meydana gelen gocler, farkl din, dil, irk ve
inanca bagl bir¢ok insani, tarihin hi¢chbir déneminde rastlanmayacak bicimde bir
arada yasamaya zorlamistir.

Yeni yasam bi¢imleri, kiiresel boyutta bilimsel, ekonomik, dini, siyasi ve kiil-
tiirel etkilesimlerin olmasina sebep oldu. Ancak bu durum beraberinde bir arada ya-
sayabilme ve birbirine katlanma gibi sorunlarin da kaynagi oldu. Artik farkl kiiltir,
tarih dil vs. 6zelliklere sahip olan insanlarin arasinda saygiya dayali saglikli bir ile-
tisim bag1 kurmak; bagkalarinin yasama hakkina saygili, hukuk, ahlak ve adalet ze-
mininde birlikte yasamay1 basarabilen toplumlar insa etmek zorunlulugu ortaya
cikt1.
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114 Ekrem Bayat

Islam, insanlarin bir arada baris ve huzur icinde yasamasina imkan veren se-
mavi dinlerin sonuncusudur. islam, farkli kimliklere sahip insanlara, farkliliklarini
bir kimlik olarak yasama imkan1 verir. Hatta Islam, bu farkliliklar: siinnetullah ola-
rak degerlendirirken?! insanlarin kavimlere ve milletlere boliinerek yaratilmasinin
geregi olarak “tedruf” yani tanisma kavramini ileri siirmektedir.Z Bunun da 6tesinde
insandan, farkhliklarin ilahi hikmet ve sinavin birer parc¢asi oldugunus3 idrak etme-
sini, erdemli ve faziletli bir durusla bir arada yasama hedefine ulasabilmesini bekle-
mektedir.

Bahsi gecen durumun en giizel 6rnegi, Hz. Muhammed'’in (as) hayatinda go-
rillmektedir. islam’in ilk dénemlerinden itibaren Hz. Muhammed, Yahudiler, Hristi-
yanlar ve miisriklerle bir arada yasama kiltiiriiniin en giizel 6rnegini vermistir. Ay-
rica Hulefa-i Rasidin doneminde Miisliiman olmayan azinliklar, toplumun asli un-
suru olarak kabul edilmis, azinlik statiisiinde degerlendirilmemislerdir.#Oyleyse in-
san, bir arada yasama kiiltiirtiniin asli unsuru olup bir yonii ile 4ciz, yasamina devam
edebilmesi baskalarinin varligina bagl iken diger taraftan 6zgiirliigiine diiskiin, oto-
riteden ve kendisine akil verilmesinden hoslanmayan bir varliktir. Hatta insani, cev-
resinde gelisen olaylara ben merkezli bakan, sevgi ile nefreti, iimit ile korkuyu, nese
ile kederi i¢ ice yasayabilen bir varlik olarak tanimlamak miimkiindiir.5 Bu denli zit-
liklara sahip insan, bu durumu ile diistiniildiigiinde bir yandan onun 6niine konulan
kurallar baglayici ve engelleyici olurken diger taraftan ayni kurallarin, eylemlerine
yon verdigi goriilecektir.¢ Bu amagla miimkiin olabildigince klasik ve modern kay-
naklara miiracaat edilerek insanin hangi durumda nasil bir davranis ve eylem igeri-
sinde olmas1 gerektigine dair Kur’an'in ilke ve kurallari, belirtilen sure ve ayetler
dahilinde ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

1.Birlikte Yagama Kiiltiirii ile Ilgili Kur’ani Yontem ve ilkeler

Bilim ve teknolojinin gelismesi ile gliniimiizde farkl dil, kiiltiir, irk ve inang-
lara sahip bireylerin ayr1 yasamalari nerdeyse imkansiz hale gelmistir. Bir arada
yasamanin bu denli zorunlu oldugu bir diinyada toplumsal barisin ne kadar 6nemli
oldugu da agikea ortadadir. Kiiltiirlerin en énemli 6geleri arasinda bulunan dinler,
birlikte yasama kiiltiiriiniin temel dinamiklerini icinde barindirmaktadir. Bu an-
lamda semavi dinlere ait kutsal metinler gézden gecirildiginde hepsinde insana
saygl merkeze konulmustur. Tevrat'ta “komsunu da kendin gibi sev” 7 seklinde kar-

1 er-Riim 30/22 (O’'nun kanitlarindan biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin
farkli olmasidir. Kugskusuz bunda bilenler i¢in ibretler vardir.)

2 el-Hucurat 49/12.

3 el-Maide 5/48.

4 [smail Karagdz, “Birlikte Yasamanin Hukuki Arka Plan1”, Kutlu Dogum 2008 Islam Medeniyetinde Bir
Arada Yasama Tecriibesi Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfl Yayinlari, 2009), 41; M. Asim
Koéksal, Islam Tarihi (Istanbul: Samil Yayinevi, 1969), 1/137-142; ibrahim Sarigam, “ilk Miisliiman
Toplumda Bir Arada Yasama Tecriibesi”, 2008 Islam Medeniyetinde Bir Arada Yasama Tecriibesi
sempozyumu (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 121.

5 Hiiseyin Sarioglu, “Ahlak: insan-Olma ve Insan-Kalma Bilinci”, Kiiresel Salginin Anatomisi: Insan ve
Toplumun Gelecegi (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2020), 805.

6 Hiiseyin Sarioglu, “Ahlak: insan-Olma ve insan-Kalma Bilinci”,806.

7 Kutsal Kitap: Tevrat, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi- Yeni Yasam Yayinlari, 2009), Levililer, 19:17.
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siligini bulan insana saygi meselesi, Kur’an’da “birlik”8 kavrami ile formiile edilmis-
tir. Bu formiil esas alinarak olusturulmak istenen birlikte yasama kiiltiiriiniin dina-
miklerini de insan olma, empati ve hosgorii olarak belirlemek miimkiindiir. Genelde
tiim semavi dinlerin 6zelde Islam’in bu temel dinamikleri uygulanabildiginde top-
lumda baris ve huzur icerisinde yasanabilecegini en azindan sorunlarin iistesinden
gelinebilecegini séylemek miimkiindiir. iste “insan ve toplum yasamina anlam ka-
tan, insanlar1 sevgi, saygi zemininde bir arada tutan, sosyal biitiinlesmeyi saglayan
inang ve kanaatlerin biitiinii” seklinde tanimlayabilecegimiz dinamikler birlikte ya-
sama olasiligini giiclendirecektir. Eger bu dinamikler ya da degerler toplum haya-
tinda yer edinemezse bir arada yasam ile ilgili problemlerle karsilasmak ka¢inilmaz
olacaktir.

1.1.Bir Yontem Olarak Kontrol Mekanizmasinin Olusturulmasi

Toplum ve insanin etkilesimi iizerinde ¢alisan bir bilim dali olan sosyolojinin
en 6nemli sorunlarindan biri, toplumsal diizenin nasil saglanacagidir. Toplumu
olusturan kalabaliklarin eylemleri, davranis ve hareketleri ortaya ¢ikmadan énce
dogru tahmin edilip belli bir temele oturtulmazsa, toplumun en kii¢iik birimi olan
ailenin dahi dogru anlamda islemesi miimkiin olamayacaktir.® Oyleyse insanin dav-
ranislarina hitkkmedebilmesi, yasadig1 toplumun sosyal degerlerine saygi gosterebil-
mesi ve saglikli iliskiler kurabilmesi, onun davranislarina yon verebilecek bir kont-
rol mekanizmasina olan ihtiyacini ortaya ¢ikarmaktadir.

Tevhid, diger tiim inang sistemlerinden farkli olarak inanca ve inancin siste-
matik yapisina dokunarak toplumu kendine gore sekillendiren dini bir ilkedir. Al-
lah’t merkeze koyarak yeni bir hayat goriisii ve yasam tarzi olusturma anlayisina
sahip bir inang bicimidir. Dine ve hayata dair ne varsa tevhidin bozulmasi ile bozu-
larak yok olurken; dogru bir tevhid anlayisi ile de varligin1 devam ettirebilmektedir.
Bu yo6nii ile tevhid, her agidan muhatap toplumda, dini unsurlarin birbirleri ile ilis-
kisini saglayarak anlamli bir biitiin olusturmakta ve sistemli bir yap1 arz etmesine
neden olmaktadir.10

Tevhid, basta Allah’in birligi olmak tizere, dinlerin birligi, insanligin birligi,
toplumu bir arada tutacak kavramlarin birligi, problemlerin birligi gibi cok genis bir
alanda insanlar iizerinde etkili olan inang birlikteligi saglamaktadir. Dini ve 1rki ay-
riliklart hesaba katmadan Allah’y, biitiin insanlarin ilah1 olarak takdim etme, yeryii-
zlnii ve icindekileri Allah'in biitiin insanliga verdigi nimet olarak gérme gibi temel
konularda son din olan Islam, diger dinlerden farkl bir yere sahiptir.1'Bu anlamda
“0 dogunun ve batinin Rabbidir; 0’'ndan bagka tanr yoktur. Oyleyse sadece O’'nun
himayesine s181n”12 ayeti ile “O’'ndan baska ilah yoktur. Dirilten ve 6ldiiren O’dur.
Sizin de Rabbiniz, atalarinizin da Rabbidir”13 ayetlerin de ifade ettigi lizere tevhid,

8 Al-i imran 3/103.

9 Nuh Akgakaya, “Sosyal Kontroliin Bagka Fenomenleri Gramatik Yapilar”, Akademik Incelemeler Dergisi
14/1 (2019), 403-442.

10 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”. Kelam Arastirmalart Dergisi 3/1 (2005)., 3-6.

11 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 3.

12 el-Miizzemmil 73 /9.

13 ed-Duhan 44/8.
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116 Ekrem Bayat

Kur’an’in temel ilkesidir.

Fahrettin Razi, tevhidin bir¢ok ismi icinde barindirdigini ifade etmektedir.
Razibuisimleriihlas, ihsan, adalet, sdziin en giizeli, giizel kelime, takva, din, kurtulus
gibi isimler olarak siralamistir.14 Tevhidi ifade eden ve ¢ok ¢esitli anlam yelpazesine
sahip olan bu kavramlar birlikte diisliniildiigiinde Allah'in birligi esasi iizerine kur-
gulanan inang bi¢imi olan tevhidin, ictimai hayat1 diizenleyen bir vasfi oldugunu
soylemek mimkiindiir.

islam tarihinde Cibril hadisi olarak meshur olan rivayette Peygamber’in (as)
“Allah’1 goriiyormusgasina O’na kulluk etmendir. Sayet sen O'nu géremiyorsan da O
seni gormektedir”15 seklinde tanimladigi ihsan kavrami ile tevhid esas1 daha da an-
lamli hale gelmektedir. Ciinkii ihsan {lizere hareket etmenin ilk ve en 6nemli sarti
Allah’in kendisini gordiigiine, tim davranislarindan haberdar olduguna dair kat’i
inanctir. Kur’an, misriklerin Allah tasavvuru hakkinda onlarin “ihsan tizere” hare-
ket etmediklerini vurgulayarak dogru bir Allah inancina sahip olmadiklarini belirt-
mektedir.16Bahsi gecen ayetlerde, miisriklerin yapip ettiklerinin Allah tarafindan
goriilmedigine dair inanclar1 nedeni ile hem dogruluktan uzaklastiklar1 hem de
ebedi bir hiisrana dugar kalacaklari ifade edilmektedir. Aksi durum yani Allah'in in-
sanin her fiil ve davranisini goriiyor seklindeki inang, insanda aklin faal olarak kul-
lanildig1 bilingli davranis halini aktive etmektedir.1?

Kur’an-1Kerim’de higbir kelime alelade ve gelisi giizel kullanilmadigindan do-
lay1, Kur’'an ’la olusturulmak istenen hayat anlayisinin dogru anlasilmasi icerdigi bu
kelime ve kavramlarin dogru anlagilmasina baglidir. “....elI Vi1 o3 Vi el a5 57 ayeti
ile dogru bir ilah tasavvuru olusturulmaktadir. Bu ilah, yaratan ve yarattigi aleme
hiikmeden, onlar isiten, géren ve yaptiklari ile miikafat ya da ceza verebilen giiclii
bir ilahtir. Iste bdylesine giiclii bir ilahin murakabesi altinda insan, davranislarin
kontrol altinda tutacak, kendi haklarindan 6diin vermedigi gibi baskalarinin hak ve
hukukuna da saygil olacaktir.18

Insanlarin, huzur ve mutlulugun hakim oldugu bir yasam kurabilmeleri ih-
sana, ihsan ise dogru bir Allah inancina sahip olmaya baghdir. Bahsi gecen ayette
net ifadeler ile Allah’tan baskasina ibadet edilmemesi emredilmis ve Rab kelimesi £
“sen” zamiri ile Hz. Muhammed ile iliskilendirilerek bize ait bir ilah vurgusu 6n plana
cikarilmistir. Bu ilah zayifliktan, acziyetten uzak, tam tersine tiim gii¢ ve kudret si-
fatlarina sahip, yaratan, yarattiklarina hiikmeden ve onlarin her yaptigindan haber-
dar olan bir ilahtir. iste insanlar bu sifatlara haiz bir ilahin gézetimi altinda davra-
nislarin siirekli kontrol altinda tutmaktadirlar.

Insanin varlik bulmasinin gercek sebebi elbette ki Allah’tir. Ama anne-ba-
bada, varligin tali sebebidir. Varligin hakiki sebebi olan Allah’a, kendi sanina yakisir

14 Fahreddin Razi, Kelime-i Tevhidin Sirlari, gev. ibrahim Coskun (istanbul: Kampanya Kitaplari, 2015),
59-87.

15 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr, (Misir:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), 1/19; Ebu’l-Huseyin Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim (Kahire:
Matbaatii’'l-Halebi, 1955), 41/19-23.

16 Fussilet 41/19-23.

17 Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasen b. Huseyn et-Teym?i Razi, Mefdtihu’l-jayb (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 20/332.

18 Razl, Mefatihu'l-gayb, 20/322.
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sekilde stikiir ve ibadetle ta’zim edilmesi gerekiyorsa anne-babada varligin tali se-
bebi olmasi nedeni ile ta’zimi hak etmektedir. Ayet, bu benzerlikler lizerinden hare-
ketle yeryliziinde insan-insan, insan-toplum iliskilerinin olmasi gerektigi sekilde de-
vam edebilmesi i¢in iki kontrol mekanizmasi kurmaktadur. Ilki gercek varlik sebebi-
miz olan Allah digeri ise, dolayl varlik sebebi olan anne-babadir.  Allah’a imani
olan her insan bu ayetin mefhumu geregince anne-babaya itaat etmek durumunda-
dir. Bu durum ebeveynlere diinya hayatinda ¢ocuklarini kontrol etme ve yonlen-
dirme hakki vermektedir. Burada diisiiniilmesi gereken husus ayetin, Allah’a stikret-
meyi bir gorev ve ddev olarak zikretmesinin yani sira anne-babaya karsida ihsanla
davranilmasini zorunlu kilmak sureti ile iki kontrol mekanizmasini da insanlarin
vicdanlarinda faal ve etkin kilmasidir.1? Allah, yapilmasin1 emrettigi ibadetlerle
mutlak otoritenin unutulmasina imkan vermemektedir. Ayn1 durum ayetin pesin-
den anne-babanin siirekli akillarda tutulmasi, unutulmamasi i¢in “Onlardan biri
veya ikisi senin yaninda yaslanirsa”20 buyurarak anne-babaya ta’zimin siiresini
6liime kadar olan siire olarak belirlemektedir. Bu ise anne-babanin ¢ocuklari lize-
rindeKki otorite siiresinin onlarin hayatta oldugu siirelerin tamamini kapsadigi anla-
mina gelmektedir.2!

Ayni surenin 19. ayetinde Allah, 58 Sui0,5 %03 5a5 Gaa & s 552N 5151 5"
PR ‘..éiw “Kim de ahireti ister ve bir miimin olarak ahiret i¢in ona yarasir bir
cabayla calisirsa iste boylelerinin ¢abalari karsilik gorecektir.” buyurarak ahiret ha-
yatinda Miisliimanlarin kurtulusa ermesini ona yarasir sekilde yapilan ¢aba ve gay-
retlerle ilintiledi. Bu ayette ise ona yakisan caba ve gayretlerden en dnemlileri olan
Allah’a hakki ile ibadet ve ta’zimde bulunmak, ana-babaya hiirmet, saygi ve itaat ile
akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini vermek, ebedi hayatta kurtulusun geregi ola-
rak verilmis, yine insanlar tizerindeki gii¢lii kontrol mekanizmasinin kiyamete ka-
dar korunmasini saglamistir.22

1.2.Birlikte Yagsama Kiiltiirii ile ilgili ilkeler

Sosyal hayat, karsilikli iliskilerin oldugu bir siirectir. Bu siirecin olumlu ya da
olumsuz isleyisi de tamamen kural ve degerlerle iliskilidir. Bu durum sosyal deger-
leri, “insan ve toplum yasamina anlam katan, insanlar1 sevgi, saygi zemininde bir
arada tutan, sosyal biitiinlesmeyi saglayan inan¢ ve kanaatlerin biitiinidiir” sek-
linde tanimlamaya imkan vermektedir. iste bu kural ve degerlerden bazilar sunlar-
dir;

1.2.1.Savurganligin ve israfin Oniine Ge¢cmek

Insanin, aklini, malini ve bedenini gerektiginden daha fazla kullanmasi

19 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cdmiu Ii ahkdmi’l-Kurdn, thk. Ahmed el-
Berdiini - ibrahim Etfis (Kahire: Darul-Kutubi’l Misriyye, 1964), 10/238.

20 el-isra 17/23.

21 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20/232; Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Amr b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-
tenzil (Beyrut: Darul-Kutubi’l Arabi, 1407), 2/658; Ebt Cafer Mahmid b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beydn
an te'vili dyil-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiyye, 1431), 17/414; Seyyid Kutub b. Ibrahim, /7 Zilali’l-Kur'an,
15/2221.

22 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/232; Zemahseri, Kessdf, 2/658; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17 /414.
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anlamina gelen israf, olmas1 makul ve mantikli olan sinir1 agmaktir. Hangi durumda
olursa olsun kullanilan seyde haddin asilmasi, 6l¢ii ve dengenin kayboldugu her du-
rum israf tanimi i¢ine girmektedir.23 Her israf ise zullimdiir. Bu nedenle tiim semavi
dinler genelde, 6zelde ise {slam dininde, ahlaki ilkelerdeki yikici etkileri nedeni ile
israf yasaklanmigtir.24

icinde yasadigimiz zaman, yerel ve kiiresel boyutta bireyi ve toplumu etkile-
yen sorunlarin basinda tebzir/savurganlik olduguna isaret etmektedir. Durum
boyle iken tebzir/israf gercegi gliniimiiz ekonomistlerinin gézden kacirdigi ama bu-
nun sonucunda bir¢ok aile ve lilke ekonomisine olumsuz yansiyan hatta dagilmala-
rina sebep olan bir etken oldugu goriilmektedir. Bu nedenle hangi din ya da diisiin-
cenin miintesibi olunursa olunsun yasadigimiz cografya igerisinde israftan kagina-
rak yasamadigimiz siirece 1nsan11g1 blrgok felaketm bekledlgl bir ger¢ek olarak kar-
simizda durmaktadir. “" I,,as ey L)Lla..,.ll 385 u\bul R \‘,;ls u;,4..L| dl" “Ciinkil savurgan-
lar seytanlarin dostlaridir. Seytan da rabbine karsi ¢cok nankordiir.”2> ayetinde sa-
vurganlari seytanin kardesleri olarak niteleyen2¢ Allah, israf ile yapilan isin ¢irkinli-
gine isaret etmis, bu meyanda seytanin yaptigi islerle miisriflerin isleri arasinda bir
tesbih yapilarak bu sen’i eylemden, seytandan uzak duruyormuscasina uzak durul-
masi gerektigine vurgu yapmistir.2? Diger taraftan Razi'ye gore ayeti kerimede sey-
tanin 6zelligi olarak gecen “kefiir"dan maksat, seytanin, Allah’a olan isyan ve boz-
gunculuk yapip insanlar1 yoldan saptirmaya kendini adamasidir. Bunun gibi Allah’in
diinya hayatinda mal ve servet ile zenginlestirdigi kisi, kendisine Allah tarafindan
verilen bu zenginligi rizasina aykiri yollarda kullanirsa o da seytanin niteligi olan
kefiir sifatiyla nitelendirilir.28

Glintimiizde israfin bu denli biiylik boyutlara ulasmasinda en biiyiik faktor,
kapitalizm adi verilen iiretim araglarinin 6zel miilkiyetine ve bunlarin kar amaciyla
isletilmesine dayanan bir ekonomik sistemdir. Bu sistemin diinya ekonomi anlayi-
sina hakim olmasi ve hakimiyetini korumak maksadi ile her yolu denemesi, bu du-
rumu koriikleyen bir etken olarak karsimiza cikmaktadir. Bu ekonomik sistem, in-
sanlar1 daha fazla tiikketime tesvik etmek icin, ihtiyaclari manipiile etmis, kitle ileti-
sim araglarini, moda unsurunu, yaslanma karsiti tiriinleri, alisveris merkezlerini ve
en son olarak sinirsiz harcamanin daha kolay yapilabilmesi i¢in kredi kart1 gibi her
yolu kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmis ve basarili da olmustur. Kredi karti ile
her istedigini alabilmenin 6niindeki engelleri kaldiran insan, fiitursuzca harcama
yarisina girmistir. Bu durum insanlarin israf ve savurganligi normallestirmesine ve
bunun toplumlarin genel kabul géren bir 6zelligi haline gelmesine neden olmustur.
Hatta 6yle olmustur ki; insanlarin ihtiyac algisi elindeki {iriiniin yenisi ¢iktiginda bu

23 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/328; Zemahseri, Kessdf, 2/658; Taberi, Camiu’l-beydn, 17 /414.

24 el-Isra 17/27.

25 el-Isra 17/27.

26 el-Isra 17/27.

27Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/568; Ebu Muhammed Hiiseyin b.Mes'ud b. Muhammed Begavi, Medlimu't-
tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 5/89;
Zemabhseri, Kessdf, 2/661; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20/328.

28 Razl, Mefatihu'l-gayb, 20/328.
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yeninin ihtiyac olarak algilanmasina neden olacak sekilde degismistir.2° Iste insan,
bu yeni algi ile her yeni ¢ikan seyi alarak daha ¢ok tiiketime y6nelmis, savurganlik
tanimi icerisinde sdyleyebilecegimiz hedonik, sembolik ve gosterisci tiiketim tiirleri
toplumun ekonomik diizeyi en diisiik olanindan en yiiksek olanina kadar herkesi
kusatmasina sebep olmustur. Bu anlayis, 6zellikle kalkinmislhik diizeyi diisiik ve de
Miisliiman toplumlarda toplumsal bir 6zellik halini alarak artik hi¢ kimse tarafindan
yadirganmayan, toplumun bir gercegi haline geldi. iste tam da bu sebeplerden do-
lay1 Islam, idarecilere, el-isra suresinde miibezzir olarak tarif edilen miisrif kisilerin
mali birikimlerine, varliklarini sa¢ip savurarak israf etmesinin ve bu savurganligi
sebebi ile bakmakla ytikiimlii oldugu aile bireylerinin ve toplumun maruz kalacagi
zararlarin dniine gegcmesi maksadi ile hacr koyma yetkisini vermistir.30

Toplumun, kapitalizmin baski ve manipiilasyonlari ile edindigi yeni ihtiyag
algisiile ortaya cikan toplumsal sefahat, bireysel, toplumsal ve ¢cevresel anlamda bir-
¢ok yikima neden olmustur. Her gecen giin lizerinde yasadigimiz diinya da hepimize
ait olan kaynaklar savurgan ziimre tarafindan yok edilmektedir. Buna ilaveten agir
borc¢larin altinda psikolojik buhrana siiriiklenen ve intihara kalkisan insanlarin sa-
yis1 da her gecen giin artmaktadir. Bu durumun ise bu insanlarin ailelerinde psiko-
lojik sorunlara sebep olarak ailelerin dagilmasina, kisisel zevkleri pesinden kosan
egoist, bencil insanlarin ¢cogalmasina neden oldugu diisiiniildiigiinde ayetin ifade et-
tigi anlamin ne denli 6nemli oldugu goriilecektir.

1.2.2.Cimriligi Yasaklamak, Paylasmay1 Ongérmek

Islam ahlak diisiince sistemi, dort temel erdemle 6zetlenebilir. Bunlar akil,
adalet, cesaret ve comertliktir. Bu dort temel erdemin karsiti ise, zultim, cehalet, kor-
kaklik ve cimriliktir.3! Bu ifadeden de anlasilacagi tizere her erdemli davranisin bir
zitt1 bulunmaktadir ve comertligin zitt1 ise cimriliktir. Her erdemli davranis iyi iken,
zitlar1 insanlar arasinda yerilen ve istenmeyen davranislardir.32

Siirekli kazanma ve biriktirme i¢giidiisiiniin bir yansimasi olarak cimrilik, in-
sani olumsuz etkileyen bir sapkinlik tirtidir. Arka planinda gelecege yonelik bir ha-
zirlik ve giiven maksadi giiden her tiirlii tutumluluk normal olmasina ragmen, cim-
riler icin bunu s6ylemek miimkiin degildir. Clinkii cimri, normatif degerlerin disina
¢ikarak tutumlu olmanin mantiksal amaglarinin 6tesine gegcmektedir. Cimrilik, insa-
nin madde ile olan i¢gsel baginin degistirerek, onu bagimlilik derecesinde sevmesine
ve maddeyi vasita degil amag¢ edinmesine sebep olmaktadir.33 Iste bu yonii ile

29Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/568; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, 5/89; Zemahseri, Kessdf,
2/661; Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/328.

30 H. Yunus Apaydin, “Hacir” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 14/513-517.

31 Ebu Ali Ahmed ibn Muhammed ibn Yakub Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener
v.dgr. (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1983), 30-37; ibn Hazm Ebiit Muhammed, Ahlak
el-Ahldk ve’s-siyer fi miiddvadti'n-niifiis, cev. Cemalettin Erdemci- Hasan Hiiseyin Bircan (Van: Bilge
Adam yayinlari, 1983), 112-113; Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak (Dem Yayinlari, 2020),
156; H. Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi,
1994),170-209.

32 David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (Kabalc Yayinlari, 2002), 241; Ahmet Hamdi Akseki, Islam
Dini (Ciltli) Itikat, Ibadet, Ahlak (Ankara: Nur Yayinlar, tarihsiz), 253.

33 M. Miinir Rasit Oymen, Psikoloji Sosyoloji ve Pedagoji Acisindan Ahlak Egitimi (istanbul: Murat
Matbaacilik, 1975), 47.
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cimrilik artik kisi de psikolojik bir hastalik haline doniismektedir.34

Cimrilik hastaligi hem bireysel hem de toplumsal anlamda bir¢ok zarara yol
acmaktadir. Kisi merhamet duygularini kaybetmekle kalmayip, daha ¢ok kazanma
ve biriktirme ugruna baska insanlarin canina ve malina zarar verebilmektedir.35
Hatta bununla da kalmayarak giindelik hayatin1 ve davranislarini da etkilemekte,
onun aklini ve fikrini esir alarak kimlik problemleri yasamasina neden olabilmekte-
dir. Boylece insan 6lciilii ve dengeli davranabilme yetisini de kaybetmis olmakta-
dir.3¢

Cimrilik bireysel anlamda insanin, toplumdan korkarak uzaklasmasina, uzlet
hayatini tercih etmesine, vicdan azabi ve pismanlik gibi olumsuz duygular yasama-
sina neden olmaktadir. Tiim bu nedenlerden dolay1 kendisine Allah tarafindan ni-
met olarak verilen varliklar onun icin, huzur ve nese kaynagi degil, mutsuzlugun te-
mel sebebi olur. Clinkii biriktirme hirsi, dogal ihtiyaglarini bile karsilamasina engel
olurken, bitecek hissiyat1 akil ve goniil diinyasinda ciddi tahribatlar yagamasina ne-
den olacaktir.37

Cimriligi hayat felsefesi haline getiren bireylerin toplumsal iliskileri de ¢ikar
tizerine kurulmustur. Rant ve cikar iliskilerine dayali dostluklar bu durum devam
ettigi siirece dost kalabilirler. Ne zaman ki bu ¢ikar birlikteligi son bulursa iste o za-
man mevcut dostluk, amansiz bir diismanliga doniisecektir. Bu nedenle cimri insan-
larin toplumsal iliskileri neredeyse yok denecek kadar az olup insanlar arasinda iti-
bar ve sayginliklar1 da bulunmamaktadir. Cimrilik sebebi ile aile baglar1 zayifla-
makta hatta tamamen kopmaktadir. Buna bagh olarak aile ve toplumsal anlamda
birlikteligin gostergesi olan yardimlasma, merhamet gibi insani duygular da kaybol-
maktadir. Bunun sonucu ise tek ve yalniz bir hayata mahkém olmaktir.38

Gorildigi tizere cimriligin hem birey hem de toplum iizerinde olumsuz yan-
simalar1 bulunmaktadir. Insan fitratini en iyi bilen Allah A G SE N B
B35 LY B85 sl LiS ‘:.’Ek.:.:’ﬂsl&;; “De ki: “Rabbimin rahmet hazinelerine eger
siz sahip olsaydiniz, harcanir korkusuyla kistik¢a kisardiniz. Insanoglu ¢ok eli siki-
dir”39 buyurarak dnce onun yaratilis kodlari icerisinde cimriligin bulunduguna dik-
kat cekmektedir. Bunun yani sira ayni surenin 29. ayetinde ise gt JLJ,LS E!.’x:J.i.i Y3
[P L,i: g | J’S L@Lﬁ.’j% “Eli siki olma, dl¢iisiizce eli agik da olma; sonra kina-
nacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin”4? buyurarak cimriligi ve israfi
yermektedir.

Zemahseri bu ayetin tefsirinde, insanin sahip oldugu maddi varliklar igeri-
sinde Allah’in hakki bulundugunu, cimrilerin cimrilikleri sebebi ile Allah’in hakkimn

34 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), 161.

35 Mustafa Cagrici, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki (Ensar Nesriyat, 1991), 28.

36 Ebu’l-Hasan Maverdi, Maddi ve Manevi Yiice Hedefler, cev. Bergamah Cevdet Efendi (Istanbul: Milli
Egitim Bakanhg1 Yayinlari, 1993), 502; Murtaza Mutahhari, Insan-1 Kamil (Akademi Yayinlari, 1989),
192.

37 Christian Gotthilf Salzmann, Cocugunuzu Yanls Egitiyorsunuz, ¢ev. M. Cahit Glindogdu (Hayat Yayinlari,
2006),133.

38 Tuncer Elmacioglu, Bilgece Yasamak (istanbul: Beyaz Yayinlari, 1999), 133; Hasan Haksan, Cagdas
Gorgii Sozligii (Istanbul: Varlik Yayinevi, 1967), 19.

39 el-Isra 17/100.

40 el-isra 17/29.
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fakir ve ihtiyac¢ sahiplerine vermedigini, miisriflerin ise kontrolsiiz harcamalar1 ve
dagitmalari sebebi ile bu gorevi yerine getirmekten aciz kaldiklarini ifade etmekte-
dir. iste bu nedenle ayetin muhtevasi icerisinde birisi ifrat olan israf ile digeri tefrit
olan cimrilikten uzak durulmasi gerektigi ifade edilmektedir.4!

Razl'ye gore, bir dnceki ayette Hz. Muhammed'’e infak etmesi emredilirken bu
ayette ise bu infakin nasil olacagi hakkinda bilgi verilmektedir. Furkan suresi 67.
ayette "Onlar ki harcadiklari vakit ne israf ne de sikilik yaparlar, ikisi arasi ortalama
olur” buyurmak sureti ile infakin orta halli olmasi gerekliligine isaret edilmistir. in-
fakin, bu yontem ile hem kendine hem ailesine hem de akrabalarina darlik ve sikinti
vermeyecek sekilde yapilmasi "Eli siki olma” ayetinin ifadesi ile Allah resuliinden
istenmigtir. Ozetle Razi, insanin, biri ifrat olan cimrilik ile digeri tefrit olan sacip sa-
vurmak arasinda bir orta yol bulmasi gerektigini sdylemektedir. Clinkii Allah, "Boy-
lece sizi, vasat (6rnek, mutedil) bir immet yapmisizdir"42 buyurmak sureti ile in-
sanlarin orta yolu tercih etmeleri gerektigini bildirmistir.#3 Yine Razi “kinanmis”
olma fiilinin, malin1 tamamen zayi etmesinden ve ¢oluk ¢cocugunu sikinti ve darliga
diisirmesinden dolay1 hem kendisinin hem de arkadaslarinin onu kinamasi anla-
mina geldigini ifade etmektedir. Bu kinama neticesinde sahip olduklar iizerinde
cimrilik yapanlar, Kaffal'in da ifade ettigi gibi binegi yorgunluktan dolay1 hareket
edemeyen ve bu sebeple yolda kalan kimselere benzemektedir. Ciinkii insanin sahip
oldugu tiim zenginlikler, Allah’in insanlara verdigi dmiir nimetinin sonuna ulastiran
bir binit gibidir.4*

1.2.3.Bireyi ve Toplumu Koruma Altina Almak

Bir fert ve toplum insa etme maksadi giiden Kur’an’in diizeltmek maksadu ile
miidahil oldugu konulardan biri de niizul déneminde reel bir vakia olarak hayatiye-
tini devam ettiren “cocuklarin 6ldiiriilmesi” konusudur. Niizul cografyasinda fiziksel
bir vahset olarak beliren ve arka planinda cesitli itikadi ve kiiltiirel sebeplerin bu-
lundugu bu vahsi eylem, Kur'an ‘da * 5 5 Vf G5 réjj; o ol it ‘:Esﬁi 15 Y5
IS Uas “ “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizin canina kiymayin! Biz onlarin da sizin
de rizkimizi veririz. Onlar1 6ldiirmek gergekten biiyiik bir giinahtir’4> ayetinde ¢cok
acik ve net bir dille kinanarak ilahi bir tavir ortaya konulmustur. Bahsi gegen cinayet
giiniimiizde her ne kadar Arap cahiliye toplumunda cereyan ettigi sekille olmasa da
halen varligini devam ettirmektedir. Bu nedenle klasik ve modern dénem bilim in-
sanlary, ilgili ayetleri ¢cagin gereklerine hitap edecek sekilde bir yorumlama gayreti
gostermislerdir. 46

Cocuklarin  o6ldiriilme konusu, Kur'dan-1 Kerim’'de yedi ayette

41 Zemahseri, Kessdf, 2/662.

42 el-Bakara 2/143.

43 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/330.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/330.

45 el-Isra 17/31.

4Taberi, Camiu’l-beydn, 17/578; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, 5/90; Ebu't-Tayyib
Muhammed Sadik Han b. Hasan b. Ali ibn Lutfullah Kinnfici, Fethu’l-beydn fi makdsidi’l-Kur’dn (Beyrut:
Mektebetii'l-Asriyye, 1992), 7/384; Seyyid Kutub b. ibrahim, ff Zilali’l-Kur’dn, 15/2223.
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zikredilmektedir. Bu ayetlerin besinde J3 “katl”,*” bir ayette § Y ft RY ‘_;.9 L.

_.)lffdl ifadesi ile8 bir yerde de 33t ,.U « kelimeleri kullanilarak anlatllmlstlr Bu yed1
ayetten biri haric¢ digerlerinin Mekki ayetlerden olmasi, Medine déoneminde bu so-
runun neredeyse bitmis olduguna isaret etmektedir. Bu durum ise Kur’an’in insan-
larin goniil diinyalarinda bu kadar kisa siirede nasil bir déntisiim sagladigini géster-
mesi agisindan olduke¢a 6nemlidir.5°

Kur’an, ¢cocuklarin dldiiriilmesini yasaklayan ayetlerle 6ncelikli olarak yasam
hakki olan her bireyin bu hakkini koruma altina almayi murat etmektedir. Bu amacla
ilahi dgretiler 15181nda insan, vahyin terbiyesinden gecirilmektedir. Muhatap toplu-
mun yasadigl donemde kanayan bir yara olan bu problem ¢ok kisa bir siire igeri-
sinde ¢6ziime kavusturulmus olsa da ilgili ayetler hali hazirda hala giincelligini ko-
rumaktadir.5?

Mevdidi, neslin devamini engellemeye yonelik her eylemin, milletlerin yok
olmasina neden oldugunu, bunun ise insanliga karsi islenmis bir su¢ oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore ayetlerde bahsi gecen 6ldiirme sekli bir yontem olup burada
elestirilen ya da sapkinlik olarak ifade edilen 6ldiirmenin nasil yapildig1 degil bizzat
6ldiirmenin kendisidir.52

Kur’an yolu adli tefsirde de anne karninda 6ldiiriilen ¢ocuklarla diri diri top-
raga gdmilen cocuklarim ayni kategoride oldugu belirtilmektedir. Glintimiizde kadi-
nin giizelliginin bozulmasi, cocugun bireysel hayata engel olmasi gibi sebepler niizul
doénemindeki ¢ocuk katlinin sebeplerine ilave edilmistir. Neticede sonucu ayni olan
vahsice bir eylem islenmektedir.53

Razi'nin ayetin tefsirinde belirttigine gore 6nceki ayetlerde Allah, evlatlarin
anne-babalarina nasil davranacagina iliskin 6gretileri verdikten sonra bu ayette de
anne-babanin ¢ocuklarina nasil davranmasi gerektigini anlatmaktadir. Ayet, cocuk-
larin ebeveynlerine karsi, ebeveynlerin de ¢ocuklarina karsi sevgi, saygi, merhamet
lizerine kurgulanmis bir davranis bicimi icerisinde olmalari gerektigini ifade etmek-
tedir. Aksi halde mikro anlamda toplumun en kii¢lik yap1 birimi olan aile kurumu
zarar gorecek ve dagilmasina neden olacak, makro anlamda da toplumlar olumsuz
etkilenerek diinyada huzur ve giiven ortami kalmayacaktir. Bunun yani sira Razi,
cocuklarin 6ldiiriilme gerekgesi olarak fakirlik korkusunun bir inang ve teslimiyet
sorunu olduguna da isaret etmektedir. Ciinkii Allah bu surede rizkin her insana biz-
zat kendisi tarafindan ulastirilacagini beyan etmektedir. Bu kadar acgik ve net bir
ayete ragmen bu endiseyi yasamak bir iman sorunudur. Sayet ¢cocuklarin 6ldiiriilme
sebepleri cahiliyede oldugu gibi kiz ¢ocuklarinin kiskanilmasi ise, o halde de bu,

47 el-En’am 6/137, 140, 151; el-isra 17/31; el-Miimtehine 60/12.

48 en-Nahl 16/59.

49 et-Tekvir 81/8-9.

50 Yavuz Yildirim, “Islam Oncesi Arap Yarimadasinda Gocuk Oldiirme Olgusu”, Journal of Istanbul
University Faculty of Theology, 7 (17 Nisan 2012): 95.

51 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 5/559.

52 Ebu’l -Ala Mevdadi, Tefhimu’l Kur'dn, cev. Muhammed Han Kayani (istanbul: insan Yayinlari, 1996),
1/599.

53 Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 2/486-487.
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diinyaya bir son hazirlanmasi anlamina gelmektedir. Ciinkii insan fitrat1 dogup, bii-
ylime, evlenme ve ¢ogalma lizerine kurulmustur.54

Giiniimiizde modern tip alanindaki gelismelere bagl olarak gegmiste giindem
olmayan bu nedenle fikih literatiiriinde yeri olmayan klonlama, tasiyici annelik, ya-
pay tohumlama, embriyo dondurma ve siit bankalar1 gibi uygulamalar neslin deje-
nere edilmesine yonelik birtakim uygulamalar oldugu goériilmektedir. Bu fitrata ay-
kirt uygulamalardan klonlama yolu ile babanin olmadigi, kadin merkezli bir nesil
insa etme gayreti 6n plana ¢ikmakta olup aile olgusu ¢okertilmeye calisilmaktadir.
Halbuki Kur’an bu alanin sinirlarini “...Allah’in yaratmasinda degisme olmaz”55 di-
yerek netlestirmistir. Tasiyici annelik denilen uygulama da baba ya da ii¢lincii bir
erkek tarafindan saglanan tireme hiicrelerinin tasiyic1 anneye cinsel birlesme ol-
maksizin ulastirilmasi neticesinde bir bebegin diinyaya getirilmesidir.>¢ Bu ve ben-
zeri yukarida siraladigimiz her bir yontem Allah’in insanlar i¢in kodladig fitrati bo-
zan ve aile olgusunu dagitan eylemler olmasindan dolay1 haramligi izerinde tartis-
maya mahal dahi yoktur.57

1.2.4.Neslin Devamini Saglamak

insanoglunun icerisinde bulundugu siirekli degisim hali inkar edilemez bir
gercektir. Ama insandaki ego, saldirganlik ve fizyolojik giidiiler ilk insandan itibaren
hi¢c degismemistir ve degismeyecektir. Sosyal hayata iliskin olarak koydugu emir ve
yasaklarla Kur’an, insanit merkeze koymustur. Bu nedenle Kur’an'in her doneme dair
soyleyeceklerinin olmasi ve bunlarin da kabul edilebilir olmasi olagan bir durum-
dur. Bu baglamda insanin yaratilisinda var olan egilimlere karsi aileyi ve toplumu
korumak igin Kur’an, birtakim onlemler almistir. "z 5153 326 56 &) 31555 5"
“Zinaya yaklagsmayin! Ciinkl o hayasizliktir, cok kotl bir yoldur”>8 ayeti ile Kur’an
hem bireyleri hem de toplumu muhatap edinmistir. Bu ilahi emirle Allah, zinay1 ha-
ram kilmanin yani sira ona yonelten, yapilmasi i¢in firsat ve zemin hazirlayan her
tlrli eylemi de yasaklamaktadir. Bireyden, bu ayetin geregince zina ve zinaya sebep
olacak her tiirlii menhiyattan uzak durmasi istenmisken, dolayl olarak toplumdan
da zinay1 6nleyici tedbirler almasi ve zinaya sebep olan eylemleri ve sebepleri orta-
dan kaldirmasi istenmistir. Bu kapsamda zinay1 engelleyecek bir ¢evrenin olusturul-
masi i¢in gerekli tiim egitsel ve hukuki diizenlemelerinin yapilmasi gérevi de dolayh
olarak topluma diismektedir.5°

Kur’an, insan hayatini Allah'in iradesi dogrultusunda diizenlerken bir takim
kanuni ve hukuki diizenlemelerin olmasi gerektigini de ifade etmektedir. Bu an-
lamda islam, zina ve zina iftirasi gibi suclara cezai miieyyideler belirlemis,6° teshir-
ciligin 6niline gegmek icin insanlari tesettiir emri ile miikellef tutmustur.6! Harama

54 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 20/331; Seyyid Kutub b. Ibrahim, ff Zildli’l-Kur'dn, 15/2223.
55 er-Rim 30/30.
56 [smail Kéksal, Genetik Kopyalamanin Fikhi Yénii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2005), 115.
57 Mesut Bayar, “Neslin Korunmasi ilkesinin Kapsamina Dair Bir Inceleme”, Diizce Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2020), 139-140.
58 el-fsra 17/31
59 Mevddi, Tefhimu’l Kur'dn, 3/107.
60 en-N{r 24/3-4.
61 en-Nir 24/31.
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bakilmasini ve fuhsu siddetle yasaklamistir.62 Zinaya tesvik eden, iceriginde cinsel-
lik ihtiva eden soz ve sdylemlere sahip sarki ve tiirkiileri, oyun ve resimleri yasakla-
mis, evlilige tesvik ederek dniindeki engelleri kaldiracak diizenlemeler yapmistir.63
Diger yandan aile kurumunun énemine dikkat ceken islam, aile kurumunun dagil-
masina sebep olacak her eylemin de karsisinda olmustur. Bu eylemlerden biri olan
zina, neslin karismasina ve zina sebebi ile islenen cinayetlere sebep olacagindan in-
sanlar arasinda olmasi murat edilen huzur ve siikiinet ortaminin bozulmasina sebep
olacaktir.64

Zina, evli bireylerin birbirlerine kars1 hissettikleri muhabbet ve sevgiyi tiike-
ten bir eylemdir. Zina islenmesi durumunda sevgi, saygi ve siiklinet esasi lizerine
kurulu bir aile birlikteliginin yiiriitilmesi miimkiin degildir. Ozellikle ataerkil bir an-
layisa sahip toplumlarda evlilik disi iliskilerde en fazla magdur edilen kesim kadin-
lar olmaktadir. Ciinkii bu toplumlarda namus kavraminin muhatabi-tiim yanlishigina
ragmen- kadinlardir. Bu nedenle zinaya karismis kadinlar, toplum nezdinde 6telen-
mesi ve uzak durulmasi gereken kadinlar olarak nitelendirilmektedir.65

Razl bu ayetin tefsirinde, zinanin bir¢ok olumsuz duruma neden oldugunu
ifade etmis ve bu olumsuzluklari; neseplerin karismasi ve kaybolmasi, namus davasi
nedeni le islenen cinayetler, kadinin iffetini kirletmesinden dolay1 toplumdan tecrit
edilmesi, zina eyleminin yayginlasmasi ve kadinlar adina giiven ortaminin kaybol-
masi olarak siralamistir. 66

Yine insan olmanin geregi tek esli bir hayatin tercihidir. Zinaya bulasan bir
erkek icin tek esli hayati devam ettirmesi zor olacaktir. Bu durum, insanin canlilar
arasinda esrefi mahlik olma sifatini ortadan kaldiracak ve onun siradan bir canlh
olmasina neden olacaktir. Diger taraftan evlilik sadece sehveti teskin etmek maksadi
ile yapilmayip hayatin her ydénden paylasilmasini saglayan énemli bir miiessesedir.
Bu yiikiimliiliik ancak birbirlerine saygi, sevgi hisseden ve birbirlerine giiven veren
eslerle yerine getirilmesi miimkiindiir. 67

Seyyid Kutub ise, zina eylemini adam dldiirmenin bir ¢cesidi olarak gérmiistiir.
Ciinkii zina eylemi ile hayatin 6zii olan meni baska bir rahme birakildigi i¢in dolayh
olarak bir dldiirme eylemi gerceklesmektedir. Ciinkii bu yolla diinyaya gelen ¢ocuk-
lar ¢ogu zaman kendi kaderlerine terkedildiklerinden dolay ya 6liimle ya da kara-
ran hayatlari ile 6liime terkedilmis olmaktadir. Ayrica zina sugunu isleyen erkek ve
kadindan her biri zina sonucu dogacak bebegi ya dogmadan 6nce ya da dogduktan
sonra ortadan kaldirmaya yonelik bir ¢abanin i¢ine girmektedirler ki bu bir cinayet-
tir. Bu cinayetler ise neticede bir toplumun yok edilmesi anlamina gelmektedir.8

62 en-Nir 24/29-30.
63 Mevdidi, Tefhimu’l Kur'dn, 3/107; Zemahseri, Kessdf, 2/661; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 20/331; Taber,
Cdmiu’l-beydn, 17 /438.
64 Razi, Mefdatihu’l-gayb, 20/331-332.
65 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/331-332.
66 Razi, Mefatthu’l-gayb, 20/331-332; Seyyid Kutub b. ibrahim, /7 Zilali’l-Kur’dn, 15/2225.
67 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/331-332; Kurtubi, el-Cadmiu li ahkami’l-Kurdn, 10/254.
68 Seyyid Kutub b. Ibrahim, fi Zilali’l-Kur’én, 15/2224.
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1.2.5.Cinayeti Engelleyerek Diinyada Huzur ve siikineti Temin etmek

Varliklar alemi igerisinde en miikemmel 6zelliklere sahip varlik insandir. Al-
lah tarafindan gonderilen tiim dinlerin ger¢ek amaci insanoglu i¢in diinya ve ahiret
mutlulugunu temin etmektir. Bu mutlulugu elde etmek i¢in insana diisen, Allah ta-
rafindan gonderilen ve sadece insanin mutlulugunu esas alan ilke ve prensipleri ya-
samasli ve bunlarin yasanmasini saglamaktir.

Adem peygamber ile baslayan ilahi dinlerin genel adinin islam yani baris ve
esenlik olmasi itibariyle gonderilen bitiin semavi dinler, insanin en temel hakkinin
yasama hakki oldugu tizerinde ittifak etmistir. Ciinkii yasama hakki olmadan insanin
diger haklarini elde etmesi olanaksizdir.® Bu nedenle semavi dinlerde insan ne ka-
dar kiymeti haiz bir varlik ise, yasama hakki da o kadar 6nemlidir. Bu baglamda se-
mavi dinlerin kutsal kitaplari incelendiginde insana ve onun yasam hakkina ne ka-
dar deger verdigini gosteren ilahi mesa]larm bulundugu gorulecektlr Hz. Muham-
med tiim insanhga Juﬁwbwﬁ ’A’,Jlf.l.’..;wu‘,.lh.e‘}.s : ”}LY!M"’ g,.i\u,.a..ll e
", s 58 4 Ml “Hakh bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz klldlgl cana kiyma-
yin. Bir kimse haksizlikla éldiiriiliirse velisine yetki verdik; ancak o da ¢ldiirme hu-
susunda sinir1 asmasin; ¢linkii o, yeterince yardima mazhar olmustur.”70 ayeti ile in-
sanin yasam hakkinin korunmasi gerektigini teblig ederken, Hz. Musa’da kavmine,
“Adam o6ldiirmeyeceksin”7! diyerek insanlarin 6ldiriilmemesi gerektigini teblig et-
mistir. Bu pasajda agik ve net olarak toplumsal huzur ve siiklineti saglayacak ilkeler
arasinda insanin yasama hakki koruma altina alinmistir. Bu ve benzeri daha bir¢ok
pasaji icerisinde barindiran Tevrat, bu emirleri ile dogrudan ya da dolayh yollarla
insanin hayat hakkin1 6nemsemis ve onu koruma altina almistir. Aym sekilde in-
cil'de de “Ciinkii kotii diistinceler, cinayet, zina, fuhus, hirsizlik, yalan yere taniklik
ve iftira hep ytirekten kaynaklanir”72 pasaji ile insanin yasam hakki koruma altina
alinmistir. Buna benzer daha bircok mesajin bulundugu Tevrat ve Incil’de, insanin
hayat hakkini koruma adina adam 6ldiirme eylemi yasaklanmis ve bunun Allah’in
emri, diinya ve ahiret mutlulugunun da anahtari kabul edildigi acik¢a belirtilmistir.
Hatta Tevrat adam dldiirmeyi sadece yasaklamakla kalmamis, kasten bir cana kiyan
kisi hakkinda isledigi fiilin aynisi (kisas) ile cezalandirilmasini da emretmistir.”3

ilahi dinlerin sonuncusu olma 6zelligine sahip islam dini de diger ilahi dinler-
den farkli davranmamis, o da insanin yasam hakkina deger vermis ve onu koruma
altina almistir. Kur’an’in pratigi olan peygamber sozleri ve uygulamalari da bu min-
valde olmustur.74 Kur’an’a gore insani yaratan, yasatan ve ecel ile bellrledlgl yasam
sliresinin nihayetinde dldiiren tek giic Allah’tir. Miilk suresinde n‘,é-lg Q,U i 64-“

0558800 558 A5 06s X l‘,Sdl ‘,S",.L.’..\ “Hanginizin davranisca daha iyi oldugunu dene-
mek i¢in 6liimii ve hayati yaratan O’dur. O, gii¢liidiir, ¢ok bagislayicidir”7s ayetinde

69 Seyyid Kutub b. Ibrahim, f7 Zilali’l-Kur’én, 15/2224.
70 el-Isra 17/33.
"1 Kutsal Kitap: Tevrat, Cikis, 20:19.
72 Kutsal Kitap:incil, Luka,15:19.
73 Kutsal Kitap: Tevrat, Cikis 21:23; Kutsal Kitap: Tevrat, Levililer 24:17; Kutsal Kitap: Tevrat, Tesniye
19:21.
74 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/334; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’'dn, 3/131.
75 el-Miilk 67/2.
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yaratan ve yasatanin Allah oldugu israrla vurgulanmistir. Hatta kainat ve icerisin-
deki her seyin insan icin yaratildigini séyleyen Kur’an ayetleri, Allah nazarinda in-
sana ne denli 6nem verildigini de gostermektedir.76

Diger taraftan insanlarin birlikte huzur ve giiven icerisinde yasayabilmelerini
saglayabilecek en gecerli ilke baskalarinin yasam hakkina riayet etmektir. Bir insa-
nin dldiiriilmesiile ondan sadece yasama hakki elinden alinmamakta, dliimiine bagh
diger tiim haklar1 da elinden alinmaktadir.?? Halbuki yasam hakki kisinin miilkii ol-
mayip Allah tarafindan emanet olarak verilmis bir haktir. Bu emanet ise tiim insan-
larin korumasi i¢in yine onlarin uhdesine verilmistir. Bu nedenle ister dldiirme su-
reti ile olsun, isterse hayatini devam ettirmek icin gerekli olan imkan ve ihtiyaglari-
nin elinden alinmasi seklinde olsun hi¢bir sekilde insanin yasama hakki elinden ali-
namaz. Ancak hayati verenin izin verdigi hususlar bunun disindadir.78

Islam’in insanin yasam hakkina verdigi énemi gostermesi acisindan Katil i¢in
belirledigi cezalarda biiylik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda 6ldiiren i¢in kisasi
éngéren Islam, yaralamalarda da bizzat ayni cezay1 vermek sureti ile insanin hayat
hakkini muhafaza etmeye calismistir. Bu durusu ile Islam hem bireyin hem de top-
lumun huzur ve giiven icerisinde yasamasina yonelik tedbirler almistir.

Bu tedbirlerin yani sira islam, kisilik bozuklugu olan bireyleri de 6nemsemis
onlari topluma kazandirmaya dnem vermistir. Anti sosyal kisilik bozuklugu;” toplu-
mun belirledigi normlara uymakta zorlanan, toplumca sug sayilan is ve eylemleri
stirekli yapma egilimi gdsteren bireylere verilen isimdir.” Bu taniya sahip kisiler top-
lumsal hayatta kendilerine diisen sorumlulugu yerine getiremeyen, ani harekete ge-
¢en, cogunlukla saldirgan tavirlar gosteren kisilerdir. Bu kisiler sug islediklerinde
pisman olmadiklar gibi 6zdenetimleri de yoktur. Bu nedenle verilen cezalar bu ki-
silerin suc islemelerini engelleyememektedir.”® Bu davranis bozukluguna dair bir
o6nlem alinmadig siirece toplumda islenen suglarin azaltilmasi veya ortadan kaldi-
rilmasi miimkiin olmayacaktir. Hz. Muhammed bu kisilerden her birine farkl yollar
ve alternatifler sunarak onlar1 ve dolayisi ile tiim toplumu suclardan arindirmaya
calismistir.80 Boylece anti sosyal kisilik bozukluguna sahip bireylerin de topluma
kazandirilmas1 miimkiin olabilmistir. Bu alternatif yollara 6rnek olmasi agisindan
mesela zina sugu isleyen bir kimseye harama bakmamasini séylemek, orug¢ tutma-
sin1 ya da evlenmesini tavsiye etmek, cinsel sdylemlerden ve bu séylemlerin yapil-
dig1 ortamlardan uzaklasmasini istemek akla gelebilecek peygamber tavsiyeleri-
dir.8! Yine suca sevk eden etkenlerden biri olan 6fkeyi kontrol edememe haline
karsi, Allah’a siginmayi, abdest alinmasini, ayakta ise oturulmasini, oturuyor ise

76 Lokman 31/20.

77 Muhammed b. Muhammed b Mahmiid Eb Manstr Maturidi, Tefsiru’l-Mdaturidi, Te'vildtii ehlii’s-stinne
(Liibnan: Daru’l-Kutubi’'lI-Ilmiyye, 2005), 7/140.

78 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/333.

79 M. Orhan Oztiirk- Aylin Ulusahin, Ruh saghigi ve Bozukluklari, (Ankara: Nobel Tip Kitaplari, 2016), 2917.

80 Beril Yavuz Bozdogan, “Miikerrer Sugluluk, Davranim Bozuklugu ve Antisosyal Kisilik Bozuklugu'nun
Ortak Degiskenleri Uzerine Bir Derleme”, Uluslararast Toplum Arastirmalart Dergisi 15/24 (2020):
2914-2934.

81 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim Buhari, Sahihi Buhari, thk. Topluluk (Misir: Daru Tiku'n-
Necat, 1422), 3/5065.
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yatilmasini tavsiye eden peygamber tavsiyeleri®? kisiyi icinde bulundugu olumsuz
ruh halinden uzaklastirabilecek yéntemlerdendir. Dolayist ile islam, su¢a zemin ha-
zirlayan ortamlari yasaklamak sureti ile sucu, islenmeden engelleme yoluna gitmis-
tir. Kur'an’ da zinaya83 ve yetim malina yaklagsilmamasi84 ile ilgili ayetler sucun is-
lenmeden 6nce engellemesine dair 6rnek olarak verilebilecek ayetlerdir.

1.2.6.Huzur ve Giivenligin Temini I¢cin Mali Koruma Altina Almak

ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile son peygamber Hz. Muhammed’e ka-
dar biitiin peygamberlerin temel hedefi insana ulasmak ve onun hem diinya hem de
ahiret saadetini temin etmek olmustur. Bunun saglanabilmesi ve insanoglunun
onurlu bir hayat yasayabilmesi bir takim temel haklarin varligi ile miimkiin olmak-
tadlr Din akil, can, namus ve malln korunmasi bu haklarm en onemlilerindendir.
|y,, I;lJ..ﬁll_,;Jl,‘}! MQ\SJ.&,U‘Q‘ ,\ﬁ,..!u,a,u;ucu Ea "i_,a_,.mwr_ww S EYG"
"Ma;li 2 At U r..a_..u wua...du “Riisdiine erinceye kadar yetimin malina, onun ya-
rarina olmadikea el siirmeyin. Ahde vefa gosterin; ¢iinkii ahid sorumluluk dogurur.
Olgtiigiiniiz zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem
de sonucu daha giizeldir”85 ayetleri bu temel haklardan malin korunmasi ve buna
bagli olarak insanin huzur ve giiven igerisinde yasamasini saglama maksadi giitmek-
tedir.

Insanin esya ile olan bu miinasebeti ve nesnelere sahip olmak i¢in verdigi mii-
cadele, miilkiyetin temellendirilmesini ve miilkiyetin nasil sekillendirilecegi konu-
sunu giindeme getirmistir. Miilkiyet “insana esya lizerinde tasarrufta bulunma yet-
kisi veren bir haktir.”86 Ama tasarruf hakki miilkiyetin mutlak 6l¢iisti degildir. S6z
gelimi yetimin malina vasilik yapan kisi onun malinda tasarruf hakki bulunmasina
ragmen s6z konusu malin sahibi degildir ve sonsuz tasarruf hakki da yoktur.87 Bu-
nun yani sira kisiye verilen esyalar iizerindeki yetkiler islam hukukunda denetime
tabi tutulmustur.88 islam hukukunda sugclar bu anlamda ii¢ kisma ayrilmstir. Birinci
kisim suglar, adam oldiirmekle ilgili suclardir ki, bu suglar "hakki ademiye" denilen
sahsin haklarina karsi islenen suglar kapsamindadir. Bu suclarda kisisel haklar 6n-
celendiginden dolay1 af ve sulh gecerlidir.8° ikinci kisim suglar ise Allah’a karsi isle-
nen suclar kapsamina alinmistir. Hirsizlik, zina, icki igme, kazif veya zina iftirasi, yol
kesme gibi suglar bu kapsamda olup bunlar insanlarin bir arada yasamalari i¢in ku-
rulmus olan diizeni bozacagindan dolayi, su¢tan zarar goren kimsenin sikayeti

82 Siileyman b. el-Es’as b. ishak Eb& Daviid, Siinenii Ebi Ddvud (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts), 4/249.

83 el-Isra 17/32.

84 el-Isra 17/34.

85 el-Isra 17/35.

86 Fikret Eren, Miilkiyet Hukuku (Ankara: Yetkin yayincilik, 2016), 16; Hiiseyin Hatemi v.dgr., Esya Hukuku
(Istanbul: Filiz Kitabevi, 1991), 9; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17 /444; A. Seref Goziibiiyik, Hukuka Giris ve
Hukukun Temel Kavramlari (Ankara: Turhan Kitabevi, 2009), 129.

87Zemahseri, Kessdf, 2/665; Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/337; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, Te'vilatii ehlii’s-
siinne, 7 /43.

88 Ebu’l AlA Mevdddi, islam Ekonomisinin Temel ilkeleri, cev. Mehmet Emin Asan, (Istanbul: Cira Yayinlari,
2014), 214; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Vahidi, et-Tefsiru’l-vddih, thk. Muhammed
b.Sutid (Suudi Islamiyye Universitesi: imadetii'l-Bahsi’l-ilmi,2009), 13/328.

89 Sulhi Donmezer - Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (Istanbul: Yetkin yayinlari, 1979), 127.
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beklenmeksizin amme davasi olarak islem gérmektedir.?® Ugiincii kisim suglar ise
taziri gerektiren suglar olup devlete karsi islenen suglar bu kapsamdadir. Kisilere
veya kamuya zarar vermelerinden dolay1 devlet baskan: tarafindan cezalandiril-
maktadir.! Gériildiigii iizere Islam, toplum diizenini bozacak her eylemin bizzat
agir cezalar vererek fert ve toplumun giiven ve huzurunu koruma altina almistir.

Malin korunmasi ve boylece birlikte yasama kiiltiiriiniin temellerinin atilmasi
icin Islam’in miidahil oldugu konulardan biri de faizdir. islam dini faizi cok sert bir
dille yasaklamis ve faizin haramligi hususunda alimler arasinda farkli bir goriis de
bulunmamaktadir. Klasik kaynaklarda faiz, mutlak fazlalik seklinde degerlendiril-
misken son dénem Islam diisiiniirleri, degisen iktisadi kosullar nedeni ile faizi, ce-
sitli yonleri ile tartisma konusu yapmistir. Genel olarak bu tartismalar faizin ne ol-
dugu sorusu etrafinda toplanmis, glintimiizde farkli boyuta tasinmistir. Bu tartisma-
larin neticesinde faiz yasaginin alani daraltilarak kisilere bankalarda islem yapma
imkan1 verecek fikirler ileri siiriilmiistiir. Islam diinyasinda Abiilaziz Cavis (6.
1348/1929), Resid Riza (6. 1354/1935), ismail Hakki Izmirli (6. 1365/1946), Faz-
lurrahman, Ma‘rif ed-Devalibi (6. 1424/2004) ve Siilleyman Uludag gibi isimlerin
onciiliigiinii yaptig1 bu yaklasima gore faiz ile riba ayni anlama gelmemektedir.92
Kur’an’da sert bir dille yasaklanan riba ile ilgili ayetleri®3 inceleyen modern dénem
islam diisiiniirleri, faizin fahis artis nedeni ile anaparanin kat kat arttig1 cahiliye uy-
gulamasi oldugunu séylemislerdir. Buna gore “kat kat riba yemeyin”%4 ifadelerini
iceren riba yasagi ile ilgili ayet, diizenlemeler icerisinde merkezi bir konumda bu-
lunmaktadir.?5

S6z konusu bu fikirler genel anlamda Islam diinyasinin kapitalist sistem kar-
sisinda gelistirdikleri bir reaksiyon olarak goriilmektedir. Diinyay1 hakimiyeti altina
alan bu sistemden kacisin miimkiin olamayacagi nedeninden hareket ederek boyle
bir sonuca vardiklarini séylemek miimkiindiir. Goriildiigii iizere her iki yaklasim da
(modern dénem yaklasimlarla ilgili goriisleri benimsemiyor olmama ragmen) hak-
s1z kazancin 6niine ge¢mek, zenginin daha zengin, fakirin daha fakir oldugu ekono-
mik anlayisin haramligi konusunda hem fikirdir.

1.2.7.Soylemleri Kontrol Altina Almak;

Akill1 ve suurlu bir varlik olmasi nedeni ile insan algilamasi, diisinebilmesi
ve nihayetinde anlayabilmesi ile diger varliklardan ayrilmaktadir. Algilama, diist-
nebilme ve anlayabilme 6zelligine sahip insandan beklenilen sey, anlama netice-
sinde vardigi sonuglari ifade edebilmesidir.

9 Cevat Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslari (Istanbul: Giimiisev yayincilik, 2000), 77.

91 Cetin Ozek, Devlet Baskanina Karsi Suclar (Istanbul: Istanbul Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1970), 89.

92 Osman Durmaz, “Faiz ve Riba Uzerine Cagdas Tartismalar: Fazlurrahman Ornegi”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 20/1 (2020), 298; Ismail Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Cagimizda Ortaya Cikan
Problemler (Doktora Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991), 232.

93 er-Rlim 30/39; en-Nisa 4/160-161; Al-i Imran 3/130- 132; el-Bakara 275-281.

94 Al-i imran 3/130

95 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik (Islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi), cev. Hayrettin
Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1990), 94; Fazlur Rahman, [slam, ¢ev. Mehmet Dag-
Mehmet Aydin (Istanbul: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 369.
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Kavrama ya da anlama anlamina gelen algilama, diisiinmenin hammaddesi-
dir. Bilgi, bilen ile bilinebilen sey arasinda gerc¢eklesen bir eylemdir. Her ne kadar
boyle bir tanim yapilsa da bilginin ne oldugu hakkinda yapilan tartismalar tarih bo-
yunca devam edegelmis, farkli tanim ve teoriler ileri stiriilmiistiir.°¢ Bu tanim ve te-
orilerden hangi anlam 6ne ¢ikarsa ¢iksin Kur’an’ da Allah insani, suurlu bir varlik
olarak yarattigini, cevresinde var olan her nesneyi taniyabilecek bilginin ona tara-
findan 6gretildigini haber vermektedir.%7

Algilama, diisiinme ve anlama gibi insanin duygu ve davranislari disindaki
ruhsal siire¢ ve etkinliklerinin biitiinlini ifade eden bir stirece girebilmesi ve etkin-
ligin sonunda ortaya bir iiriin koyabilmesi tamamen ilgili konu hakkindaki bilgisi ile
ilintilidir. Bilgi olmadan insanin yalin diisiinerek bir yere varmas1 miimkiin degildir.
Diger taraftan diisiinme faaliyeti sonunda ortaya ¢ikan iriiniin degeri, saglamlgi,
glivenilirligi ile ona ulasmay1 saglayan bilgi arasinda sarsilmaz bir bag ve iliski var-
dir. Bu durum genel bir kural olup butun bilimsel dlslphnlerde de gecerlidir. Bu
konu ile alakali olarak Allah 524 uu,\s fusS N CJA MO 643‘3 &5 QaL. s5G ’ji Z:J:JI s
3 ,js.:; ¢ JJE uwu “Guizel memleketin bitkisi rabbinin 1zn1yle (guzel) glkar kotii olan-
dan isefaydasiz tiriinden bagka bir sey cikmaz. iste biz siikkreden bir kavim icin ayet-
leri boyle acgikliyoruz”?8 buyurmaktadir. Razi bu ayetin tefsirinde ayette bir temsili
anlatim oldugunu soylemektedir. Ona gore ayette Allah mii‘mini, bereketli bir top-
raga, kafiri ise bereketsiz bir topraga benzetirken gokten inen ve bereketin kaynagi
olan yagmuru da Kur’an’in niizuliine benzetmistir. Bilginin kaynagi olan Kur’an la
yapilan bu benzetme bilginin ne denli 6nemli oldugunu gostermesi agisindan biiyiik
6neme haizdir.%? ,

Allah insanlara” Yo§s £ 55 Suo i & 3155 5= &84 gl;.l.f e ™ N
“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve goniil, bunlarin
hepsi ondan sorumludur”1% buyurmak sureti ile hakkinda bilgisinin olmadig1 konu-
larda bir seyin pesine diismemesini, bilgisizce hiikiim ve kanaatlerde bulunmama-
sin1 emretmektedir. Bu ayete gore bilgisizce davranmak, bilmedigi ve tanimadig ki-
silerin arkasindan bilgisizce konusmak, birisi hakkinda yalanci sahitlik yapmak, if-
tira atmak, kisaca bilgisizce herhangi biri hakkinda onun maddi ve manevi zarara
ugramasina yol acacak sekilde konusmak ve buna yonelik hareket ve eylemlerde bu-
lunmak yasaklanmistir.

insan bes duyu organi yolu ile elde ettigi bilgiler ile vahyin bildirdigi bilgiler
1s181inda hareket eder; yani insan, dogru kaynaklardan elde ettigi bilgileri akil ve
suur slizgecinden gecirerek nihai bilgiyi elde eder. Bu ayette bu bilgi kaynaklarinin
dogru kullanilmasi gerektigi aksi halde insanin agzindan ¢ikan her séziin hesabini
verecegi ifade edilmektedir. Kuskusuz bu yasak, bilgiye dayanmayan ve zan ifade
eden bilgi ve gorisler i¢in gecerlidir. Bilimsel ve fikri konularda kurallara uygun,
dayanagi olan mevzularda verilen bilgiler ve ictihatlar burada séylenen konunun

96 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Dogubati Yayinevi, 2000), 47-71.
97 el-Bakara 2/31.
98 e]-Araf 7/58.
99 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/291.
100 e]-sra 17/36.
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disinda kalmaktadir.101

Diger taraftan bu ayetin muhtevasi geregince insanin diinya ve ahiret hayati
ile dogrudan ilintili ilke ve prensipleri iceren din adina konusmanin da mahiyeti ve
sinirlarinin belirlenmesini gerektirmektedir. Bu baglamda Kur’an’in nasil anlasilip
yorumlanacag: konusu ilk yillardan itibaren Islam alimlerini mesgul eden bir prob-
lem olmustur. Boyle bir problemin varligi, Kur’an'in anlasilmasi ilgili problemlerin
dil, yontem ve bilgi etrafinda dondiigiinii gostermektedir. Bu problemlerden her biri
sahasinda yapilacak bilimsel ¢alismalar olmadan bertaraf edilmesi de miimkiin de-
gildir. Clinkii bilimsel alt yapidan yoksun yapilacak her tiirlii anlama faaliyetinin so-
nucu, Kur’an’t kendi fikir ve ideolojileri dogrultusunda konusturma ¢abasimdan
baska bir sey olmayacaktir. Bu ise “Ciinkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur”192 ayetinin ifade vechi ile sorumluluk gerektiren bir ¢aba olmaktan
Oteye gecemeyecektir. Bu konu ile ilgili olarak: Sutayr bin Sikal, babasi Sikal bin Hu-
meyd'den: "Peygamber’in (as) huzuruna geldim ve soyle dedim: Ey Allah'in Peygam-
beri, bana siginabilecegim bir sey 6gret. Bunun iizerine elimi tuttu ve séyle dedi: Ey
Allah'im kulagimin serrinden, géziimiin serrinden, dilimin serrinden, kalbimin ser-
rinden ve menimin serrinden sana siginirim. "103 dedigi rivayet edilmektedir.

1.2.8.Kibrin Oniine Gegmek, Miitevazi Kisilikler Olusturmak

insanin yaratihis kodlari icerisinde iyi ve kétii tiim egilimler potansiyel olarak
bulunmaktadir.” YL;,.}aS} &5 }35 Lga4G “ “Ona kotii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene
ki”104ayeti ile bildirildigi lizere iyi ve kotii tiim 6zellikleri muhtevi bir sekilde yara-
tilan insana, bunlar birbirinden ayirt edebilme melekesi yani akil da verilmistir. Iste
bu akil sayesinde insanlar kendilerine gonderilen vahyi ve peygamberlerin tebligini
anlayabilmislerdir.195 Yaratilistan kodlanan bu 6zellikler zaman icerisinde sosyal
cevre ve alinan egitimin neticesinde karakter haline gelmektedir.1% irade sahibi in-
sanin sorumlulugu da bu vesile ile baslamaktadir. Bu ylizden insana, iyi ve kotii huy-
lar1 muvacehesinde ahiret giiniinde hesaba cekilecegi bildirilmektedir.197 Insanin
yaratilis kodlari icerisine ytliklenen duygulardan biri de biiytiiklenme duygusu olup
bir imtihan unsuru olarak verilmistir. Islah edilmedigi takdirde insanlarda hastalik
boyutuna gelebllmektedlr 108 Bu nedenle Kur'an,” 53 ¢J$ RS S u.a)W S £y
Y,b JLA—\ Cu }J5“Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasma! Ne yeri yarabilir ne de daglarla
boy olguseblllrsm"109 buyurarak insanda var olan bu olumsuz duygunun kontrol al-
tina alinmasi gerektigini ifade etmektedir.

Kur’an’a gore insan, varliklar dleminde yaratilanlarin tamamindan iistiin

101 Zemahseri, Kessdf, 2/666; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, 5/92; Razi, Mefdtihu’l-gayb,
20/339; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17 /449; Maturidi, Tefsiru’l-Mdturidi, Te'vildtii ehlii’s-stinne, 7 /46.

102 e]-{sra 17/36.

103 Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, 5/93.

104 es-Sems 91/8.

105 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed T&hir ibn Asﬁr, et-Tahriru ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-
Tinisiyye, 1984), 30/370.

106 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1968), 17-18.

107 e]-Insikak 84/7; el-A’raf 7 /6.

108 Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 143.

109 e]-Isra 17/37.
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olarak yaratilmistir. Ancak Allah ona verdigi bu tstiinliigii yaratilis gayesine uygun
bir hayat idame ettirme sartina baglamistir. Kibir ya da biiyiiklenme, insan1 kemale
gotiiren yolda 6ntine ¢ikan en biiytik tehlikelerden biridir. Bu tehlike, psikoloji ilmi-
nin de kabul ettigi tizere yikic1 ve acimasiz davranislar gostermeye dahi neden ola-
bilmektedir. Kur'an, bu denli yikici etkileri nedeni ile kibri, zihinlerde kalic1 etki bi-
rakmasi i¢cin somutlastirarak anlatmakta hatta kibri seytan iizerinden bir inang
problemi olarak resmetmektedir.110

Kur’an ’da siddetle yasaklanan kibir, psikolojide “narsisizm” adi verilen Kisi-
lik bozuklugu ile de értiismektedir. Clinkii kibirli insanlarin biitiin 6zellikleri narsist
kisilerde de goriilmektedir. Bunlar kendilerini miikemmel ve hatasiz gérmelerinden
dolay1 elestiriye tahammiilleri yoktur, yetenek ve Kkabiliyetlerini abartirlar ve sii-
rekli insanlarin ilgi ve dikkatini iizerlerine cekmek isterler.1!! Siirekli baskalarindan
istiin olduklart ile ilgili kabulleri, onlar1 veren degil hep alanlar arasinda gérmemize
sebep olur. Bu tutum ilerleyen zamanlarda patolojik bir hale doniisiir, megalomani
denilen biiytkliik hastalig1 seklinde kiside tezahiir eder.112 Bu ise hem iyiligin hem
de kotiiliiglin 6znesi olabilme kabiliyetine sahip insanin, itaatsizligi ve nankoérligi
sebebi ile ilahi rahmetten kovulmasina neden olmaktadir.113

Kur’an, insana ¢ok fazla deger vermesine ragmen onun kapasitesi ve sinirla-
rin1 gizerek, mutlak gii¢ ve iradeye teslim olmasi i¢in ¢aba sarf etmektedir. Insanin
Rabbi karsisindaki bu durus ve yénelisi tevazu diye isimlendirilir. insanda tevazu
denilen durusun olusumu i¢in Kur’an, miitekebbir olma vasfi ile sadece Allah’1 tani-
tir. Bu anlatim ise insanin kendi gii¢ ve sinirlarin1 tanimasina imkan vermektedir.
Arzile asagidan, daglar ile yukaridan kusatilan insanin bu ikisi arasinda iken biiytik-
leniyor olmasi hakikate muhaliftir. Ayrica tek biiyiik olma vasfinin Allah’ta olmasina
dair inang ile kibrin, insanda bir davranis bozukluguna déniismesinin de 6niine ge-
¢ilmis olmaktadir. Kisaca Allah merkezli bir anlatim ile olumsuz bir davranis bigimi
olan kibrin 6nii alinmakta ve miitevazi bir kisilik icin insanlik yonlendirilmekte-
dir.114

Sonuc¢

insan tek basina yasayabilme kabiliyetine sahip olmayan, baska insanlarin
varligina ihtiyac duyan toplumsal bir varliktir. insanlik, yaratilis maksadinin gercek-
lesmesi igin tarih boyunca hep baska insanlarla birlikte yasamistir. Bu nedenle
Kur’an insanlara, “Ey Insanlar” seklinde hitap etmis, hayat1 ve yasami toplumsal bir-
likteligi saglayacak sekilde diizenlemistir.

Bireysel hayatin ve kisisel rantlarin egemen oldugu bir topluma inen Kur’an
'lainsanlar, hayatlarini bu yeni dinin degerlerine gore tanzim etmisler, bunun geregi

110¢]-Bakara 2/34; Ibn-i Asﬁr, et-Tahriru ve’t-tenvir,15/103-104.

111Meryem Karaaziz - irem Erdem Atak, “Narsisizm ve Narsisizmle llgiliArastirmalar Uzerine Bir Gézden
Gegirme”, Nesne Psikoloji Dergisi 1/2 (01 Subat 2013), 44-59.

112Hayrani Altintas, Insan ve Psikoloji (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1989), 220-221.

113 e]-Araf 7/12-16

114Zemahseri, Kessdf, 2/667-668; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, Te'vildtii ehlii’s-siinne, 7/47; Taberi,
Cdamiu’l-beydn, 17/449-450; Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn, 5/93; Razi, Mefdtihu’l-gayb,
20/342.
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olarak da sevgiyi, saygiyi, paylasmayi, baskalarinin haklarina saygili olmay1 inangla-
rinin bir geregi olarak yerine getirmislerdir. Toplumun her ferdi, birbirleri ile ileti-
sim kurarken birbirlerinin hak ve hukukuna riayet etmisler, bunu yaparken din, dil,
irk gibi farkliliklari bir problem haline getirmemislerdir. Hz. Muhammed’in 6rnekli-
gin de kurulan Medine Islam Devleti, biitiin insanlarin temel insani haklarim gii-
vence altina almis, insanlarin cani, maly, nesli, dini ve diger tiim haklarini korumus-
tur.

Kur’an’'in adam o6ldiirmek, zina etmek, ¢ocuk cinayetleri, yetim mali yemek,
baskalarinin haklarini gasp etmek gibi toplumsal huzuru bozan davranislara karsi
getirdigi ilke ve emirleri, birlikte yasama kiiltiiriinii saglama esasina yoneliktir. Yine
Allah’'in emirleri dogrultusunda toplum igerisinde olusan kardeslik, yardimlasma,
dayanisma gibi erdemli davranislarla da toplumsal huzurun saglanmasi, birlikte ya-
sama kiiltiiriiniin temellerinin atilmasi ve toplumun bireyleri arasinda sosyo-eko-
nomik dengenin saglanmasi biiyiik oranda miimkiin olabilmistir. Buna ilaveten ge-
rekli gereksiz, bilgisizce konusmanin dniine sinir ¢izerek ve kibir gibi bireyleri olum-
suz yonde etkileyen davranislari yasaklayarak bu giiven ve denge ortaminin siirek-
liligini saglamistur.

Kur’an ’la kurulmak istenen bu yeni degerler diinyasinda, her insanin yanina
bir polis koymak yerine, her seyden haberdar olan, siirekli géren ve gozeten bir
kontrol mekanizmasi olarak “tevhid” inanci ihdas edilmistir. Bu inang ile artik top-
lumun her ferdinin her hareketini kontrol etmek icin bir giivenlik gérevlisine ihtiya¢
kalmamis, insanin kendi hareketlerini kendisinin kontrol etmesi saglanmistir. Diger
taraftan nefis, seytan ve sehvet gibi insani, imanina ragmen hak yoldan ¢ikaracak
unsurlara karsi da anne-baba, yakin akrabalar gibi kontrolorlerle insan siirekli bir
gbzetim altinda tutulmustur.

Yasadigimiz ¢agdaki bu karmasa ve trajedilerin sebeplerinden en 6nemlisi
belki de bu deger ve anlayisin yitirilmesidir. Bu engel ortadan kaldirilamadigi siirece
birlikte yasama kiiltiirii saglanamayacak ve insanlar siirekli bir kargasa ve kaos or-
taminda yasamaya mahk®im olacaktir. Halbuki ilk insan Adem peygamberden neset
eden insanoglunun her ferdinin kalbinde, diger ferdin kardesi olduguna dair bir
inang olussa diinya, tarihin belli donemlerinde oldugu gibi yeniden baris ve kardes-
lik yurduna déniisebilir. iste bu, sadece digerleri ile birlikte yasayabilmeyi saglaya-
cak bir sistemle miimkiin olacaktir ki Allah’ta bu sistemin genel ilke ve esaslarim
Kur’an’in her bir ayetine, okunmasi, anlasilmasi ve yasanmasi i¢in yerlestirmistir.
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