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Peygamberlerin niibtivvet dncesi yasamlari, sonrasi i¢in bir hazirlik dénemi mesabesin-
dedir. Toplumlari islah géreviyle gonderilen bu insanlarin peygamberlik 6ncesi yasamlari
tertemiz olmalidir ki, muhataplarina giiven verebilsin. Hz. Muhammed vahiy almadan
énceki dénemde sirkin her cesidinden uzak bir hayat yasamistir. Bazen, Kur'an ayetleri ve
kimi rivayetlere dayanarak onun niibtivvet éncesi ddnemde daldlette oldugu seklinde yo-
rumlar yapilmaktadir. Bu makalede onun bi’set 6ncesi donemiyle ilgili olarak Kur'an’da
yer alan ‘daldletten hidayete erdirilmesi’nin ne anlama geldigi tizerinde durulacaktir.
Anahtar kelimeler: Hz. Muhammed, Niibtivvet Oncesi, Daldlet, Sirk, Hidayet, Ismet.

The Prophet Muhammad’s Faith in the Pre-Prophethood Period

in the Context of the Verses, al-Duha (93/7) and al-Inshirah (94/2)
Pre-prophethood life may be regarded as a preparatory to the subsequent period of
prophethood. Since the prophets had been charged to correct the societies, they had lived
a perfectly clear life before the prophethood and had thus gained trust of the people to
whom they had been sent. Prophet Muhammad (pbuh) had in this sense been living a
pure life away from all kinds of polytheism (al-shirk) before the assignment of the
prophethood. However, based upon Qur’anic verses and a number of narrations,
interpretations alleging that he had fallen into heresy in the pre-prophethood years have
occasionally being made. This article deals with the issue of the guidance bestowed on
him when he was found wandering as it is mentioned in the Qur’an with regard to his life
before the prophethood days.
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Giris

Allah insanlarla iletisimini onlarin icinden sectigi elgiler vasitasiyla gercek-
lestirmistir. Elciler diger insanlarin yaptig1 siradan eylemler yaninda vahiy yoluyla
Allah Teala ile temasa gecme gibi kendilerine 6zgii bir ézellige de sahiptirler. Iste
bu durum onlari diger insanlardan iistiin kilmakla beraber ayrica onlara bir yiik ve
sorumluluk yiiklemektedir. Bu da aldiklar1 vahyi diger insanlara eksiksiz olarak
iletme (teblig) ve 6rnek olmak gorevidir.

Ornek sahsiyetlerin hayatlari, yasam sekilleri, miicadeleleri diger insanlar
icin olduk¢a dnemlidir. Bu sebeple Kur’an’da insanlarin ibret alip dersler ¢ikarmasi
icin pek cok peygamber kissasina yer verilir. Kur'an kissalarinda peygamberlerin
hayatinin biitiin donemleri zikredilmeyip, onlardan baz kesitler sunulur. Bazilari-
nin dogum ve ¢ocukluk dénemleri ayrintili bir sekilde yer alirken,! Hz. Peygam-
ber’in niibiivvet dncesi hayatina dair Kur'an’da fazla malumat bulunmamaktadir.
Buradan hareketle Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi doneminin hi¢ bilinmedigi,
karanlik bir dénem oldugu anlamu elbette ¢cikmaz. ilahi vahiy bu dénemi kullarin
bilmesi gerektigi ve onlarin faydasina olacak sekilde kendine konu edinmistir.
Kur’an’da O’'nun niibiivvet 6ncesi hayatiyla ilgili olarak “yetim olarak bulunup ba-
rindirilmasi”,?2 “daldletten hidayete erdirilmesi”3 ve “belini biiken yiikiin kaldiril-
masi1”# ifadeleri yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in niibiivvet sonrasi hayati 6ncesiyle mukayese edildiginde,
vahiy oncesi hayatinda 6nemli bilgi bosluklarinin bulundugu goériilmektedir. Bu-
nun sebebi, tarihe yon veren biiyiik sahsiyetlerin tarihi degistirmeye basladiklar:
andan sonraki hayatlarinin daha fazla bilinmesi ve ilgi odagi olmasidir. Bu noktada
su hususu bilhassa vurgulamak gerekir ki bu bosluklar, Hz. Peygamber’in cagdasla-
r1 acisindan degil, bizim agimizdan s6z konusudur. Zira onunla ayni ortamda yasa-
yan cagdaslari, hi¢ siiphesiz Hz. Peygamber’in vahiy dncesi hayatini biliyorlardi.
Sorun, bu bilgilerin daha sonraki kaynaklara aktarilamamis olmasidir.

Biz bu makalede Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi inancini konu alan ayet-
leri ele alacak dzellikle onun ‘dalaletten hidayete erdirilmesi’'nin ne anlama geldigi
tizerinde duracagiz. Bu meyanda o6ncelikle d-1-1 koki incelenecek, ardindan ayetler
tahlil edilecektir. Oznel yargilarimizi veya duygusalligimizi én plana ¢ikarmak ye-
rine konu nakle dayanan bir husus oldugu icin daha ¢ok rivayet malzemesi iizerin-
den bu meseleyi ele alip anlamaya ve degerlendirmeye calisacagiz.

1. Dalalet Kavraminin Anlami

Kur’an’daki bir kavramin, asil anlamini1 6grenmek icin cahiliye donemindeki
kullanim ve ilk donem liigatlerdeki manalari tespit etmek gerekir. Zira bu durum,
terimlesmis anlamdan ziyade asil anlama ulasmamiza imkan verir.

1Kasas, 28/7-35; Meryem, 19/5-33.
2Duhj, 93/6.

3 Duhj, 93/7.

4 Ingirah, 94/2.
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J J _» koékiinden tiiremis olan IS ve S ayni anlamda sozciikler olups

S an

liigatte, “bir seyi kaybetmek, yitirmek ¢L.5" anlamina gelir. Kisi, devesi veya baska
bir seyi kacip kayboldugunda . &3 s EJLST der. Mescit ve ev gibi sabit bir seyin
mekan bilinmedigi zaman 131 d.ll :J.L.p % denilir. Sabit bir mekani olmayan ve
hareket halinde bulunan cisimleri kaybetme durumunda ise ;C;*Jl IL5T ifadesi kul-

lanilir.”¢ Zemahseri (6. 538/1144), kisinin devesi bagh iken devesinin bulundugu
yeri bilmemesi durumunda “dalle”; devesinin salik haldeyken kaybolmasi duru-
munda “edalle” fiilinin kullanildigini belirtir.” Dilci Ezheri (6. 370/980), bu kelime-

nin asil anlaminin &, yani “yokluk ve goriinmezlik” oldugunu, su ile siit birbirine

karlstlrlldlglnda suyun siit icinde kaybolup goézle goriinmez hale gelmesi anlamln-
da u.Ul el y fiilinin kullamldigin belirtir. Kafirin delili yok oldugunda 731 y

bir kimsenin ezberinden bir sey yok oldugunda .. Jaé denilir.8 ibn Faris (6.
395/1004), “6lii defnedildiginde sanki o yitip, zayi olmus anlaminda 2 J..;T" ifa-
desinin kullanildigini kaydeder.? Cevheri (6. 398/1007) de JS\A)i sézciiginiin

“resadin yani dogru yolun zidd1 oldugu ve gizlenmek, helak olmak” anlamlarina
geldigine isaret eder.1? Ibn Manzir da (6. 711/1311) Joial kelimesinin liigatte “bir

kimseyi yoldan saptirmak” anlamina geldigini cahiliye donemi sairlerinden Lebid
b. Rabia’nin (8. 41/661) su beytiyle istishad ederek verir: (i ... il 2| JFaalia s

J.}T 5L 555 (JUI 0 kime hayir yollarimi gésterirse o kimse iyi bir hayata ulagir, kimi

de dilerse saptirir.” Lebid dogru yoldan sapmak anlaminin cahiliye déneminde ol-
dugunu, Allah Teala’nin “Diledigi kimseyi saptirir; diledigini ise hidayete erdirir’!
ayetiyle bu anlama muvafakat ettigini belirtir. Ayrica yukarida verilen anlamlara
ilave olarak Ibn Manzir (6. 711/1311) “unutmak, bosa gitmek, 6lmek ve toprak
olmak” anlamlarim da verir.!2 Zebidi (6. 1205/1790) ise, kelimenin “sasirmak,
hayret etmek, telef olmak” anlami tlizerinde durur ve o, “amelin bosa gitmesi ve
helak olmak” seklindeki anlamlarin mecazi oldugunu kaydeder.13 Buna gore keli-

PR

menin temel olarak “yitirmek, kaybetmek ¢C5, yok olmak ve gériinmezlik % PR

bunlarla baglantili ve ikincil olarak da “sapmak, sasirmak, gizlenmek, unutmak bo-
sa gitmek, 6lmek, helak olmak, toprak olmak” gibi anlamlara gelir.

5 {bn Faris, Mu’cemu Mekayfsi’l-Liiga, 111, 356.

6 {bn Faris, Mu’cemu Mekadyisi’l-Liiga, 111, 356-357; Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, XI, 318; Halil b. Ahmed,
Kitabu’l-’Ayn, VII, 9.

7 Zemahseri, Esdsti’l- Beldga, 1, 595.

8 Ezheri, Tehzibu'l-Liiga, X1, 319.

9 {bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 111, 356-357.

10 Cevhert, es-Sthdh, V, 1748.

11 {brahim, 14/4.

12 fbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, X1, 393-394.

13 Zebidi, Tdcu’l-Arils, XXIX, 346-347.
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2. Terim Olarak Dalalet

Dalalet kavrami, genellikle “maksada ulastiran yolu bulamamak, istenen so-
nuca gotiirmeyen bir yola girmek,!* kasten veya unutarak, az veya ¢ok dogru yolu
terk etmek”15 anlamlarina gelir. Tiirkce'ye “sapkinlik ve dogru yoldan ayrilma”ié
olarak cevrilmistir. Su halde, “haktan yiiz cevirip batila yonelme, ilahi buyruklara
aykir1 davranma” seklinde tanimlanabilir.

Baz liigatciler bu kavrami kisimlara ayirir. Ornegin Ragib, “dalaleti” ikiye
ayirarak inceler. Bunlardan birincisi, nazari ilimlerde yani Allah’in varligin, birli-
gini bilmek ile niibiivveti tanimadaki dalalettir.” Digeri ise ameli ilimlerde, ibadet-
leri olusturan ser’i hiikiimlerdeki dalalettir.!® lyice anlagilmahdir ki dalalet teri-
minde mevcut olan “saptirma” ve “yanlis yol” aslinda ne kadar uzun gidilirse gidil-
sin ve ne kadar gii¢liik cekilirse cekilsin yine de “hicbir yere acilmayan bir ¢ikma-
za” ve hatta sonug¢ta uguruma diisiirir.19

3. Kur’an’da D-1-1 Kok ve Anlamlari

D-I-1 kokii tiirevleriyle birlikte Kur'an’da 218 defa gegmektedir. Daldlet kav-
rami yalin ve zamir bitisik halde 9 yerde, daldl seklinde ise 38 ayette; farkl var-
yantlariyla fiil ve isim olarak ise 171 yerde ge¢cmektedir.20 Biz bu bashk altinda
Kur’an’da, d-1-1 kokiiniin kavram, fiil ve isim olarak kullanimlarinda hangi anlamla-
ra geldigini belirli basliklar halinde kategorize edecek; meshur olan “kiifiir ve inka-
r1 iceren sapiklik” disinda farkli anlamlara gelip gelmedigini tespite calisacagiz.

a. Sapmak/Saptirmak

Dogru yol ve hidayetin z1ddi1?! anlamiyla d-1-1 kéki, Kur’an’da en ¢ok kullani-
lan seklidir.22 Bu tiir sapmanin neticesi kiiftir ve sirktir. Su ayetleri buna drnek ola-
rak gosterebiliriz. “Kim imani kiifiirle degistirirse dosdogru yoldan sapmis olur.”23
“Allah’a ortak kosan kimse siiphesiz derin bir sapikliga diismiisttir.”2*

Kur’an'in diger ayetlerinde Allah’i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini
ve ahiret gliniinii inkar etmek,?> Hz. Peygamber’in ¢agrisina uymamak, onu alaya
almak,2¢ Kur’an’in ilahi bir kitap oldugunu inkar edip ondan uzak kalmak,?” kiya-

14 Seyyid Serif Clircani, et-Ta’rifdt, 1, 138; Tehanevi, Mevstiatu Kessdfi Istildhdti’l-Fiintin, 11, 1119.

15 Ragib el-isfehant, Miifredat, s. 297.

16 Tiirkge SézIiik, Tiirk Dil Kurumu: http://www.tdk.gov.tr/index.php?option (04.11.2014).

17 Nisa, 4/36.

18 Ragib el-isfehant, Miifredat, s. 298.

19 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 101.

20 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s. 421-424

21 fbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, X1, 390.

22 Bk. Bakara, 2/16, 175; Nisa, 4/44; A'raf, 7/30; Nahl, 16/36; Meryem, 19/75; Neml, 27/81; Rlm,
30/53.

23 Bakara, 2/108.

24 Nisa, 4/116.

25 Nisa, 4/136.

26 Furkan, 25/41-42; Ahkaf, 46/32.

27 Fussilet, 41/52; Cum’a, 62/2.
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metin gerceklesmesi konusunda yersiz tartismalara girmek,?8 ahiret hayatina
inanmamak,?® Allah’in ve peygamberlerinin emirlerine isyan etmek,30 Allah’in helal
kildig1 riziklart haram saymak,3! kafirleri sevmek3? d-1-1 kokiinden farkl siga ve
kiplerle gelen fiillerle “sapma” olarak sayilmistir.

b. Kaybolup Gitmek / Yok Olmak (Helak)

D-I-1 kokiiniin ligat anlamlan {izerinde dururken onun “kaybet, yitirmek,
yok olmak ve goriinmezlik” anlamlarina geldigini belirtmistik. Kur’an’da 10 yerde,
misriklerin diinyada iken uydurduklar1 batil tanrilarin veya putlarin hesap gii-
niinde kendilerine hicbir fayda vermeyecegi ve “kaybolup gidecekleri” nakledil-
mektedir. Buna birkac ayeti drnek olarak verebiliriz: “Bak gér ki, kendi aleyhlerine
nasil yalan séylediler ve (tanri diye) uydurduklari seyler kendilerinden nasil kaybo-
lup gitti! (Dalle anhiim ma kanii yeftertine)”33 “Andolsun ki, sizi ilk defa yarattigimiz
gibi, yine teker teker bize geleceksiniz ve (diinyada) size verip hayaline daldirdigimiz
seyleri arkanizda birakacaksiniz. Hani yaratilisinizda ortaklarimiz sandiginiz
sefaatcilarinizi da yaninizda géremiyoruz?! Andolsun, aranizdaki bag kopmus ve
(tanr1) sandigimiz seyler sizden kaybolup gitmistir. (Dalle ankiim ma kiintim
tez’'umiine). “* Bir ayette ise, misriklerin diinyada iken tanr1 diye dua ettikle-
ri/taptiklar1 sahte ilahlarin ahirette yok olup gidecekleri ifade edilmistir. “Allah
onlara,’Ortaklarim nerede?!’ diye seslendigi giin ‘Buna dair bizden hi¢cbir sahit olma-
digini sana arz ederiz’, derler. Béylece énceden yalvarip durduklari onlardan uzak-
lasmigtir. (Dalle anhiim mad kanii yed'iine min kablii)”. Kendilerinin kagacak yerleri
olmadigini anlamiglardir.”35 Bir diger ayette, miisriklerin rahat zamanda tanri diye
yalvardiklarinin zor anda kendilerine hi¢bir fayda vermeyecegi, kaybolup gidecek-
leri acikca belirtilmistir. “Denizde basiniza bir musibet geldiginde, O’'ndan baska
biitiin yalvardiklariniz kaybolup gider. (Dalle men ted’iine illd iyydhii) O sizi kurtarip
karaya cikardiginda, (yine eski halinize) dénersiniz. Insanoglu cok nankérdiir.”36

Ahirete inanmayip yeniden dirilmeyi ve Allah’a kavusmay1 beklemeyen kim-
selerin sozlerinin aktarildig ayette daldl sozciigii yok olmak ve kaybolup gitmek
anlamindadir. “Dediler ki: ‘Toprakta ciirtiyiip kaybolup gittikten (Iza daldlna fi'l
erdi) sonra yeniden mi yaratilacagiz?’ Dogrusu onlar Rablerine kavusmayi inkdr
edenlerdir.”3” Fahreddin er-Razi bu ayetin “biz yerin altina gémiildiikten ve beden-
lerimiz iyice yitip kayboldugunda mi1 yeniden yaratilacagiz?” anlaminda oldugunu
belirtir.38

28 Sira, 42/18.

29 Sebe, 34/8.

30 Ahzab, 33/36.

31 En’am, 6/140.

32 Miimtehine, 60/1.

33 En’am, 6/24.

34 En’am, 6/94. Diger ayetler icin bk. A’raf, 7/37, 53; Y(nus, 10/30; Hdd, 11/21; Nahl, 16/87; isra,
17/67; Mi’'min, 40/74; Ahkaf, 46 /28.

35 Fussilet, 41/48.

36 [sra, 17/67.

37 Secde, 32/10.

38 Razl, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 142.
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c. Sasirmak
Bir seye sasmak ve sasirmak anlaminda Lo sozcigi kullanilmistir.39

Kur’an’da Hz. Salih’in kavmini uyarmasi karsisinda onlarin cevaplarinda “Eger biz
sana uyarsak iste gercekten o zaman daldl/saskinlik ve cilginlik icinde kalmis olu-
ruz.”# sozlerinde bu anlamda kullanilmistir.#! Yine Hz.YGsuf'tan murad almak iste-
yen Aziz'in karisinin ruh halinin yansitildigi ayette de kelime ayni1 anlamdadir. “Se-
hirde birtakim kadinlar: ‘Duydunuz mu?’ dediler: Vezirin hanimi usagina goénliinti
kaptirmis, ondan kam almak istemis! Sevda atesi bagrini yakmis. Kadin besbelli sa-
sirmig”™#

d. Yanilmak/ Hata Etmek/ Unutmak

Dalal kelimesinin anlamlarindan biri de yanilma, hata ve unutmaktir.43 Her-
hangi bir kimseden herhangi bir hata sadir olmas1 durumunda kullanilir. Dolayisiy-
la bu kelime hem peygamberlere hem de kafirlere nispet edilir.** Yasuf suresinde
iki farkli yerde gecen Hz. Yakup hakkinda cocuklarimin “Vallahi sen hala eski
daldl/yanhlislk icindesin”#, “Babamiz apacik yaniliyor™# kelimeleri bu anlamdadir.

Hz. Musa Fir'avn’a teblig icin gittiginde Fir'avn ona ¢cocuk iken yaptigi iyilik-
leri sayar ve onun ise buna karsilik kétii bir is yaptigini yani Israilli birini 61diirdii-
glinii hatirlatinca Hz. Musa ona “Ben o isi bilmeyerek(ddllin) yaptim” der.#” Taberi
(6. 310/923) ayetin tefsirinde bu ayeti “adam 6ldiirmenin haram olduguna dair
Allah’tan bana bir vahiy gelmeden 6nce cahillerden iken ben bunu yaptim” seklin-
de anlamlandirir. Devaminda Araplarin “cehalet” kelimesi yerine “dalaleti” koydu-
gunu bunlarin ikisinin ayn1 anlamda oldugunu zikreder. Taberl bu ayetle ilgili
Miicahid (6. 104/722) ve Dahhak’tan (6. 105/723) iki rivayete de yer vererek on-
larin “dallin” kelimesini “cahilin” diye tefsir ettiklerini nakleder. ilave olarak tefsir
mahiyetinde ibn Mes'ud’un (6. 32/653) “faalteha izen ente mine’l-cahilin” seklinde
bir kiraatinin de oldugu bilgisine yer verir.*8

Kelale’'nin mirastaki hissesini belirten Nisa suresi 4/176. ayetinin sonunda
“Hata etmeyesiniz diye Allah size hiikmiinii acikliyor”# ifadesindeki daldl s6zctigi
“hata, yanilma” anlamindadir

Bor¢ verirken yazilmasi ve sahit getirilmesini isteyen ayetin devaminda
“Egder iki erkek bulunamazsa riza géstereceginiz sahitlerden olmak iizere bir erkekle

39 Zebidi, Tdcu’l-Artis, XXIX, 348.

40 Kamer, 54/24.

41 Bu sekilde anlam verilmesi i¢in bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 351.
42 Y@suf, 12/30.

43 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, X1, 393.

44 Ragib el-isfehani, Miifredat, s. 298.

45 Y@suf, 12/95.

46 Y{isuf, 12/8.

47 Suara, 26/20.

48 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili 'Ayi'I-Kur'an, XIX, 341.
49 Nis3, 4/176.
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iki kadin gésterin ki, onlardan biri unutursa digeri diizeltsin”>° ifadesindeki daldl,
“unutma” anlamindadir.

Kendilerine peygamber ve kitap verildigi halde hidayete gelmeyen kifirler,
kalpleri olup anlamayan, gozleri olup gérmeyen, kulaklar1 olup hakikati isitmeyen
hayvanlara benzetilmislerdir. “Bilakis onlar hayvanlardan edall/ daha hatali-
dir/saskindir.”1 Mukatil (6. 150/767), “kafirler hayvanlardan daha hatali yoldadir-
lar. Zira hayvanlar Rablerini bilir ve onu zikrederler, oysa kafirler, Rablerini ne
tanir, ne de zikrederler.” der.52 Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ise ayeti, hayvan-
lar kendilerini giiden olmadig1 zaman, hata eder, yollarim sasirir; ama bir yol gos-
terenleri oldugu takdirde hata etme ve yollarin1 sasirma oranlar1 azalir.” seklinde
anlamlandirir.>3 Furkan suresi 44. ayet benzer bir anlamdadir. “Yoksa sen, onlarin
cogunun gergekten séz dinleyecegini yahut akillanacagint mi saniyorsun? Gergekte
onlar hayvanlar gibidir, hatta onlar yol bakimindan hayvanlardan edall/daha hata-
li/saskin durumdadirlar.>*

e. Bosa Cikmak (iptal)

Dalal sézciigiiyle ilgili Ibn Manz{r'un verdigi anlamlardan biri de bosa git-
mektir (iptal).55 iman etmeyen ve insanlar1 Allah’in yolundan alikoyan kimselerin
yaptiklar salih amellerin bir faydasi olmayacaginin belirtildigi ayette dalal kelime-
si bosa cikmak anlamindadir. “inkar edenlerin ve Allah yolundan alikoyanlarin
amellerini Allah bosa ¢ikarnugtir.(edalle a’malehiim).”s¢ Isledikleri ameller sebe-
biyle en ¢ok ziyana ugrayan insanlarin kafirler oldugunun anlatildigl bir ayette
soyle denilmektedir: “Bunlar iyi isler yaptiklarint sandiklart halde, diinya hayatinda
cabalari bosa giden kimselerdir.(Ellezine dalle sa’yiihiim fi’l-haydti’t-diinya) 57

Hz. Musa, Allah’tan aldig1 vahiyleri kavmine bildirince Firavn ve adamlari
“Onunla beraber iman edenlerin ogullarini éldiiriin, kadinlart sag birakin” dediler.
Ama kafirlerin tuzagi bosa cikar. (ve ma keydii’l-kdfirine illa fi daldl).>8 Yine Ashab-1
Fil'in Kabe'yi yikma planlarinin bosa ciktigi Kur'an’da haber verilmistir.(Elem
yec’al keydehiim f7 tadlil)>°

Cehennemlikler, cehennem bekcilerinden Allah’in kendilerinden azabi hafif-
letmesi icin dua etmelerini isteyecekler. Bekcilerde onlara kendilerinin dua etme-
lerini soyleyecek. Bu meyanda Allah sdyle buyuracak. “Kafirlerin duasi, bosa ¢ik-
maktan baska hi¢cbir degeri haiz degildir. (Ve ma du’dii’l-kdfirine illa fi dalal”.s°

50 Bakara, 2/282.

51 A'raf, 7/179.

52 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 11, 75.
53 Razi, Mefdatihu’l-Gayb, XV, 412.

54 Furkan, 25/44.

55 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X1, 393
56 Muhammed, 47/1.

57 Kehf, 18/104.

58 Mii'min, 40/25.

59 Fil, 105/2.

60 M{i’'min, 40/50.
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f. Azap

Kur’an’da giinahkar insanlarin ahiretteki durumlarinin anlatildigi bir ayette
dalal sozciigii “azap” anlaminda kullanilmaktadir. “Siiphesiz giinahkdrlar bir
azap(dalal) ve cilgin ategler icindedirler. O giin onlar, yiizleri iistii atege stirtiklenir-
ler. Onlara: ‘Tadin cehennemin dokunugsunu’ denilir.”61Allah’in glinahkarlar1 “kiya-
met glniinde bir dalal icinde olmakla” nitelemesini Razi, “bu onlara azap etmek
demektir” seklinde anlamlandirir.62

Kur’an’da d-1-1 kokii ile ilgili yukarida aktardiklarimizdan hareketle bu keli-
menin yalmzca “dinde sapiklik/sirk” anlamina gelmeyip farkli ayetlerde degisik
manalara geldigini gérmekteyiz. Bu durum goz ardi edilerek biitiin ayetlerdeki
“daldl” s6zctigline tek bir anlam verildiginde bu sézciigiin yanlis anlasilmasi kagi-
nilmazdir. Kur’an’da bunun gibi “zii viicih” baska kelimelerin de bulundugunu ve
bunlarin da farkl yerlerde degisik anlamlara geldigini belirtmek gerekir.63

4. Hz. Peygamber’in Dalaletten Hidayete Erdirilmesi

Vahyin kesilmesi sebebiyle lizlintiiye diisen Hz. Peygamber’i teselli etmek
amaciyla nazil olan®* Duha siresi, aydinlik glindiize ve gecenin siik{in haline yemin
edilerek baslamaktadir. Yiice Allah, el¢isi Muhammed'i terk etmedigini ve ona da-
rilmadigin agiklayarak onu teselli etmistir. Daha sonra, islim davetinin baslangi-
cindaki zorlugun gecici oldugunu ve uzun siirmeyecegini miijdelemistir. Buna gore
her gelen donem, bir 6ncekinden daha iyi olacaktir. Cok gecmeden Allah’in rahmeti
inecek ve Rasulullah da ondan memnun kalacaktir.65 Bu ifadelerin ardindan ytice
Allah Peygamberine, “Sen niye perisan oldun ve benim seni terk ettigimi, sana da-
rildigimi m1 zannettin? Biz, dogusundan beri sana merhametle bakiyoruz. Sen ye-
tim dogdun. Seni en iyi sekilde yetistirdik. Seni dalaletten hidayete erdirdik. Yok-
suldun, seni zenginlestirdik. Biitiin bunlar gosteriyor ki, baslangictan beri seni
secmistik. Her zaman da sana liituf ve fazlimizdan verdik, vermekteyiz.” demistir.66

Bu slirede gecen ve vecedeke dadllen fehedd ayetindeki “ddll” kelimesine mii-
fessirlerin getirdikleri yorumlar iizerinde durarak Hz. Peygamber’in dalaletten
hidayete erdirilmesinin ne anlama geldigini tespit etmeye calisacagiz. Ayetteki
“dall” sozciigiine tefsirlerde farkli manalar verilmektedir. Biz 6ne ¢ikan anlamlar
basliklar haline getirerek ele alip degerlendirmelerde bulunacagiz.

61 Kamer, 54/47-48. Ayrica bk. Mi'min, 40/71-74. Kamer 47. ayet Tiirkce meallerin biyiik
¢ogunlugunda “sapiklik” diye ¢ok azinda ise “sagkinlik” seklinde gevrilmistir. “Saskinlik” seklindeki
ceviri yakin bir anlam olmakla beraber Razi'nin de isaret ettigi gibi “azap” anlami daha isabetlidir.
Zira bu ayet gilinahkarlarin cehennemdeki durumlarinin tasvir edildigi bir baglamda gelmektedir.
“Sagkinlik” seklindeki ceviriler icin bk. S. Yildirim, A. F. Yavuz, Y. N. Oztiirk, U. Simsek, K. Celik, E. H.
Yazir. www. kuranmeali. org/54/ kamer_suresi / 47.ayet / kurani_kerim_mealleri. aspx. (06.11.2014)

62 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 323.

63 Zerkesi Kur’an’da “el-hiida” lafzinin tiirevleriyle birlikte 17 ayr1 anlamda kullanildigini ifade eder. Bk.
Zerkesi, Burhdn 1, 103-104.

64 Kurt(ibi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XX, 92.

65 Bk. Duha, 93/1-5.

66 Bk. Duha, 93/6-11.
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a. Kavminin Dini Uzere Olmasi

Dalalet kavraminin “dinde sapma” olarak anlasilmasi ve bu konudaki bazi
rivayetler sebebiyle Hz. Peygamber’in de kavminin dini tizere oldugu seklinde yo-
rumlar yapilmistir. Miifessir Taberi ve vecedeke dallen feheda ayetindeki ddll keli-
mesini “Allah seni su anda bulundugun durumun disindaki bir halde buldu” seklin-

de tefsir ederek Stiddi’den (6.128/745) su rivayeti nakleder. ., La> L &3 3§ sl JB:
oo cn )l n s ol e 0I5 1B (VLS 23555) Gsdl o <0l e 1 1 e~ “Rastilullah 40 yil kav-

minin yolu/durumu tizereydi.” Bu rivayetteki anlamin kapali oldugunu fark eden
Taberi bundan maksadin ve vecedeke fi kavmin dulldlin feheddke “seni dalalette
olan bir kavmin i¢inde bulup da hidayete ulastirmadi m1?” oldugunu belirtir.6”

ibnu’l-Kelbi (6. 146/763) Kitabu’l-Esndm’inda Hz. Peygamber’in kendisiyle
ilgili su ifadeleri kullandigin1 nakleder: “Ben kavmimin dini iizereyken el-Uzza'ya
boz bir koyun sundum.”¢8 M. Hamidullah bu kurbanin batil inang¢ sahibi halalari
tarafindan saglandigini, rivayetin ise “Az kalsin bir put 6niinde kahverengi tiiyleri
olan bir koyunu kurban edecekti” seklinde anlasilmasi gerektigini belirtir.6?
Kuresyliler arasinda putlara kurban kesip dagitmak yaygin bir gelenekti.”® Denile-
bilir ki bu eylem yilin belirli zamanlarinda putperest miisrikler tarafindan tekrar-
lanan bir hadiseydi. Eger Hz. Muhammed boyle bir davranisi yapmis ve tekrarlamis
olsaydi baskalar1 da buna sahit olur, bu durum sonraki nesillere nakledilirdi. Bu
rivayeti Kelbl’den baskasinin nakletmedigini dikkate aldigimizda tek bir rivayet
tizerinden de onun putlara kurban kestigi ve tazimde bulundugu sonucuna ulasi-
lamayacagini belirtmemiz gerekir.

ibn Atiyye (6. 542/1188) tefsirinde Studdi ve Kelbi’den su rivayeti aktarir:

(ﬁdJJ}ij‘Jb) ‘JM‘J‘WJ&‘YL&JJ})W&) (.d..wuu'.o)\d.ay}ﬂ&rb\ L;-Lw.“dbj
<o dl5 &1 J3Ls “Rasiilullah 40 y1l kavminin durumu tizere yasadi. Denildi ki ‘seni

dalalette buldu’ ifadesinin anlami ‘dalalete nispet edilmis bir halde’ demektir. Kelbi
ise “Allah seni dalalette olan bir kavmin i¢inde buldu, sanki sen onlardan biriy-
din”71 seklinde bir bagka rivayet nakleder. Gerg¢i bu rivayetin hemen akabinde ibn
Atiyye (0. 542/1188) kendi goriisiinii ortaya koyarak Hz. Peygamber’in asla putla-
ra tapmadigini belirtir.72

67 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, 488. Ayrica bk. Ferrd, Medni’l-Kur’an, 111, 274. Stiddi’ye ait bu rivayetin
bagka herhangi bir hadis kaynaginda yer almadig, farkl senetle sadece ibn Sa’d’in Tabakatu’l-
Kiibra’sinda bulundugu, Elbani'nin de Siiddi ile Rasulullah arasinda uzun bir zaman dilimi bulundugu,
rivayetin sened bakimindan zayif olup mu’dal sayildig1 ayrica Stiddi'nin miinker birisi kabul edildigi
degerlendirmeleri icin bk. Akgiil, “Peygamberlik Oncesi Hz. Peygamberle ilgili Rivayetlerin Tefsirdeki
Yeri”, s. 61-62.

68 {bnu’l-Kelbl, Putlar Kitabi (Kitabu’l-Esndm), s. 32.

69 Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, 1, 49.

70 fbnu’l-Kelb?, Putlar Kitabi (Kitabu’l-Esndm), s. 33.

71 ibn Atiyye, Muharraru’l- Veciz, V, 494. Kelbi’ye ait rivayetteki “sanki sen onlardan biriydin” kisminin
hadis, tefsir ve tarih kaynaklarinda bulunmadig), bunun miifessir tarafindan rivayetteki ciimleyi
aciklayict bir ek veya rivayete ziihul eseri bir ek olarak girdigi seklindeki degerlendirme igin bk.
Akgiil, agm. s. 62.

72 fpn Atiyye, el-Muharraru’l- Veciz, V, 494.
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Taberi'nin Stddi'ye ait birinci rivayete getirdigi “sapmis bir toplum icinde
olma” izahi oldukca énemlidir. Ciinkii tarihi gercekler de gostermektedir ki o do-
nem Mekke toplumunda hakim inang¢ putperestlikti. Ancak buradan hareketle o
toplumda biitlin bireylerin sirk icinde olduklar1 sonucuna elbette varilmaz.
Siiddt’ye ait ikinci rivayete de dikkatlice bakildiginda “dalalete nispet edilmek” ifa-
desi kullanilarak Hz. Peygamber’in mensubiyetinden hareketle hakim toplumsal
yapiya ve bu toplumun yasadigi yere isaret edildigi anlasilmaktadir. Ger¢ekte Hz.
Peygamber de o toplumun bir tiyesiydi, her tiirlii asiriliktan uzak, ¢cogu konuda
icinde yasadig1 toplumdaki insanlar gibi ortalama bir hayat siirmiistiir. Kelbi'ye ait
rivayette de yine toplumsal yondeki baskin inanca vurgu yapilarak Hz. Peygam-
ber’in de zan ifade eden “keenne” yani “sanki” kelimesiyle onlardan biriymis gibi
oldugu ifade edilmistir. Hakikatte insani eylemlerde Hz. Peygamber’in onlar gibi
davranip yasamasini normal karsilamak gerekir, ama bu durum onun toplumuyla
tamamen ayni inanci paylastigl anlamina gelmez. Kanaatimizce rivayetler Hz. Pey-
gamber’in sahsina isaret etmekten ziyade yasadigi donemin toplumsal ve sosyolo-
jik gercekligine vurgu vardir.

ibnir'l-Cevzl (6. 597/1201), kitap nedir, iman nedir bilmezdin” (42. S$tira 52)
ayeti tefsirinde kitaptan maksadin Kur’an oldugunu belirttikten sonra ayette gecen
“iman” kelimesiyle ne kastedildigi konusunda rivayetlere dayanarak t¢ goris ve-
rir. Bunlardan birincisi, imana davet; ikincisi, imanin alametleri -mesela namaz-;
liciinciisti, besikte iken imam bilmezdin ¢iinkii bulugdan énce cocuktun. O, ibn
Kuteybe (6. 276/891) ve ibn Huzeyme’nin (6. 311/924) sectigi gériisiin ticlinciisii
oldugunu belirtir. ibnu’l-Cevzi, devamla sened ve ravi belirtmeksizin bir hadiste
Hz. Peygamber’in niibtivvetten 6nce Allah’1 birledigi, Lat ve Uzza'dan nefret ettigi,
hacc ve umre yaptigi, Ibrahim’in seriatina tabi oldugunun bilindigini kaydeder.
ibnit'l Cevzi, Ahmed b. Hanbelin (6. 214/855) su goriisiine yer verir: Kim
Rasilullah’in kavminin dini tizere oldugunu iddia ederse, kétii bir s6z sdylemistir.
Putlar icin kesileni yememesi bunu ortaya koymaz mi? Daha sonra ibnii'l-Cevzi,
ibn Kuteybe'nin ifade ettigi & Gl a0 s Je 01 &l coudl d ol 15 “Peygamber 40 yil

kavminin dini tizere idi” rivayetini s6yle izah eder: Araplar hac, siinnet olma, talak,
adam o6ldiirmede diyet, ciiniipliikte gusiil, evlilik ve akrabalik yoluyla mahremiyet
gibi hususlarda Ismail’in dini kalintilar1 iizere idiler. Bu hususlarda Peygamber de
onlar gibiydi ayrica o putlara yaklasmaz ve onlar1 ayiplardi.”3 Birlikte yasadigi top-
lumun bir bireyi olan Hz. Muhammed'in o kiiltiirel vasatin bazi 6zelliklerine gore
hareket etmesi bir nakisa olmayip, kacinilmaz bir zorunluluktur. Hatta Hz. Pey-
gamber Cahiliye dénemi geleneklerinin bir kismini isldim’dan sonra da devam et-
tirmistir. Ornegin, Hz. Hatice ile evlendikten sonra onun kélesi Zeyd'i 4zad edip
evlat edinmisti. Ancak, Cahiliye doneminin bu uygulamasini islam yasaklayinca Hz.
Peygamber, Zeyd'i evlathiktan ¢ikarmisti.’4 Dolayisiyla Hz. Peygamber icinde yetis-
tigi toplumun biitiin adet ve geleneklerinden izole olmus, tek basina ddeta tama-

73 Muhammed el-Cevzi, Zddu’'l-Mesir fi fImi’t- Tefsir, 1V, 70-71.
74 Ahzab, 33 /37, 40.
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men farkli bir diinyada yasayan bir kisi de degildi. O, vahyin yasak getirmedigi ko-
nularda icinde yasadig1 toplumun geleneklerine gore hareket etmisti.”s

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), bazi kimselerin “Hz. Peygamber’in isin ba-
sinda mi'min olmadig, Allah Teala’nin daha sonra ona hidayet edip, peygamber
kildig1” kanaatinde olduklarini nakleder. Razi bu climleyle ilgili olarak Kelbi'nin bu
ayete, “Sen sapik kavmin i¢inde bir kafir idin de o Allah seni tevhide iletti” manasi
verdigini; Siiddi’'nin de “Hz. Peygamber’in kirk y1l, kavminin dini {izere oldugu”
seklinde yorumladigini kaydeder. Miicahid (6.103/721) ise bu ayete, “Sen hidayet-
ten uzak iken Allah seni, dinine iletmedi mi?” manasim vermistir. Razi, bu goriiste
olanlarin kendilerine “Sen, kitab nedir, iman nedir bilmezdin’76; “Sen, daha 6nce
gafillerden idin”77; “Eger sirk kosarsan, siiphesiz amellerin bosa gider’78 ayetlerini
delil getirdiklerini belirtir.7?

Bu konuyu Peygamberlerin ismeti meselesiyle baglantili olarak ele alip de-
gerlendiren Fahreddin er-Razi ‘Ismetu’l-Enbiyd adinda bir eser de kaleme almistr.
Razi peygamberlerin ismetini dort farkli acidan ele alarak sunlar1 kaydeder: Birin-
cisi, itikadi; ikincisi, dinin temel ilkeleri (seair) ve ahkams; ti¢iinciisii, peygamberle-
rin fetva vermesi; dordiinciisii de peygamberlerin davranislaridir. Razi, immetin,
itikadi bakimdan peygamberlerin masum oldugunda icma ettiklerini belirtir. An-
cak Haricilerden Fudayliyye, peygamberlerin glinah islemelerini caiz gérdigi icin,
onlarin kifirlerini de caiz gérmiistiir. Clinkii Fudayliyye'ye gore giinah (zenb) kii-
firdir. Rafiziler de peygamberlerin takiyye yoluyla kiifrii izhar edebilecegini ileri
stirmektedir.89Ayrica dinin temel ilkeleri ve ahkami konusunda da peygamberin
tahrif ve hiyanet etmeyecegine dair icma bulunmaktadir. Aksi takdirde dinin temel
ilkelerinden higbir seye itimat kalmaz.8! Peygamberlerin davranislarindaki ismete
gelince, Haseviyye, onlarin biiyiik ve kiiciik giinah isleyebileceklerini ileri siirmek-
tedir.82 Sii el-Kummi (6. 381/991) nebi, rastll, imam ve meleklerin masum oldukla-
rini biiyiik veya kiiciik hicbir giinah islemeyeceklerini, Allah’a kars1 gelmeyecekle-
rini, onlarin ismetini inkar edenlerin de kafir oldugunu ileri stirmektedir.83

75 [zzet Derveze, Hz. Peygamber’in Zeyd'i evlat edinmesi ve hac ibadetiyle ilgili baz1 uygulamalari devam
ettirmesini vahyin yasaklamadig konularda i¢inde yasadig1 toplumun geleneklerini devam ettirdigine
ornek verir. Bk. Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 11, 43.

76 Siira, 42/52.

77 Yasuf, 12/3.

78 Zlimer, 39/65.

79 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 197.

80 Razi, ‘Ismetu’l-Enbiyd, s. 15.

81 Razi, Ismetii’l-Enbiyd, s. 16.

82 Razi, ‘Ismetii’l-Enbiyd, s. 16. Silleyman Ates ise, Kur’an'in peygamberlere giinahtan masum olma
sifatin1 vermedigi, tam tersine, vahyin haricinde onlarin éteki insanlar gibi olduklarini vurguladigin
(Kehf,18,/110) ileri siiriimiis, Adem’in yasak kilinan meyveden yemekle biiyiik giinah isledigi (Bakara,
2/35-37), Misa'nin adam oldirdiigii (Kasas, 28/14-17) gibi hususlari buna 6rnek olarak gostermistir.
“Peygamberlerin masumlugu, kendilerine gelen vahyin seytan miidahalesinden korunmus oldugu ve
bu vahiylerin hi¢bir degisiklie ugramadan aynen duyuruldugu anlamindadir. Peygamberlerin
kendilerine gelince, onlar da bu vahiy gorevleri disinda birer insan olduklari i¢in giinah islemeleri
muhtemeldir.” (Silleyman Ates, islim Arastirmalarinda Yerlesik Bazi Terimlerin Saghk Derecesi,
Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989) Samsun 1989,
s.207-210).

83 Eb{i Ca'fer el-Kummi, Risdletu’l-I'tikddati’l-imamiyye, s. 113.
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Neredeyse biitiin mezhepler peygamberlerin masumiyetini kabul etmisler,
ancak bu masumiyetin mahiyeti ve peygamberlerin hangi acidan masum olduklari
konusunda ihtilaf etmislerdir. Yukaridaki Razi'nin nakillerinden hareketle mezhep-
lerin gerek bi’set dncesi gerekse sonrasi Peyamberlerin her tiirlii sirk ve kiifiirden
uzak olduklar goriisiinde olduklar1 anlasilmaktadir. Onlardan kiifiir ve sirkin sadir
olmasinin bir uyaric1 génderilmedigi icin mazur goriilebilecegi diistniilse bile bu
durum insanlarin onlara tabi olmalarini, teblig ettiklerini kabul etmelerini engeller
ve kendilerinden uzaklasmalarina sebep olur. Boyle bir sonuc ne Yaratan'in hikme-
tine ne de yaratilmislarin yararina uygundur.

Kurtubi (6. 671/1272) Duha 7. ayet tefsiriyle ilgili pek ¢cok goriis siraladik-
tan sonra su rivayete yer verir: sl Lo b ob ¢l ¥ cale o o8l OS L s Lo OIS &) 10 58 JU s
sl o albs o 1 1 gty ASIN UG s dir masl 2L (3 o g3l sl o e O o eyl S5 4201 LG UL
(o8 s B ade 5 Iy Jpall s e 055 Hlagd HUS o o3l | 5 S “Kimileri de sdyle demigtir:
0 genel olarak kavminin tizerinde bulundugu hal tlizereymis gibi kavminin arasinda
idi. Dig goriiniisii ve hali itibariyle onlara muhalif oldugunu géstermiyordu. Ancak
onun hakkinda sirk inancina sahip oldugu asla diisiintilemez. Aksine kirk yil gibi bir
siire kavminin merasimlerini goriiniiste o da icra ediyor goriintiyordu. Kelbi ve Siiddi
de séyle demistir: Ayette gecen ifade onun zahirine gére kullanilmis bir ifadedir, yani
o(Allah) seni kdfir buldu, aralarinda bulundugun kavim de kdfir idi ve sana hidayet
verdi.”8

Burada gorildiigii gibi Razi'nin tefsirinde yer alan Kelbi ve Siidd1’ye ait riva-
yetleri ayn1 zamanda Kurtubi de tefsirinde zikretmistir. Ancak O, Duha suresinde
bu rivayetleri degerlendirmemis, Stra siiresi 52. ayetine atifla bu rivayetlerin de-
gerlendirmesini orada yaptigin1 belirtmekle iktifa etmistir. Kurtubi, orada’kitap
nedir, iman nedir bilmezdin” ayetini tefsir ederken bir fasil acarak su soruyu sorar:
“Peygamberimiz kendisine vahiy gelmeden dnce herhangi bir dine gére ibadet edi-
yor muydu?” Kurtubi alimlerin bu sorunun cevabinda ii¢ gruba ayrildiklarini ve
bazi deliller ileri stirdiiklerini belirtir. Kimisi mutlak olarak bdyle bir seyin olmadi-
gin1 ve aklen de bunun imkansiz oldugunu belirtmistir. Onlara gore baskasina tabi
oldugu bilinen bir kimsenin sonradan metbu (kendisine uyulan bir kimse) olmasi
uzak bir ihtimaldir. Onlar bunu tahsin ve takbih (esya ve olaylarin giizel ve ¢irkin
goriilmesi) ilkesine bina ederek séylemislerdir. ikinci gruba gére, Peygamber’in
durumu hakkinda kesin bir sey sdéylenemez ve bu hususta onun hakkinda kat'i bir
hiikiim vermeyi terk etmek gerekir. Zira akil bu ikisinden birisini imkansiz kabul
etmedigi gibi, nakil yolu ile bunlardan herhangi birisi de aciklik kazanmis degildir.
Ugiincii grup da séyle demektedir: O, kendisinden éncekilerin seriatine gére ibadet
ediyor ve ona gore amelde bulunuyordu. Ancak bu kanaati benimseyenler muay-
yen olarak hangi seriat oldugunu tayin etmekte farkli goriislere sahiptirler. Bir ke-
simin kanaatine gore o, [sa’nin dini tizere idi. Ciinkii Isa’nin dini kendisinden énce-
ki biitiin din ve seriatleri neshetmistir. Dolayisiyla bir peygamberin neshedilmis
bir din iizere olmasi miimkiin degildir. Diger bir kesim ise onun ibrahim (a.s)’1n

84 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XX, 99.
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dini tizere oldugunu kabul etmistir. Ciinkii Rasulullah, ibrahim’in soyundand ve
Ibrahim de peygamberlerin babasidir. Digerleri de onun Musa’nin dini iizere oldu-
gu kanaatindedir. Ciinkii onun dini, dinlerin en eskisidir. Mutezile’ye gore; belli bir
din tizere olmasi kaginilmaz bir seydir, ancak muayyen olarak hangi din iizere ol-
dugu bizim tarafimizdan bilinmez.85

Kurtubi, bu goriisleri verdikten sonra su degerlendirmelerde bulunur: “Su
kadar var ki, bizim imamlarimiz bu goriislerin hepsini ¢iiriitmuslerdir. Zira her ne
kadar akil bunlarin hepsinin miimkiin oldugunu kabul ediyor ise de onlar ¢eligkili
goriislerdir ve kesin bilgi ifade etmemektedir. Kesin olarak sdylenebilecek sudur ki
Peygamber (sav), bir biitiin halinde herhangi bir peygamberin seriatine miintesib
degildi. Aksine onun seriati kendi basina bagimsiz bir seriat olup hiikiim koyucu
ylce Allah tarafindan ona verilmistir. Peygamberimiz yiice Allah’a iman eden bir
miimin idi, hi¢cbir puta secde etmedi, Allah’a ortak kosmadi, zina etmedi, icki icme-
di. Gece eglencelerine katilmadi. Aksine yiice Allah onu bu hususlardan uzak tuttu
ve korudu.”8é

Kurtubi, yukarida verdigi rivayetlerin disinda Cabir’den gelen konuyla ilgili
bir baska rivayete de yer verir ve ardindan bu rivayetin sihhati hakkindaki goriis-
leri nakleder:

ot O 8 ooy e il oo 1 OF e o o B (o Ol (55, A8 1 )8 O
patalin oS 2

Osman b. Ebl Seybe senedini kaydederek Cabir'den rivayet ettigine gore
“Peygamber (s.a) miisrikler ile birlikte onlarin birtakim merasimlerinde bulunu-
yordu” denilirse, buna sdyle cevap verilir: Bu hadisi Imam Ahmed b. Hanbel (6.
214/855) gercekten miinker kabul etmis ve “Bu uydurma veya uydurmaya benzer
bir hadistir” demistir. Darekutni de soyle demistir: “Osman bu hadisin isnadinda
yanilmistir. Hadis genel olarak miinkerdir, senedi tizerinde ittifak yoktur, ona ilti-
fat edilmez. Peygamber’in (s.a) bilinen hali ilim ehlince bunun aksinedir. Ciinkii o,
‘Putlara nefret icime yerlestirildi’ diye buyurmustur.”87 Buna ilave olarak Kurtubi,
“Ayni sekilde yiice Allah’in kendisine verdigi ilahi tevkiften de bilinen su ki Pey-
gamber, niiblivvetinden 6nce hac esnasinda Miizdelife’de vakfe yapma konusunda
miisriklere muhalefet ediyor, Arafat'ta vakfe yapiyordu. Ciinkii Arafat Ibrahim
(a.s)'in vakfe yaptig1 yer idi.” demektedir.88

Ehl-i Siinnet'in 6nemli ismi Eb( Hanife (6. 150/767), Hz. Peygamber’in hig-
bir zaman sirke diismedigini, biiyiik ve kii¢ciik giinah islemedigini sdylerken onun
niibiivvetten 6nceki hayatini bu tespite dahil etmis goziilkmektedir.8° 3. Al-i imran
Suresi'ndeki 79. ayete?? dayanarak Peygamberlerin cocukluktan itibaren kiifiirden

85 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 57.

86 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 57.

87 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 57-58.

88 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XVI, 58-59.

89 Eb(i Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, iginde, s. 60.

9 “Higbir insanin, Allah’in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra (kalkip)
insanlara: Allah’1 birakip bana kul olun! demesi miimkiin degildir. Bilakis (sdyle demesi gerekir):

—
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uzak olduklarim belirten Maturidi (6. 333/944), Hz. isa’nin daha besikteki bir ¢o-
cuk olarak niibiivvetini ilan etmesini de®! bu konudaki delillerden biri olarak sun-
maktadir.92 Yine Kur’an bize diger peygamberlerin niibiivvet 6ncesi donemde kiif-
riin her c¢esidinden uzak ve giizel ahlak sahibi bireyler olduklarina dair malumat
sunmaktadir. Mesela Hz. ibrahim heniiz cocuk denilecek yasta puta tapan kavmi-
nin inancim kabul etmek bir yana, o inanci sorgulamaya ve yargilamaya baslamis,
tek basina, babasi dahil olmak {izere, biitiin bir halkla miicadele etmistir.?3 Hz. Salih
niibiivvetle gorevlendirildikten sonra kavmine gelerek Allah’a kulluk edip O'ndan
baskasini tanr1 edinmemeleri konusunda onlar1 uyarinca kavminin “Ey Salih! Bun-
dan énce aramizda kendisinden iyilik beklenen bir kimseydin; simdi babalarimizin
taptiklarina tapmaktan bizi engelliyor musun?”* seklindeki itirazlanyla karsilas-
mistir. Buradan anlasilmaktadir ki onlar Salih’in kendi aralarinda saygin ve giiveni-
lir bir kisi oldugunu dile getirmislerdir.s Hz. Suayb’in kizlarinin daha peygamber
olmadan Babalarindan Musa'yi iicretle tutmasini istemeleri, ardindan onun giiclii
ve glivenilir?® bir adam oldugu seklindeki kanaatleri onun insanlar nazarindaki
iffet ve diiriistliigiine isaret etmektedir.

ilk dénem miifessirlerinden Maturidi (6. 333/944) “Seni dalalette bulup hi-
dayete erdirmedi mi?” ayetinin “neredeyse sen de sapmak tizereydin de Allah sana
hidayet etti” anlamina geldigini, bunun “siz, bir ates cukurunun tam kenarinda bu-
lunuyordunuz ve o, sizi tutup ondan kurtardi.”¥’ ayetindeki duruma benzedigini ifa-
de eder. Buradaki “dalal” kelimesinin cehalet anlamina geldigini bu cehaletin de
yaratilistan geldigini, bunda kesb ve ihtiyar bulunmadiginm belirtir. Devaminda o,
yukarida verdigimiz rivayetleri hi¢ zikretmeden kimilerin dalaleti “dinde sapikhik”
anlaminda anladiklarini bunu ise peygambere nispet etmenin dogru olmayacagini
ozellikle savunur.98 Maverdi (6. 450/1058) de yukarida verdigimiz Siiddi’ye ait
rivayetin “kavmini dalalette bulup, seninle onlar1 dogru yola iletti” anlaminda ol-
dugunu belirtir.?° Zemahseri (6. 538/1144) ise, “kirk y1l kavminin dini iizereydi
soziiyle eger sem’iyyata dair ilimlerden uzak oldugu kastedilirse buna ‘evet’ deriz,
ama bu so6zle kavminin dini ve kiifiir tizere oldugu kastedilirse, maazallah (bunu
kabul etmeyiz). Ciinkii peygamberlerin niibiivvetten 6nce ve sonra biytk kii¢iik
glinahlardan masum olmalari gerekir. ‘Allah’a karsi sirk kosmak bizim i¢in kesinlikle
uygun olmaz’1% ayetine ragmen, Peygamberler, ona karsi nasil kiifiir ve cehalette

—

Okutmakta ve ogretmekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbe hilis kullar olunuz. Ve size: Melekleri ve
peygamberleri ilahlar edinin, diye de emretmez. Siz Miisliiman olduktan sonra hig¢ size kafirligi
emreder mi?” Al-i imran, 3/79-80.

91 Meryem, 19/30.

92 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, 11, 414.

93 En’am, 6/75-83; Suard, 26/69-83.

94 Hid, 11/62.

95 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, X1, 122.

96 Kasas, 28/26.

97 Al-i imran, 3/103.

98 Maturidi, Te'vildatu Ehli’s-Sunne, X, 560-561.

99 Maverdi, en-Niiketii ve’l-'Uyiin, V1, 294.

100 Yiisuf, 12/38.
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olurlar? Kafirlere gore peygamberin, peygamberlik o6ncesi donemde kiifiir icinde
olmasi onun icin noksanlik olarak yeter.”101

Goruldigi gibi miifessirler, Hz. Peygamber’in kavminin dini tizere oldugu
seklindeki rivayetleri ya sahih kabul etmemisler ya da kastedilen seyin farkh bir
durum oldugunu soyleyerek bunlari tevil etmislerdir. Rivayetleri nakleden Stddi,
Kelbi gibi miifessirler Tabiin dénemi alimleridir. Burada Tabilin’a ait rivayet veya
goriislerin Kur'an tefsirinde kaynak degeri nedir? sorusuna cevap aramamiz ge-
rekmektedir.

ibn Teymiyye (6. 728/1327), “Tabiln’un, iizerinde icma ettikleri goriislerin
hiiccet olusu hususunda siiphe edilmemelidir. ihtilaf halindeki goriisler ise ne ken-
dileri ne de sonrakiler i¢in hiiccettir. Bu durumda Kur’an’a, siinnete, o da olmazsa
Arap dilinin geneline miiracaat edilir. Yahut sahabenin o konudaki kanaatine baki-
lir"102 der. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1399/1978) ise Tabiln'a ait goriisler
konusunda ti¢ yaklasim oldugunu kaydeder. Bazilar1 onlarin kaynak degeri tasidi-
g1 ifade ederken, digerleri tasimadigi gorisiindedir. Nitekim EbG Hanife
“Rastlullah’tan gelen bas g6z tUstliine, sahabeden gelen hakkinda serbestiz,
Tabitin’dan nakledilene gelince onlar da insan, biz de insaniz” diyerek Tabiln go-
rislerinin bir ayricaliga sahip olmadigini ifade etmektedir.193 Bu konudaki ti¢iincii
yaklasim ise Tabilin’un ittifak ettikleri gorislerin kaynak degeri tasiyacagi, ihtilaf
edilen konularda ise serbest olundugu seklindedir.1%¢ Dolayisiyla buradan,
Tabilin’un, lizerinde icma ettikleri goriislerin kabul edilecegi, ihtilafli olanlarin ise
liigat ilmine havale edilmesi gerektigi sonucu c¢ikar. Yukarida verdigimiz Stddi ve
Kelbi'ye ait goriislerin baskalar: tarafindan dile getirilmeyen saz goriisler oldugu
ortadadir. Dolayisiyla bu goriislerin ¢ok fazla bir kiymeti haiz olmadigini bu sebep-
le sonraki miifessirler tarafindan ¢ok az zikredildigini belirtmemiz gerekir.

Konuyu hem nakil hem de akil agisindan ele alip degerlendiren Kadi lyad (6.
544/1150) peygamberlerin gerek niiblivvet dncesi gerekse sonrasi hi¢chir zaman
kafir ya da misrik olmadiklarini séyle savunur: “Ravilerden hicbir kimse, dnceden
kafir veya misrik oldugu bilinen kimseler arasindan birinin peygamber olarak se-
¢ildigini nakletmis degildir. Zaten bu konu nakle dayanir. Bazilar da kalplerin bu-
nu iddia eden kimselerden nefret etmesini delil olarak gostermistir.”105 Devamla
Kadi Iyad soyle der: “Kureysliler Peygamberimiz (s.a)’i her tiirli iftiraya maruz
biraktilar. Kafirler de kendi peygamberlerini ellerindeki biitiin imkan ve uydurma-
larla ayipladilar. Yiice Allah bunlari nasslariyla bize bildirmis ya da raviler bizlere
bunlar1 aktarmistir. Bu rivayetler arasinda herhangi bir peygamberin daha énce
kavmiyle birlikte yapmis oldugu bir isi terk ettiginden 6tiirii azarlandigina dair
herhangi bilgi bulunmamaktadir. Boyle bir sey olsaydj, hi¢ gecikmeden bu tenkitle-

101 Zemabhseri, Kessdf, 1V, 768.

102 fbn Teymiyye, Mukaddime fi Ustili’t-Tefsir, s. 28-29; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I, 15; Suyti,
el-Itkan, 11, 189.

103 Muhammed ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 128. Ebll Hanife’ye ait bu goriis i¢in bk. Ebu Ca'fer
et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, I, 128.

104 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, 1, 129.

105 Kadi Iyad, es-Sifa, 11, 258.
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rini yaparlar, cesitli mabutlara ibadet etmis olmasini delil diye ileri siirerlerdi.
Peygamberlere muhalif olan kimselerin bdyle bir delil getirmemis olmalari, bu im-
kana sahip olmadiklarini géstermektedir. Ciinkii boyle bir sey olsaydi, onlarin bir
delil getirdikleri nakledilir ve ytice Allah’in bildirdigi: “Onlari daha énce yéoneldikle-
ri kiblelerinden déndiiren nedir?”196 sozlerini sdyleyerek kiblenin degistirilmesi
hakkinda susmadiklari gibi bu konuda da susmazlardi.”107

Ebu Hayyan (6. 745/ 1344),"1lgili ayetteki “daldl” s6zciigiinden maksadin
batila tabi olmak anlamina gelmedigi aciktir, ¢linkii alimlerin ittifakiyla peygam-
berler niibiivvetten énce de sirkten masumdurlar’1%8 demektedir. ibn Asir (6.
1973) ise, alimlerin ihtilaf ettikleri hususun a¢ik glinah (ez-ziiniibii’l-fevahise) isle-
yip-islemedikleri oldugunu kaydeder. Ona gore “Muhakkik alimler ve Mutezile on-
lar1 biiytk giinahtan da tenzih ettiler. Arkadaslarimiz (alimler), risaletten 6nce Hz.
Peygamber'den dinin asillar ile gelisen bir durumun sadir olmadig1 konusunda
goris birligi icindedir. Yine onlar, niibiivvetten dnce peygamberin her tiirlii reza-
letten uzak, istikamet lizere oldugu goriisiindedirler. Bu goriisii risalete delil olan
seyleri buna da delil getirerek destekliyorlar.109 Kur’an’da sdyle haber verilmekte-
dir: “Aranizda bir émiir boyu kaldim, hdld diisiinmiiyor musunuz?’119; Yoksa pey-
gamberlerini tanimadilar da bu yiizden mi onu inkdr ediyorlar?111 Sayet Peygamber
onlarin yaptiklari seyleri yapsaydi “sen de bizimle beraberdin” derlerdi ve bu da
bize kadar nakledilirdi.112

ibn Astir'un da 6nemle belirttigi gibi eger Hz. Peygamber niibiivvet dncesin-
de onlarin yaptig1 her seyi aynen kendisi de yapmis olsaydi ayette ifade edildigi
gibi “aramizda émiir boyu kaldim diisiinmiiyor musunuz?” séziinii deme hakkini
kendinde gormezdi. “Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi hayati temiz oldugu icin
Kur’an bu ayette!!3 onun ge¢misini drnek vererek muhaliflere meydan okudu.”114
Mekke miisrikleri, icinde yetistigi toplumda onun nasil korundugunu, giivenilir ve
emin bir kisi oldugunu bilmekteydiler. Habes Krali Necasi Ca’fer b. Ebi Talib’e Hz.
Peygamber’i sordugunda Ca’fer cevap olarak “Ey kral! Allah bize nesebini, dogru-
lugunu ve giivenilirligini bildigimiz birisini el¢i olarak gonderdi” demisti. Miislii-
man degilken Mugire b. Su’be Kisra'nin temsilcisine, Ebii Siifyan da Rum kral
Hirakl'e, Hz. Peygamber’in niibiivvet d6ncesi hayatina dair benzer seyler sdylemis-
lerdir.115> Bu tarihi kayitlar da gostermektedir ki Hz. Peygamber, miisriklerin yasa-
dig1 hayati biitiin yonleriyle aynen yasamis olsaydi bu goriismelerdeki diyaloglara
mutlaka yansirdi.

106 Bakara, 2/142.

107 Kadi lyad, es-Sifd, 11, 258; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XVI, 56-57.
108 Eb(i Hayyan el- Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, X, 497.

109 fbn Asﬁr, et Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 400.

110 Y{inus, 10/16.

111 Mii'mindn, 23/69.

112 Hazin, Liibabu’t-Te'vil, IV, 439.

113 Yiinus, 10/16.

114 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'an, V11, 157.

115 fhn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 484.
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ilk dénemlerden giiniimiize ulasan tefsir kaynaklarinda bizim gérebildigi-
miz kadar Hz. Peygamber’in “dinde sapik” anlaminda sirk icinde oldugu sarahaten
iddia edilmemistir. Bu konuda nakledilen bir kag rivayet de elestiriye tabi tutulmus
ve bunlarin sahih olmadiklar agik¢a ifade edilmistir. Tabiin'un tzerinde ittifak
etmedikleri goriislerin delil olarak kabul edilmedigine deginmistik. Aklen de mese-
leye yaklasildiginda, sayet Hz. Peygamber sirk lizere olsaydi kendisine her tiirlii
ithamda bulunan misrikler, bu durumu mutlaka giindeme getirirlerdi. Nitekim
onlarin Hz. Peygamber’e sihirbaz, kahin, sair gibi ithamlar1 vahiyle cevaplandirila-
rak reddedilmistir. Bdyle bir iddialarinin bulunmayisi bunun gergekte olmadiginin
en 6nemli kanitidir.

b. Saskinlik ve Gaflet icinde Olmasi

Ragib el- isfehant ayetteki “ddllen” s6zciigiine, “saskinlik ve gaflet icinde ol-
mak” anlami vermistir.116 Miifessir ibn Asir ise, bu sézciigiin kelime anlamimin
“kastedilen yere gotiiren yolu bulamamak olup, yolcu ister kastetmedigi bir yola
girsin isterse hangi yola girecegini bilemeyip sasirarak durakalsin bu durum fark
etmez” der.1l” Ona gore bu ayetle kastedilen sudur: “Sen sirk icindeki kavminin
hali konusunda saskinlik icindeydin de Allah sana hos olmayan, sirki ¢irkin gos-
terdi. Ve sen haktan neye tabi olacagini bilmiyordun. Yiice Allah, Rasliinii risaleti
yuklenmeye hazir bir sekilde yetistirmek istediginde, kavminin i¢cinde bulundugu
sirkin hata oldugunu ona ilham etti ve onun gonliine hakka ulasma istegini yerles-
tirdi, boylece onu risaleti kabule hazirladi.”118

Elmalili Hamdi Yazir'in (6. 1942) “daldl” kelimesine verdigi liigavi anlam ve
ayetle ilgili yorumlar1 da son derece aciktir: “Ddll, bilindigi gibi yitik, hangi yola
girecegi hususunda saskin, yahut yanlis yola giden sapik manalarina gelir. “Sizin
arkadagsiniz sasirmadi, azitmadi da.”?® buyurulmus olan Rasilullah (s.a.v) higbir
zaman akil ve dinde sapik manasina ‘dall’ olmamistir. Allah’in birligine inanarak
yetismis, hi¢cbir puta secde etmemis, Allah’tan baska ilah tanimamus, ahlaki temizdi,
hicbir koti fiil islememisti. Her hususta giivenilir kisi olarak taninmisti. Dolayisiyla
sirk sapikligi, heva ve hevese gore amel etme sapikligl onun yiice zatindan uzak idi.
Yiice Allah onu ta bastan itibaren bu gibi sapikliklardan uzak kilmis, ona saglam bir
bakis ve goriis bahsetmisti. Bununla beraber peygamber olmadan 6nceki akil ve
dirayeti ile peygamberlikten sonraki ilim ve hidayeti arasinda biiyiik bir fark vardi
ki bu fark, cocukluk ile ergenlik arasindaki farktan daha biiytktiir. Hz. Peygamber
(s.a) peygamber olmadan 6nce de kavminin, Arap misriklerinin dinlerindeki bo-
zuklugu gormistii. Karsisinda bulunan Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi iki dinin ¢1g81-
rindan ¢ikmis oldugunu da sezmisti. Fakat girilmesi gerekli olan ve miicerret akil
ile idrak edilip kavranmasi miimkiin olmayan hak din ve seriatin ne olmasi lazim
gelecegini ve diinyay1 sarmis olan bunalim icinden nasil ¢ikilip da Hakk’a erisilece-
gini belirlemede sasirmis idi. Kitap okumasini bilmez, cihana ruh yayacak olan

116 Ragib el-isfehani, Miifredadt, s. 298.

117 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 400.
118 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 400.
119 Necm, 53/2.
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iman ve IslAm’in ayrintih temel esaslarindan!2gafil idi. iste burada ve vecedeke
dallen ‘Seni yol bilmez buldu.” buyurulmasi, bu sekilde peygamberlikten 6nceki!?!
ve cocukluk caglarindaki gafillik ve saskinlik hallerine isarettir.”122

izzet Derveze (6. 1984) ise Hz. Peygamber’in hayatinda genclik, olgunlasma
donemlerinin bulundugunu ve bunlarin risalet gérevini iistlenmek i¢in ruhi hazir-
lik ve yetisme amach oldugunu belirtir. Bu dénemlere saskinlik (hayret) donemi
denmesinin miimkiin olacagini kaydeder ve “Seni sasirmis bulup hidayet etmedi
mi?” ayetinin anlaminin bu oldugunu belirtir. Devaminda Derveze su gorisii ortaya
koyar: “Bizim inancimiza gore Allah, ‘dallen’ kelimesi ile Araplarin tizerinde olduk-
lar1 dalalet, sirk, cahili gelenekleri kastetmemistir. ‘Heda’ kelimesi de, miisrik hayat
icine diistiikten sonra Allah onu bu sahadan ¢ikardigi anlaminda degildir. Ancak ilk
kelime Peygamber’in icinde yerlesen saskinligi, saga sola yonelmeyi, kesin bilgi
sahiline meyletmeyi, digeri de, O'nun vardig1 ve kendisiyle nefsinin huzur buldugu
yakini kastetmistir.”123

Kanaatimizce bu ayette Hz. Peygamber’in her y1l Hira magarasina ¢ekilerek
yalniz basina kaldig1 ve burada yasadigi toplumun halini diisiinerek onlarin bu sirk
batakligindan nasil kurtulacagi hususunu diistinerek bu konuda ne yapacagini bil-
meyip saskinlik icinde oldugu gercegine isaret edilmistir. iste Hz. Peygamber bu
saskinliktan dogru yola iletilmistir.

c¢. Dinden, Kur’an Ahkdmindan ve Seriattan Habersiz Olmasi

Giliniimiize kadar pek cok miifessir bu ayetteki “daldl” kelimesini Hz. Pey-
gamber’in dinden, Kur’an'in prensiplerinden ve ahkdmindan habersiz olmasi sek-
linde anlamistir. Nitekim Mukatil b. Siilleyman, “Allah, Peygamberi delilden yoksun
iken dinine hidayet etti”24, Maturidi, “Kur’an’in emirlerini bilme konusunda cahil-
di”125, Zeccac (6. 311/923), “Kur’an’1 ve seriati bilmezdi”,12¢ Kuseyri (6. 465/1072),
“Seriatin ayrintilarini bilmezdi” ,127 Beyzavi (6. 685/1286), “Ahkami ve hikmetleri
bilmezdin de vahiy, ilham ve arastirmayla sana onlar1 6gretti”,'28 Begavi (0.
516/1117) ve Nesefi (6. 700/1310) “Peygamberlik alametlerini bilmezdi”,29
Sabini, “Seni seriat ve dini bilmez bir halde bulup da bunlar1 sana gosterip 6gret-
medi mi?”130 diye tefsir etmislerdir. Bu yorumlar Kur’an biitiinliiginde degerlendi-
rildiginde elbette bir karsilik bulmaktadir; ancak “dall” kelimesinden hareketle bu
anlamlara ulasmak zordur.

120 Yiisuf, 12/3; Ankebiit, 29/48; Strd, 42/52.

121 Belazuri gibi erken doneme ait kaynaklar, onun risalete yakin dénemde arayis i¢inde oldugunu ve
kuytu yerlere giderek yalniz kalip tefekkiire daldigini haber verir. Bk. Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf; 1, 104.

122 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 280. Benzer ifadeler i¢in ayrica bk. Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, X, 229.

123 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, nesr. Daru fhyai, I, 557.

124 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 495.

125 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, X, 561.

126 Zeccac, Medni’l-Kur’'an V, 339.

127 Kuseyrd, Letdifu’l- [sardt, 111, 741.

128 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, V, 319.

129 Begavi, Medlimu't-Tenzil, V111, 456; Nesefi, Meddriku't-Tenzil 111, 654.

130 Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, 111, 546.
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d. Cocuklugunda Kaybolmasi

Klasik kaynaklarda yer almasi sebebiyle ddll kelimesiyle ilgili farkl bir baki-
s1 yansitmasi bakimindan ¢ok ilging (!) ve bir o kadar da tuhaf su goriise de burada
deginmek istiyoruz. Bazi miifessirler,”daldl” kelimesine “kaybolma ve yitme” anla-
m1 vererek bu ayette Hz. Peygamber’in cocukluk yillarinda farkli zamanlarda kay-
bolmasi ve ardindan bulunmasi olayina isaret edildigini belirtmislerdir. Kaynak-
larda farkli olaylar anlatilmaktadir: Mesela bir giin Hz. Peygamber Mekke yakinla-
rinda kaybolup daha sonra amcasi tarafindan bulunmustu. Hatta farkl bir anla-
timda Ebu Cehil tarafindan bulunmus ve amcasina teslim edilmisti.!3! Bir baska
olay da Hz. Peygamber’in siitannesi Halime onu teslim etmek i¢cin Mekke'ye geldi-
ginde sehre yakin bir yerde kaybeder. Biitiin Kureys seferber olur onu arastirir,
ama bulamazlar, nihayetinde semadan gelen bir ses onun Tihame vadisinde oldu-
gunu sdyler ve Abdulmuttalip oraya gider ve onu bulur.132 izzet Derveze bu riva-
yetlerin sahih olmadiklarim belirtir.133

e. Hz. Peygamber’in Kendisini, Kavminin De Onu Tanimamasi

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in kendisinin peygamber olacagini bilme-
digi, boyle bir seyin arzusunu bile tasimadigi, ona peygamber oldugu bildirildigi ve
bu sayede onun herkes tarafindan tanindig1 seklinde yorum yapilir.134 Bu yorumla-
ra gore ayette peygamberligin kesbi degil, Allah’in litfu sayesinde oldugu, Hz. Pey-
gamber’e bildirilmis ve bu sayede dogru yolu buldugu kendisine hatirlatilmistir.

f. Herkesten Uzak Yalniz Basina Olmasi

Razi'ye gore bu ayet, “Seni sapitan kimselerden ayri, onlardan uzak tek ba-
sina bulmadi m1? Bindenaleyh senin onlardan uzakligin her ne kadar ileri boyutta
olursa, onlarin sapikliklar da o nispette ileri olur. iste bu sebeple, seni onlara ka-
rismaya, iclerine girmeye ve onlari apacik olan bu dine davet etmeye iletmedi mi?”
anlamina gelmektedir.135

Buraya kadar yer verilen aciklamalarda goriildiigii gibi miifessirler, ayetteki
“dall” kelimesine “saskinlik icinde olma, dinden ve seriattan gafil bulunma, hig¢
kimsenin Hz. Peygamber’i tamimamasi, yalmzligi ve kaybolmasi1” gibi anlamlar
vermislerdir. Bu da gdstermektedir ki Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi donemde
sirk icinde oldugu iddiasi gercegi yansitmamakta ve ilmi dayanaktan yoksundur.

Inceledigimiz konuyla alakas1 nedeniyle ve Hz. Peygamber’in niibiivvetten
onceki durumunu vuzuha kavusturmaya yardim edecegi icin Insirah suresi 2. aye-
tinde ifade edilen “Belini ¢atirdatan yiik” konusuna deginmek uygun olacaktir. Zira
ilk donem miifessirlerinden nakledilen bir takim rivayetler, Duha suresinin ilgili
ayetinin aciklanmasina destek olabilir.

131 Kurtubdi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an, XX, 97.

132 Al{isi, Rihu’l-Medni, XV, 381; Zemabhseri, el- Kessdf, IV, 768; Razi, Mefdatihu’l-Gayb, XXXI, 197.
133 zzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 557.

134 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, X, 228; Kuseyri, Letdifu’l- Isarat, 111, 741.

135 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXXI, 198.
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5. Hz. Peygamber’in Uzerindeki Agir Yiik/Vizr'in Kaldirilmasi

Duha suresinden sonra inen, bazi rivayetlere gére onun devami ve tamam-
layicisi hatta ikisi beraber tek bir sure olarak sayilan!3¢ insirah suresinin 2. ayetin-
de Hz. Peygamber’in belini catirdatan bir yiikten séz edilmektedir. ilgili ayetlerde
ylce Allah Hz. Peygamber’e sdyle seslenmektedir:

B4 251 G 8,55 Shie Ly s 2o A 25 )

“Biz senin gégstinii acip genisletmedik mi? Senin belini ¢atirdatan o agir ytikii
indirmedik mi?"137

Ayetteki “beli catirdatan yiik” yani “vizr” ne anlama gelmektedir? Acaba bu-
radaki vizr, sirk anlamina m1 gelir? Bu soruya cevap bulmak icin miifessirlerin yo-
rumlarina deginecegiz. Tefsirlerde bu s6zciige verilen anlamlari iki baslik altinda
tasnif etmek miimkiindiir:

a. Hz. Peygamber’in Niibiivvet Oncesi Giinahlar

Taberi,”vizr” kelimesi tefsirinde Miicahid, Katade (6. 118/735) ve Dahhak’a
isnad ederek dort rivayet zikreder. Bunlardan Miicahid, Katade, vizr'e “zenb” yani

giinah anlamim verirken, Dahhak ise « 0ls il & 20 1 om (855, S Cad33) “Hz.
Peygamber’in niibiivvet oncesi icinde bulundugu sirk” seklinde aciklamistir.138
Taberi bu rivayetleri vermekte ancak herhangi bir tercihte bulunmamakta ve
kendi kanaatini de izhar etmemektedir. Sa’lebi (6. 427/1035) de Hasan Basri (6.
110/728), Katade ve Dahhak’tan ilalll 3§ «. il L “cahiliye doneminde basindan
gecen sey” seklinde farkh bir rivayet aktarir.3 Buradan da anlasilmaktadir ki
Dahhak’tan iki ayr1 rivayet gelmekte bu ikinci rivayette sirk kelimesi yer almamak-

tadir. Yykarida Hz. Peygamber’in dalalette oldugu meselesi tartisilirken soylenen-
lerin burada da gegerli oldugunu belirttikten sonra ilave olarak sunlar1 sdylemek
miimkiindiir: Hz. Peygamber’in sirk icinde yasayan bir toplum icinde yetisip bii-
ylmesi onun da ayni inanci paylastigi anlamina elbette gelmez. Biz biliyoruz ki o
donemde Mekke toplumunda sadece sirk inanci olmayip az sayida olsa da Mecusi-
lik, Hiristiyanlk, Yahudilik ve Haniflik40 gibi farkli din ve inanc¢lar mevcuttu. Vara-
ka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris, Zeyd b. Amr ve Kuss b. Saide

136 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, XXXI1, 205; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 558; Yazir, Hak Dini, 1X, 288.

137 [ngirah, 94/1-3.

138 Taberi, Cadmiu’l Beyan an Te'vili ‘Ayi’l-Kur’an, XX1V, 494.

139 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, X, 232.

140 Hanifligin bir din veya inan¢ oldugu meselesi tartisma gotiiriir bir durumdur. Saban Kuzgun “Haniflik
misriklik olmadig gibi Yahudilik ve Hiristiyanlik da degildir; Allah’in baslangigtan itibaren insanlara
bildirdigi, insanin tabiatina en uygun olan tevhit dinidir.” seklinde tamimlar. (Bk. Kuzgun, “Hanif” DiA4,
XV], 35). Ancak kurumsallasmis bir din i¢in inang sistemi, bir peygamber, bir kitap ve ibadetler gibi
unsurlarin olmasi gerekir. Haniflige “inan¢” agisindan bakildiginda din denilebilir, ancak bir kitap ve
belirli ibadetlerin olmamas1 ydniiyle degerlendirildiginde “inang” demek daha dogru olur
kanaatindeyiz. Ote yandan ismail Cerrahoglu da hanifligi bir din olarak gérmekte, liigat anlam ve
kaynag! hususunda su tespitlerde bulunmaktadir. “Hz. ibrahim’in dinine nicin haniflik denildigini
vazih bir sekilde tamamiyla bilemiyoruz. Kelimenin miindemi¢ oldugu ‘inhirah, meyil’ manasi nazari
dikkate alinirsa, ‘putperestlikten vazgecmek’ olur. Ibranice ve Siiryanicedeki manalari ise ‘kafir veya
miinafiktir” Oyle zannediyorum ki putperestler kendilerine tabi olmayan bu muvahhit kimseleri
ayiplamak ve istihfaf etmek i¢cin onlar1 hanif sifatiyla tavsif etmisler, sanemlere, kotii ahlak ve adetlere
kars1 miicadele eden bu kimseler de bu sifati benimsemislerdir. (Bk. Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim ve
Hanifler” AUIF Dergisi, s. 84).
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gibi bazilari, putlardan uzak, diiriist, ahlakl, tek tanri inancina sahip hanif kimse-
lerdi.1#1 Dahasi bu isimleri sayilanlar disinda Hz. Peygamberden 6nce veya ayni
donemde putlara tapmayan, hanif inanci iizerine olan baska kimseler de vardi. Bu
insanlar, tevariis ettikleri kadariyla Hz. Ibrahim’in dinini yasamaya c¢alistyorlard.
Hz. Peygamber’in bu zatlarla goriistiigii tarihen sabittir.142 Bu haniflerden Zeyd b.
Amr, kendisi putlara tapmadig1 gibi putperestlige karsi1 yaptigi konusmalar yiiziin-
den Mekke’den stirgiin bile edilmisti.143 Zira kaynaklar, hanif inancina mensup kisi-
lerin diiriist ve sade yasayip asiriliklara bulasmayan, icki icmeyen ve zinaya yak-
lasmayan kisiler olduklarini belirtir.14¢ Sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki, Hz. Pey-
gamber yasadig1 toplumda giizel hasletlere sahip tek kisi olmayip onun gibi yasa-
yan baska insanlar da bulunmaktaydi. Bu konuda Hz. Peygamber’in durumunu en
iyi Izzet Derveze'nin su ciimleleri dzetler: “Nebi'yi (s.a) bi’setinden énce, babalari-
nin inanglarindan uzaklasan ve kendilerini ne Yahudilige ne de Hiristiyanliga kap-
tiran; hakikati, yalmz Allah1 tevhit icerisinde goren, her tiirlii saibe ve te'vilden
uzak bir sekilde Haniflik olan Hz. ibrahim’in dini tizere kulluk etmekte bulan birkac
muvahhidden saymakla ileri gidilmis olunmaz.”14> “Peygamber de atalarindan ge-
len sirk ve cahill gelenekleri, adetleri reddeden, Allah’in birligi diisiincesine inanan
ve Ibrahim (a.s)’in dini iizere ya da, Ibrahim’in dini olarak zannettigi esaslara gére
Allah’a ibadet eden veya onun aslini arastiran; ayni zamanda mensuplarinin dalale-
ti, birbirleriyle ¢cekismeleri, ayr1 ayr firkalara boliinmeleri nedeniyle Yahudilik ve
Hiristiyanlik dinlerine inanmayan kisilerden biriydi.”14¢ Bununla birlikte o, tam
olarak aradigi yolu bulamamus, saskin bir vaziyette idi.

Vizr kelimesi “giinah” olarak alindiginda Hz. Peygamberin giinah isleyip is-
lemeyecegi meselesi giindeme gelmektedir. Niibiivvetten sonra Hz. Peygamberin
zelle kabilinden kiiciik hatalar/gilinahlar isledigi ve bunlarin vahiyle uyarilarak
diizeltildigi bilinmektedir.14? S6z konusu ayette ise niibiivvet 6ncesi bir duruma
isaret edilmektedir. Sayet ayetteki “vizr” giinah olarak alinsa da Kur’an’da pey-
gamberin “gecmis ve gelecek giinahlarinin bagislandigi”'# agikca ifade edilmistir.
Maturidi, Peygamberlerin giinahlarinin bizim giinahlarimiz gibi olmayacagini on-
lardan sadir olanin bizim miibah olarak yaptigimiz seylere tekabiil ettigini, ancak
onlarin bunlardan da sakindirilmis olduklarini belirtir. Allah daha isin basinda on-
lar1 bagislayip, giinaha diismekten korumustur.149

b. Dayanilmaz Agir Yiik

Ayetteki “vizr” kelimesine miifessirlerin pek cogu gerekcesi farkli olmakla
birlikte “agir yiik” anlamin1 vermektedirler. Kimi miifessirler, ayetteki “agir yiik-
ten” kastin 6zellikle niibiivvet ve risalet ytkiiniin agirlhigi ve bunun ifasindaki so-

141 Bk, ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 222-231. Mahmiid Siikri Aldsi, yukarida sayilanlar disinda
daha on sekiz zdtin hanif inancina mensup kisiler oldugunu ve bunlar arasinda Hz. Peygamber’in
atalar1 Kusay ve Hasim ile dedesi Abdulmuttalib’in de yer aldigim zikreder. (Altsi, Biildgu'l-Ereb, II,
244-286).

142 Bk, Neset Cagatay, [slam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, 5.158-166.

143 fhn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 11, 238.

144 {pn ishak, Siretu [bn Ishdk, s. 95.

145 Derveze, Asru’n-Nebi ve Bietuhu Kable’l-Bi’se, s. 426.

146 Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, 1, 34.

147 Baz1 itab ayetleri sunlardir: Abese, 81/1-10; Isra, 17/73-75; Enfal, 8/67-68.

148 Fetih, 48/1-2.

149 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, IX, 292.
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rumluluk oldugunu belirtmistir.15° Vizr'in “agir yik” anlamina geldigi yorumunu
yapanlar bu gériislerini [bn Mes'ud’un ¢ 3, sbe tU>5; Ubeyy b. Ka’b'in (6. 30/652)

435 e Lhls, kiraatleriyle destekler. Buradaki “vikr” agir yiik anlamindadir.15!

Ayrica vizr, niibiivvetin ilk yillarinda vahyin Hz. Peygamber’e agir gelmesi, daha
sonra peygamberin buna alistirilmasi olarak da goriilebilir.152 Gergekten sirk icin-
de yiizen her tiirlii haksizlik ve ahlaksizligin kol gezdigi bir toplumda peygamberlik
gorevini hakkiyla yerine getirmek ve bu toplumu degistirmek, doniistiirmek kolay
bir vazife degildir. Bu durum beli biiken bir sikint1 olarak ifade edilmektedir.

Yazir da vizr kelimesinin giinah seklinde anlasilmasinin dogru olmadigini
bunun agir yiik anlamina geldigini su sozleriyle ortaya koyar: “Bazi tefsirciler bu-
rada “vizr”i, ‘Onlar giinahlarini sirtlarinda tagsiyorlar's3 ayetinde oldugu gibi “agir
glinah” manasina yorumlayarak, bunun kaldirilmasini, bu surette ‘Allah, senin gii-
nahindan ge¢migini ve gelecegini bagislayacak.’'>* seklinde giinah1 bagislamak ma-
nasina anlamislardir. Fakat bu ayette gecen “zenb” tabiri, peygamberlerden mey-
dana gelmesi caiz olabilen zelle ve en uygun olani yapmamak gibi kiiciik giinahlari
da icine alabilir. Agirhlk manasina gelen vizr'in kiiciik glinahlar icin kullanilmasi
uygun olmayacag gibi, kii¢iik kusurdan ibaretmis gibi anlasilmasi da hi¢ uygun
degildir. Ger¢i bunun agirhig: aslinda biiytik giinah olmasindan degil, ahlak: yiice
olan Peygamber’in (s.a) en kii¢iik bir giinahtan bile siddetle etkilenip tiziilmesi ne-
deniyle oldugu, giizel bir yorum olabilirse de zahirin aksi olmaktan kurtulamaz.
Onun icin bu giinah manasina degil, agir yiik manasiyla, Hz. Peygamber (s.a)’i pey-
gamberlikten 6nce veya baslangicinda son derece iizen ve dayanilmasi agir gelen
bir takim zorluklar demek, daha dogrudur ve ¢oklarinin tercihi de budur.”155

Hz. Peygamber vahye alistiktan sonra etraftan kafirlerin o zamana kadar go-
riillmeyen eziyet, sikint1 ve tiirlii dedikodularla diismanlik ve kotiiliiklerini gérme-
ye baslamis, heniiz “Allah seni insanlardan koruyacak”!5¢ vadini de almamisti. Bir
miiddet vahye ara verilmesinden dolay1 hissettigi yalnizlik ve diismanlarindan
duydugu seving ifade eden sozleri nedeniyle ¢cok tasalanmisti. Bu sebeple kendisini
yalniz diinya elemleri degil, Rabb’ine kars1 bir giinah islemis olma endisesi de sar-
mis, iste bunlar onun sirtina basan ve belini kiracak hale getiren bir agir yiik olarak
boynuna ytiklenmisti.157

Gerek Kur’an’da gerekse tarihi verilerde niibiivvet 6ncesi donemde Hz. Pey-
gamber’in neye inandigl hususunda sarih bilgiler bulunmamaktadir. Hakikatte
onun risalet dncesi hayati hakkindaki bilgiler bizler acisindan son derece sinirli-
dir.158 Dolayisiyla onun peygamberlik dncesi hayati hakkinda net bir diisiince orta-

150 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, X, 566; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 1V, 441; Razi, Mefatihu’l-Gayb,
XXXII, 207.

151 fhn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V, 497.

152 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XX,106; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXXI1, 207.

153 En’am, 6/31.

154 Fetih, 48/2.

155 Yazir, Hak Dini, 1X, 296-297.

156 Maide, 5/67.

157 Yazir, Hak Dini, 1X, 298.

158 Bu konuda yapilan bir ¢alismada Hz. Peygamber’in 40 yillik yasamina dair verilen kronolojide 605
ile 610 yillar1 arasinda sadece iki olay yer almaktadir. Bk. Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed,
s. 320.
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ya koymak oldukga giictiir. Bu konuda onun kesinlikle putperest olmadigi, icinde
yasadig1 toplumda yaygin olan ahlaki ¢okiintii ve asiriliklara bulasmadigi, giiveni-
lirligi yaninda Derveze'nin de belirttigi gibi Hz. Ibrahim’in dini kalintilan {izerine
yasayan kisilerden birisi oldugu soylenebilir. Tarihl kaynaklarda isimleri sayilan
Hanifler arasinda onun yer almamasini ise Kuresy toplumunda ¢ok fazla 6ne ¢ikan
ve taninan bir Kisilige sahip olmamasiyla izah edebiliriz.

Yukarida belirttigimiz gibi Duha ve ingirah sureleri adeta birbirini tamamlar
mabhiyettedir. Dolayisiyla bu konuyu anlamak i¢in iki sureye bir biitiinlik icinde
bakmak gerekir. Duha suresinde Hz. Peygamber’in Mekke miisrik toplumunu, i¢in-
de bulundugu sirk batakligindan nasil kurtaracagini bilemediginden bir saskinlik
icinde oldugu, Allah’'in hidayet vermesiyle bu belirsizlikten kurtuldugu ifade edil-
mistir. Insirah suresinde ise Cahiliye toplumunun inan¢ ve yasayislari, Hz. Pey-
gamber’in adeta belini biiken bir yiik haline geldigi belirtilmis ve bu yiikiin altin-
dan nasil kalkacagi 6gretilerek kendisi rahatlatilmistir.

Sonug

Dildeki kullanimi bakimindan “d-1-1” kokii genis bir anlam alanina sahiptir.
Kur’an ayetlerini anlamaya calisirken yalnizca bunlardan birisi ile mana vermek
dogru degildir. Ciinkd bazen bir sozciik, farkli baglam ve farkli yerlerde degisik
kullanimlarla kendisini gostermektedir. Kelimelerin bu dzellikleri dikkate alin-
maksizin ayetler, tek bir anlam tlizerinden gidilerek anlasilmaya kalkisilirsa yanlis
sonuclara ulasmak kac¢inilmazdir.

Duha suresi 3. ayetteki “dall” s6zciigii, dalalet, yani dinde sapiklik ve sirk an-
laminda degildir. Zira, gerek Hz. Peygamber gerekse diger peygamberlerin hicbiri-
nin kiifriinden veya putlara tapmasindan sz eden sarih bir ayet Kur’an’da bulun-
mamaktadir. Eger Hz. Peygamberle ilgili boyle bir sey olsaydi, Mekkeli misrikler
risdletinden sonra bunu dile getirerek onu itham ederlerdi. Bu durum, ya onun
cagdaslari tarafindan veya Kur’an araciligiyla bildirilirdi. Nitekim Hz. Musa’nin nii-
biivvet dncesinde istemsiz olarak bir adami o6ldirmesi, Firavun tarafindan daha
sonra basina kakilmis, kendisine hatirlatilmisti.

Igili ayetteki “dall” sifati, Hz. Peygamberin niibiivvet éncesi yasamaya bas-
ladig1 dini yonelis siirecindeki hakikat arayisinin bir ifadesi olarak anlasilabilir.
Ciinkii arayis icine girdigi bu déonemde, her ne kadar akli ve ¢abasiyla putlarin an-
lamsizligin hissediyor, duydugu ve bildigi kadariyla Hz. ibrahim’in dinine meyle-
diyorsa da, heniiz vahiyden, ilimden ve hidayetten yoksun, ne yapacagini, nasil ya-
pacagini bilmemenin sikinty, 1zdirap ve saskinligini yasiyordu. Yiice Allah Kur’an’da
bu durumu, “Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.” ifadeleriyle acikca dile getirir.
Iste o, bu saskin halden hidayete erdirilmistir.

Peygamberlerin gonderilme amaci 6ncelikle icinde yasadiklari toplumu 1s-
lah etmeye yoneliktir. Siiphesiz ki onlar diger insanlar i¢in bir “rol model” konu-
mundadir. Elbette onlara tabi olunmasi istenen dénem niibilivvet sonrasidir. Ancak
bi’set dncesi donemde sirk inancini benimsemeleri bir yana, ahlaki bir takim dii-
siikliikleri bile irtikap etmeleri onlary, ilerideki teblig faaliyetlerinde zora sokacak
ve benimsenip tabi olunmalarini giiclestirecektir. Hem itikadi acidan sapkinlik hem
de her tiirlii ahlaki zafiyet bu maksada uygun olmadig gibi ilahi hikmete de terstir.
Dolayisiyla, onlarin bi’set sonrasi oldugu gibi bi’set 6ncesi donemde de gerek
itikadi gerekse ahlaki acidan bir sapkinlik icinde olmamalar1 en makul olanidir.
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