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Bu makalede I[bnii’l-Arabt’nin gériisleri iizerinden riiyanin stft diisiincedeki yerini ince-
lemeye ¢alistik. Riiyalarin tabir edilmesi, insanin bilingaltint anlamakta basvurulan ka-
dim bir metottur. Ibnii’l-Arabi konuyu merdtibu’l-viiciid olarak bilinen varlik gériisii cer-
cevesinde ele almaktadir. Bu baglamda riiya ve tabirini, semantik bir genislemeyle ince-
lemektedir. Konuyu, dlemin Viicid icindeki yerini isaret eden numune bir tecriibe olarak
izah eden Ibnii’l-Arabi, riiyanin niibtivvetten bir parca sayilmasindan hareketle riiya-
niibiivvet iliskisinin mahiyeti tlizerinde durmaktadir. Vahyin, basiret diizeyindeki manasi-
na erismede miibessire denilen 0zel rilyalarin velf icin nasil bir idrdk aracina dontisebile-
cegini izah etmektedir. Nihayet riiyayi, insan ve diinyadaki var olusu arasindaki iliskiyi
izah eden bir tecriibe olarak ele almakta ve tasavvufi tecriibe igindeki yerine dair agikla-
malarda bulunmaktadur.

Anahtar kelimeler: Riiya, riiya tabiri, miibessire, Ibnii’l-Arabi, hayal mertebesi.

Dreams and its Interpretation According to Muhyi al-Din al-Arab

This paper studies the place of dreams in sufi thought based on Ibn al-Arabi’s views. In-
terpreting dreams is an ancient method for understanding the human subconscious. Ibn
al-Arabi approaches the subject matter from a al-maratib al-wujud perspective. In this
context, the dream and its interpretation is studied with a semantic expansion. He ex-
plains the subject matter as a sample of an experience which points at the place of the
world within the al-Wujud. Starting out from the fact that dream is regarded as a part of
al-nubuwwat, he studies the nature of the relation between dreams and al-nubuwwat. He
explains that a special kind of dreams, called the al-mubashshirah, can become a means
for saints to attain and discern the true meaning of revelations (al-wahy). And finally, he
discusses dreams as an experience which describes the relationship between man and his
existence in the world, providing explanations as to their place in the Sufi experience.

Key words: Dream, dream interpretation, al-mubashshirah, Ibn al-Arabi, creative imagi-
nation.
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I. Giris

Gegmisten giinlimiize riiyalarin anlami {izerinde diisiinmek insani, onun
ruhsal diinyasini ve bilin¢altin1 anlamada basvurulan kadim metotlardandir.! Rii-
yalarin nasil anlamlandirilacag cesitli disiplinlerin metotlarina gore farklilik arz
etmektedir. Kadim kiiltlirlerde riiyalarin bu alem ile baska bir alem arasinda bir
tir kopri oldugu, gelecekteki olaylara isaret eden ipuclar1 barindirdigi inanci, in-
sanin riiyalara ilgisine zemin hazirlamistir.2 ilkel toplumlar, uzun siire gériilen rii-
yalar ile glindelik hayatta yasanan olaylar1 ayirt etmekte tereddiit etmis, riiyada
goriilenlerin, uyanikken yasananlar kadar gercek oldugunu diisiinmiislerdir.3 Ta-
rihte riiya hakkinda yazilmis eserlere bakildiginda riiyanin mahiyetini arastirmaya
baslamadan ¢ok 6nce insanin riiya tabiriyle ilgilendigi anlasilmaktadir.# Riiyalari
tipki masal ve mitoslar gibi semboller dili olarak niteleyen Erich From, bunun unu-
tulan bir dil oldugunu belirtmistir.

Riiya tabiri tasavvufi gelenekte misal dlemi denilen nurani dleme ait ilimler-

den sayilmaktadir.s Hz. Yakup ve ardindan Hz. Yusuf (a.s) riiya tabir ilminin piri
kabul edilmektedir.”

Hz. Peygamber’in (s.a) hem kendi gordiigii riiyalar tabir ettigine, hem riiya
goren sahabenin riiyalarim1 yorumladigina dair hadisler mevcuttur.8 Hz. Ebu Bekir
(r.a) gibi sahabenin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber’in (s.a) huzurunda anlatilan
kimi riiyalar1 Hz. Peygamber’den (s.a) izin alarak tevil edip yorumladigina dair ri-
vayetler mevcuttur.? Ezani ilk dnce riiyasinda gorenin Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe

-

Eski Misir, Yunan ve Asurlularda kahin ve biiyiiciilerin en 6nemli gorevlerinden biri riyalar:
yorumlamakti. Eski Misirdaki inanisa gore Serapis adindaki tanri, riiya gorenlerin sorularina cevap
verirdi. Rilya tabiriyle gorevli kahin ve biiyiiciiler bu tanriya ait tapinaklarda otururdu. Bk. Celebi,
“Ritya”, DIA. XXXV, 306.

2 Genis bilgi icin bk. Yiiksel, Tiirk Islém Tasavvufu Geleneginde Riiya, ss. 11-17.

3 Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 306.

4 Rilya tabiri konusunda ilk metinler M.0. 5000'li yillarda Asurlular tarafindan yazilmistir. Konuyla ilgili
giiniimiize ulasan en eski eser, British Museum’da bulunan ve M.0. 2000'li yillara ait oldugu tahmin
edilen eski Misirdan kalma bir papiriistiir. Burada 200 gesit riiya tabirine yer verilmektedir. Bk.
Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 306.

5 Cagdas insanin unuttugu bu dilin yeniden hatirlanmasinin geregini ortaya koymak i¢in Fromm,
Riiyalar, Masallar, Mitoslar adl1 eserini yazmistir. Bk. Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, s. 10.

6 Konuk, Fustsu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 11, 219.

7Agy.

8 Soz gelimi Abdullah b. Omer geng yaslarinda gordiigii su riiyay1 Resulullah’a aktarmasi igin kiz kardesi

Hafsa’ya (r.a) -Resulullah’in esi- aktarir. “Bir giin riiyamda, iki melegin beni yakalayip cehennemin

kenarina kadar getirdiklerini gérdiim. Cehennemde bazi insanlar vardi. Onlar1 tanidim. Hemen

istiazeye baslayip li¢ kere: “Atesten Allah’a siginirim” dedim. Derken beni getiren iki melegi tiglincii
bir melek karsilayip, bana: “Niye korkuyorsun? “ dedi. Ben bu riiyay: kiz kardesim Hafsa’ya anlattim.

Hafsa da Rasulullah’a (s.a), anlatmis. Bu riiyanin tabirine iliskin Rasulullah (s.a): ‘Abdullah ne iyi

insan, keske bir de tehecciid kilsa!” demis. Ravi Abdullah b. Omer’in (r.a) bundan sonra geceleri pek az

uyudugunu aktarmaktadir. Bk. Buhari, Ta’bir 35, 36, Salat 58, Tehecciid 2, Fazaili'l-Ashab 19; Miislim,

Fazailii’s-Sahabe 140.

Sozgelimi Abdullan b. Abbas (r.a)’dan nakledilen bir rivayet soyledir. “Bir adam Restlullah (s.a)’a

gelerek su riiyayr anlatti: “Bu gece riiyamda buluta benzer bir sey gordiim, ondan yag ve bal

yagiyordu. insanlar da ellerini acip bu yagmurdan almaya calisiyorlardi. Azicik alan da vardi, cokca
alabilen de. Derken arzdan semaya kadar uzanan bir ip gérdiim. Siz o ipe yapisip yiikseldiniz. Sizden
N
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oldugu ve Hz. Peygamber’'in de bunu onayladig1 bilinmektedir.1© Hz. Ebubekr’in
(r.a) Hz. Peygamber’den sonra da yakin cevresinin riyalarini tabir ettigi bilinmek-
tedir.11

Riiyalarin insanin i¢ diinyasina 1sik tutmasi, bunun da manevi egitimdeki
(seyr 1 siilik) 6nemi nedeniyle tasavvufi gelenekte riiya konusuna ayri bir ehem-
miyet verilmistir. ilk dénem s(fi mielliflerinden Kelabazi (6. 380/990) et-
Taarrufta, Kuseyri (6. 465/1072) ise er-Risdle’sinde riiya konusunu miistakil bas-
lik altinda incelemistir.12 Tasavvufi diisincenin tarikatlarla miiesses hale gelmesiy-
le bazi tarikatlarda, riiya tabiri seyr 1 siiliik siirecinin 6nemli bir riikknii olarak uy-
gulanmis, gordiigi riiyalar tabir edilerek miirid yonlendirilmistir. Boylece riiya
tabiri, yiiz ylze gerceklestirilen 6zel bir egitim siirecinin bir parcasi olarak muta-
savviflar tarafindan devam ettirilmistir. Ozellikle esma zikrini benimseyen tarikat-
larda riiya tabiri ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Halvetiyye'nin Misriyye kolunun ku-
rucusu kabul edilen Niyazi Misri (6. 1694) eserlerinde kendi riiyalarinin seyr i
siilik stirecindeki islevine dikkat cekmistir.13 Celveti seyhi olan Aziz Mahmud
Hiidai (6. 1628), seyhi Uftade’ye (6. 1580) intisabindan sonraki ii¢c yillik seyr ii
siiliik siirecini giinliik halinde Vdkidt adl eserinde aktarir.14 Eserin biiyiik bir kismi,
aktarilan riiyalardan ve bunlarin Uftade tarafindan yapilan tabirlerinden meydana
gelir.15 Boylece tasavvuf literatiiriinde tabirname, giizarisname, ta’birat-1 vakiat,
rilyaname, seyirname gibi isimlerle anilan bir tiir dogmustur.16

II. Rilya ve idrak

Uyuyan insanda idrak bulunmadigini, dolayisiyla riiyada goriilenlerin ha-
yalden ibaret oldugunu séyleyen Mutezile bilginleri disinda Islami gelenekte ule-
manin biyilik cogunluguna gore riiya, insanin ruhu ile gérdiigii ve akl ile idrak et-
N

sonra birisi ona tutunup o da yiikseldi. Sonra bir digeri ytikseldi, sonra bir digeri daha ipe tutundu,
ama ip koptu. Ancak onun i¢in ipi eklediler, o da yiikseldi.” Nakledilen bu riiyay1 Hz. Ebu Bekir (r.a)
Hz. Peygamber’den izin alarak séyle tevil eder. “O buluta benzeyen gélgelik, Islam bulutudur. Ondan
yagan bal ve yag Kur’andir. Kur'an’in (bal gibi) halaveti ve (yag gibi) yumusaklhigidir. insanlarin
bundan avu¢ avug¢ almalari Kur'dn’dan kiminin ¢ok, kiminin az miktarda istifadeleridir. Arzdan
semaya ylikselen ip ise, senin getirdigin hakikattir. Sen buna yapismissin, Allah o sebeple seni
ylceltecektir. Senden sonra bir adam daha ona yapisacak ve onunla yiicelecek, ondan sonra biri daha
ona yapisip o da yiicelecek. Ondan sonra biri daha yapisir, fakat ip kopar, ancak onun i¢in ip ulanir o
da yapisip yiikselir.” Yaptig: tevilin dogru olup olmadigini Hz. Peygamber’e (s.a) sorar. Hz. Peygamber
de yaptig1 tevilin bazi kisimlarinda isabet ettigini bazisinda yanildigini belirtir. Bk. Buhari, Ta’bir 11,
47; Miislim, Ru’ya 17; Tirmizi, Ru’ya 10; Ebu Davud, Siinnet 9; ibn Mace, Ru’ya 10.

10 Eb(i DAviid, Salat 28; ibn Mace, Ezan 1.

11 Sézgelimi Hz. Ebu Bekr’in Hz. Aise’nin su riiyasina yaptigi yorumu buna 6rnek verebiliriz. Hz.
Aise’den nakledilir. “Rilyamda odama ii¢ tane ayin diistiigiinii gérdiim. Rilyam1 babam Ebu Bekr’e
anlattim. Siikut etti, cevap vermedi. Resulullah (s.a) vefat edip de odama defnedilince babam Ebu
Bekr, Iste riiyanda gordiigiin iic aydan biri ve en hayirlisi” dedi. (Muvatta, Cenaiz 10). Bilindigi gibi
Hz. Peygamber’in (s.a) yanina daha sonra Ebu Bekr (r.a) ve Omer (r.a) defnedilmistir.

12 Bk. el-Kelabazi, et-Taarruf, s. 153; Kuseyri, er-Risdle, s. 357.

13 Bk. Askar, Niyazi-i Misrf Hayati, Eserleri Gortigsleri, ss. 71-87.

14 Bk. Aziz Mahmud Hiidayi, Vakidt I-111, Haci Selimaga Ktp, Hiiday1 Kit. Nu: 249.

15 Bahadiroglu, Vakidt-1 Hiiddyt'nin Tahlil ve Tahkiki (1. Cild) Inceleme - Metin, s. 14.

16 [bnir'l-Arabi'nin Ta’birndme-i Muhyiddin b. Arabi’si, Karabas Velt'nin Ta’birndmesi, Yigitbasi Ahmed
Semseddin’in Ravzatu’l-vasilin’i Kutbuddinzade Izniki’nin et-Ta’biri’l-miinif ve't-te'vilii’s-serif gibi
eserler, tasavvufi rilya tAbirnamelerinden bazilaridir. Bk. Uludag, “Riiya”, DIA. XXXV, 310.
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tigi bir olaydir.1” Islam filozoflar riiyay: bir takim suretlerin miitehayyile kuvvesin-
den ortak duyuya (hiss-i miisterek) yansimasi seklinde izah eder.18 Riiyalarin sebep
ve tabirini aciklamak iizere el-Kavl f sebebi’l-mendmat adinda bir risile yazan ibn
Sina’ya (6. 428/1037) gore riiya, nefsin muhayyile giiciiniin etkiye ac¢ik olma 6zel-
ligi sayesinde gerceklesmektedir. Gii¢lii bir konuma yiikselmis olan nefis, uykuda
riiya ile fizik 6tesi alemden bilgi alabilmektedir.1?

ibnii’l-Arabi, siift diisiince geleneginin bu konudaki gériislerini, ibn Sina gibi
Islam filozoflariyla aym dogrultudaz temellendirir. insan yasaminin uyku (nevm)
ve uyaniklik (yakaza) seklinde iki hal lizere devam ettigi malumdur. Her iki halde
de Allah, insan i¢in esyay1 idrak edecek duyular yaratmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore;
insanin uyanik iken idrakine duyu (his), uykudaki idrakine ise ortak duyu (hiss-i
misterek) denilir. Uyanik iken meydana gelen idrak (i3,/rii'yet) ile gerceklesir-

ken, uykuda gerceklesene (L3, /riiya) denilir.21

Birinci ifadedeki ri'yet kelimesi genellikle gorme icin kullanilsa da aslinda
kelimenin Arapgadaki koki olan i, /raa fiili gormeyi de icine alacak sekilde

anlama ve idrak anlamini haiz bir kelimedir.22 Dolayisiyla kelimenin kdk anlami,
rilyanin bir tiir goris, idrak ve anlayis ifade ettigini destekler.23

Gazali (6. 505/1111), levh-i mahfiz ile insan kalbini aralarinda perde bulu-
nan karsilikl iki aynaya benzeterek riiyay1 izah eder. Aynalarin arasindaki perde
kaldirildiginda birindeki goriintii digerine yansir. Riiya olayr buna benzer. insan
uyudugunda kalbin duyu organlariyla ilgisi azaldigindan levh-i mahfiizdaki bazi
bilgiler kalbe yansir. Hayal giicii (miitehayyile) bu bilgileri sembollerle alarak ko-
rur, insan uyandiginda hayalindeki sembolleri hatirlar.2+

17 Celebi, “Riiya”, DIA. XXXV, 307.

18 Farabi, el-Medinetu’l-Fdzila, ss. 71-76. el-Kindi, Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine adl risalesinde konu
hakkindaki goriislerini ifade eder. Bk. el-Kindi, Felsefi Risaleler, s. 130.

19 Bk. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, ss. 106-114.

20 Bilindigi gibi islam diisiincesinde Ibn Sina’nin insan nefsini ele alirken hayvani kuvveler icinde yer
verdigi 10 idrdk melekesi vardir. Bunlardan bes duyu, zahirdeki mahsusati idrake yoneliktir.
Batindaki bes idrak yetisi ise hiss-i miisterek, musavvire, miitehayyile, vahime ve hafizadir. insanin
bes zahiri duyusu, uyku ile idrake kapaninca, insan, rilyada miitehayyile ile idrak eder, gortir, isitir, tat
alir. Riiya tecriibesini yasayan her insan, zahiri hislerinden ayr1 olarak riiyada idrake sahip oldugunu
tecriibe ederek bilir. Bu husus gercekte insanin zahiri yetilerinden baska bir idrak giicii ile de
kavrayabildiginin bir gostergesidir. Genis bilgi icin bk. Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve
Alemdeki Yeri, ss. 88-152.

21 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 11, 370.

22 4, fiili Arapgada goz ile gorme manasinda kullanilirsa bir mef’Ql, bilme anlaminda kullanildiginda ise

iki mefdl alir. Bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “raa” mad., XIV, 291; Zebidi, Tacu’l-Aris, X, 139
Kelimenin so6zliik anlamlarindan biri de goz ile veya kalp ile gorme anlamina gelmesidir. Bk. Zavi,
Tahir Ahmed et-Trablusi, Tertibu’l-Kamusi’l-Muhit, 11, 261. Gérme ve anlamaya isaret etmesi
bakimindan kelimenin Tiirkge ve ingilizce karsiliklarinda da gérme anlami yaninda anlamak anlami
mevcuttur. Bk. Kubbealti Lugati, Misalli Biiyiik Tiirkce Soézliik, 1, 1076; Cambridge International
Dictionary of English, s. 1283.

23 Benzer sekilde ingilizcedeki riiya anlamindaki dream kelimesinin diis anlami yaninda insanin hayali,
ileriyi 6ngdérmesi, en ylice gayesi gibi anlamlara gelen -vision- anlamina geldigini hatirlatalim. Bk.
http://www.merriam-webster.com/dictionary/dream (erisim: 07.06.2014)

24 Gazall, Thydu Uliimi’d-Din, V, 247.
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Islami kaynaklarda genellikle iig tiirlii riiyadan bahsedilir.2s

a. Sadik veya salih riiyalar: Hz. Peygamber bu tiir riiyalarin peygamberligin
kirk altida biri oldugunu haber vermistir.26 Allah’tan birer miijjde konumundaki
(biisra minellah)z?7 bu tiir riiyalarin kaynagi ilahi oldugundan dogru ve gercek riiya-
lardir. Bu tiir riiyalar vasitasiyla baz olaylar tahakkuk etmeden once kesfedilip
haber verilir.

b. Nefsani riiyalar: Ilgili hadiste hadis-i nefs diye tabir edilen beyin, duyu or-
ganlari ve i¢ organlardan kaynaklanan diisler. Bu tiir riiyalar, hatiralarin, giindelik
yasamda tatmin olunamayan arzularin, hayalde canlanmasindan ibarettir.28

c. Seytani riyalar: Seytanin etkisiyle (tahvifu’s- seytan)?® insanda meydana
gelen cagrisim ve bu tesirin meydana getirdigi hayal ve sanrilardir.

Birinci tlirden riiyalar ilahi bir kaynaga sahip oldugundan zaman istii bir
boyuttan yansirlar. Dolayisiyla diinyada henliz meydana gelmemis olaylar i¢in bir
isaret ve 6ngori ifade ederler. Buhari’'nin rivayetinde niibiivvetten bir parca olan
bu tiir riiyalarin yalan olamayacagi kaydi vardir.3° Ancak iki ve G¢iinci tiir riiyala-
rin bdyle askin bir kaynagi olmadigindan, goren kisinin bilincaltim ve sanrilarini
gostermenin Otesinde birinci tiirdeki gibi bir gercekligi yoktur. Nefis veya seytan-
dan kaynaklanan bu tiir karmasik diislere Kur’an “adgas u ahlam” demektedir.31
Insanin siifli ciheti pekisince bu tiirden riiyalarda artis olur. Bu riiyalar da kisinin
bilingaltini, nefsin hastalik ve bagimhiliklarin1 géstermesi bakimindan mutasavvif-
lar tarafindan 6nemsiz goriilmez. Ulvi cihet pekistigi takdirde ise hayal levhine ulvi
cihetten yansimalarin artmasiyla Rahmani diye de tabir edilen riiyalar goriiliir. Bu
tlr riyalar goren kisiyi ylicelten ve onun idrakini artiran isaretler olabilecegi gibi
heniiz meydana gelmemis olaylarin gorilmesi seklinde bir gerceklige sahip sadik
riiyalar seklinde de olabilir.

Buna binaen siifi diisiince geleneginde insan, nefsinin kazandig letafet dl¢ii-
siinde bu tir sadik riiyalar1 idrak edebilecektir.32 Bu yiizden Kuseyri, bu tiirden
rilyay1 bir keramet cesidi olarak goriir.33

25 Hz. Peygamber’in (s.a) riiyalarin mahiyetine iliskin hadisinde riiyalar séyle tasnif edilir: “Riiya ii¢
kisimdir. Biri insanoglunu tizmek i¢in seytandan olan korkulardir; bir kismi kisinin uyanikken zihnini
mesgul ettigi seylerdendir, bunlari uykusunda goriir; bir kisim riiyalar da var ki onlar peygamberligin
kirk alti ciiziinden biridir.” Buharf, Ta’bir 2-4; Miislim, Ru’ya 18; Ebu Davud, Edeb 96.

26 Buhari, Ta'bir 2-4.

27 Agy.

28 Psikanalizde Freud'un riiyalara iliskin degerlendirmeleri bu tiir riiyalarla ilgilidir Genis bilgi i¢in bk.
Freud, Diislerin Yorumu I, cev. Emre Kapkin, ss. 174-184; Diislerin Yorumu I, ss. 233-335. Psikanalizde
riiyalarin askin bir boyutu oldugu ile daha ziyade C. G. Jung ilgilenmis, kendi gérdiigii riiyalar dahil
riiyalardaki semboller ve kolektif biling lizerinde durmustur. Genis bilgi i¢cin bk. Carl Gustav Jung,
Anilar, Diigler, Diistinceler, ss. 329-355.

29 Buhari, Ta'bir 2-4.

30 Buhari, Ta’bir 4, 26. Ayrica bk. Miislim, Ru’ya 8; Tirmizi, Ru’ya 1, (2271); Ebu Davud, Edeb 96.

31Bk. Yusuf 12/44.

32 SGfi dislince geleneginde miisellem olan bu hususu miitekellim ve miifessir Fahreddin Razi (6.
606/1210) de benzer sekilde degerlendirmektedir: “Yiice Allah insan ruhunu madde otesi adleme
cikabilecek, levh-i mahfiizu okuyabilecek yetenekte yaratmistir. Ancak ruhun bedenle ilgisi buna
engel olmaktadir. Uyku halinde ruhun bedenle ilgisi azaldigindan levh-i mahfiizu okuma giicii artar.
Ruhun orada gordiikleri, insanin muhayyilesinde kendine 6zgii izler birakir. Bu izler insanin hayal

—
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ibnii’l-Arabi riiya ile ilgili yukaridaki hususlarda islam diisiince gelenegine
istinat eder. Buna ilaveten stfl tecriibe gelenegi ve kendi manevi tecriibesi ile ko-
nuyu farkl bir boyuta tasir. ibnii'l-Arabi’ye gore insan unsurlardan olusan cismani
varlig1 sayesinde riiya goriir. Bu yiizden meleklerin riiya gormediklerini belirtir.34
Insan batini idraki ile riiyada gériir, isitir. Riiya tecriibesini yasayan her insan, za-
hiri hislerinden ayr1 olarak riiyada idrake sahip oldugunu tecriibeyle bilir. Bu tec-
riilbe, insanin gérmek, dokunmak ve bilmek i¢in sadece zahiri duyularina mecbur
olmadiginin, zahiri yetilerinden bagka bir idrak giicii ile de idrakin miimkiin oldu-
gunun bir gostergesidir.3s

ibnii’l-Arabi’ye gore insamin, uykuda idrak ettiklerinin tamami, uyamkken
hayal yetisinin duyulardan zapt ettigi seylerden meydana gelir.36 Bu da iki tiirli
gerceklesir. Birincide insan, herhangi bir duyusu araciligiyla o seyin suretini idrak
eder. Yahut bir duyusu ile o seyin suretinin parcalarini idrak eder. Herhangi bir
duyusunda yaratilisindan veya bir hastaliktan kaynaklanan tabil bir eksiklik ve
engel var ise ve bu nedenle uyanikken duyusal anlami idrak edememisse uykuday-
ken de o anlami idrak edemez. Dolayisiyla ibnii’l-Arabi’ye gére idrak icin asil olan
duyudur ve uyanikken duyu ile gerceklesen idraktir. Insanin hayal yetisi, idrakin
gerceklesmesinde duyuya tabidir.3”

ibnii’l Arabt’ye gore Allah'in riiya ile gorevli bir melegi vardir. “er-Ruh” diye
isimlendirilen bu melek, en yakin semanin (:semau’d-diinyd) altindadir. Insan,
uyudugunda bu melekle irtibat kurar ve onun elindeki suretleri yine bu melegin
verdigi feyz ile kendi hayalinde idrak eder.38 Boylece levh-i mahf{iz’dan yansiyan
bilgiler, éncelikle semavata oradan insana yansir.39 insan uyanik iken zahiri hisle-
riyle zahiri algilama ile mesguldiir. Bu ylizden uyanikken bu mertebe ile irtibat
kuramaz.

Levh-i mahflizdan semavata oradan en yakin semaya yansiyan ve er-Ruh adi
verilen melegin elinde bulunan suretler, ibni'l-Arabi’ye gore uykuda idrak edildigi
gibi “er-Ruh” ad1 verilen melekle irtibata gecilmesi durumunda uyku disinda daha
ozel iki yol ile de idrak edilebilir. Bu iki 6zel yol; tasavvufi tecriibe ile ulasilan fena
ve gaybet halleridir.40 Sayet bir insan, bazi seyr ii siiluk uygulamalari ile i¢ idrakle-
rini gliclendirirse, zahiri hisleri, onu bu melegin elindeki suretleri idrakten perde-
leyemez. Kisi bu dl¢lide giiclii bir i¢ idrake sahip hale gelince bu seviyedeki kisi,

—

yetisi otesindeki bir gercegi yani levh-i mahfiizdaki bilgiyi gosterir ki riiyanin asil isaret ettigi sey
budur.” Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI1II, 135.

33 Kuseyri, er-Risdle, s. 357.

34 Age. 11, 375.

35 el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 11, 370. Mevlana uyku ile batini idrak araglarinin etkin hale gelmesini giines
batinca ay ve yildizlarin gokteki yol rehberleri olarak ortaya ¢ikmalarina benzetir. Bk. Mevlana,
Mesnevi, C. 1, beyit: 3671-5. ibnil-Arab’den daha énce Ibn Sina (6. 427/1037) gibi Miisliiman
filozoflar insanin batini idrak yetileri hakkinda izahta bulunmustur. Bk. Durusoy, “Vehim”, DIA. XLlII,
615.

36 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 101.

37 el-Fiitithati'l-Mekkiyye, 11, 370.

38 el-Fiitithati’l-Mekkiyye, 11, 371-372.

39 el-Fiitithdti'l-Mekkiyye, 1, 406.

40 el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 11, 371.



