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Hak, mutlakligi ve dlemlerden miistagniligi acisindan herhangi bir isim veya sifatla nite-
lenemez. Yani o, bu mertebede biitiin isim ve sifatlardan, baska bir deyisle, tiim kayitlar-
dan miinezzehtir. Fakat onun; varlik nurunu yaymasi veya taayytin ve zuhtir etmesi, yani
mahliikatla irtibatt bakimindan esmd (ildht isimler/esmd-i ildhiyye) ile tavsif edilmesi ge-
reklidir. Dolayistyla ilaht isimler, Hakk’'in alemle irtibatinin temel unsurlari oldugu gibi,
ayni zamanda dlemin varhik ilkesidirler. Cilinkii tiim mahliikat, ildhi isim ve sifatlarin ta-
sidiklart kemdli izhdr etmek lizere viictida gelmistir. Bu itibarla, Hak-dlem miindsebetini
temin eden ildhi isimler, Tasavvuf metafiziginin en 6nemli konularindan biridir. Bu ma-
kalede, Osmanli diisiincesinin en 6nemli mimarlarindan ve ayni zamanda Ekberiye gele-
neginin ileri gelen temsilcilerinden biri olan Molla Fenadri’ye gére varlik, zuhtir ve esma-i
ilahiye kavramlari kisaca tanimlanarak, ilahi isimlerin varligin zuhiirundaki rolii
Fendri’nin gériisleri cercevesinde ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Molla Fendri, varlik, zuhiir, ilahi isimler, Hak-dlem miindsebeti.

The Role of Divine Names in Manifestation of the Existences

from the Point of View of Molla al-Fanari

Al-Haqq has not been discribed with any name and attribute in regard to his being abso-
lute and insullied by the universe. Thus, he is exluded from all names and attributes in
other words, free from all limits. However, al-Haqq is characterized with regard to emit
his light of existence (nur al-wujud) and his determination (al-taayyun) or manifestation
(al-zuhur), namely with regard to relationship between al-Haqq and the creatures. Thus
the basic moments of relationship between Haqq and the universe are divine names (al-
asma’ al-ilahiyya). All creatures have existed to reveal the perfections of divine names
and attributes. Consequently, divine names and attributes are considered as existential
principles of universe. Then the issue of divine names and attributes which assure the re-
lationship between al-Haqq and the universe ise one of the most important topics of sufi
metaphysics. In this article, the terms of existence, manifestation and divine names will be
defined in summary from the point of view of Molla al-Fanari who is the one of the most
important founders of Ottoman thought and the leading member of al-Akbarian tradi-
tion, and the role of divine names in the manifestation of the existences will be searched
according to his ideas.

Key words: Molla al-Fanari, existence, manifestation, divine names, relationship between
al-Haqq and universe.
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Giris

Osmanli diistincesinin 6nemli isimlerinden biri olarak kabul edilen
Semseddin b. Muhammed b. Hamza, meshur adiyla Molla Fenari, (6. 834/1431)
Osmanl Devletinin kurulus devrine rastlayan XIV. yiiz yilin ikinci yarisi ile XV.
yy.1n ilk yarisinda yasamistir. Devrin meshur alimlerinden, Anadolu’da Alaaddin
Esved’den (6. 795/1393) ve Cemaleddin Aksarayi’den (6. 791/1388), Misir’da ise
Ekmeleddin Baberti’den (6. 786/1384) ilim tahsil etmistir.! Aldig tst diizey egiti-
mine ve ilmi birikimine bagh olarak, {slami ilimlerin Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih,
Fikih Us(li, Tasavvuf ve Belagat gibi alanlarinda, her biri ilgili oldugu alanin kla-
siklerinden sayilan ¢ok sayida eser telif etmistir.2 Fenari'nin ilmi birikiminin asikar
oldugu bir bagka alan ise onun hayati boyunca yerine getirmis oldugu gorevleridir.
Bindenaleyh, Osmanli Devleti'nin ilk seyhiilislami olmasi,3 Bursa kadiligi# ve mii-
derrisliks vazifeleri, onun Osmanli disiince sistemi kadar, siyasi, idari ve ilmi haya-
tindaki etkili yerine de isaret etmektedir.6 Bu sebeple, yasadigi donemde Osmanl
sultanlari, ona yakin alaka ve saygi gosterdikleri gibi, onun 6zellikle medrese sis-
temine getirdigi yenilikleri rahatlikla uygulamaya koymasina da firsat vermisler-
dir.”

Osmanli diisiince tarihinde boylesine etkili ve 6nemli olan Molla Fenari'nin
Tasavvuf tarihindeki tesiri ise Ekberi fikirlerin Osmanli’da kendine ait bir zemin
kazanarak, anlasilmasi ve yayilmasina yaptig1 katkidir. Ayrica bu fikirler, onun bir
Sadreddin Konevi sarihi olmasi miinasebetiyle, Ekberi-Konevi cizgide sekillenmis-
tir. Dolayisiyla Ekberiye ekoliiniin diisiinceleri, ibn Arab?'nin Fustsu’l-hikem'ine ait
serhlerin yaninda, ilk defa Fenari tarafindan serh edilmis olan, Konevi'nin
Miftdhu’l-gaybinin serhleri vasitasiyla da yayilmistir. Bilindigi gibi, Vahdet-i Viictid
Ekolii olarak da isimlendirilen bu gelenegin sisteminin temelinde, varl-
gin/viicidun, mutlak bir hakikat olarak her seye samil olmasi, halihazirda goriinen
coklugun ise bir sekilde bu hakikate baglanmasi yer almaktadir. Burada mutlak

1 Suyatl, Bugyetii’l-vudt, 1, 98; Ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, V11, 209; Miistakimzade, Devhatii’l-mesdyih,
s. 3; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, s. 122; Semseddin Sami, Kdmisu’l-a’ldm, V, 3436. Molla Fenari'nin
hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri hakkinda genis bilgi icin bk. Giigli, Molla Fendri'nin Bilgi ve
Varlik Anlayisi, ss. 13-362.

2 Bk. Giille, Semseddin Muhammed b. Hamza Fendri'nin Hayati ve Eserleri, s. 12-86; Askar, Molla Fendri ve
Vahdet-i Viicid Anlayisi, ss. 89-98.

3 Ahmed Refik, iImiye Salndmesi, s. 322; Miistakimzade, Devhatii’l-mesdyih, s. 4; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, 1, 273; Ertan, “Osmanl Devletinin Seyhtilislami1 Molla Semseddin Fenari”, s. 52.

4 Suyuti, Bugyetii’l-vudt, 1, 98; Leknevi, el-Fevadidii’'l-behiyye, s. 122; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, X],
1123.

5 Fenari'nin Manastir Medresesi'ne miiderris tayin edilmesi hakkinda bk. Walsh, “Fenari-zade” EI, 1],
879.

6 Molla Fenari'nin Osmanli diisiincesinde ve nazari tasavvuf gelenegindeki yeri icin bk. Ceyhan, “Molla
Fenari ve Bir Usiil Metni Olarak Serhu Dibaceti’l-Mesnevi”, ss. 75-115.

7 Fenari'nin, o donemde, Osmanli medreselerinde sali ve cuma olan tatil giinlerine pazartesiyi de ilave
etmesi bu uygulamalardan biridir. Bk. Hoca Sa’deddin, Tdcti't-tevdrih, 11, 414; Ahmet Cevdet Pasa,
Kisas-1 Enbiya, 11, 357; ipsirli, “Medrese”, DiA. XXVIII, 331; Askar, “Osmanli Devleti'nde Alim-
Mutasavvif Prototipi Olarak ilk Seyhiilislam Molla Fenarf ve Tasavvuf Anlayis1”, Osmanli Ansiklopedisi,
1V, 419.
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hakikatle kastedilen sey, kendisi hakkinda hicbir isim, vasif, naat, sekil ve ibare
diisiiniilemeyen, viicid-1 baht, bir baska deyisle mutlak varlik olan Hakk’in varligi-
dir. iste bu her seyi kusatan mutlak varlik ile esyanin irtibati, onun isim ve sifatlar
vasitasiyla saglanmaktadir. Dolayisiyla ilahi isimlerin ve sifatlarin, Hak-dlem mii-
nasebetini temin eden unsurlar oldugunu séylemek mimkiindiir.

i1ahi isimler ve sifatlar, esyAnin zuh{irunu saglayan unsurlardir. Buna karsi-
lik ilahi isim ve sifatlardaki kemallerin aciga ¢ikmasi da esya ile gerceklesmektedir.
Bu sebeple esma ve sifat ile esya arasinda karsilikl bir irtibat s6z konusudur. Yani
esyddan ibaret olan mimkin varliklar olmaksizin, Hakk'in bu isimlerdeki kemali
zahir olmadigi gibi, bu isimlerin araciligi olmadan da varliklarin zuhiiru miimkiin
degildir. Dolayisiyla ilahi isim ve sifatlar konusu, Tasavvuf metafiziginin, ekoliin
temsilcilerinin tabiriyle, ilm-i ilahinin en temel meselesidir. Konuya gecmeden 6n-
ce varlik, zuhlr ve esma-i ilahiyye/ilahi isimler kavramlari hakkinda Molla
Fenari'nin gorisleri genelinde bir malumat vermenin yerinde ve gerekli oldugunu
diisiiniiyoruz.

A. Molla Fenarf’ye Gore Varlik, Zuhiir ve esma-i ilahiyye

1. Varhk

Tarihin ilk ¢aglarindan itibaren, insanoglunun ¢evresini ve kendisini tanima
cabasi dahilinde; “varlik var midir, varligin ash nedir, evren nasil var olmustur?”
gibi sorular onun zihnini mesgul etmistir. Bu sorulara ait cevaplar, her donemin
kendine has diisiinme ve akletme yontemleri ile mevcut birikime dayanarak bu-
lunmaya calisilmistir. Bu sebeple, islam diisiincesinde varlik ve onunla irtibath
konular merkezi bir yere sahiptir. Gerek filozoflar, gerek kelamcilar ve gerekse
muhakkik sfiler, varlik, varlikla ilgili kavramlar ve mevzular tizerinde ehemmiyet-
le durmuslar ve bu hususta genis bir te’lifat olusturmuslardir.

Tim disiplinlere mensup diisliniirler tarafindan ele alinmis olan
“viictid/varlik” kelimesinin anlam ve igeriginin genis ve bir o kadar da karmasik
olmasi, manasinin tespitinde birtakim zorluklara yol agmistir. Bu sebeple kavra-
min anlam ve muhtevasinin tarifinde bazi tasniflere gidilmistir. Mesela Fenari
“viicild” kavramini ana hatlariyla iki baglamda tanimlamakta ve ele almaktadir.
Bunlardan ilki, varligin, ademin Kkarsiti olan anlamidir. Digeri ise, “bulun-
mak/mevciid olmak” manasindaki anlamidir. Bu iki kisa tanim ayni zamanda varli-
gin islam diisiincesindeki en meshur tanimlarindandir. Fenari bu iki manaya temas
etmekle birlikte onun viicid kelimesiyle ilgili tahlilleri daha ziyade “var
olan/bulunan” ve “mevciid olan” anlamlarina odaklanmaktadir. Dolayisiyla
Fenari'nin varlik tamimi, esasen “mevciid” kavrami icin yaptig tariflerden olusmak-
tadir.

“Yoklugun zidd1 ve nakzedicisi” seklinde ifade edilen ilk anlam, ayni zaman-
da hakiki viicida verilen isimdir. Yani, viicidun ilk anlami, yoklugun, yokun ve yok
olanin ziddidir. Fenari’ye gore bu “yoklugun zidd1” manasi, mutlak olarak varlk
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kelimesinin karsiligidir. Yani, varlik dendiginde ilk olarak akla gelen mana, onun
yoklugun zidd1 olmasidir.8

Varlik kavraminin diger anlami olan “mevciid/var olan” manasi ise bulmak
anlamindaki “ve-ce-de/s z 4" fiilinden tiiremistir. Fenari’nin viiciid kavramina ilis-

kin yaptig1 tamimlarin, ¢ok biiytik él¢iide “viicid-mevctid” ikilisi tizerinde yogunlas-
tig1 gorilmektedir. Clinkii onun viicid kavramini aciklarken tizerinde agirlikla
durdugu husus, viiciidun mevciid olmasi yoniidiir. Mevcidiyet onun sisteminde
“ilk viictid sahibi olan sey veya onun bulundugu mahal” anlamindadir.® Fenari'ye
gore, varlik dendiginde akla gelen genel hakikat olan mutlak varlik, ayn1 zamanda
mevciddur. Nitekim, mutlak varlik, mutlakligl, ummiligi ve her seyi ihata edici
ozelligiyle bizatihi mevciddur, varhigi zorunly, yoklugu ise imkansizdir. Onun
viiclid olmamasi nasil imkansiz ise mevclid olmamasi da o 6l¢iide imkansizdir. Bu
sebeple, bizatihi mevciid ve zorunlu olma hustsiyetlerinin ondan ¢ikarilmasi (selb)
s0z konusu olamaz. Mamafih her cesit kemalat onun i¢in sabittir ve bu onun mut-
laklik mertebesinin lazimidir.

2. Zuhir

Zuhtr kavrami, “bir seyin ortaya ¢ikmasi” anlamina gelmektedir. Terim ola-
rak ise “bir cisimde bilkuvve olarak var olan bir seyin aciga ¢ikarak bilfiil var olma-
s1” manasindadir.l° Binaenaleyh, 6gle vakti, giindiiziin en aydinlik ve a¢ik zamani
oldugu icin, bu vakte zuhr veya zdhire denmistir.? Islam kiiltiiriinde zuhir genel
olarak, Mutlak Yaratic’'dan mahliikatin meydana gelmesini izah eden bir diisiince
sistemidir. Sifiler, mahlikatin vucida gelmesini “zuhiir” ile agiklamaktadir. Buna
karsilik filozoflar, ayni varolusu “sudtr” adini verdikleri ve zuhiirdan farkli olan bir

teori ile izah etmektedirler.12

Hakk'in “askinliginin ickinlige doniismesi” seklinde tabir edebilecegimiz zu-
hiir, onun zatina mahsus olan gayb mertebesinde gerceklesmez. Cilinkii burasi
onun izzet mertebesidir ve bast degil, kabz 6zelligindedir. Bindenaleyh, s6z konusu
zuh(r, bu mertebedeki izzet perdesinin ardindan zahiriyet nispetiyle beraber, te-
nezzill mertebesinde tecellisinin hitkkmiiyle meydana gelir. Burada zahiriyet nispe-
tiyle kastedilen genel varligin (viicid-1 amm) bir diger tabirle genel varlik tecellisi-
nin, miimkinlerin hakikatlerine bitismesidir/iktiranidir.13 Dolayisiyla Hakk'in zu-
hiiru ve bizim onu bu zuhira bagh olarak bilmemiz, zuhlirun yansidigi mahaller-
den ibaret olan mazharlar'4 araciligiyla gerceklesmektedir.1s Kisaca, varligin mev-
cldiyeti ve Hakk’in bilginin konusu olmasi, zuhtira baghdir.

8 Fenari, Misbdhu’l-iins s. 157.

9 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 152.

10 Yavuz, “Kiimin”, DIA. XXVI, 552.

11 Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 714. Zuhir terimi hakkinda ayrica bk. Kasani, Tasavvuf Sézliigii, s. 358.

12 Sudiir anlayisi hakkinda bk. Kaya, “Sudr”, DIA. XXXVII, 467-468.

13 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 24; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 28.

14 Mazhar, sozliikte bir seyin zuhir ettigi yer, mecla ve tecelligdh gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi
istilah olarak ise, Allah'in isim ve sifatlarinin zuhdr mahalli ya da bir seyin sireti seklinde
tanimlanmaktadir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 235. Ayrica bk. Mustafa Rasim Efendi,
Tasavvuf Sézliigii, s. 1052.
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Zuh@irun meydana gelmesi, viictid-1 ildhinin, ilmi-kevni hakikatlerden ibaret
olan ve Hakk'in kendileri vasitasiyla taayyiin ettigi miimkinlerin a’yanina bitisme-
sine baghdir.1¢ Dolayisiyla burada yalnizca Hakk’in varligindan ve onun ilminde
siibiit halinde bulunan aynlardan s6z edebiliriz. Nitekim ibn Arabi, sadece HakK'in
varliginin mevciid oldugunu, kevnin ise zuhlrr eden seylerden meydana geldigini
belirtmektedir.1” Bu sebeple, zahir olan her seyin mutlak varlikla bir irtibat1 bu-
lunmaktadir. Ciinkii Hak ve varlik, zahirlik-mazharlik iliskisiyle birbiriyle irtibatli-
dir. S6z konusu irtibat ayn1 zamanda Hak-alem miinasebetinin de bir ifadesidir.
Buna gore, Hakk'in hakikatler ve onlarin taayytnleri icin olan mazharhig, tiim bu
hakikat ve taayyiinlerden, zati gayb1 ve mutlak vahdetiyle temeyyiiz etmis olan
mutlak viicidu itibariyle gerceklesmektedir.18

Mimkinlerin Hakk'in ilminde siib{it halinde bulunan aynlarinin varlik kisve-
sine biiriinmesi, bagka bir ifadeyle zuhar, Hakk'in onlari, zatinin ayni olan ilmi ile
bilmesiyle baslayan bir siirecte gerceklesmektedir. Hak, zatinin gayb mertebesin-
den ibaret olan mezkr ilmiyle mutlak, zati, viictidi kemaline nazar eder. Bu kema-
lin siibitu herhangi harici bir seyin varligina bagh degildir; ¢linkii hari¢te herhangi
bir sey mevcihd degildir. Hak, bu nazariyla hiiviyetinin gaybinda bir baska kemali
daha miisahede eder. Bahsi gecen bu iki kemal cela ve isticlanin kemalidir. Ancak
bu kemallerin tahakkuk etmesi, onlarin yansiyacagi, yani ortaya ¢ikacagl, ayna,
mecla, mazhar gibi bir mahalle ihtiya¢ duymaktadir.?® Bu noktada zuhiirun en bii-
yuk saikinin, Hakk’in kemaline olan muhabbeti ve bu kemalin yansiyacagi mazhar-
lara duydugu ihtiya¢c oldugu sdylenebilir. Zuhtirun bir baska nedeni ise, Hak’'tan
daimi olarak varlik tecellisinin yayilmasidir. Fakat bu tecellinin kemale ermesi, bir
mecla/yansima yeri bulmasina baglidir. Bu durum, tipki bir 151k kaynagindan ¢ikan
15181n parlakliginin, renginin ve pek ¢ok 6zelliginin, onun yansidig bir ylizey saye-
sinde anlasilmasina benzemektedir. Bindenaleyh, Hak’tan vaki olan sey, zuhlirdan
baskasi degildir. Zuhlirun oncelik-sonralik, kiymetlilik-degersizlik ve yakinlik-
uzaklik bakimindan farkliligi ise, o tecelllyi alarak yansitan kabillerin isti’datlarina
gore ortaya ¢cikmaktadir.20

3. 11ahi Isimler

“Isim” sozliikte varliklara verilen ad, “miisemma” adlandirilan varlik, “tes-
miye” de adlandirma demektir. Terim olarak isim, bir hakikate delalet eden mutlak
lafiz, miisemma bu hakikatin kendisini olusturan sey, tesmiye ise isim ile miisem-
ma arasindaki irtibati saglayan manadir.2! Islam kiiltiiriinde isim kelimesinin cogu-
lu olan “esma” ile en giizel anlamindaki “hiisnd” kelimelerinden olusan “esma-i
hiisna (el-esmaii’'l-hiisna)” terkibi, Allah’a nispet edilen isimleri ifade etmektedir.

—

15 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 339.

16 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 287.

17 Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 718.

18 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 442.

19 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 140-141.

20 Fenari, Misbdhu'l-tins, s. 462. Varlik nirunun kabillere gore cesitlenmesi hakkinda ayrica bk. Atpazari,
Misbahu’l-kalb Serhu Miftahi’l-gayb, vr. 62a.

21 Celebi, “Isim-miisemma” DIA. XXII, 548.
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Her ne kadar, Allah’in Kur’an’da gecen isimlerinin sayis1 yiizden fazla olsa da gele-
nekte doksan dokuz adet esma, meshur olarak bilinmektedir.22 Bunlar icerisinde
“Allah” ismi ise tiim isimleri cAmidir. Esma-i ilahiyyenin tasnifleri farkl sekillerde
yapilmakla birlikte en meshur taksimlerden biri, bu isimlerin “celal isimleri” ve
“cemal isimleri” olarak ikiye ayrilmasidir. Bir diger tasnif ise isimlerin, “zat”, “sifat”
ve “fiil” isimleri seklinde gruplandirilmasidir.

[sim, Islam Kkdiltiiriinde ana hatlariyla bu sekilde ele alinirken, muhakkiklere
gore, isim olarak telaffuz edilen lafiz, ismin ismidir. Gergek isim, esdsen, ismin bir
taayyiin23 vasitasiyla varlik bulmasidir. Dolayisiyla varligin, Hakk’in ilminde siibtt
halindeyken, asama asama somutlagmasi, yani taayyiin etmesi muhakkik sifiler
tarafindan “isim” olarak telakki edilmektedir. Nitekim, Fenarl'ye gore, “viiciidda
zuhlr eden ve ilahi gaybdan zuhir ¢esitlerine gore temeyyiiz eden her sey isim-
dir.”2# Buradan hareketle varlik ve esma arasinda ontolojik bir irtibat bulundugunu
soylemek miimkiindiir.

Esma-i ilahiyye ile ilgili olarak, muhakkiklerin iizerinde agirlikh olarak dur-
duklar1 meselelerden biri de Tanri’'nin herhangi bir isimle tesmiye edilip edileme-
yecegi konusudur. Molla Fenari, Hakk'in “Mutlak Viicid” olarak isimlendirilmesi
hususunda “bizim Hak hakkinda o el-Viicid’dur dememiz, anlatma/tefhim?5 icin-
dir. Bu adlandirma, hakiki bir isim degildir.” der.2¢ Ciinkii Hakk’'in zatin1 hakikati
acisindan bilmek imkansizdir. O, ancak bir isim, hiikiim, nispet veya mertebe itiba-
riyle bilinir. Mevciidati ihata noktasinda viictid lafzindan daha uygun bir tabir de
yoktur.2” Tanr’'nin isimlendirilmesiyle ilgili aym1 kaygiy1 tasiyan Nablusi de, el-
Viicid lafzinin kullanimini, anlatilmak istenen anlami akilda en iyi canlandiran, en
acik ifade eden ve baska seylerden en iyi ayirt eden kavram olmasina baglamakta-
dir.28 Varligin bilinmesi ve idrak edilmesinin vasitasi isimler ve sifatlardir. Bunlar
olmaksizin bir seyin miicerred hakikatinin bilgiye konu olmasi imkansizdir. Dola-
yisiyla tiim varliklar idrak etmenin yolu, onlari isim ve sifatlarla nitelemektir. Bah-
si gecen isim ve sifatlar ise, varligin mahiyete bitismesi veya herhangi bir taayyiin
ve temeyylz ile gerceklesir. Zira bunlar sayesinde varligin tesahhusu/dzellesmesi
saglanmaktadir.

Insan ve tiim mahltikat, ilah1 isimlerin mazhar ve meclalaridir. Bu ilahi isim-
ler, Hakk’in ehadiyet denilen zat mertebesinde herhangi bir zuhlr ve taayyiinde

22 Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DIA. X1, 404.

23 Taayyiin, Hakk'in zatinda tiimel olarak bulunan seylerin zuhtr ve tecelll yolu ile ortaya ¢ikmasi,
belirmesidir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zltigi, s. 335.

24 Konevi, ['cazii’l-beydn, s. 99; Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, s. 149; Fenari, Misbahu'l-iins, s. 265, 278.

25 Atpazari “tefhim” yerine “ta’mim/umiimilestirme” lafzin1 kullanmistir. Bk. Atpazari, Misbdahu’l-kalb,
vr. 16b. O, bu tabiri, muhtemelen, “varhigin aklin genel alg1 diizeyine indirilmesi” anlaminda
kullanmaktadir.

26 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 22; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 25.

27 Fenari, Misbdhu’l-tins, s. 168, 211. Fenari, isimlendirme veya kavramlarla tarif etme probleminin, ilm-i
ilahinin pek ¢ok konusunda gegerli oldugunu belirtir. Clinkii mana dairesi, ibare dairesinden daha
genistir. Mandnin ibarelere sigmamasinin sebebi ise, ibarelerin, kural ve terimlere bagli olmasidir. Bk.
Fenari, Misbahu’l-iins, s. 357. Ibarenin manadan daha dar olmasmin dogurdugu sonuglar hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Atpazari, Misbdhu’l-kalb, vr. 24a; Bursevi, Serhu Miftahi’l-gayb, vr. 57a.

28 Nablusi, Gergek Varlik, s. 246.
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bulunmaksizin toplu halde bulunurken, vahidiyet mertebesinde, alemi meydana
getirmek tizere, mistakil hustsiyetler kazanmistir.

B. Varliklarin Zuhtirunda il1ahi isimlerin Rolii

Hakk’in, mutlaklig1 ve dlemlerden miistagniligi acisindan herhangi bir ismi
ve sifati bulunmaz. Fakat Hakk'in varlik nurunu yaymasi veya taayyiin ve zuhlr
etmesi seklinde ifade ettigimiz mahliikatla irtibati bakimindan esma/sifat ile tavsif
edilmesi gereklidir. Zira onun mutlakliktan ¢ikarak taayyiine baslamasi bu es-
ma/sifat vasitasiyla gerceklesmektedir. Dolayisiyla Hakk'in alemle irtibatinin te-
mel unsuru esma-i ilahiyyedir. Su da var ki, Hak’tan genel varlik tecellisini aldiktan
sonra husisi birer karakter kazanan her bir miimkinin, bu hustsiyetini belirleyen
de onlarda tezahiir eden de yine ilahi isimlerdir. Bu noktada esma-i ilahiyye, hem
Hak acgisindan hem de miimkinat a¢isindan oldukea belirleyici bir etkendir.

[1ah1 isimler teorisi, aslinda bash basina Tanri-dlem miinasebetini izah et-
meye yoneliktir. Esma ve sifat konusuyla ilgili olarak ele alinan her bir mesele, ni-
hayetinde bu miinasebeti saglikli bir sekilde yorumlamak tizere birbiriyle iliski
icindedir. Mutlak varlik olan Hakk'in zatinin ehadiyeti a¢isindan hicbir seyle bag-
lantisinin olmamasi, onun vahidiyet mertebesinde isim ve sifatlarla vasiflanmasini
gerektirmistir. “Bir seyin sirf varligl acisindan herhangi bir tesiri olmaz.”?9 ilkesi,
HakK'in niteliklerini temellendirmektedir. Zira bahsettigimiz gibi, Hakk’'t mutlaklig:
ve dlemlerden miistagni olmasi bakimindan, yaratma, rizik verme, kdim kilma gibi
ozellikleriyle vasiflamak miimkiin degildir. Ehadiyeti acisindan yaratma ve icadla
birlikte zikredilemeyen Mutlak Varlik'in bu yoniiyle idrake konu olmasi da miim-
kiin degildir. Bilakis bu durum O’nun isim ve sifatlar mertebesi olan vahidiyeti yo-
niiyle gerceklesmektedir.3°

Bu gerceklesmenin Hakk’'in mahliikat hakkindaki ilmi ile dogrudan alakasi
vardir. Soyle ki: Biitlin iliskilerden bagimsiz olan zatin bilinmesi iki sekilde miim-
kiindiir: birincisi kendisini acarak, biitiin varligit meydana getirmesidir ki, bu onto-
lojik bilinmedir. Ikincisi ise zatin kendisini kullarinin kalbinde agmasidir ki, bu da
epistemolojik bilinmedir. Ontolojik bilinme isim ve sifatlarin zuhtr etmesiyle, ale-
min yaratilmasidir.3t Buna gore, esma ve sifat, zat ile alem arasindaki iliskiyi sagla-
yan ara mertebelerdir. Zira Hakk'in taalluksuzluk yo6nii olan ehadiyetiyle yaratma
tevecciihli birlikte bulunmaz. Clinkii onun bu 6zelligi cihetiyle herhangi bir seyle
irtibati yoktur. Halbuki yaratma, Hakk'in zati-ezell ilminin hiikmiinden kaynak-
lanmaktadir. Bu ilim ise Hakk’in zati, esmasi, sifatlar1 ve ma’liimatiyla olan baglan-
tisinin ihatasi altindadir. Buna gore, Hakk'in varliklarin meydana gelmesine dair
ilmi ve ayn1 zamanda dlemin yaratilmasindaki temel unsur, onun isim ve sifatlari-
dir. Fenari, yaratmanin gerekcesini dogrudan zati isimlere baglamaktadir. Zira ya-
ratma sebepleri mefatihu’l-gayb/gaybin anahtarlar olarak tabir edilen zatl isim-

29 Bu ilke, Konevi’'nin ilm-i ildhinin (Metafizik) killi/tiimel kaideleri olarak zikrettigi, tahkik
kaidelerinden biridir. Bk. Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 16; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 17.

30 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 178.

31 Bk. Kartal, Abdiilkerim Cilf Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, s. 118.
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lerdir. Bunlar ayn1 zamanda zatin ve ma’liimatin gaybinin fatihasi, yani agilmasini
saglayan unsurlardir.32 Dolayisiyla, Hak, zati isimlerin islevselligini saglamak iizere
alemi icad etmistir. Alemdeki cokluk da Hakk'in esma ve sifatinin bir neticesidir.

Fenari, coklugun zuhiiruna sebep olan yaratma ile Hakk’in zatinin iliskisini
vahdet lizerinden soyle izah etmektedir: “Zatl ehadiyet ve mutlak viicidi tecelliye,
icadi iktiza etme (yaratmayi gerektirme) ya da onu nefyetme gibi, siibiiti ve selbi
herhangi bir itibar ve kayit izafe olunmaz. Clinkii zati ehadiyetin itibarlardan
miicerred olmasi acgisindan herhangi bir seyle irtibati yoktur. Halbuki bir seyde
tesirde bulunma/yaratma, o sey ile miinasebet kurarak gerceklesir. Burada agik¢a
goriilmektedir ki, Hakk'in mebde’, yani dlemdeki varliklarin kaynagi olmasi, onun
ehadiyetinden sonra gelen vahidiyetiyle miimkiindiir. Vahidiyet, esma ve sifatin
kaynagidir. Bunlar ayni zamanda, faili/etken viicib hiikkiimleri ve kabili/edilgen
imkan hiikiimlerinden olusan nisbi kesreti ihtiva eder.”33 Faili viicib hiikiimleri
Hakk'in ehadiyetine taalluk ederken, kabili imkan hiikiimleri ise onun vahidiyetini
temsil etmektedir. Dolayisiyla zuhlirdan, yani esma ve sifatin mazharlarda yansi-
masindan bir bagka ifadeyle, alemdeki ¢cokluktan soz edildigi vakit, bunun Hakk'in
vahidiyeti yoniiyle oldugunu bilmek gerekir. Buradan dlemin tamaminin Hakk’'in
esmasi oldugu sonucu ¢ikar ki bu da, ibn Arabi’nin Fiitdhdt'ta zikrettigi hususlar-
dan biridir.34

Alemin icadinin sebepleri olan ilahi isimler/sifatlar, bu 6zelliklerinin yanin-
da, ayn1 zamanda varligin zuhtira gelisinin asamalarindan ibaret olan taayyiin ve
temeyytzleri meydana getiren birlesmeleri/ictimalar1 de saglamaktadirlar. Mama-
fih, Mutlak ViicGd olan Hakk’in, zuh{irunu yansitan kabillere onlarin kiilli/tiimel
yapilar1 bakimindan nispeti ve kendi icinde 6zel bir ictimasi bulunmaktadir. S6z
konusu bu ictima Hakk’'in mahliikatta tesiri yani yaratmasi i¢in bir sart oldugu gibi,
her tiirlii manevi, riihani, hissi taayyiiniin de sebebidir. Daha agik bir ifadeyle, her
bir taayyiin, temeyytiz ve zuhr, s6z konusu bu ictimalar vasitasiyla gerceklesmek-
tedir. Miftdhu’l-gayb sarihlerinden Abdurrahman Bursevi, Hakk'in viiciidunun la-
zimi olan zati isimlerin, esdsen onun her bir tevecciih ve tesirinin 1azimi oldugunu
ifade eder.3s Bir diger tabirle, Hakk’in icad ve izharini meydana getiren, onun zati-
na mahsus isimleridir. Iste bu isimlerin hakikatlerinin ictimalari, zuhdrun kayna-
g1dir. Bahsi gecen bu ictima batinda degil de zahirde, vahdanilik 6zelligine sahiptir
ve esmanin batininda sakli olan ve bilinmeyen 6zel bir neticeyi izhar ettirir. iste bu
netice bir eser yani bir zuhtir olmasi bakimindan “esmanin hiikmii” olarak adlandi-
rilir. Bu hiikiim varlig itibariyle bir miimkine izafe edilirse “kevni viicid” adinm alir.
Kevni viiciid dlemde idrak edilen mimkin varlik demektir. Mazharlig itibariyle

32 Fenari, Misbdhu’l-iins, s. 378-379.

33 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 367, 374; Konevi, el-Fiikilk, s. 205; Konevi, Fustisu’l-Hikem'in Sirlari, s. 78.

34 [bn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1, 175; Ibn Arabi, bir ilahf ismin anlamlarindan birinin mazhar ile
ilgili oldugunu belirtir. Ona gore, biitiin varliklar ilahi isimlerin mazhar ve tecelligdhlaridir. Bu
nedenle dleme mecdzi olarak ilahi isimler verilebilir. Seyh-i Ekber insanin da bu mazharlardan birisi
oldugundan hareketle sunlar1 séylemektedir: “Hak bana sdyle demistir: Sen olmasaydin makamlar
zuhilr etmez ve menziller tertip edilmezdi. Bu yiizden sen benim isimlerim ve zdtimin delilisin. Seni
gdren mutlaka beni gdrmiistiir.” Bk. Hakim, ibnii’l-Arabi Sézligii, s. 337.

35 Bursevi, Serhu Miftdhi’l-gayb, vr. 54b.
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isimlendirilirse, tim esmayi birlestiren “cami’ siiret” diye adlandirilir. Tiim kuvve-
leri ve miessir hakikatleri ehadi ve cem’i olarak birlestirmesi yoniiyle de “ruh”
olarak isimlendirilir. Ayni1 6zelligi tasimasi, fakat tedbiri de kapsamasiyla “nefis”
olarak adlandirilir. iste mezkir hiikiim, miimkinin mertebesinde o mertebeye gore
zuh(r eder.36 Kisaca, ilahi isimlerin sahip oldugu hakikatlerin farkli mertebelerdeki
ictimalari, farkl unsurlarin zuhiiruna sebep olmaktadir. Dolayisiyla birlesen esmai
hiikiimler ayni olsa da miimkinin bulundugu mertebelere gore, muhtelif stretlerde
tezahiir etmektedir.

Varligin mahiyete bitiserek bir isim almasi, yani isimlerin iktiran/bitisme,
taayyiin gibi siireclerle olusmasi, bir baska acidan mimkinlerin zuhtiru anlamina
gelmektedir. Clinkii bahsi gecen bitisme, taayyiin ve tesahhus, zuhlirun unsurla-
rindan biridir. Bu durumda ilahi isimler miimkinatin zuhéirunda vasita olmaktadir-
lar. Clinkii her bir varlik, bir ilahi ismin mazhar ve ondaki kemalin meclasi, yani
goriinme yeridir. Mesela, giines “Muhyi” ismi ile birlikte ulihiyetin mazharidir.37
Levh-i Mahfiiz, “Mufassil” isminin, Kalem-i A’14 da “Miidebbir”38 isminin mazhari-
dir. Bunlar, ilahi isimlerin ontolojik yoniinii asikar kilmaktadir. Ciinkd alemde id-
rak edilen butiun siiretler, esmai hakikatlerin, ilih1 ve kevni mertebelerin siiretleri-
dir.3¢

Zuhir, Hak'tan daimi olarak yayilan genel varlik tecellisinin, miimkinlerin
a'yanina bitismesiyle meydana gelmektedir. Bu baglamda Hakk'in zahirlik, mahla-
katin da mazharlik 6zelligi bulunmaktadir. Hak, mutlak kemal sifatlariyla muttasif
olan Mutlak Varlik'tir. O, bu kdmil hustsiyetlerinin bir aynada yansimasina duydu-
gu muhabbeti neticesinde, dlemi yani mazharlar1 yaratmistir. Nitekim kesret, dola-
yisiyla da dlem olmaksizin onun kemalinin ve cemalinin tezahiir etmesi imkansiz-
dir. Bu sebeple Hak-alem miinasebeti, Hakk'in varliklar1 izhari ve onlarin da buna
bagh olarak zuhiirundan olusmaktadir. Zuhiirun ¢esitlenmesi ise, mazharlarin is-
ti'datlarinin farklihgindan kaynaklanmaktadir. Kisaca, viiciddaki, yani alemdeki
kesret ve ¢esitlilik, bu minval iizere, varligin mazharlarda zuhtiruyla meydana gel-
mektedir. Diger taraftan, Hakk’in ilminde sabit olan aynlarin, viictida dogru gergek-
lestirdigi her bir adim, yani her bir taayyiin, muhakkikler tarafindan bir isim olarak
degerlendirilmistir. Bu sebeple sonsuz sayida olan a’yan-1 sabite, ilahi isimlerin de
sonsuz olmasina yol agmistir. Ciinkd onlar, bu isimlerin mazharlaridir ve sonsuz
sayida mazharin olmasi demek, bir o kadar esmanin olmasi demektir. Dolayisiyla,
varligin gecirdigi tiim asama ve siireglerde, ortaya ¢ikan her bir sey, dogrudan ilahi
isimlerin cesitli ictimd ve terkiplerinden meydana gelmektedir. Buna gore
miimkinatin tiim ontolojik siire¢lerinde temel belirleyicilerinden birisi bu isimler-
dir.

Konevi'ye gore, alemdeki ¢oklugu temin eden bu ilahi isimlerin iki itibar1 bu-
lunmaktadir. Bunlardan biri, zuhirlarinin bir baskasina bagh olmasi yoniiyle ihti-
yac ve talep icinde olmalar, digeri de taayyiin hiikmiini ve eseri kabul etme 6zelli-

36 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 354, 374.

37 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 331.

38 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 618.

39 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 57-58; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 74-75.
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gidir.#0 Fenari, bu konuda, “esmai hakikatlerin tamaminin zuhdru, imkani kabillere
baghdir ve bunlarin hepsi, aynlarinin ve kemallerinin zuhtrunu istemektedirler”
der. Kevni hakikatlerin kemalatinin zuhtiru ise esmai tecellilere baglhdir. Bu esmai
tecelliler ise nefesi-sari tecellilerden ve bu hakikatlere, kendilerine gore yayilan
viiclid-1 vahidden ibarettir.#! Kisaca, kevnin yani alemin zuhtru ilahi isimlerin te-
cellilerini yansitacak meclalara duydugu ihtiyactan hasil olmustur. Bir baska deyis-
le, alemin varlik sebebi, esma-i ilahiyyenin, kemallerini yansitacagl birtakim mecla
ve mazharlar iktiza etmesidir.

Nispet ve izafetlerden ibaret olan ilahi isim ve sifatlar, alemin zuhtrunu sag-
lamaktadir. iste bu ilahi nitelikler, her tiirli ¢okluk, taayyiin ve tezahiiriin yan sira,
idrak ve ihatanin da dtesinde olan Zat-1 Mutlak ile alemdeki mazharlar arasinda bir
berzah olusturur. Alemde zuhiir eden ilahi sifatlarin toplamindan ibaret olan ulii-
hiyet bu itibarla bir berzahtir.#2 Mutlak viicid, zat: itibariyle hi¢bir seye taalluk
etmezKen, ilahi sifatlarin dlemle kesintisiz bir irtibati vardir. ilahi sifatlar, bir yon-
den alemin varliginm siirdiiriirken, bir diger yonden de alem bu sifatlan zahir ki-
lar.43 Bahsi gecen ullihiyete mahsus isimler, yani ulhiyet isimleri, ontolojik yapisi
geregi bilinmezlik, ehadiyet ve mutlaklik halinde olan Zat-1 Mutlak’in mahlikat-
la/alemle irtibatinin gerceklesmesini temin etmektedirler. Dolayisiyla, alem ile
ilahi isimler arasinda bu minval tizere bir miinasebet bulunmaktadir.

Fenari'ye gore, mevciidatin tamami ilahi isimlerin tecellilerinin siretleri, as-
1T se’nlerinin mazharlari ve ilmi nispetleridir.4¢ Bu, bir bakima ilahi isimlerin mev-
cidatin birer “varlik ilkesi” olmasina isaret eder. Zira var olan her sey, bir ilahf is-
min mazhari olarak var olmaktadir. Yani her seyin varlik ilkesi bir ilahi isimdir.
Kanaatimizce, Konevi'nin ilahi isimleri metafizigin ilkesi olarak gérmesinin arka-
sinda yatan neden de budur.4s Hak, mutlak olarak kaldig1 stirece alem diye isim-
lendirilebilecek hicbir sey viiclida gelmemekte ve ilahi kemalin izhdn s6z konusu
olmamaktadir. Fenari, varligin zuhtru ile ilahi isimler arasindaki siki baga, zata ait
ilahi bir emrin, bir mazhara yalnizca o hakim isim cihetinden ulasacagini sdyleye-
rek dikkat cekmektedir. S6z konusu mazhar da varligi ve kullugu agisindan bu isim
ve mertebe yoninden Hakk’a dayanmaktadir. Boylelikle o mazhara, mesela
“abdu’l-Kadir/Kadir'in kulu”, “abdu’l-Cevad/Cevad’in kulu”, “abdu’l-Hayy/Hayy'in
kulu” vb. denilir.46

40 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 36; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 44.

41 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 334.

42 Bk. Ebu Zeyd, Felsefetii’t-te’vil, s. 51 vd.

43 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 53- 54. Ayrica bk. Gakmaklioglu, “ibn Arab’ye gére
ilahi isimlerin Alemde Tecellisi: Allah-Alem Miinasebeti Etrafinda Ortaya Gikan Bazi Problemler”, s. 9.

44 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 101.

45 Sadreddin Konevi, Miftdhu’l-gaybmin girisinde “ilm-i ilahi” olarak tabir ettigi nazari Tasavvuf
anlayisini bir sistemin ilim dal sayilabilmesi i¢in gerekli unsurlar noktasinda degerlendirmis ve bu
cergevede Ilm-i ilahinin konu, ilke ve meselelerini tespit etmistir. Onun bu tespitine gére ilm-i ilahinin
ilkeleri zat isimleridir. Daha fazla bilgi icin bk. Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 6-7; Konevi, Tasavvuf
Metafizigi, s. 9-10.

46 Fenari, Misbahu’l-ins, s. 357; Konevi, ['cdzii’l-beydn, s. 113-114; Konevi, Fatiha Siiresi Tefsiri, s. 171-
172.
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[1ahi isimlerin varlik ilkesi olma ézelliklerinin asikar oldugu bir baska yon
ise Hakk'in alemi yaratmasinin gerekgesi olan asli muhabbet amilini bilfiil hale ge-
tirmeleridir. Soyle ki: Tasavvuf kiiltiiriinde dlemin varlik sebebi olarak telakki edi-
len asli muhabbete, Hakk’in, “Bilinmeyi sevdim ve bilinmem i¢cin mahlikat1 yarat-
tim”+7 hadis-i kudsisi delalet etmektedir. iste bu bahsi gecen tevecciih; gereklilik,
talep ve meyildir. Konevi’ye gore bu muhabbet herhangi bir mevcidla asla alaka
kurmaz. Clinkii bu, meydana gelmis olan bir seyin olmasini (tahsili’l-hasil) istemek
demektir ki, bu imkansizdir.#8 Halbuki bu bilinme arzusunun miitealliki, yaratma-
dan 6nce heniiz zuhiir etmemis olan kemaldir. Yani kemale duyulan bir muhabbet
s6z konusudur. Fenari, Hakk’in bu bilinme arzusunun sonucu olarak meydana ge-
len zatl ve esmai marifetin, ibadet olarak tabir edilen bir ¢esit zuhlr oldugunu id-
dia eder. “Ben insanlar1 ve cinleri yalmizca bana ibadet etsinler diye yarattim”+
ayeti, miiellifimize gore, “beni bilsinler ve beni bir'lesinler diye yarattim” anlamin-
dadir.50 Hakk'in kemalini tezahiir ettirmesi ise ilahi isimler vasitasiyla, onlarin zu-
hiira duyduklari talep ve sevk ile ifade edilmektedir. Nitekim ilahi isimlerin birta-
kim nispet ve izafetleri bulunmaktadir. Bu izafetler ise kendi asli miitezayiflerini
(kendisine bagl olan seyleri)s! talep etmektedirler.52 iste varhiklarin zuhtru, bu
talep ve onun karsilik bulmasiyla meydana gelmektedir.

Buraya kadar ifade ettigimiz lizere, dlemin yaratilmasinda ilahi isimlerin
zuhdr talebi yatmaktadir ve dlem aslinda esma-i ildhiyyenin ta kendisidir. Konuya
Tanri/Hak merkezli baktigimizda, celass ve isticlanin34 kemalinin yaratmada temel
bir fonksiyona sahip oldugunu goriiriiz. Fenari'ye gore, tesirin yani yaratma ve ica-
din sebebi, “bilinmek istedim” diye tabir edilen gereklilik ve taleptir.5> Onun sevk
edici illeti ise, esmai kemalin tahakkuku, yani cela ve isticlanin kemalidir.5¢ Esasen
bu muhabbet, tiim esmal taayyiinlerin hatta her seyin baslangicidir. Nitekim tiim

47 Her ne kadar Aliyyi'l-Karl bu s6ziin manasmin sahih oldugunu soylese de, genelde usilciiler
tarafindan bu s6z hadis olarak kabul edilmez. (Bk. Aclini, Kesfu’l-hafd, 11, 121.) Buna karsilik, basta
ibn Arabi olmak iizere, Tasavvuf ehli “fem-i muhsin-i nebeviden (Hz. Peygamberin giizel agzindan)”
kesfen bizzat dinlediklerini ileri siirerek bu s6zii hadis kabul ederler. Ayrica, bu hadis hakkinda pek
cok siff miistakil risaleler kaleme almistir. Mesela Bursevi’ninki (Bursevi, ismail Hakki, Kenz-i mahfi,
istanbul 1980), bunlardandr.

48 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 36; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 44.

49 Zariyat, 51/56.

50 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 358.

51 Konevi'ye gore, “Birbirine bagl iki seyin (miitezayif), birisi olmadan digeri hem varlik agisindan sabit
olmaz hem de takdir agisindan bilinemez. Biendenaleyh, hakikatler, nispetler, mertebeler, naatlar ve
sifatlar gibi birbirine bagli tiim durumlarda bu husus gegerlidir.” Bk. Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 40;
Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 50.

52 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 355.

53 “Celd” Hakk'in kendisi i¢in, kendisindeki zuhdrudur.

54 “[sticla” Hakk’in esmat ve sifati hakikatlerin hiikiimlerinin viicida bitiserek kevne yayilmasidir.

55 Fendri, zatl isimlerin zuhir ve tecelllye olan taleplerinin onlar i¢in zati bir hal olduguna dikkat
¢cekmektedir. Ciinkii bu isimlerin bulundugu mertebede onlarin disinda higbir sey yoktur. Dolayisiyla
onlarin bu talep ve sevkleri de kendi zatlarina ait bir durumdur. Bk. Fenari, Misbdhu’l-iins, s. 355.

56 Cela ve isticlanin kemali ile 4lemin icAd1 arasindaki irtibat hakkinda bk. Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 603;
Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s. 33-34; Nablusi, Ariﬂerin Tevhidi, s. 45-54. Nablusi’'nin bu
eseri, Varlik anlayisinin taalluk ettigi tim meseleleri ¢ok giizel bir sekilde 6zetleyen, hatta igerigi
itibariyle Molla Fenari'nin Misbdhu’l-iins’ine oldukg¢a benzer goriinen muhtasar bir metafizik el kitabi
mahiyetindedir.
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ilahi ve kevni hakikatler, bir mertebede taayyiin eder. Bu taayyiin mezk{r muhab-
betin iktiza etmesiyle gerceklesir. Ciinkii celanin kemalinin miitealliky, ilahi, kevni,
viciddi, ilm1 olan esma ve sifatin tafsilinin zuhGrudur. Yani, Hakk'in isim ve sifatlari
tezahir etmeksizin, onlara mahsus kemal tahakkuk etmez.

Mevcldat igerisinde hicbir sey, bu muhabbet ve talepten, o muhabbetin tesi-
ri s6z konusu oldugu miiddetce hali kalamaz. Muhabbetin tesiri ise, varliklarin ha-
kikati lizerinde baskin olan sifat ile ve kendisine hakim olan mertebe agisindan
farklilasmis stretler ile gerceklesir. Her bir ilahi hakikatin batinindan gelen ve
miimkinlere sirdyet eden muhabbet hiikmiiyle, her bir kevni hakikatin batinindan
gelen kabil ve isti’dat vasfiyla, bahsi gecen muhabbete ait tesirin hitkmii zahir olur.
Bdylece viicid ve dlem her iki taraftan kemale dogru talep, sevk ve tevecciihle do-
lar. Esma/sifat, miitealliklarinin zuhtiruna dogru bir tevecciih icindedir. Bu, tipki
ilmin ma’limlarina ve kudretin makdtrlarina olan sevki gibidir. Kevni hakikatler
ise viiclidi feyze dogru bir tevecciih i¢cindedir. Bunlarin hepsi batinlarinda gizli olan
kemalatin ve hiikiimlerinin zuhtr etmesi maksadim tasimaktadirlar.s? Buna gore,
ilaht isimlerin zuhtra olan istiyakinin, Hakk’'in kemalini izhar etmeye duydugu asli
muhabbetten kaynaklandig aciktir. Zira bu zuhlr olmasaydi onlarin kemalleri bi-
linemezdi.ss

Fenari, Hakk'in kemalatini izhar etmeye duydugu bu muhabbet ve talebinin,
onun zatinda herhangi bir fakr ve ihtiya¢ vehmi uyandirmasi ihtimaline, zatl miis-
tagniligin tanimini yaparak engel olmaya ¢alisir. Ona gore zatin mistagni olmasi,
zat disinda hicbir seyle iliskisinin/taallukunun olmamasidir. Konevi ve Fenari'nin
“fakr” tabiri ile ifade ettigi buradaki bilinme ihtiyaci, bir baskasiyla alaka kurul-
maksizin s6z konusudur. Bu, bir bakima bir seyin kendisine muhta¢ olmasidir.
Miftahu’l-gayb sarihlerinden Ahmed ilahi, bunu bir kimsenin gérmek icin kendi
goziine ve isitmek icin de kendi kulagina ihtiya¢c duymasina benzetmektedir.> Bu
durumda o sey, ihtiyactan miistagni olmamakla birlikte baskasina muhtag degildir.
Meseleye Cendb-1 Hak agisindan bakarsak, zatta zati isimler ve asli se’nlerden iba-
ret olan gaybin anahtarlari disinda hi¢bir sey olmadigin1 ve bunlarin orada
ehadiyet halinde bulundugunu gériiriiz. iste ihtiya¢ hitkmii de bunlar arasindadir,
dolayisiyla bir baskasim1 kapsamaz. Zatin kendi se'nleri arasinda olan
iftikar/muhtaclik, onun hiiviyeti acisindan bir muhtaglk degildir. Burada dikkate
alinmasi gereken bir diger husus ise, ilahi mertebede ihtiya¢ duyulan seyin kevni
talep ve ihtiyacin aksine, muayyen bir sey olmamasidir. Bu talebin taalluk ettigi
yer, ehadiyyet-i cem’ ve viiclid mertebesidir. Biitiin bunlar ise miinferid olarak ha-
ricte varligl olmayan nisbi mertebelerdir.s

[1ahi isimlerin Alemin viiclida gelmesinde oynadiklari roliin yaninda, Hakk'in
bilinmesinin vasitalar1 olduklar1 da g6z 6ntinde bulundurulmalhdir. Ciinki Tanr1t'y1

57 Fenari, Misbahu’l-iins, s. 334. Fatih devri miiderrislerinden Kirimi, Hakk'in icadinin gayesini temelde
celd ve isticlanin kemaline baglamaktadir. Bu kemal de ancak insdni-ilahi sliretin neg’etiyle miimkiin
olmaktadir. Detayl bilgi igin bk. Kirimi, Serhu Miftdhi’l-gayb, vr. 164b-165a.

58 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 360.

59 Ahmed ilahi, Mevdcidii’z-zevk bi-1a reyb, vr. 131a.

60 Fenari, Misbdhu'l-iins, s. 336.
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isim ve sifatlardan soyutlanmis olarak kavramak imkansizdir. Allah hakkinda bilgi
sahibi olmanin, onun isim ve sifatlar1 disinda bir yolu yoktur. Bu maksatla cesitli
kavramlar ve semboller kullanmak gerekir. Her seyden miinezzeh ve miiteal olan
Tanri’'nin mahlikatla irtibati ve onlara viicd vermesi esma/sifat vasitasiyla ol-
maktadir. Esma-i ildhiyye, Allah-adlem miinasebetini saglayan en temel unsurdur.
Diger taraftan Konevi, ilahi isimleri metafizigin ilkesi olarak telakki etmektedir.6t
Onun bu gorisiiniin altinda yatan neden, Tanri ile dlemin irtibatinin ilahi isimler
araciligiyla gerceklesmesidir. Ciinkii Hak, ehadiyetiyle mutlak bilinmezlik 6zelli-
gindedir. Bu bilinmezligin sebebi ise bir seyin, miicerred hakikati acisindan idrak
edilemeyip, o seyin sifat, 6zellik veya lazimlariyla idrak edilebilir olmasidir. Bu
ylzden insan, esyanin hakikatini degil, sadece sifatlarini ve arazlarini idrak edebi-
lir. Bu durumda, esyanin hakikatlerine dair miicmel bilgi, ancak bu hakikatlerin
sifat, araz ve hassalarla taayyiin etmelerinden sonra gerceklesebilir. Hakk'in bilin-
mesi de tipki esyanin hakikatlerinin bilinmesi gibi, onun kendisini isimleri ve sifat-
lar1 araciligiyla izhar etmesiyle miimkiin olmaktadir.62 Dolayisiyla, isimler ve sifat-
lar bir seye dair marifetin ger¢eklesmesinin sartlaridir. Konevi'nin esma-i
ilahiyyeyi metafizigin ilkeleri olarak gérmesi, kanaatimizce, esmanin ontolojik ve
epistemolojik acidan Tanri-dlem miinasebetini temin etmesi sebebiyledir. Zira
Hakk'in bilinmesi esma/sifat sayesinde oldugu gibi, yine “gizli hazinenin” izhar
olunmasi ve Hakk'in kemalini miisdhede etmesi de esma/sifat ile olur. Varliklarin
zuhlrunun temelinde her bir esmanin bir mazharda ortaya ¢ikmasi yatmaktadir.
Ayni sekilde Hakk'in tecellilerinin dlemde yansimasi ilahi isimler sayesinde gergek-
lesmektedir. Kisaca yaratma, zuhfir, tecelli, taayyiin gibi konularin gectigi her yer-
de esma ve sifata atifta bulunmamak imkansizdir. Tarih boyunca gerek dlemin var-
ligin1 izah etmek, gerek Tanr1’y1 idrak etmeye calismak ve gerekse Allah’in ahlakiy-
la ahlaklanmak sadedinde ilahi isimler tizerinde pek ¢ok tartisma yapilmis ve pek
cok goriis ileri siiriilmistiir. Bunun sebebi esma/sifat olmadan bunlarin izahinin
mimkiin olmamasidir.

Sonug

Ekberiye geleneginin bir temsilcisi olan Molla Fenari, iist diizey ilmi biriki-
mi, te’lif ettigi eserleri, hayat1 boyunca yerine getirdigi ilmi ve idari gorevleri ve
Tiirk-islam diisiincesinde biraktigi cok miihim tesirleriyle bir tarihi sahsiyet, kuru-
cu diisiiniir, ilim adami ve Osmanli entelektiielidir. O, bu vasiflar1 islami ilimlerin
Tefsir, Hadis, Fikih, Fikih Usili, Tasavvuf ve Belagat gibi alanlarinda kaleme aldig:
ve bir¢cogu yillarca medreselerde ders kitabi olarak okutulan eserleriyle, yetistirdi-
gi 6grencileriyle, yaptigi kadilik, miiderrislik ve seyhiilislamlik gérevleriyle ve bil-
hassa Osmanli diislincesinde biraktig1 derin izlerle kazanmistir. Osmanl diistince-
sinin temel sacayagini olusturan Kelam-Felsefe-Tasavvufilimlerini en giizel sekilde
sentezleyen bir muhakkik stfi olan Fenari, Ibn Arabi ekolii, bir diger adiyla
Ekberiye geleneginin de bir temsilcisidir.

61 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 6; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 9.
62 Konevi, Yazismalar, s. 41-42.
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Fenari'nin eserlerinde ele aldig1 meseleler, miintesibi bulundugu ekole bagh
olarak, daha ziyade vahdet-i viiclid ¢izgisinde sekillenmistir. Bindenaleyh, ona gore
varlik, “tiim esyaya samil olan bir mutlak hakikat” demektir. Bu tamima uygun tek
varlik ise Hakk’'in varligidir. Onun, “mahza viictid” veya “viictid-1 baht” olarak tabir
ettigi Hak, herhangi bir kayitla kayitlanmaktan, herhangi bir isim, vasif ve naat ile
tesmiye ve tavsif edilmekten miinezzeh ve miitealdir. Ciinkd “mutlak varlik” olmak
bunu gerektirmektedir. Ancak, bu 6zellikte olan Hakk’'in herhangi bir seyle taallu-
ku ve irtibati bulunmamaktadir. Kesretin yani alemin zuhiiru ise Hakk'in ilahi isim-
lerle ve sifatlarla vasiflanmasini iktiza etmektedir. Clinkii esyanin var olmasi ilahi
isimlere baghdir. Bir baska deyisle, ilahi isimler alemin varolus sebebidirler. Zira
esya isimlerle zahir olmaktadir. Bu sebeple onlar, ilahi isimlerin zuhtr yerleridir.
Mevcldat, yani miimkinat, yani alem, ilahi isimlerin zuhGr mahalleri olmasinin
yaninda, bu isimlerdeki kemalin yansidigi birer ayna mesabesindedirler. Ciinki
ayn1 zamanda vacibii’l-viiciid olan Hakk'in cela ve isticlasinin kemali olarak ifade
edilen nitelikler, isim ve sifatlar ortaya ¢ikip tezahiir edecekleri bir mahal olmaksi-
zin bilinemezler ve islevsiz kalirlar. Dolayisiyla onlarin da bir mecla ve mazhara
ihtiyac1 bulunmaktadir. iste lemin tamami bu kemallerin zuhdr yerleri ve vasita-
laridirlar.

Netice itibariyle, esma-varlik iliskisinin, Allah ile dlem arasinda ontolojik
olarak bir uzaklik degil, bilakis isim ve sifatlarin tecellisi noktasinda bir yakinlik ve
her an canli olan, dinamik bir iliskiyi ortaya koydugunu séyleyebiliriz. Bu dinamik
iliskiyi ve yakinlhig1 saglayan temel unsurlar ise ilahi isim, sifat ve onlarin tecellile-
ridir.
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