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Kelime-i tevhit genellikle sadece dis diinyada ulithiyeti iddia edilen varliklarin nefyini ko-
nu edinen bir ciimle olarak anlasilir. Ancak dista yer alan ilahlar asil itibariyle insan nef-
sinde bulunan heva adli tanrinin disa yanstyan somut bicimleridir. Putlastirilan her bir
ilahin ilahligi 6zii itibariyle kendisine degil, ona uliihiyet yiiklemesi yapan bir bilince da-
yanir. Dolayistyla asil put, insanin disinda degil igindedir. Bu baglamda kelime-i tevhitte
ifade edilen nefyin, dilden zihne, zihinden kalbe dogru giden itikadi siirecte en 6nemli ni-
teligi, karsilasiimast muhtemel ilahlarin tiimtinti ortadan kaldirabilecek biling olusturma
glictine sahip olmasidir. Sayet kelime-i tevhit ifadesi béyle bir ézellige sahip degilse, bu-
radaki temel sorun, tevhidin dilden zihne ve kalbe bir yol bulamamis olmasidir. Insanin
sahip oldugu tevhit tasavvurunun hem gercevesini hem de niteligini belirleyen 6nemli bir
etken olmasi sebebiyle kelime-i tevhitte ifade edilen nefyin niifiiz ettigi varlik alaninin im-
lecini, dilden zihne yénlendirmek gerekmektedir. Tevhidin semantik alaninda yapilmasi
éngoriilen bu degisiklik ayni zamanda dogru ve sahih bir ulithiyet tasavvurunun da mukaddi-
mesidir. Bu stirecte Kur'an'in kaynaklik ettigi vahy?t bilgi ve bu bilgiyi miisahhas hale getiren
Muhammedf yasam tarzi, kelime-i tevhidin oziine déniisti saglayan ve sirkin gizli hallerinden
nefsi arindiran temel araglarin basinda yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelime-i tevhit, nefiy, ilim, nefs, zihin

Belief in Unbelief: The Inner Dimension of al-Kalimah Tawhid

The term‘kalimah tawhid’ is generally understood to mean as an act of negating only ex-
ternal entities, which were claimed as Gods. As a matter of fact, those external gods can
be taken as physical illustration of God, i.e. hawa which is found in human nafs (soul) it-
self. The divinity of these external gods does not emanate from themselves. In another
words, their divine nature is a mere attribution given by some conscious being. Therefore,
it may not be wrong to say that real idol is not external gods but hawa itself. In this re-
gard, one of the vital characteristics of the negation, which was stated in tawhid, is to
posses a power and a capacity to refute all perceived external deities. This negation pro-
gressively goes up from tongue to mind, later it makes its own way till heart. To be more
precise, pure tawhid refers to the transformation from taqlid (imitation) to tahqiq (cer-
tainty). It means the main problem in tawhid caused from the lack of the tahqiq
(certainty), i.e. an essential element of the faith (iman). Therefore, it is necessary to focus on
empowering the notion of pure tawhid, i.e the belief in God's unity with certainty. In fact, this
change was envisaged in the semantic field of tawhid. In the same way, this also forms the
introduction to the true and authentic description of God. In relation to this perception, the
Quranic teachings and prophetic life style of Mohammad became the means to attain essence
of the real tawhid. On the other hand, these instruments also secure the human nafs (soul) from
impurity of hidden conditions of associating partners to God.

Key Words: Al-Kalimah Tawhid, negation, ilm, soul (nafs), mind
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Giris

Lafzen kisa bir climle olmasina ragmen, ultihiyet ve ubiidiyet alaninda Al-
lah'in tekliginin manifestosu olan kelime-i tevhit, 6zii itibariyle derin bir icerige
sahiptir. Kelime-i tevhit, islam’a girisin ilk sart1 olmakla birlikte, imandaki terakki-
nin de manasina bagh kilindig1 bir hakikattir. Iiman bu ciimle ile baslar ve bu ciim-
ledeki gercekligin kesfi ile zihni ve kalbi bir siire¢ olarak devam eder. Ancak keli-
me-i tevhit sadece dile yansiyan sozlii bir ifade degildir; bunun disinda onun 6nem-
li iki boyutu daha bulunmaktadir. Bunlar tevhit hakikatinin mahiyetini ve muhte-
vasini olusturan zihni boyut ile his icerikli kalbi boyuttur. Genel olarak bu iki boyut
nefsi boyut olarak da basliklandirilabilir. Bu sebeple makalede, 6ncelikle Kur’an’da
kelime-i tevhidin ilim ve heva baglaminda 6zellikle akil, zihin ve nefse tealluk eden
nazari ve ilmi boyutu lizerinde durulacaktir. Bir baska ifadeyle burada tevhidin
kapsam ve icerigi, dis diinyadan daha ¢ok insanin i¢ diinyasina bakan yonleriyle ele
alinmaya ¢alisilacaktir. Cagdas arastirmalarda tevhit konusu ele alinmasina rag-
men, tevhidin ¢ekirdegini teskil eden tevhit ciimlesinin aym yogunlukta ele alin-
madiginy, islense dahi insan ve tasavvur merkezli incelenmedigini gérmekteyiz. Bu
sebeple burada ispata dayal teolojik bir sdylem yerine, inkdra dayal teolojik bir
soylemden hareketle kelime-i tevhidi yeniden okuyup anlamanin imkan ve tabiati-
n1 konu edecegiz. Zira mahiyet ve icerigi itibariyle, ispat ve tasdik kalp merkezli bir
edimken, nefiy ve inkar daha ziyade idrak ve ilim giiciinii temsil eden akil ve zihin
merkezli bir faaliyettir. Son olarak makalede kelime-i tevhidin sadece ilk climlesi
olan (& Y JI YY) lzerinde Kur'an ve kelam baglaminda yogunlasacagimizi, s6ziin

ikinci kismin1 makale kapsamina dahil etmeyecegimizi belirtmek isteriz.

1. Kelime-i Tevhidin Dili Asan Anlam Derinligi

Kelime-i tevhit, islam akidesinin temelini olusturan tartismasiz ilk umdedir.
Bu yoniiyle o, kiifriin ve sirkin insan nefsine ilisen, yer yer farkindaliktan uzak gizli
hallerinden uzak olusun bir gostergesidir. Bu gostergeyi sadece dil boyutundaki
ifadesine hasredip basite indirgemek, hakikati climlenin mantiikundan (lafz) ibaret
goriip mefhimunu ve maksidunu 6nemsememek ve ciddiye almamak demektir.
Dolayisiyla imani ikrar boyutuna indirgemek, onu akil ve kalpten tecrit edilmis salt
bir dil faaliyetine doniistiirmek anlamina gelir. Nitekim tevhit tabakalarini dérde
ayiran Gazall'ye (6. 505/1111) gore kelime-i tevhidi gafil ve miinkir bir kalple sa-
dece dil ile ikrar etmek iki fayda icerir. Bu iki fayda sahibini kilictan korumasi ve o
kisiye islami hiikiimlerin tatbikini saglamasidir. Dil ve kalp ile tasdik etmeyi ava-
min tevhidi olarak goren Gazali, 6yle bir tevhidin ahiret azabindan kurtarma ihti-
mali oldugunu, ancak masiyet ve bid’atlarla zayiflamaya agik yapisiyla giiven telkin
edici olmadigim1 hatirlatmaktadir.! Nitekim Davad el-Kayseri de (6. 751/1350)

1 Gazali, fhya, 1V, 451, 452. Diger iki mertebe ise meshiid ve fdil olarak varligi bir olarak bilen
miitekellimlerin tevhidi ile mevcut olarak varligl bir olarak goren fena fi't tevhit makamindaki
ehlullahin tevhididir. Bk. Gazali, age,, s. 451, 452.
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boyle bir tevhidi taklidi tevhit olarak isimlendirmekte, sarsintiya ma’'riz ve batil
disiincelerle ma’liil hale gelebilecek bir tevhit olarak degerlendirmektedir.2

el-Vasiyye isimli risalesinde Ebu Hanife (6. 150/767) salt dil ile yapilan ikra-
rin iman sayillmayacagini ifade eder. Sayet tek basina ikrar ile iman olmus olsayd,
biitiin miinafiklarin mii'min sayilmasi ve imanlarinin da makbil olmas1 gerekirdi.
Oysa Allah, miinafiklar hakkinda “Allah, miinafiklarin yalanci olduguna sehddet
eder” buyurarak imanlarin1 gecersiz saymaktadir.# Baska bir ayette iman husu-
sunda dilin tek basina hiiccet olamayacag acik bir sekilde belirtilmekte ve “insan-
lardan bazilar vardir ki, biz Allah’a ve Ahiret giiniine iman ettik derler ancak onlar
mii’'min degildirler” buyurulmaktadir.>

Imamin dil boyutu aslinda kisinin Miisliimanligin ilan ederek diger insanlar
tarafindan Miisliiman olarak taninmasini saglayan aragsal bir isleve sahiptir. Diger
yandan ikrar bu baglamda kisinin itikadi durumuna bagh olan diinyevi hiikiimlerin
ve miieyyidelerin icrasinda belirleyici rol oynar. Ote yandan imanda dilin ikrarim
yeterli géormenin arka planinda yatan sebeplere bakildiginda, bunlardan birinin de
imanin akli ve kalbi ilgilendiren bireysel bilgi ve diisiince boyutunun ihmal edilme-
si oldugu goriiliir. Oncelikle bu konuda sik sik giindeme gelen ancak ilk bakista
yanlis algilara sebebiyet veren bir hadisin degerlendirilmesi, kelime-i tevhit 6ze-
linde imanin dil boyutunu ortaya koymak adina 6nem arz etmektedir.

Imamnin dil ile ikrarinin yeterli oldugu yoniinde ileri siiriilen ve duruma mes-
ruiyet kazandiran en 6nemli argiimanlarin basinda su rivayet yer almaktadir: “Kim
la ildhe illallah derse, cennete girer.” Bu sekliyle rivayet Kiitiib-i Tis’a i¢inde yer al-
mamaktadir. Ancak Ebu Davud’da ayni igerige sahip soyle bir hadis bulunmaktadir:
“Kimin son kelami la ildhe illallah olursa cennete girer.”s Burada konuyla ilgili
Buhari’de yer alan iki hadise daha deginmek, konunun itikadi ehemmiyetine bina-
en dnem arz etmektedir. Bunlarin ilkinde cennetliklerin cennete cehennemliklerin
cehenneme girdikten sonra, Allah’in “kalbinde hardal tohumu (tane) agirligi kadar

imana” (Js 5 ;» i> J&) sahip olanin cehennemden ¢ikarilmasim séyleyecegi anla-

tilmaktadir.” Diger hadiste ise dogrudan kelime-i tevhidi sdyleyen bazi insanlarin
cehennemden ¢ikarilacaklart anlatilmaktadir. Ancak cehennemden ¢ikarilanlar i¢in
iki temel gerekcenin géz oniinde bulunduruldugu goriilmektedir. Bunlar “la ilahe
illallah” 6nermesini dil ile ikrar edip bunu ifade ederken kalbin muhlis olmasidir.
Nitekim bununla ilgili olarak bir baska hadiste ihlasa dikkat ¢ekilerek, “Kim ihlasl
olarak (muhlis) 1a ilahe illallah derse cennete girer” denilerek dilin yaninda, kisinin
kalbi durumu da nazar-1 itibara alinmistir.8 Bununla birlikte hadislerde cehennem-

den cikacak kimselerin ilk olarak “kalbinde bir arpa agirligt” (= ;e s s 0335) Sonra

2 Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi, s. 234.

3 Miinafikiin, 63/1.

4 Ebu Hanife, el-Vasiyye, s. 73.

5 Bakara, 2/8.

6 Ebu Davud, Cenaiz, 16.

7 Buhari, Iman, 15.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,229; ibn Hibban, Sahih, 1,392; Hakim, Miistedrek, 1,502. Acliini, hadisin
sahih oldugunu kaydetmektedir. Bk. Acllni, Kesfu'l-Hafa, 11, 318.
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“bir bugday agirligt” (,= :,»s » ;3) ve en son ¢ikacak ziimrenin de “bir zerre agirlig
hayr (iman)” (= ;5,305 5) tagtyanlar oldugu bildirilmektedir.

Buhari’de gecen konuyla alakal hadislerde dort noktaya dikkat ¢cekmek isti-
yoruz. 1. Hadislere bakildiginda Hz. Peygamber, kelime-i tevhidi sdyleyenin ve
iman edenin cennete girecegine degil, cehennemden c¢ikacagina vurgu yapmakta-
dir. Dolayisiyla burada kelime-i tevhidi bir kere dil ile ikrar edenin kayitsiz sartsiz
cennete girecegi degil, ikrarina kalbini de sahit kilanin cehennemden ¢ikacagi anla-
tilmaktadir. Bu bakimdan hadis, cennete girisi (duhil) degil cehennemden ¢ikisi
(hurtc) 6ne ¢ikarmaktadir. 2. Hadislerde drnek segilen nesnelerin tiirii dikkat ce-
kicidir. Hardal, arpa, bugday ve tohum olarak belirlenen bu nesneler bitki katego-
risindedir. Temsil getirilen nesnelerin birer tohum niteligi tasimalar1 6nemlidir.
Bunlar kelime-i tevhidin, imanin ¢ekirdek ve 6ziinii teskil etmesi bakimindan
onemli ayrintilardir. 3. Hadislerde 6ne ¢ikan bir baska hususiyet, tohumlarin mad-
di yapilaridir. Bunlarin adet yoniyle tek ve fiziksel acidan elin tutmakta, géziin
kavramakta zorlandig, epeyce kiiciik bir kiitleye sahip olmalar1 sadece baslangic-
taki durumlar i¢in s6z konusudur. Sonugta varacaklari nokta, bastaki durumlariyla
kiyas kabul etmeyecek ¢aptadir. Zira kelime-i tevhit dort kelimelik kisa bir ciimle
olmasina ragmen, 6lim otesinde gelen ebedi hayatla, aynen bir tohumun ileride
dal budak salan, yaprak, ¢icek, meyve veren, koklesen ve baska tohumlara kaynak-
lik eden bir agaca benzemektedir. 4. Hadislerde secilen nesnelerin kii¢tikliikleri
yaninda tasidiklar1 6zgil agirliklara da vurgu yapilmasi, bir baska 6nemli ayrinti-
dir. Bir seyin sayisal yonii, aritmetik bir olgu olup, o seyin niceligini ifade ederken,
metaforik acidan bir seyin agirligi, geometrik bir olgu olup, o seyin niteligini ifade
eder. Hadislerde gecen siklet ve vezn sozciikleri, tevhit hakikatinin dile ve soze
yansiyan sayisal oraniyla degil, kalpte yaptig1 etki ve agirlikla dl¢iilebilecegini hati-
ra getirmesi bakimindan manidardir. Genel bir bakisla, kelime-i tevhidi dil ile ikrar
eden herkesin kayitsiz sartsiz cennete girecegini anlatiyor gibi gériinen yukaridaki
rivayet, ayni dogrultuda varid olan hadislerle degerlendirildiginde hi¢ de 6yle an-
lasilmamaktadir.

Ayrica kelime-i tevhidi bizatihi olusturan harflerin, kelimelerin, bunun ya-
ninda ciimle yapisi ve gramer kurallar1 agisindan tasidigi ve delalet ettigi anlamsal
derinlik, onu dilsel bir enstriiman olmanin 6tesine tasimaktadir. Ornegin harfleri
acisindan kelime-i tevhidin med harfleriyle birlikte harf sayisi on bes, med harfleri
disinda bu say1 on birdir. Her iki durumda da c¢ikan say1 tektir. Kelime-i tevhit ice-
risindeki dort kelimenin (4 -YI- 41 -Y) olustugu on bes harfin kok itibariyle (s-1 -s -J)

harflerine dayandig goriilmektedir ki, bu dort harf “Allah” lafzini tegkil eden harf-
lerdir. Kelime-i tevhidin harf kombinasyonunun neden Allah lafzindan olustugu
konusunda pek ¢ok hikmet dile getirilebilir. Ornegin Allah ismi lafiz cihetiyle diger
isimlerde bulunmayan bazi hususiyetlere sahiptir. Allah kelimesindeki elif kaldiril-

sa geriye (4), bu ifadedeki ilk lam kaldirilsa geriye («) lafz1 kalir ki bunlarin manasi

9 Buhari, iman, 33.
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“Allah’a mahsustur” demektir. Lehu lafzindan lam kaldirilsa geriye hii yani hiive
(»») kalir ki hiive “0” demektir ve bu kelime de Allah’a delalet etmektedir. Bu

kelimenin tesniye ve cemi’ kaliplarinda () harfinin diismiis olmasi, hiive lafzindaki

vav'in zait oldugunu gosterir. Allah’'in bu isim disindaki hi¢cbir isminde bdyle bir
hususiyet goriilmez.10

Bir diger husus, stiphesiz Allah’in isimleri icinde en cami’ isim, Allah ismidir.
Bundan dolay1 kelime-i tevhidin ciimle formlari icinde temsil keyfiyeti agisindan en
miikemmeli ‘14 ilahe illallah’tir. Bu formun énemini 6zellikle inangsiz birinin islam
dinine giris asamasinda gérmek miimkiindiir. inan¢siz bir kisi iman dairesine adim
atarken “13 ilahe illallah” demeyip de “la ildhe illarrahim” gibi Esma-i Hiisna’dan
baska bir ismi lafzatullahin yerine ikame ederek sdylemis olsa, akla baska rahimle-
rin veya diger vasiflara sahip seylerin varlig1 gelebileceginden, o kisinin imani sa-
hih addedilmez. Zira kelime-i tevhitteki lafza-i celal, esma ve sifatlarin timunu ku-
satan, Cenab-1 Hakk’in zatini temsil eden, zatiyla aynilik arz eden bir isimdir.!? Ke-
lime-i tevhit acisindan bakildiginda zikredilen Allah ismi, miisemmanin aynini ifa-
de eder. Bu yiizden iman dairesine atilan ilk adimin gegerliligi de ancak 1a ilahe
illallah ile miimkiin olmaktadir.12 Bu bakimdan terkip icinde kullanilan kelimelerin
biitiin harflerinin, Allah lafzindaki harflerden meydana gelmesi son derece dikkat
cekicidir.

Nitekim Razi'nin (6. 606/1209) lafzatullahtaki harflere, Zerkesi'nin de (6.
794/1392) bir biitiin olarak kelime-i tevhidin harflerine iliskin getirdigi yorumlar
kelime-i tevhidin salt bir dil ameliyesi olmadigini kanitlar niteliktedir. Razi'ye gore
Allah isminde sdyle bir hususiyet bulunmaktadir. Allah kelimesi dort harften olu-
sur: hemze, (iki) 1am ve he. Hemze bogazin en alt tarafindan, lam dilin kenarindan,
he ise hemze gibi bogazdan, bogazin alt tarafindan ¢ikar. Burada kelimenin ses ¢i-
kislarinda gizlenen ince bir mana vardir. Hemzenin cikis noktasi olan bogazin en
alt kismi, harflerin telaffuzlarinin baslangi¢ noktasidir. Sonrasinda lam harfiyle
dilin kenarina kadar yiikselen ses, he harfiyle nefesin de mahalli olan bogazin alti-
na kadar inerek son bulur. Kulun ubiidiyetteki seyri de béyledir. Oncelikle cehalet-
ten kurtulur, tedricen kulluk makamlarina yiikselir, tevhidin derinliklerinde fani
oluncaya kadar miikasefeye erer. Son asamada ise “nihayet (kemal) baslangica do-

10 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 149.

11 Razi, age, 1, 149.

12 Bu konu aslinda dil-varlik iliskisine miiteallik tartisma konularindan biri olan kelam ilmindeki isim-
miilsemma tartismasidir. Isim, miisemmanin aym midir, gayri midir? Eg’arilerin ekseriyeti “isim
miisemmanin aynidir” (el o Y1) gorisiine kaildir. Bu goriislerinin delili “Allah’dan baska

taptiklariniz sadece sizin taktiginiz isimlerden baska bir sey degildir” (Yusuf, 12/40) ayetidir. Clinkii
ibadet isme degil zata yapilir. “Isim misemmanin gayridir” (.1l < Y1) diyenlere ise Kur'an’daki su

ayet delil niteligi tasimaktadir: “En giizel isimler O’'nundur.” (Araf, 7/180) Meselenin aslina gelince
murat edilen sey lafzin bizzat kendisi ise burada isim kesin surette miisemmanin gayri olurken; asil
murat edilen lafzin medlilii (ismin sahibi) ise burada siiphesiz isim miisemmanin ayni olmaktadir. el-
Bacri, Hasiye ala Risale el Fazili fi Kavli La ildhe illallah, s. 3.
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niistiir” fehvasinca tanimadaki acz ve fakrin idrakine varisla basladigi noktaya do-
ner.13

Zerkest'nin dile getirdigi yorum, Razi'ninkine benzer nitelikte olup, o da bu
harflerin bazi hakikatlere telmihte bulundugunu ifade eder. La ilahe illallah ctimle-
sindeki harflerin yapisi incelendiginde bu harflerin hurtf-i cevfiyyeden oldugu ve
iclerinde hurif-i sefeviyyeden ve hur(f-i mu’cemeden hicbir harfin olmadigi gori-
liir. Zerkesi, kelime-i tevhid icerisinde hi¢cbir dudak harfinin bulunmayisini, tevhi-
din iki dudakla, lisanla degil, insanin i¢ diinyasiyla, kalbiyle dile getirilmesine yone-
lik bir isaret olarak yorumlar. Noktali harflerin bulunmayisim1 da Allah’dan baska
biitiin ma’blidlardan soyutlanmaya doniik bir mesaj olarak algilar. 14

Secilen kelimeler kadar ciimle yapisi acisindan da kelime-i tevhidin olumlu
bir isim ciimlesi yerine olumsuz bir kurguyla gelmesi onun anlamsal derinligine,
dil 6tesi askin boyutuna isaret etmektedir. Kelime-i tevhit olumsuz bir isim ctimle-
sidir. Sekil itibariyle nefiyle baslayan olumsuz bu ciimle, son tahlilde olumlu bir
ctimle formunda da ifade edilebilir. Buna gore “Allah’dan baska ilah yoktur” ctimle-
si “Allah yegane bir tek ilahtir” manasina gelir. Diger yandan “la ilahe illallah” ifa-
desi iki edat ve iki isimden olusan dort kelimelik bir ciimledir. Nefiy icin gelen “1a”
ve tahsis icin kullanilan “illd”, edatlarn olustururken, “ilah” ve “Allah” kelimeleri de
isimleri olusturur. Bu baglamda Arap dilinde kelimeyi olusturan harf (edat), isim
ve fiil t¢listinden?s fiil, bu terkip icinde yer almaz. Buna karsin kelime-i tevhit
icinde yer almayan fiil, ayn1 muhtevaya sahip benzer bir baska ifadede yer almis,
(431 fillinden hareketle o da kelime-i sehadet olarak tesmiye edilmistir. Bu eklenti

farkiyla bir isim ciimlesi olan kelime-i tevhit, kelime-i sehadet ad1 altinda bir fiil
climlesine doniismiistiir.

iki ciimle yapisi arasindaki farklihga gelince isim ciimlesi fiil ciimlesinden
daha oncelikli konuma sahiptir. Ciinkii isim basit, fiil ise miirekkep bir lafizdir. Ba-
sitin mirekkepten daha dncelikli bir konuma sahip oldugu kabul edilir. Cogu za-
man sartli fiil ctimleleri bile aslinda isim climlelerinin bir baska sekildeki formlari-
dir.16 Bir baska husus, mana itibariyle isim climlesi istimrara (devam, siibit), fiil
ctimlesi teceddiide delalet ettiginden,!” kelime-i tevhidin mesaj teistik vurgusuyla
ulthiyetin stirekliligine, kelime-i sehadet ise insan merkezli yapis1 ve konumuyla
bu uliihiyetin bireysel yenilenebilir ve yinelenebilirligine vurgu yapmaktadir. Oyle
ki kelime-i tevhidi her sdyleyenin, kelime-i sehadeti de ifade ettigi soylenemez.
Bazen kelime-i tevhidi séyleyen bir kimse, kelime-i sehadeti séylemeyebilir. Orne-
gin bir oryantalist, kelime-i tevhidi epistemolojik ya da semantik bir 6nerme olarak
algilayip dile getirebilir; ama bu onun mi'min oldugu anlamina gelmez. Bu kimse
hakikati teolojik bir énerme haline getirip, “eshedi” kaydiyla ikrar etmedigi, ken-
disini soziline sahit kilmadig siirece mii'min olarak isimlendirilemez. Bununla bir-

13 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 104.

14 Zerkesi, Ma’na La ildhe illallah, s. 11, 12.
15 fbn Hisam, Serhu Katri’n-Neda, s. 44.

16 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 50.

17 Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, s. 131, 132.
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likte niyet ve amac sehddet ve kabul oldugu takdirde, kelime-i tevhidin kelime-i
sehadet makaminda olacaginda kusku yoktur.

2. Kelime-i Tevhidin [lm1 (Ma’ltim) Boyutu: Tevhit ilmi

Kur’an’da kelime-i tevhit toplamda otuz sekiz defa kullanilmis olup, bunla-
rin arasinda nefiy kismi ayni kalan ciimlenin ispat kisminda bazi farkhliklarin ol-
dugu goériilmektedir. Istisna edatindan sonra degiskenlik gdsteren kisimlari,
lafzatullah, ii¢ zamir ve ism-i mevsul olusturmaktadir: (,» YI 41 Y) 18 (30), (LI Y1 &I

Y)19(3), (i Y1 1Y) 20 (3), (st Iy )21 (s el g0 4 el 0l YT 1Y ) .22

Kur’an'da gectigi yerler géz 6niinde bulunduruldugunda ya dogrudan23 ya
da siyak ve sibakiyla dolayli2+ olarak kelime-i tevhidin ilimle irtibatlandirilmasi,
tevhit-ilim iliskisini ortaya ¢ikarmaktadir. Mesela, “Kisti kaim kilarak Allah, kendi-
sinden bagska ilah olmadigina sahitlik etmistir ve melekler, ‘ilim sahipleri’ de O’ndan
baska ilah olmadigina sahitlik etti”?> mealindeki ayet-i kerime Allah, melekler ve
ilim sahiplerinin O’'ndan bagka ilah olmadigina sahitlik ettiklerini anlatmaktadir.
Dolayisiyla ultihiyete taniklik etmede ilim sahiplerinin Allah ve meleklerle birlikte
anilmasi, ilmin kelime-i tevhidi tasdikte énemli bir yere sahip olduguna isaret et-
mektedir. Ancak bu ilim sahiplerinin literal baglamda kullanilagelen bilgili, bilgin
statiisiinde siradan insanlar olmadiklari, Allah ve meleklerle birlikte anmilmay1 hak
eden ilm1 bir payeyi ihraz ettikleri gézden kagirilmamaldir.

Tevhit ve ilim konusunda Kur’an’da 6zellikle dogrudan iliskinin tek 6rnegi
olmas1 bakimindan su ayet dikkat ¢ekicidir: “Bil ki (.\e!), Allah’tan baska ilah yok-

tur.”26 slam diigiince geleneginde bu ayet kimileri tarafindan imanda taklidin ge-
cersizligi ve tahkikin gerekliligini temellendirmek i¢in kullanilan en énemli argii-
manlarin basinda yer almistir. Zira burada s6z ve amel yerine “bil” ifadesiyle ilmin
tevhide oncelenmis olmasi, imanda ilmin gerekliligine dair bir delil olarak da yo-
rumlanmaktadir. Nitekim Buhari (6. 256/870), el-Camiu’s Sahih’ine bu ayeti esas

18 Bakara, 2/163, 255; Al-i imran, 3/ 6, 18; Nisa, 4/87; En’am, 6/102, 106.

19 Nahl, 16/2; Taha, 20/14; Enbiya, 21/25.

20 Saffat, 37/35; Muhammed, 47/19.

21 Enbiya, 21/ 87. (Hz. Yunus’'un Tevhidi)

22 Yunus, 10/90. (Firavun’un Tevhidi) Ayette gecen ifade, Firavun'un be’s ve ye’s halinde soyledigi bir
ifadedir. Firavunun tevhidini ve dolayisiyla imanini ihsas eden bu ciimleden hareketle ibn A’rabi’nin
bu imanin kabuliine dair goriis beyan etmesi, kendisinden sonra gelen tasavvufcular ve kelamcilar
arasinda Firavunun imaninin gegerli olup olmadigina iliskin tartismalarin ¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Halbuki kanaatimizce bu ciimle dahi onun imaninin gegerli olmadigin1 géstermektedir.
Cinkii Firavun, Allah’a iman ederken, baslangi¢c ve giris safhasinda uliihiyetine inandigr varhigin
zatina nispet edilen herhangi bir ismini kullanmak yerine, Ben-i israilin imanin1 sahit gostermek
suretiyle ikrarda bulunuyor. Dolayisiyla bu durum onun aslhinda imani 6ziimsemedigini ve
benimsemedigini gsteriyor. insanin kendisine ait olmayan bir tasavvur ve tasdikin taklidini yaparak
yaptigl imanin gecerli olmasi imanin mahiyet ve hakikatiyle ters diismektedir.

23 Al-i imran, 3/18; Muhammed, 47/19.

24Ra’d, 13/30; Enbiya, 21/25;

25 Al-i imran, 3/18.

26 Muhammed, 47/19.
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alarak, “Ilim, séz ve amelden éncedir.” ( Jos)! 5 J,81 |3 (1) isimli bir bab bashg

koymustur.2’ Nitekim Buhari’'nin bu basligina paralel olarak Tebeu’t-tabiin neslinin
onde gelen isimlerinden Siifyan b. Uyeyne'ye (6. 198/814) ilmin fazileti hakkinda
soruldugunda, soruyu soran kisiye “Allah’in ayeti ne ile basliyor duymuyor mu-
sun?” diye mukabelede bulundugu ve bu ayet-i kerimeyi okudugu aktarilmaktadir.
Siifyan’a gore ayette once “bil” devaminda “istigfar et” denilmek suretiyle, 6dnce
ilim sonra da amel emredilmistir. Siifyan bu a¢idan amele olan tekaddiimiinden
hareketle ilmin faziletini temellendirmis olmaktadir.28 Nitekim Fahreddin er-Razi
de ayette yer alan “bil” hitabinin insanda bulunan nazari giiclin, ardindan gelen
“istigfar et” ifadesinin de ameli giiciin olgunlastirilmasi icin bir isaret saymakta-
dir.2° Bu ayet ayn1 zamanda bazi miitekellimler tarafindan imanda taklidin iptali ve
nazarin viiclibiyetine delalet eden en acik delillerden biri olarak kabul edilmistir.30
Ayetin boyle bir ¢ikarima uygun oldugunu kelime-i tevhidin mukaddimesi kilinan,
ferdi one ¢ikaran “bil” hitabindan hareketle anlamak miimkiindiir.

Genel goriinimi itibariyle ayette iki hususun 6ne ciktig1 goriilmektedir.
Bunlarin birincisi, hitabin sekli ve hususiyeti/ferdiyyeti, ikincisi ise kelime-i tevhidi
bilmenin keyfiyeti. Oncelikle hitap tiiriine bakildiginda s6z konusu hitabin bir emir
kipi oldugu acgiktir. “Bil” emir kipinin viicbiyet tasiyip tasimadigi konusunda ihti-
laf vardir. Ancak “Hitabin hususiyeti, hiikmiin umumiyetine engel teskil etmez”
kaide-i kiilliyesinden hareket edenlere gore hitap herkesedir ve kendi icinde bir

viicbiyet tasimaktadir. Nitekim kelam ilminde marifetullahin viiclibiyetinde o ;>
( 4@l % ,»s) ittifak edilmisken, marifetin aklen mi yoksa naklen mi vacib oldugu

konusunda, bir diger ifadeyle marifetullahin keyfiyeti noktasinda (_kJi o s ) ihtilaf

olusmustur.3t Bu noktada imanin bireysel bir konu oldugu géz éniinde bulundu-
ruldugunda, herkesin en azindan icmalen kelime-i tevhidi bilmekle mes{l ve mii-
kellef oldugu soylenebilir. Hitabin neden ¢cogul degil de tekil geldigi konusu, imanin
bireysel boyutuna yapilan bir vurgu olarak diisiiniilebilir. Ciinkii iman son tahlilde
bireysel bir olgudur.

ikinci husus, hitabin dogrudan Rastlullah’a yénelmis olmasi, hem kelime-i
tevhit hakikatinin kamil anlamdaki tezahiiriinii géstermesi hem de anlamada ha-
reket noktasi ve temel 6rnegi belirlemesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Ayette

zikri gegen (,s!) emrinin dogrudan Hz. Peygamber’e yonelmesi, onun ultihiyet ta-

savvuruna dogrudan bir miidahaledir. Bu miidahalenin tekil gelmesi baskalarini da
bireysel olarak dolayl bir sekilde kapsami icine alir. Soyle ki “Allah’tan bagka ilah
yoktur” s6ziiniin en sahih ve muteber karsiliginin Hz. Peygamber'de yansidig: ka-
bul edilirse, netice itibariyle 6rneklik teskil ettigi iimmetin de dogru ulihiyet anla-
yisini idrak edebilmesi bir bakima ondan hareketle miimkiin olacaktir. Sonug itiba-

27 Buhari, ilim 10.

28 Zemahserd, el-Kessaf, V, 524.

29 Razi, Serhu Uyuni’l-Hikme, 11, 6.

30 Ayrintil bilgi i¢in bk. Aldst, Rihu’l-Medni, X1V, 93-98.
31 Aliisi, Rihu’l Mednti. X1V, 92.
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riyle kelime-i tevhidin bilinip anlasilmasinda fail yani bu kavramanin faili toplum
degil ferttir.

Bu noktada akla “bil” emrinin zihinleri konuya hazirlayan bir tenbih edati
makaminda kullanilmis olma ihtimali gelebilir. Arap dilinde genel ve giindelik kul-
lanmim icinde bu sekilde ve farkl sekillerde kullanilan tenbih edatlarina rastlamak
miimkiindiir. Ancak s6z konusu Kur’an oldugunda, edatlarin ve bu tiir fiillerin kul-
lanim incelikleri mutlaka géz 6niinde bulundurulmalidir. Bu ayetin konu bagla-
minda tek drnek olmasi, tekrarina yer verilmemesi ve tenbih icerikli bundan baska
uygun ve giiclil ifade kaliplarinin bulunmasina ragmen, bunlardan birinin tercih
edilmemesi gibi hususlar, “bil” ifadesinin tenbihten ziyade dogrudan bilmenin
oziine iliskin kullanildig1 yontindeki savimizi gliclendirmektedir. Ayette gecen “bil”
kelimesinin siradan bir tenbih edat1 ya da zihni hazirlamak i¢in getirilmis bir uya-
rici olarak géormek hem Arap dili hem de Kur’an’in din dili agcisindan uygun degil-
dir. Zira Arapca’da tenbih edatlar1 ve bicimleri icinde genellikle bu tarz bir ifadeye
yer verilmedigi gibi, dilci miifessirler arasinda ayetle ilgili boyle bir goriise sahip
olana da rastlanmamistir. Dolayisiyla bu ifadeyi sadece tenbih ve dikkat ¢ekme
amach bir ifade olarak gérmek, kelime-i tevhidin ilim ve diisiinceye ma’tGf boyut-
lariyla okunmasini miimkiin kilmamaktadir.

Tevhit hakkinda bilme ve bilgilenme siireci ile ilgili olarak bireyin hangi
kaynaklardan beslenmesi gerektigi konusu, bu baglamda 6ne cikan bir baska ko-
nudur. Genellikle Kur’an’da bilme ediminin keyfiyetini belirleyen iki temel kaynak-
tan bahsedilir. Bunlar, Kur’an ve Hz. Peygamber’in yasantis1 ve sozleridir. Zira va-
hiy ve Peygamber, tevhidin 6grenilip anlasilmasinda iki temel kaynaktir. Kur’an’da
bu noktaya isaret eden bazi ayetlere rastlanmaktadir. Bunlara goéz atildiginda ke-
lime-i tevhidin vahiyle, Kur’an’la iliski icinde oldugu rahatlikla gorilebilir.32 Asagi-
daki ayet, kelime-i tevhidin ancak Kur’an ve vahiy dogrultusunda anlasilabilecegini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. “Rabbinden sana vahyedilene uy; O’'ndan baska
ilah yoktur ve miisriklerden yiiz cevir.”33 Ayette ittiba’ ve vahiy, ulthiyet ve sirk ara-
sinda ¢ok siki bir miinasebetin oldugu goze carpmaktadir. Zira ittibanin itdatten
farki olan goniil (sevgi) boyutus4 géz dniinde bulunduruldugunda, ilah segilen var-
ligin goniilde edindigi yer ve degerle dogrudan iliskisi, ilahin sadece ma’blid olma-
digini ayn1 zamanda bir mahbiib oldugunu da gostermektedir. Bu baglamda vahye
ittibanin ardindan gelen tevhit ciimlesi ve bu ciimleden sonra gelen sirk, tahziri bir
anlamda vahiyle beslenen ulithiyet tasavvur ve tasdikinin sirkten uzak olacagini
aksi halde kusurlu ve eksik kalacagini hatirlatmaktadir.

“Bilin ki, o (Kur’an) Allah’in ilmiyle indirilmistir ve O’ndan bagka ilah yok-
tur.”3s Ozellikle bu ayet kelime-i tevhidin Kur’an’in temel hedefi ve konusuyla yakin
iligskisini ortaya koymaktadir. Kitab’in Allah’in ilmi ve kelime-i tevhit esasiyla bir-
likte anilmasi, tevhidin mahiyet ve muhtevasinin bu kitapta hazir oldugunu, zihin-

32 Al-j Imran, 3/2, 3-5, 6; Kasas, 28/87, 88, Mii'min, 40/2, 3.
33 En’am, 6/106. Ayrica bk. Kasas, 28/87, 88.

34 Al-i imran, 3/31.

35 Hud, 11/14.
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lerde var olan tasavvurun ve kalplerdeki tasdikin ancak bu kitaptan hareketle kur-
gulanabilecegini gostermektedir.

Bilginin en st sinifim Kur’'an’dan gelen vahyi bilgi olusturunca, ilimle vahiy
arasindaki miinasebetin kesintiye ugramamasi i¢in Hz. Peygambere bu bilgi tiirii-
niin artirilmasi tavsiye edilmistir. “Vahiy sana tamam olmadan dnce Kur’an’da
(okumada/okunanda) aceleci davranma ve de ki: Rabbim ilimce beni artir.”3s
Kur’an’da Allah Rasiiliinden emir kipiyle sdylemesi istenilen ve artirilmasi dilenen
tek sey, ilimdir. Ibarenin “Bilgimi, malumatimi artir” seklinde gelmemesi manidar-
dir. Kur’an’in bilgi teorisinde ilim vahiyden, Yaraticidan bagimsiz diisiinilmemek-
tedir. Bu ilim, akla gelen sekliyle salt bir ma’liimat olmayip, vahyin, vahiyle gelen
bilmenin ve bilginin bizzat kendisidir.

Kelime-i tevhidin bir diger dikkat ceken yoni su ayette goriilecegi iizere bu
ctimle ile Esma-i Hiisna arasinda kurulan yakin iliskidir: “Allah ki, O’'ndan baska ilah
yoktur. En giizel isimler O’nundur.” 37 Kelime-i tevhit vahdete, esma asil itibariyle
kesrete delalet eder. Bu durumda kesret yoriingeli esmanin vahdete delalet eden
tevhitle ne tiir bir iliskisi olabilir? Tevhit liigavi anlamu itibariyle “bir-lestirmek, bir-
lemek, bire indirmek” demektir. Birleyebilmek i¢cin ortada bir kesretin olmasi gere-
kir. Kesret yoksa birlenecek bir durumun gerekliligi de s6z konusu degildir. Bir
bakima kesret vahdeti, teksir tevhidi iktiza eder. Alemde goriilen kesretin ardinda,
goriilmeyen bir vahdet vardir. Bu vahdet esasinda her varligin ve varolusun tahak-
kukuna sebep olan, ism-i ilahidir. Iste insandan beklenen, 6ncelikle bu ayr ve i¢ ice
gecmis kesretli yapinin ardinda, Esma-i Hiisna ile gizlenen birlik manasini bulmak-
tir. Neticede klasik ifadesiyle tevhit-i efal, sifat ve zatla, her yeri ve yoni kusatan
kesretten, mutlak vahdete dogru giden bir siirecin 6nii acilmak istenmektedir.

Esma ile esya ve hadiseler arasindaki iliski, tevhidin rasyonel ve ilmi acidan
giliciinii artirmakta, boyle bir siire¢ sonrasi tevhit kalpte mukavemet kazanmakta-
dir. Allah’dan baska ibadete ve duaya layik bir ilahin olmasinin miimkiin olmadigy,
bir kisim ayetlerde “burhan” kavramiyla ifade edilmektedir.38 Bunun mefhum-i
muhalifinden yola ¢ikarak sdylenecek olursa, boyle bir siire¢c sonunda ulasilan bas-
ka ilahlarin olmayacag hakikati, kesin bir burhani ifade etmektedir. Dolayisiyla
tevhit, dogruluk ve hakikati tahakkuk ettiginde nasil bir burhan oluyorsa, ayni se-
kilde diger ilahlarin olamayacagina dair saglam bir nefiy baglaminda da karsit tiir-
den bir burhana doniismektedir.

Burada ilmi ve zihni bir boyutla kelime-i tevhidin salt bir bilgi nesnesine
doniistiirilerek hakkinda ma’lumat sahibi olunup, sdylem gelistirilmesinin amac-
lanmadiginm belirtmek isteriz. Tevhit bilgisi, esasinda iman ve teslimiyetin canli bir
gostergesi olarak kendisini ifsa etmelidir. Kelime-i tevhit ile kelime-i sehadet ara-
sindaki temel farklilik, bu hususu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Climle yapisi
itibariyle kelime-i tevhit olumsuz bir isim ctimlesi iken kelime-i sehadet fiil ctimle-

36 Taha, 20/114.
37 Taha, 20/8.
38 Enbiya, 21/ 24, 25; Mii’'min(n, 23/116.
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sidir. Arap dilinde kelimeyi olusturan harf (edat), isim ve fiil kategorilerinden3? fiil,
tevhid terkibi icinde yer almaz. Buna karsin kelime-i tevhit icinde kullanilmayan
fiil formu, ayn1 muhtevaya sahip olan bir baska ifadede yer alarak ilgili fiilden
(4e31) hareketle o da kelime-i sehadet olarak isimlendirilmistir. Boylece kelime-i
tevhit, kelime-i sehadetle bir fiil ciimlesi haline gelmistir. Bu sebeple tevhit ifadesi
epistemolojik bir nesne algisindan cikarilip, teolojik bir dnerme haline getirilip,
“eshedii” kaydiyla ikrar edilmedigi siirece miteber degildir. Dolayisiyla kisi, kendi-
sini sdziin 6znesi kilmadig1 icin de mii'min olarak isimlendirilemez.

3. Kelime-i Tevhidin Nefse Bakan Boyutu: Heva Tanrisi

Liigavi manasu itibariyle ilah kelimesi “ibadet, kulluk etmek” (1<), “sasmak,
sasirmak” (,£) ve “boyun egdirmek” () ve ‘gizlenmek” (—>=>!) anlamlarina

gelmektedir.4¢ Kur’an’daki baglamu itibariyle ilah kelimesinin anlamini, ilah olarak
addedilen seylerden hareketle belirlemek miimkiindiir. ilah edinilen seylere bakil-
diginda drnegin Hz. ibrahim#1, Hz. Musa#?, Hz. Hud#3, Ashab-1 Kehf 44 kavimlerinin
ve Mekke ehlinin“s ilahlarindan s6z edilmektedir. Bunlarin tastan v.b. bazi nesne-
lerden yapilmis putlar oldugu anlasilmaktadir. ilah olarak ittihaz edilen seyler sa-
dece nesnelerden ibaret degildir. Bunlarin disinda insan cinsinden de beserin ken-
disine ilahlar edindigi gériilmektedir. Ornegin Hz. Isa ve Hz. Meryem#s, Hiristiyan-
lar tarafindan ilah addedilen kisilerin basinda yer alirlar. Tarihsel siirecte beser,
insandan da kendisine ilah ihdas edebilmistir. Hakeza bir baska yerde Ehl-i
kitab’in, kendi bilginlerini ve ruhbanlarini da rab edindiklerinden bahsedilmekte-
dir.#7 Yine bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ve kavminin bahisleri icinde iki
yerde Firavun'un kendisini, acikca ve meydan okurcasina “ilah” ilan ettigi4s ve
kavmi tarafindan da bu iddiasinin ma’kes buldugu haber verilmektedir.4° Bir yerde
ise Firavun'un kendisini “en ytice rab” ilan ettigi goriilmektedir.50

Insan ¢ogu zaman ilah, tanr1 denildiginde genellikle hayalinde kendi disinda,
harigte var olan putlari canlandirir; modern insan i¢in ise ilahlar genellikle gecmis-
te, cahiliyye Arap toplulugunda, Israilogullarinda vb. eski kavimlerde ortaya ¢ik-
mis, olup bitmis, ilkel bir aliskanligin nesneleri gibi algilanir. Halbuki Kur’an agi-
sindan mesele hi¢ de boyle ele alinmamaktadir. Kur'an’da biraz 6nce sayilan ilahlar
maddi, cismani hiiviyetlerinden 6tiirti “harici, maddi ilah” olarak isimlendirilebilir.

39 {bn Hisam, Serhu Katri'n-Neda, s. 44.

40 [sfahani, Miifredat, s. 82, 83.

41 En’am, 6/46; Meryem, 19/46; Enbiya, 21/43, 62.

42 A'raf, 7/127, 138; Taha, 20/ 88.

43 Hud, 11/53.

44 Kehf, 18/15.

45 Enbiya, 21/21.

46 En’am, 6/46.

47 Tevbe, 9/31.

48 Suara, 26/29; Kasas, 28/38.

49 A'raf, 7/123, 127.

50 Naziat, 79/24. Firavun'un s6z konusu uliihiyet ve rubiibiyet iddias1 asagida yeri geldiginde tekrar ele
alinacaktir.
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Bunlarin disinda 6rnegin “Onlar (miisrikler) Allah’1 birakarak disilere (inas) dua
ederler”st ayeti sehevi arzunun sinir tanimaz bir sekilde kadinlara tapicilik seviye-
sine geldigini ve sehvetin dolayh olarak ilahlastirilmasini ortaya koyan ¢arpici bir
ornektir.s2 Ote yandan Kur'an’da nefs kapsaminda ilah ittihaz edilen bir baska ol-
gudan daha bahsedilmektedir ki, bu da “ddhili, manevi ilah” seklinde isimlendirile-
bilir. Kur’an terminolojisinde bu ilahin adi1 “hevd”dir. Heva kelimesi “yiikselmek,

cikmak (ux)”53 ve “alcalmak, diismek (Lki.)” 54 anlamlarina gelen, liigavi manasi

itibariyle ezdaddan olan bir kelimedir. Miifredat sahibi Ragib el-isfahani (6.
502/1108), ulastirdig1 son noktanin cehennem (4 ;W) olmasi bakimindan konuyu

sehvete indirgemis ve hevay1 “nefsin sehvete olan meyli” (i je2d1 J) &l J») seklinde

tanimlamistir.5s Ancak bu, Kur’an baglaminda yapilmis eksik bir tanimlamadir.
Kur’an’da biitiin tiirevleriyle otuz sekiz defa kullanilan kavrami burada konumuzu
ilgilendiren iki ayet cercevesinde ele alarak hevanin sadece bdyle anlasilamayaca-
gin1 belirtmek istiyoruz. Kur’an’da iki yerde heva kavramindan acik¢a insan tara-
findan ittihaz edilen bir “ilah” olarak bahsedilmektedir. Heva'nin ilah olusuna ilis-
kin ayetlerden ilki Furkan, digeri ise Casiye stiresinde yer almaktadir:

. . .. P . . . PPy -t P
“Gordiin mii ilahint hevdsi edinen kimseyi (s13x @ i%1 -5 EJ157)56 ve sen ona
vekil mi olacaksin?”57

- of

“Gordiin mu ilahint hevdst edinen (o3 4) & oh q\ﬁ) ve Allah’'in kendisini

o By

bir ilim {izerine saptirdig1 (V'L?' Je ’:Lﬁ}), kulagini ve kalbini miihtirledigi (‘;E.;) ve

51 Nisa, 4/117.

52 Bk. Coskun, “Kur’an Isiginda inkarin Psikolojik Sebepleri”, s. 128.

53 [bn Esir, en-Nihaye, V, 245.

54 [sfahani, Miifredat, s. 849.

55 [sfahani, age., s. 849.

56 Bu ve diger ayetin anlami i¢cin meallere géz atildiginda, Elmall’'nin sadelestirilmemis, orijinal
dilindeki meali hari¢ neredeyse meallerin tamaminin mef’ullerin yerini degistirerek, sonrakini éne
alarak anlam verdikleri goriilmektedir. Meallerde “hevasini ilah edinen” seklinde gecen ibarenin
dogrusu “ilahini hevasi edinen” seklindedir. Nitekim Elmalili ayete bu sekilde mana vermistir:
“Gordiin mi o ilahini hevasi ittihaz edeni?” (Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, V,3587) Burada mef'uller
arasl yer degisikliginin ne mahzuru olabilecegi ve aslinda séylenilmek istenen seyin Tiirk¢e’de tam da
meallerdeki yanlis sekliyle oldugu iddia edilebilir. Ancak bu yaklasim ayetlerin mana derinligi ve
refere ettigi gerceklik acisindan bakildiginda dogru degildir. Zira hevanin ilah olmasiyla, ilahin heva
olmasi arasinda uliithiyet diisiincesinin fitriligi (apriorite) agisindan fark vardir. Konuya “her dogan
fitrat lizere dogar” hadisinin isaret ettigi varolussal (ontolojik) ve itikadi (teolojik) zemini de
ekledigimizde insan, psikolojik ve zihinsel donanimu itibariyle i¢ini sonradan doldurdugu, yasamsal
stirecte sekil verdigi bir ultihiyet formuyla diinyaya gelir. Dolayisiyla ayet bir yoniiyle insanin sahip
oldugu ve ontolojik olarak dnceledigi seyin aslinda hevasi degil ulihiyet boslugu oldugunu ifade
etmektedir. Yani ilah sadece hevadan ibaret olmayip, herkesin sahip oldugu teolojik boslugu bir
sekilde doldurdugu seydir. Bu durumda kendisine anlam ve deger yiiklenen heva degil ilah
olmaktadir.

Allah’in varligini isbat baglaminda 6zellikle din felsefecileri ve teologlar tarafindan kullanilan “ontolojik
delil” olarak isimlendirilen argiimanda dile getirilen, insan zihninde apriori olarak bulunan bir ekmel
ilah diisiincesini bu ¢ercevede okumak miimkiindiir. Ozet olarak ultihiyet idesini bir cerceve (frame)
gibi diisiinecek olursak, i¢i bos bu cerceveyi herkes sonradan bir sekilde ilah olarak gérmek istedigi
seyle doldurmakta ve ona gore kulluk etmektedir. Bk. Aydin, Din Felsefesi, s. 29, 30.

57 Furkan, 25/43.
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goziine bir perde cektigi kimseyi? Allah’dan sonra ona kim hidayet edebilir? Te-
zekkiir etmez misiniz?”58

Tevhidin hakikati ve mahiyetiyle ilgili olarak ilahlar icinde gosterilen, in-
sandaki bu “heva” boyutuna, 6zellikle kelime-i tevhitte nefyedilen ilahlar bagla-
minda dikkat cekmek yerinde olacaktir. Zira bu husus 6zii itibariyle kendi i¢cinde ‘la
ilahe’ derken ilahin mahiyetini, nefye konu teskil eden seyi; diger yoniiyle ‘illallah’
derken de Allah’in siibut bulacagi noktanin neresi olmasi gerektigini ele veren ger-
cekligi barindirmaktadir. Bu baglamda 6ne ¢ikan iki temel nokta, hevanin ilah edi-
nilmesi ve Firavunun ilahlik iddiasidir. Mahiyeti itibariyle Firavunun ilahhg;,
hevanin ilahliginin disa vurmus, dista viictit bulmus seklidir. Heva terbiye ve tezki-
ye siirecinden gegcmeden ilah olarak kabul edildiginde, sadece i¢ diinyada kalmayip
giiniin birinde dogrudan ya da dolayh bir sekilde disa vurmasi s6z konusudur. Bu
konuyu giinahin disa ve i¢ce bakan yonleri olarak da miitalaa etmek miimkiindir.
Nitekim su ayet kotiiliigiin disa ve ice bakan iki ayr1 boyutundan bahsetmektedir:
“Kétiiltigiin (ism) acigini, digsalini (zahir) da gizlisini, diisiinselini (batin) de bira-
kin.”so

Bu ayetten her ne kadar giinahin asikar ve gizli bir sekilde islenmesi anlasil-
sa da glinahin disa ve ice bakan yonlerinin oldugunu da ¢ikarsamak miimkindiir.
Bu anlamda glinahin dis diinyada tahakkuk etmesi ile hayal, vehim veya fikir araci-
ligiyla insanin i¢ diinyasinda yer edinmesi ayni seyler degildir. Bunlarin mahiyetle-
ri ayni olmadig1 gibi giinahtan vazge¢me noktasinda tasidiklari zorluk dereceleri
de ayni degildir. Bu miinasebetle giinahin disa yansiyan yoniinden kurtulmanin,
icteki kismindan daha kolay oldugu soéylenebilir. Giinahin fiilinden bir sekilde ken-
disini uzak tutan bir insan, o giinahin hayalinden ve disiincesinden her zaman
kendisini alikoyamayabilir. Asil olan da giinahin kendisinden degil hayalinden, dii-
stincesinden arimnabilmektir. “Muhakkak nefsini tezkiye eden, arindiran kimse iflah
olmus, felaha ermistir”e® ayetinin icerdigi zorluk, insanin i¢ diinyasinda vehim, ha-
yal ve fikir aracihigiyla yerlesen giinahlardan arinma zorlugudur. Nitekim Kur’an’da
hevanin faili olarak da nefs olgusuna dikkat ¢ekilmektedir. “Nefislerin arzu etmedi-
gi, istemedigi” seklinde gelen ayet,s! Ehl-i kitab’in peygamberlerinin, hevalarina
ters, arzu etmedikleri buyruklarla geldiginde, onlarin kibir, tekzib bazen de pey-
gamberleri 6ldiirme biciminde tepki gosterdiklerini bildirmektedir. Giinahin fiili
durumu ile zihni ve hayali durumu arasindaki farkliliktan hareketle heva, insanin
ruhi (nefs) hayatina terettiip eden en biiyiik giinahlardan biridir. Ciinkii Allah’in
magfiret etmeyecegini ilan ettigi tek giinah sirktir.62 Sirkin disa bakan boyutuyla
harici, maddi putlarn kapsadig, ice bakan boyutuyla da heva olarak adlandirilan
dahili, nefsani putlar icine aldig1 diistiniildiigiinde, sirkin tiirevi olmasi yoniiyle
hevanin da biiytik giinah olmasi dogal bir sonuctur.

58 Casiye, 45/23.

59 En’am, 6/120.

60 Sems, 91/9.

61 Bakara, 2, 87. Ayrica bk. Maide, 5/70; Necm, 53 /23.
62 Nisa, 4/116.
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Bu nedenle Kur’an’da heva higbir yerde mii'minlere izafe edilmez. Biitliniiy-
le ehl-i sirk ve kiifre has bir nitelik olarak kullanilir. Dolayisiyla heva ile iman 6zii
itibariyle bir arada bulunamaz. Sonug olarak 6nii alinmadig: takdirde heva biinye-
sinde, insani Firavun gibi uliihiyet ve rububiyet iddiasina siiriikleyen bir potansiyel
tasimasi yoniiyle insanin manevi diinyasini tehdit eden en tehlikeli ginahtir.

Kur’an’'da zikri gecen Firavuna ve her ¢agin kendine 6zgii heva sahibi fira-
vunlarina bakildiginda, hevanin enaniyet ve kibir igerikli bir kavram oldugu sdyle-
nebilir. “Onlara (micrimlere) ‘Allah’dan baska ilah yoktur’ denildiginde onlar kibir-
lenirlerdi.”s3 Zira hem Iblisi hem de Firavunu yokluga siiriikleyen baslica amilin
kibir oldugu goriiliir. Kibir ve enaniyet 6zl itibariyle bir riyaset (iktidar) ve miilki-
yet iddiasin1 6ngoriir. Nefsinin verdigi heva ile insan, sahip oldugu maddi-manevi
giizelliklerde miilkiyet iddiasinda bulunur. Halbuki sahibi oldugu her sey, yaratilis
ve yapabilecegi kudreti vermesi cihetiyle Allah’a aittir. Ancak kisi kendisine bunlari
bahsedeni unutmasiyla, mevcut giizellikleri ve iyilikleri kendisi yaratiyor gibi dav-
ranir. “Iste Rabbiniz Allah béyledir. Miilk O'nundur. O’'ndan baska ilah yoktur. Nasil
da cevriliyorsunuz.”s4

Kur’an’da siklikla vurgusu yapilan rubtibiyet gercegi de aslinda insanin sa-
hip oldugu miilkiyet vehmine karsi Kur’an’in giindeminden diismeyen en 6nemli
konudur. Rab kelimesinin ilk ve asil anlami “malik, sahip” demektir. Ornegin Arap
dilinde evin sahibi anlaminda rabbii’l beyt, mal-miilk sahibi anlaminda rabbii’l meta
terkipleri bunu gostermektedir. Cogu zaman bu sozciik icin tercih edilen terbiye
edici anlamini, rab kelimesinin bir uzantisi olarak gérmek, iliskili oldugu yan an-
lamlar kategorisinde degerlendirmek daha uygundur. Zira iki kelimenin siilasi kok-
leri karsilastirildifinda, rab kelimesinin muzaaf bir fiilden (Z), terbiye edici

anlaminda kullanilan miirebbinin ise ndkis bir fiilden () tiredigi agiktir.

Ayrica heva baglam itibariyle ilim karsithg: iceren bir kavramdir. Hevayi
izale etmenin en 6énemli araci ilimdir. Her ne kadar izutsu ilmin karsit1 (z1t) olarak
Kur’an semantiginde zanni gosterse de®s zan, ziddi (ters) olarak ilmin tam karsi-
sinda yer alabilir; ancak kelimenin bazen tam karsisinda yer almayip, zit kelimenin
yaninda bulunan mukabili (karsit) sayilabilecek baska kelimelerin olmasi da
miimkiindiir.66 Bu a¢idan hevayi, ilmin karsitlik iceren kelimeler grubu arasinda
degerlendirebiliriz. Zan, bir takim bilgi ve bulgulardan hareketle ytizde yiiz kesin-
likten yoksun, dogru veya yanlisa da hamli miimkiin bir zihin durumunun ifadesi
olurken,é7 heva bir konu hakkinda zan kadar dahi epistemik bir temele sahip ol-
maksizin nefsani bir kanaati temsil etmektedir. Bu ¢cercevede biz hevayi, ilmin kar-
sitlar1 icinde diistinmekteyiz. Zira Kur’an’da yer yer hevanin ilme, bilgi edinme faa-
liyetine olan uzakhg: ve karsithgl hatirlatilmaktadir. Ornegin Kur'an “sana gelen

63 Saffat, 37/35. Ayrica bk. Bakara, 2/87.

64 Zlimer, 39/6.

65 Bk. izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 67, 68.

66 Kur'an’da ilim kavraminin kullanim alanlar1 ve izutsu'nun kullandigi metodun biitiinsel tutarhlhig
acisindan tahlili i¢in bk. ibis, Ozne-Metin iliskisinin Metodik ve Teolojik Boyutu, s. 158, 159; s5.160-167.

67 Ozcan, Epistemolojik Actdan Iman, s. 52, 53.
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ilimden sonra onlarin hevdsina uyacak olursan” 68 gibi sakindirma niteligindeki s6z-
leriyle hevay: ilmin karsisina ikame etmektedir. ilah addedilen seylerin sadece
nominal birer olgu oldugunu, bu konuda miisriklerin zanna ve nefislerinden gelen
hevaya uyduklarini belirten su ayet, hevanin zanla birlikte ilmin karsit grubunda
yer alan iki temel olgu oldugunu gostermektedir: “Onlar (putlar, ilahlar) sizin ve
babalarimizin (tanri) diye isimlendirdigi isimlerden baska bir sey degildir. Allah
onlara hicbir sultan indirmemistir. Onlar sadece zanna ve nefislerinin verdigi
hevdya uyuyorlar.”69

4. [lm1 (Ma’liim) ve Zihni (Ma’k{l) Bir Mesele Olarak Kelime-i Tevhit
veya Bir Tasdikin Tasavvuru

Tevhit baglaminda ilim ve heva {lizerine yapilan miitalalardan her bir kav-
rama ait biri dogrudan digeri dolayli olmak tizere iki boyutun ortaya ¢iktigini gor-
mekteyiz. Muhammed stlresindeki ayette tevhidin ilme mevzu edilisinden ilmi bir
boyut, hitabin hususiyetinden dolayl olarak ferdi (nefsi) bir boyut ortaya ¢ikarken;
hevanin nefse dair bir olgu olusundan nefsi bir boyut, hevanin ilmin mukabilleri
arasinda yer almasindan da dolayh bir ilmi boyut ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
ferde ait nefis, nefisten gelen heva ve bu hevay1 bertaraf edecek olan ilim, kelime-i
tevhit algisini belirleyen temel etmenlerdir. Bu miinasebetle kelime-i tevhidi ve
beraberinde olusan imani, zihnin nesnesi ve meselesi haline getirerek nazari ve
felsefi bir perspektifle yeniden okumak gerekmektedir.

Kelam kitaplarinda imanin tanimi yapilirken genellikle onun ikrarla dil/séz
boyutuna, tasdikle kalp/his boyutuna ve zaman zaman da (Hanbeli ¢izgide) amelle
duyu /davranis boyutuna vurgu yapilir. Bu tarif ve tasnif icinde akil/diistince, bilgi
boyutuna ¢ogu zaman yer verilmez. Halbuki iman siirecinde dil ve kalp arasinda
goriilen bu boslugun, akil ve bilginin bu ikisi arasinda kdprii olarak dolabilecegini
diisiinmekteyiz. Kelime-i tevhidin zihinsel boyutunun aslinda béyle bir ihtiya¢tan
ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Goriildiigii tizere tevhit-ilim iliskisinin fert ve nefsi ilgi-
lendirmesi, bu baglamda nefsin bilme ve anlama kuvvesini 6ne ¢ikarmakta, ayet-
lerdeki “bil” hitab1 ve “hevd”nin izale olgusu, dogal olarak bizi bilmenin merkezi
olan akil ve zihne yonlendirmektedir. Bu minvalde bilmenin ve bilginin mahiyeti,
kelime-i tevhidin zihin ve bilgi merkezli yeni bir okumasini giindeme getirmekte-
dir.

“La ilahe illallah” ciimlesinde vurgulanan uluhiyetin mahiyeti, Kur’an’daki
uluhiyet tasavvuruyla dogrudan ilgilidir. Oyle ki Kur'an’da Allah’in ulihiyetine
muhataplik s6z konusu oldugunda insan disindaki varliklar hitap-muhatap iliskisi
icinde degerlendirilmemektedir. Bir bagka ifadeyle uliihiyet genel olarak akil var-
liklarin muhatap olabilecegi ve onlarin zihni sorumluluk alanlarina tealluk eden bir
konudur. Nas siiresinde “insanlarin ilah1” (. 41) 7° denilmek suretiyle Allah’in

68 Bakara, 2/120, 145; Ra’d, 13/37; En’am, 6/119; Casiye, 45/18.
69 Necm, 53/23.
70 Nas, 114/3.
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ulthiyeti bir bakima insanlara, insanliga tahsis edilmistir. Buna karsin rubiibiyet
kavraminin Kur’an'da bdyle bir tahsis keyfiyeti yoktur. Fatiha siiresinin giris cim-

lesinde yer alan (o4l o,)7! ve bir bagka yerde “her seyin rabbi” (s & J% fg; A3) 72

seklindeki ifadeler, rubtibiyetin insan dahil varliklarin tiimini kusatan bir anlam
genisligine sahip oldugunu goéstermektedir. Ayrica oran olarak kiyaslandiginda
dokuz yliz yetmis defa gecen rab kelimesinin, yiiz kirk yedi defa gecen ilah kelime-
sinin yaninda daha genis bir kullanim alanina sahip oldugu goriilmektedir. Ulthi-
yetin sadece miikelleflere tahsis edilmesi ister istemez zihni, yani mikellefi diger
varliklardan ve canlilardan ayirt eden temel faktore yonlendirmektedir. Bu ayirim
noktasi (fasil) dogal olarak “hayvan-1 ndtik” tanimlamasinda goriilen, insanm diger
canllardan temyiz eden akil yetisidir. Dolayisiyla diger canlhlardan tefrik eden bu
ayricalik, insani ulGhiyetin muhatabi haline getirmektedir.

Akil ve zihin s6z konusu olunca ilk akla gelen sey genellikle diistinme kuvve-
sidir. insan1 diger canlilardan farkh kilan temel faktér onun diisiinebiliyor olmasi-
dir. Metodik veya sistematik bir diisiince kendi icinde mutlaka bir mantik ve kur-
guya sahiptir. Bu kurgu dogal olarak icerisinde bilme ve bilgilenme faaliyetini de
barindirir. Mantik¢ilar tarafindan bunlar1 kapsayan diisiinme ve bilme bicimine
genellikle “tasavvur” adi verilir. Bu baglamdaki tasavvur bazen ilim olarak da anilir.
Ilim icin yapilan tamimlamalar, aslinda zihnin merkeze alindig1 ve bir bakima dii-
stincenin de 6zilini tegkil eden olgulardir. En genel kabule gore ilim “tasavvur ve
tasdiki de kapsayan idraktir.” Bunun yaninda daha tiimel a¢idan “ilim, manadir”
seklinde de bir tarif bulunmaktadir.”3 Teftazani, ilim kelimesinin bir lafz-1 miiste-
rek oldugunu belirttikten sonra genel olarak ilmin “aklin idraki” olarak tanimlan-
masinda bir goris birligi oldugunu ve bu idrakin de iki sekilde tefsir edilebilecegini

dile getirir. i1k tefsire gore “ilim, akilda stretin olusmasidir.” ( Jax)| 3 852l Jye=) Bu
tamm geregince “ilim, bir seyin zihindeki resmini” (23 & - )| 3,50) temsil

etmektedir. Bilgi aktinin merkezini tegkil eden zihnin ¢ektigi bu resim, 1stilahi
olarak “tasavvur” diye isimlendirilmektedir. Aklin idrakine daha killi dairede
getirilen ikinci aciklamada, insan nefsinin, ilim araciligiyla mana ile olan iliskisine

dikkat ¢ekilmis ve “ilim, nefsin manaya ulasmast.” (ol 4 )l J 505 o)1) seklinde

tanimlanmistir. 74 Zihinde slretin tesekkiilii, nefsin manaya ulagmasini miiteakip
bir siirecte tamamlanacagindan, tasavvur, nefiste olusan mananin tam bir sekilde
zihinde yerlesmesi anlamina gelmektedir. Verilen iki tariften ilkinde bilmenin
sonucu olan bilginin mahiyetine vurgu yapilirken, ikinci tarifte bilgiyi netice veren
bilme faaliyetinin keyfiyetine vurgu yapilmaktadir.

Her tasdik kendisine tekaddiim eden bazi tasavvurlara istinat eder; son tah-
lilde kelime-i tevhidin bir tasdik oldugu temel alinirsa bu girizgah, esasinda keli-
me-i tevhidi diisiince ve bilginin nesnesi kilmanin bir 6n sart1 olarak degerlendiri-
lebilir. Zira inancin temeli ve 6zii olan bir ciimlenin barindirdig1 kavramlarin ta-

71 Fatiha, 1/1.

72En’am, 6/164.

73 Fenari, Mukayyedii’l-Fendri ala Kavli (Kul) Ahmed, s. 7.
74 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1, 56.
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savvur sekli, sonrasinda gelen tasdikin niteligini dogrudan belirleyen etkenler ara-
sindadir. “L3 ildhe illallah” climlesinin manasini idrak etmek, buna dair zihinde
saglikli ve dogru bir siiret olusturmak, bu baglamda dil ve kalbe bakan boyut ya-
ninda, tevhidin ilim ve heva ekseninde zihne bakan boyutunun da ihmal edilme-
mesine baghdir. “La ildhe illallah” tasdik ciimlesinin mukaddimesi ve tasavvuru
nedir diye soruldugunda, karsimiza tasavvuru miimkiin “ilah” ve “Allah” kavramla-
r1 ¢cikmaktadir. Bu iki kavram arasinda ma’liimda mechule ilkesinden hareketle
insan zihninin oncelikle bilip anlamaya yo6nelecegi ilk alan ilah kavramidir. Zira
zihnin baslangicta Allah kavramina yonelmesi, kavramin tasidigi derinlik ve agirlik
geregi kendi icinde bir takim zorluklar tasimaktadir. Kelime-i tevhidin ctimle ola-
rak “Allah ilahtir” olumlu sekli yerine, “ilah yoktur; sadece bir tek Allah vardir” sek-
linde olumsuz formiile edilmesi, climleye Allah yerine ilah ile baslanmasi, insan
zihninin kapasite ve giiciiniin nazar1 dikkate alinmasi seklinde de yorumlanabilir.

Tarihsel siirecte kelime-i tevhit ve zihin arasindaki mesafenin acilmasi bir
yoniiyle ispat-nefy ikilisinden birine duyulan yonelim ve yogunlasmayla ilgilidir.
Ornegin “ispat-1 vacip” konusuna yénelmek, bir anlamda Allah’in varhgini ve birli-
gini temellendirmek anlamina gelirken; 6te yandan “nefy-i alihe” ile Allah disindaki
tanrilarin ret ve inkdrina yonelmek bir baska temellendirme seklidir. Ancak isbat-1
vacipte tercih edilen metot genellikle, akli ve fikri arglimantasyondan daha ziyade
nakil temeline dayal kavli ve kalbi bir tasdikle yapilan afirmasyondur. Ozellikle
halk diizeyinde egemen olan anlayis bicimi, “Var vardir ve vari tartismaya, sorgu-
lamaya gerek yoktur” seklindedir. Dolayisiyla kelime-i tevhit icinde yer alan ispat
olgusu, cogu zaman nefyin dniine gegcmektedir.

Bu bakimdan kelime-i tevhidin insan i¢in salt sozlii bir tasdik olmanin ote-
sinde zihni bir mesele olmasi, her seyden dnce mukaddimesi sayilan “nefiy” ve
“ilah” kavramina yonelik tasavvurla dogrudan alakalidir. Kelime-i tevhidi bir zihni
mesele olarak ele alan Musa b. Ahmed el-Berekati en-Nikdevi (Nigdevi), giiniimiizde
yazma halde bulunan ti¢ varaklik risalesinde, konunun tenviri adina énemli tespit-
ler yapmaktadir. Risalesinin basinda miiellif, Mehmed (b. Pir Ali) el-Birgivi'den (0.
981/1573) kelime-i tevhit ile ilgili muglak ve miitecanis, serhe muhtac¢ bazi s6zle-
rin kendisine arz edildigini ve bunlari izah icin risalesini kaleme aldiginm ifade et-
mektedir. Risalenin telifine sebep olan, kelime-i tevhidi zihni bir mesele olarak
tahlil ve ta’rif eden serhe muhtag sozler su sekildedir:

“La ilahe illallah nefy ve ispattir. 1. Nefyedilenin (menfi) ayni yoktur; zira nefy
vaki olan iizerinedir. 2. Ishat edilen (miisbet) mevcuttur; zira ishat vaki olan tizerine-
dir. 3. Nefyedilen, isbat edilenin aymdir. 4. Isbat edilen, ishat edilenin aymidir. 5. Isbat
eden nefyedenin aynidir. 6. Nefyedilen, nefyedilenin aynidir. Onlar bir iken alti olmus-
tur. Kim bunu hiikmen séylerse o kisi bilmemistir. Kim de bunu Allah’in séziindeki
vech lizere séylerse muhakkak o kisi bunu mii’'min olarak séylemistir.”7s

Nikdevi, blok halinde verdigi ibarenin her bir ciimlesini tek tek aciklamis,
miindemic bir takim manalan siralamustir. Ozetle Nikdevi'nin yaptig1 aciklamalarin

75 Nikdevi, Serhu Kelimeti La ilahe Illallah, vr. 62b.
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0zgln olan tarafi, nefyin nesnesi olan ilahlarin genelde harici varlik alaninda de-
gerlendirilmesine karsin, onun bu alani Birgivi’den hareketle zihni diizlem alanin-
da degerlendirmesidir. Nikdevi'ye gore nefyedilenden murat ma’blid degil esas

itibariyle “ma’bid kavramidir” Ki (344 > sxs ¢ 5¢2+) bOyle bir kavramin olmasi, ancak

harigte, hakikatte var olan bir varlikla miimkiin olabilir. Nefiy hiitkmii ancak nefsti’l
emirde nefyin mevzusu olan kimse i¢indir. O, Allah’dan bagkasidir. Bu nedenle Al-
lah’dan baska ibadete layik goriilen seyin kavramini nefyetmek, dogal olarak Al-
lah'in gayrinin varliginin nefyedilmesini de icine alir. Zira genelin nefyi 6zelin nef-
yini de kapsar.7¢ Nikdevi'ye gore tevhitte nefyedilen seyin ne harici varlik alaninda
ne de nefsii'l emirde varligindan ve siibitundan s6z edilebilir. Durum béyle olunca
nefiy sadece zat1 ve hakikati olan kimse i¢in tahakkuk eder. Ciinki bir seyin (hari-
ci) varligi tasavvur edilememisse o sey nefyedilemez ve dolayisiyla boyle bir sey
icin harici bir varlik tasavvur edilemez.77 Biitiin bu agiklamalardan anlasiliyor ki
ultihiyet baglaminda esas olan sey, haricte var olan ilahlarin nefyi degil; zihinde
varliklara ilahlik yiiklemesi yapan algl ve tasavvurun nefyidir.

Razi de kelime-i tevhitte bulunan nefyin konusunun (harici) viicid bagla-
minda degil aksine mahiyet (zihni viiciid) acisindan degerlendirilmesi gerektigini,
zira mahiyetin nefyinde kapsam itibariyle biitiin fertlerin bulundugunu, mahiyet
disinda boyle bir kapsayiciligin bulunmadiginmi ifade etmektedir. Bundan dolay1
Razi, “la ilahe illallah” ciimlesinde izmar veya hazif bulundugunu diistinerek, tak-
dirler yapmanin uygun olmayacagim dile getirir. Ornegin “1a ilahe fi'l viicidi illa
hi” seklinde yapilacak bir takdir, Razl'ye gore sadece distaki ikinci bir ilahin varli-
gin1 nefyetmeyi icine alir. Boyle bir takdir yapilmadiginda nefiy, ikinci bir ilahi yani
tikeli degil tiimeli nefyetmis olacaktir. Tevhit a¢isindan mahiyetin nefyi, varligin
nefyinden daha gii¢lii ve stimullii bir anlam tasiyacagindan Razi'ye gore herhangi
bir takdir gereksinimi duymaksizin, sdzii zahiri iizere birakmak ve o sekilde anla-
mak tevhidin hakikati acisindan daha uygundur.’® Razi ve ayni dogrultuda
Nikdevi'nin i'rab acisindan “la ilahe illallah” icin yapilacak ‘mevcut’ takdirine sid-
detle karsi ¢ikmalarinin nedeni, bdyle bir takdir s6z konusu oldugunda vahdetin
hangi varlik diizeyinde gerceklesecegi, harici, zihni ve nefsii'l emirdeki varlik di-
zeylerinden hangisine terettiip edecegiyle ilgili olusabilecek bir belirsizliktir. Hal-
buki ifadeyi boyle bir belirsizlige irca etmeye gerek yoktur; clinkii kelamin mefhu-
mu genel olup, bu genel ifadeyi 6zel bir alana tahsisi gerektiren herhangi bir neden
yoktur.79

76 Nikdevi, age., vr. 62a.

77 Nikdevi, age., vr. 63a.

78 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 11, 149.

79 Bunun yaninda kelime-i tevhit i'rab Ozellikleri agisindan da tevhidin Allah’a 6zgii kilinmasi
noktasinda bazi hususiyetlere sahiptir. Bu dzelliklere bakildiginda hem bir kapsayiciik hem de

nefiyle yapilan bir tevhit vurgusu oldugu gorilir. $oyle ki kelime-i tevhidde kullanilan 14 (V), cinsini
amelden nefyeden 1a’dir. L3, isme ve habere ihtiya¢ duyar. La'nin ismi, ilah (Ji ) tir. Lakin haberine

gelince kaynaklarda 1a'nin haberinin ne olmasi gerektigiyle ilgili bir takim tartismalar yer almaktadir.
La'nin ismi vardir; ancak climle icinde haber olarak gosterilecek zahir bir isim yoktur. Zira 1d'nin
isminin ardindan illd istisna edati gelmis ve sonrasinda istisnd edilen isim (miistesna) zikredilmis

N
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Ayni sekilde Ciircani de Tarifat'inda tevhidi tanimlarken mezk(r miiellifler
gibi tevhidin zihni boyutunu 6ne ¢ikarmakta ve bu baglamda belirleyici roliin zih-
nin sahip oldugu tasavvura ait oldugunu vurgulamaktadir. “Tevhidin liigavi anlami,
bir seyin bir olduguna hiikmetmek ve bir olarak bilmektir. Ehl-i hakikatin istilahinda
tevhidin manasi, Zat-1 ilahiyeyi fehimlerde tasavvur, vehim ve zihinlerde tahayyiil
edilen seylerden tecrit etmektir.”s0

Kelime-i tevhitte bulunan nefyi zihni diizlemde ele alan bu yaklasimlarin
sonucunda, harici varlik diizeyinde yer alan ilahlarin, nefiy baglaminda degerlendi-
rilmesinin yanlis oldugu yoniinde bir anlam ¢ikarmamak gerekir. Ultthiyet sahasini
disa indirgeyen boyle bir degerlendirmenin, 6ziinde yanhs olmasa da sadece eksik
bir degerlendirme oldugu séylenebilir. Ciinki harici alanda iddia edilen ilahin var-
lig1 aslinda, mevhiim ve muhayyel bir varlik diizlemidir. Maddi varlig itibariyle bu
ilahin gercekliginden bahsedilebilir ancak onun ulGhiyetinin arka planinda hakiki
degil zihni bir yiiklem yatmaktadir. Ulithiyet 6zelligi zihin tarafindan o nesneye
yuklenmektedir. Dolayisiyla sirkteki problemin asil kaynagi dista degil icte bulun-
maktadir. Icteki sorun insanin nefsiyle, nefsin tasavvur kuvvesi olan zihinle ilgili-
dir. Zihindeki uliihiyet tasavvuru tashih edilmedikce, haricte bulunan ilahlarin te-
mizlenmesi problemin koklii ¢6ziimi olamaz. Bu bakimdan asil olan, ilahin dista
olanindan degil icte olanindan kurtulabilmek, zihindeki yanhs tasavvuru diizelte-
bilmektir. Bu nokta tam da tevhidin insan agisindan zorluk tasiyan kismidir.

Nitekim tevhidin zorlugu bir seyin ispat veya nefyinde, varlik veya yoklugu-
nu kanitlamada ortaya ¢ikan zorlukla kiyaslandiginda daha rahat kavranabilir. S6y-
le ki, kelime-i tevhit bir nefiy edatiyla baslar ve sonrasinda stibat gelir, ispat ger-
ceklesir. Ilkesel olarak insanin aklen ispati kavramasi, nefiyden daha kolay olup,
zihnin isleyisi de ispattan nefye, ma’'limdan mechiile, kolaydan zora dogru kurgu-
ludur. Ciinki aklen bir seyi ispat etmek, yani bir seyin varligini ispatlamak, yoklu-
gunu ispatlamaya oranla daha kolay ve siireg itibariyle daha kisadir. Nesnel varlk
diinyasindan hareketle anlatilacak olursa bir nesnenin varhiginin ispati, herhangi
bir sekilde o nesnenin bulunup goésterilmesiyle tamamlanir. Ancak durum nesne-

—

ancak kendisinden istisna edilen (mistesnd minh) zikredilmemistir. Baz1 dilciler 1a’nin haberinin
mahzif ve muzmer oldugunu benimsemis ve 14 igin bazi takdirlerde bulunmuslar, 13’ya haber olarak
mimkiin, mevcud, ma’biid gibi ve daha baska haber makaminda isimler takdir etmislerse de,
Zemahseri (6. 538/1144) kelime-i tevhidin haber takdirine ihtiyac1 olmayan tam bir ciimle oldugunu
ifade eder. Climlenin aslinin (4 4! /miibteda-haber) seklinde oldugunu, bu bakimdan 14 ildhe kisminin

miibteda, illallah kisminin haber oldugunu belirten Zemahseri, yaygin kullanim seklinin tersine
haberin marife, miibtedanin nekra olmasini ve haberin takaddiim ederek miipteda makaminda
gelmesini su sekilde izah eder: Sifat mevsufuna hasredilmek istendiginde haber takdim edilir ve
habere illa edat1 getirilir, miibtedaya illa edatinin gelmesi durumunda ise haberin takdimi vacibtir.
Dolayisiyla uliihiyetteki nefy manasini kuvvetlendirmek i¢in hasr sekli olan 14 ve illa ciimlenin basina
getirilmisir. Razi ve Ali el-Kari'de (6. 1014/1605) Zemahseri ile ayni kanaati paylasmaktadir. Genis
ma’lumat icin bk. Nikdevi, Serhu Kelimeti La Ilahe Illallah, vr. 60b; Algsi, Ruhu’l Meani, X1V, 85.
Zemahseri'ye gore la ve illd edatlar1 Allah’dan bagkalarinin ilahlik ihtimalini tamamen ortadan
kaldirmak i¢in getirilmis te’kid ve tahsis sozciikleridir. Nitekim Razi de Zemahseri'yle ayni
dogrultuda, ciimlenin izmar ve hazif tasimadigl, tam bir climle oldugu kanaatindedir. Bk. Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, 11, 149.
80 Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat, s. 73.
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nin nefyine yani yoklugu iddia edilenin ispatina gelince, yeryiiziinii bastan sona
dolasip, dyle ya da bdyle biitiin varlik diinyas1 gdzden gecirilip o nesnenin yoklu-
gunun objektif bir bicimde ortaya koyulmasi gerekmektedir. S6z gelimi 1ss1z bir
adaya gelen bir kimsenin adada insan yasadigini anlayabilmesi birka¢ ayak izini
gormesiyle ¢oziilebilir. Ancak adada hi¢ kimsenin yasamadigini ve yasamiyor oldu-
gunu soyleyebilmesi, adanin her karis topraginin goriliip incelenmemesine bagh-
dirst Dolayisiyla nefyin, yoklugun kamitlanmasi, varligin kanitlanmasina kiyasla
daha zor ve uzun bir siireci icine almakta ve imkan alanini olabildigince daraltmak-
tadir. Islam kelamcilarinin vahdaniyet bahislerinde birligi zati, sifati ve fiili olarak
ayirmis olmalari, tevhitteki nefiy alaninin genisligini ve tevhit hakikatinin sadece
ispattan ibaret olmadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kelime-i tevhidin
nefiy ile baslamasi dogal olarak siireci zorlastirmakta, uzatmakta ve tevhit alanini
bir hayli genisletmektedir. Nefye dair ilah olmas1 miimkiin ve muhtemel ne varsa
her seyin nefiy siizgecinden gecirilmesi gerektigini iceren tevhit ctimlesi, bireyin
tizerindeki agirligy, ikrar ve tasdikle ne kadar biiytk bir itikadl sorumlulugu ist-
lendigini ortaya koyar. Bu baglamda “tahliye (i)£ - arinma, bosaltma), tahliyeden

()£ -siislenme, zinetlenme) dncedir” sozii, aklin ve kalbin, nefiy araciligiyla Al-

lah’dan baska ultihiyet ve ubfidiyete ait olumsuz haller ve unsurlardan arinmanin,
Allah inancini saglam bir temel iizerinden insa ve ikame etmenin gerekliligini ifade
eden miiciz bir ifadedir.

Sonug

Sonug olarak haricteki nesnelere yiiklenen ulthiyet, aslinda insan nefsinde
sakli olan ultihiyet iddiasinin rasyonelize edilerek ortaya koyulmus dolayh bir yan-
simasidir. insan nefsinde yerlesen heva adl bu ilahin disa yansimasi, bazen harici
ilahlar edinmek suretiyle gerceklesirken, bazen de Firavun gibi a¢iktan a¢iga kendi
ultihiyetini ilan seklinde tezahiir etmektedir. Terbiye ve tezkiye edilmemis cismani
arzular ve 6zellikle miilkiyet ve iktidar hirsiyla beslenen hevj, sonug olarak zihinde
bir tasavvura doniiserek rasyonel bir zeminde kendi ilahligini tasdik etmeye kadar
gidebilmektedir. insana diisen sorumluluk, zihinde olusan vehmi ve hayali bu ul-
hiyet diisiincesinden, vahyi bilgi ve bu bilginin beser icin en 6nemli tecessiim eden
sekli olan Muhammedi yasantinin dnciiliigiinde kurtulmaktir. Buradaki amag, ke-
lime-i tevhitte kastedilen nefyin, haricl diizlemde gerceklesen kismini, zihni diiz-
lemdeki tasavvur kismiyla tamamlamaktir. Haricl ilahlari inkar etmek mutlaka
onemli bir itikadi yiikimliiliiktiir; fakat temel mesele disarida ilah addedilen nes-
nelerin kaynaginin icerideki nefisten dogdugunun bilinciyle, kelime-i tevhidi dilin
ve maddenin Gtesine tasiyarak zihnin ve diisiincenin konusuna déniistiirebilmek-
tir. Oncelikle varsa dis diinyada bulunan ilahlarin, akabinde vahyin yénlendirdigi
ilm1 ve fikri altyapiyla kibir ve enaniyet damarim temsil eden hevadan gelen i¢
diinyadaki ilahin nefyedilmesi esastir. Sonucta ulasilacak olan uliihiyet tasavvuru
ayn1 zamanda insan i¢in saglam bir Allah tasavvurunun da temelini teskil etmekte-

81 Aydin, Din Felsefesi, s. 233.
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dir. Buna gore tevhit, dis diinyadaki nesnelerle Tanr1 arasindaki ¢oklugu birleme-
nin yaninda, i¢ diinyada viicut bulan heva adl ilahla Tanr1 arasindaki ikiligin de
teklige indirilmesini 6n gdrmektedir.
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