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Oz

Kur’an kissalarindan biri olan Zekeriya-Yahya kissast Ali Imran suresi 3/37-42, Meryem
suresi 19/1-11 ve Enbiya suresi 21/89-90. ayetlerde gegcmektedir. Hz. Zekeriya'nin kendi-
sine bir veli/cocuk vermesi i¢in Rabbine yakarisinin anlatildigi bu kissanin makbul bir
duada gézetilmesi gereken hususlara ve duanin adabina dair 6nemli mesajlar igerdigi
gériilmektedir. Bu calismada Zekeriya-Yahya kissasina hdkim olan ana temalar tespit
edilecek ve kissada iskdle sebep olup miifessirlerin tartistiklari sorulara/sorunlara cevap-
lar aranacaktir.
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The Zakariyah-Yahya Story in the Context of Inconsistent Verses

The story of Zakariyah-Yahya, which is one of the fables of Quran, is passed in the Surah
Ali Imran (3/37-42), in the Surah Maryam (19/1-11) and in the Surah Al-Anbiya. It’s ex-
plained the appeal of Zakariyah to his god for endowing him with a child in that story.
This fable has consisted of significant messages about the procedure of prayer and the
points that has been observed. In this article, we will try to fix the main themes, which are
dominant the story, and to find answers for problems, that interpreters has discussed in
this fable.
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Giris

Zekeriya-Yahya kissasi, Kur’an’-1 Kerim'in en canli anlatima sahip kisalarin-
dan birini olusturur. Bu kissa Ali Imran suresi 3/37-42, Meryem suresi 19/1-11 ve
Enbiya suresi 21/89-90. ayetlerde gecmektedir. Ayetler ylizeysel olarak okundu-
gunda kissanin Zekeriya peygamberin sahsinda kul ile Allah arasinda 6zel bir ileti-
sim an1 olarak duaya, duanin keyfiyetine, yaratmaya ve harikulade olaylarin kud-
ret-i ilahi ile iliskisine dair 6nemli mesajlar icerdigi anlasilir.

Zekeriya-Yahya kissas1 bu li¢ surede Kur'an’da gegen kissalarin anlatim
ozellikleri dogrultusunda farkl kalip ve ifadelerle yer almaktadir. Bu {i¢ sure igeri-
sinde Meryem suresi, Zekeriya-Yahya kissasina dair en ¢ok ayrintinin zikredildigi
suredir. Sureye Allah'in kulu Zekeriya'ya,-duasini kabul etmekle bahsettigi- rahme-
tin hatirlatilmasi ile baslanilmakta, akabinde Zekeriya peygamberin Rabbine yaka-
ris1 ve Yahya ile miijdelenmesini iceren canli sahneler sunulmaktadir. Bu sebeple
konu islenirken Meryem suresini merkeze almak isabetli olacaktir.1

Zekeriya-Yahya kissasinin Klasik literatiirde de Meryem Suresinin hemen
basinda yer alan ilgili ayetler cercevesinde detayl olarak islendigi goriiliir. Ali im-
ran Suresinin kissa ile ilgili ayetlerinin tefsiri esnasinda ise daha ¢ok Meryem-
Zekeriya kissasi ele alinir ve Hz. Zekeriya’'nin duasi 6ncesinde yasananlar hakkinda
bilgi verilir. Yine bu kaynaklardan dirayet tefsirlerinin Meryem Suresindeki mez-
kiir ayetler, rivayet tefsirlerinin ise Ali imran suresindeki kissa ile ilgili ayetler {ize-
rinde daha ¢ok durdugu goriiliir.

Bir peygamberin Rabbine yakarisini anlatan bu kissada duanin keyfiyetine
ve kabuliine dair énemli bilgiler bulunmaktadir. Bununla birlikte Zekeriya-Yahya
kissasi, Kur’an kissalarinin vakiaya uygunlugu, kissada gecen bilgilerin anlasilirlig
ve ayetlerin anlamlar1 noktasindaki iskalleri ¢6zmek agisindan -salt haber-kissa
olmanin 6tesinde- ayri1 bir arastirmay1 hak etmektedir.

1 Zekeriya-Yahya kissasinin yaninda Meryem-isa, ibrahim, Musa-Harun, ismail, idris kissas1 gibi
kissalarinda zikredildigi Meryem suresi Mekki bir suredir ve ayetlerinin kisa olmasi, igerisinde
peygamber Kissalarinin gecmesi, s edatimin bulunmasl, secde ayetinin yer almasi gibi Mekke

déneminde inen surelerin tipik 6zelliklerini tasimaktadir. (Bk. Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-
Kur’an, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1998, s. 57-58; Gokkir, Bilal, Meryem Suresi Tefsiri Metin ve Yorum
Incelemesi, Fecr Yay. Ankara 2009, s. 38.) Bu ozelliklerden birisi de sureye ve kissaya heca
harflerinden miitesekkil huruf-u mukataa (jzx¢s) ile giris yapilmasidir. Huruf-u mukataanin

kullanimi ve delalet ettigi mana konusu bu ¢alismanin sinirlarini agsmaktadir. (Meryem suresinin
birinci ayeti olan zx4s lafzinin manalan ile ilgili rivayetler i¢in bk. Maverdi, Ebi'l-Hasan Ali b.

Muhammed, en-Niiket ve’l-uyun, racaahu es-Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdiirrahim, Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 2007, 111, 352-354; Begavi, Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mesud, Tefsirii’l-Begavi, thk.
Halid Abdurrahman Ak, Dari’l-Ma'rife, Beyrut 1992, III, 188; Suyuti, Ebil-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-mensirfi’t-tefsir bi’l-me’sur, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
1990, 1V, 465-466.) Bununla birlikte, manasi bilinmeyen ve heca harflerinin yan yana gelmesi ile
olusan bu formun eda ve dizgideki essiz iislubu ile zihinleri beklenmedik bir sekilde kendisine
yonlendirdigini belirtmek gerekir. Artik bu zihinler Hz. Zekeriya’nin sahsinda biitiin dlemi kaplayan
rahmet-i ilahiyi miisahede etmeye hazirdir. Surenin hemen basinda Zekeriya'ya a.s. rahmetinin
hatirlatilmasi zorlu vahiy siirecinde lmitsizlige kapilan nice goniillere su serpmekte ve kiyamete
kadar Rabbine yakarip ondan isteyecek herkesin timitlerini yesertmektedir.
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Biz, bu calismada bahsettigimiz amaca binaen 6zellikle klasik literatiirde
Zekeriya-Yahya kissasi cer¢evesinde tartisma konusu yapilan ve anlamlandirma
zorlugu ¢ekilen hususlar ele almak suretiyle kissayi islemeye calistik. Bu baglam-
da, Hz. Zekeriya’'nin, ilerlemis yasina ragmen Allah’tan ¢ocuk istemesinin sebebi,
duasi kabul edildiginde yasadig1 saskinlik ve veladete bir alamet istemesi gibi ice-
risinde agiklanmasi gereken bir¢ok hususu barindiran meselelerin anlamlandiril-
masina katki sunmay1 hedefledik.

1. Hz. Zekeriya'nin Duasi Oncesinde Yasananlar

Ali imran suresinde Meryem’in dogumu, annesinin onu Allah i¢in adamasi
ve bakimini Hz. Zekeriya’'nin iistlenmesine dair bilgiler sunan ayetlerin sonrasinda
Hz. Zekeriya’'nin duasina ve Yahya ile miijdelendigi kissaya gecis yapilmaktadir.
Miifessirler Hz. Zekeriya'nin duasini nerede, ne zaman ve ne sebeple yaptigina dair
bazi tespitlerde bulunurken Ali imran suresinde kissadan énce zikredilen bu ayet-
lere ba§vurmu§lard1r
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“Bunun tizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir se-
kilde yetistirdi. Zekeriya’y1 da onun bakimiyla gérevlendirdi. Zekeriya, onun bulun-
dugu mihraba her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. “Meryem, Bu sana nereden
geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine he-
sapsiz rizik verir.”

“Orada Zekeriya Rabbine dua etti: “Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil
bahset. Stiphesiz sen duayt hakkiyla isitensin” dedi.”

Tefsirlerde bu ayetler cercevesinde Meryem'in veladeti ve sonrasinda yasa-
nanlara dair detayh bilgiler bulmak miimkiindiir. Rivayetlere gore, Hz. Meryem
dogdugunda, imran’in esi Hanne yaptif1 adagi yerine getirerek Meryem’i Beyt-i
Makdis’e getirmis ve oradaki Tevrat'1 yazmak ve okumakla mesgul olan din adam-
larina teslim etmistir. Onlar da imamlarinin kizinin bakimini iistlenme noktasinda
adeta birbirleriyle yarismislardir. Meryem’in bakiminin kimin {isteleneceginin bir
kura ile belirlenmesi kararlastirildiktan sonra iclerinde Hz. Zekeriya’nin da bulun-
dugu bu kimseler Urdiin nehrinin kenarina gitmisler ve kalemlerini nehre atmis-
lardir.3 Digerlerinin kalemi suyun akintisina kapilirken sadece Hz. Zekeriya'nin
kalemi suyun iizerine ¢ikmis ve sanki bir camura saplanmis gibi suyun tizerinde
sabit kalmistir. Bunun iizerine Meryem’in bakimini istlenen Hz. Zekeriya, onun
icin ibadetle mesgul olacag: bir oda bina etmistir. Bu ibadetgaha bir merdivenle

2 Ali imran 3/37-38.
3 Begavi, Mealimii't-tenzil, I, 296; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 11, 35.
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cikildig1 ve birbiri iizerine Kkilitlenen yedi kapisi oldugu da rivayetlerde yer alan
bilgilerdendir.4

Ayetlerin ifadesinden bu kura sonucunda Hz. Meryem’in bakimini ve terbi-
yesini listlenen Hz. Zekeriya'nin onu namazgahina gotiirdiigii ve belirli araliklarla
onun yanina geldigi anlasilmaktadir. Bu rutin kontroller esnasinda Hz. Zekeri-
ya’'nin Meryem’in yaninda rizik bulmasinin onu sasirttigl ve hemen bunun kayna-
gin1 sorguladigy goriilmektedir. Miifessirler Hz. Meryem’e Allah tarafindan verilen
bu rizik ile Hz. Zekeriya'nin duasi arasindaki iligki tizerinde de durmaktadirlar. Bu
rizkin ne oldugu ile ilgili Miicahid’den gelen bir gortisiin disinda (Miicahid bu riz-
kin ilim veya ilim iceren sahifeler oldugunu sdylemistir)s rivayetler, bunun yazin
kis meyveleri, kisin da yaz meyveleri oldugu iizerinde yogunlagsmaktadir.6

Hz. Zekeriya’'nin Hz. Meryem’e Allah tarafindan harikuldde bir sekilde gon-
derilen bu rizka sahitlik etmesi onun ¢ocuk arzusunu yesertmis olacak ki7 ayni
mihrapta Rabbine y6nelmis, kudretini ve rahmetini en derinden hissettigi andas
Allah’tan temiz bir soy istemistir. Bir ¢ocugun meydana gelmesi i¢in gerekli olan
sebepleri kaybettiginin bilincinde olan Hz. Zekeriya, Allah’tan <. .. ifadesi ile bu

sebepleri kaldirmasini talep etmis ve onun kudretine siginmistir. O her ne kadar
Hz. Meryem’e ihsan edilen bu rizki veren Allah’in kudretini daha énceden biliyor
olsa da, bu olaya sahitlik etmesi benzer bir harikulade olayin vukuunu gerektirecek
olan c¢ocuk istegini Allah’a agmasina sebep olmustur. Bilinmektedir ki, kisinin bir
seyi bizzat miisahede etmesi, o kiside bu seye kars1 -o seyi bilmesinden ¢ok daha
fazla- bir istek uyanmasina neden olur.1© Onun ¢ocugu isterken “hibe” fiilini kul-
lanmasi da (J <) ¢ocugun sebepler olmaksizin yash bir baba ve kisir bir anneden

4 Bk. Ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdiilhak, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdullah b.
ibrahim el-Ensari, Matbuatii Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Siiinii’d-Diniyye, Katar 2007, 1I, 204-205; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, drs. ve thk. Adil AhmedAbdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvid, Dari’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1993, 11, 460-461.

5 Ebu Hayyan'in batini tefsire yakin buldugu bu yorumu uzak gordiigii anlasilmaktadir. Bk. Ebu Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, 11, 461.

6 Bk. Taberi, EbQ Cafer, Cdmiti’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’'dn, Darﬁ'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 1999, 111, 247;
Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 388; Begavi, Mealimii’t-tenzil, 1, 297, ibn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin
{smail b. Omer, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, DaruSadir, Beyrut 2004, 1, 321; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 11,
36.

7 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 389; ibn Atiyye, el-Muharrert’l-Veciz, 11, 206; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, 1, 321; Suyuti, ed-Diirrti’l-mensur, 11, 36-37.

8 Miifessirlerin ¢ogu ayette gecen <l zarfi ile mihrabin kastedildigini diistiniirken, Taberi gibi bazi

isimler bundan Hz. Zekeriya’nin Meryem'’in yaninda Allah’in fazlindan hi¢bir insan dahli olmaksizin
verilen rizki goriip mevsimi disinda verilen meyveleri miisahede ettigi anin kastedildigini
diisiinmektedirler. (Bk. Taberi, Cdmiti’l-beydn, 111, 247.) Zeccac, Zemahseri ve Kurtubi gibi isimler ise
bu kelimenin hem mekdn hem de zaman i¢in kullanilan bir zarf oldugunu séylemis ve mananin “o
anda ve orada” seklinde anlasilacagini belirtmislerdir.(Bk. Zeccac, Ebu Ishak, Medni’l-Kur'an ve
i’rabiihi, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1988, 1, 404; Zemahseri, Carullah, el-
Kessaf an hakdiki gavdmidi’t-tenzil ve uyuni’l-ekdvil, thk.ve tlk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali
Muhammed Muavvid, Mektebetii’l-Abikan, Riyad 1998, I, 555. Ayrica Bk. Razi, Fahreddin, Mefatihii’l-
gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, VIII, 35; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li
Ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2006, V, 109.)

9 Bk. Razi, Mefatihii'l-gayb, 11X, 36; Alusi, Ebii'l-Fazl Sihabliddin, Ruhu’l-meani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim
ve’s-seb’i’lI-mesdni, , Daru ihyéi't-Tﬁrési'l-Arabi, Beyrut ty. XVI, 62.

10 Bursevi, ismail Hakki, Ruhii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Matbaa-i Osmaniye, [stanbul 1915, 11, 30.
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meydana gelmesini uzak gérmesinden 6tiirii sadece Allah'in ihsanina sigindigina
isaret etmektedir.1? Nitekim Meryem’in yaninda gordigii bu rizki hi¢bir araci ol-
maksizin indiren kudret ona katindan bir ¢ocuk/veli gondermeye de kadirdir. Bu
husus dikkate alindiginda Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesinin ardindan yasa-
dig1 “saskinlik” ve veladete dair bir alamet istemesi daha anlasilir olacaktir.

2. Hz. Zekeriya'nin Duada Istedigi Seyin Mahiyeti

Hz. Zekeriya duasinda isteyecegi sey acisindan kendisinin ve esinin fizyolo-
jik yetersizliklerini rabbine ac¢tiktan sonra ondan yalnizhigini giderecek, tistlendigi
misyonu devam ettirecek bir yardimci/veli istemektedir. Bu istek Meryem suresi,
Ali imran suresi ve Enbiya suresindeki ilgili ayetlerde farkli ifadelerle gegmektedir.
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“Orada Zekeriya Rabbine dua etti: “Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil
bahset. Siiphesiz sen duayi hakkiyla isitensin” dedi.”12
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“Gergek su ki ben, benden sonra gelecek akrabalarim(in isyankdr olmala-

rin)dan korkuyorum. Esim ise kisirdir. Bana kendi tarafindan; bana ve Yakub hane-
danina varis olacak bir ¢ocuk bagisla ve onu hosnutluguna ulasmis bir kimse kil!"13
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“Zekeriya'yt da hatirla. Hani o, Rabbine, “Rabbim! Beni tek basima birakma.
Sen varislerin en hayirlisisin” diye dua etmigsti.”14

Hz. Zekeriya'nin duasinda istedigi sey ile ilgili en detayl bilgi veren ayetle-
rin Meryem suresi 5-6. ayetler oldugu goriilmektedir. O, bu ayetlerde “mevali” de-
digi kimselerin yapacaklarindan/yaptiklarindan korktugunu ifade etmis ve Al-
lah’tan kendisine katindan bu endisesini giderecek bir veli vermesini istemistir.

Ayette gecen “mevali” kelimesi ile kimlerin kastedildigi konusunda eserler-
de farkh goriisler bulmak miimkiindiir. Bu kimselerin Hz. Zekeriya’'nin baba tara-
findan akrabalari (asabe), mirasini paylasacak akrabalari (kelale), neslinden olma-
y1p ilmine miras¢i olacak kimseler ve amcaogullan olabilecekleri aktarilmistir.1s
Rivayetlerin iizerinde birlestigi ortak nokta “mevali” ile kast olunan kimselerin Hz.
Zekeriya’'nin hayattayken giyabinda yahut da 6liimiinden sonra arkasindan malin-
da veya istlendigi dini misyonda tasarrufta bulunmalar1 ve hak talep etmeleri
muhtemel sahislar olmasidir.

11 Bk. Alusi, Ruhu’l-Medni, 111, 144.

12 Ali imran 3/38.

13 Meryem 19/5-6.

14 Enbiya 21/89.

15 Bk. Taberi, Camiti’l-beydn, VIII, 306-307; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 355; Begavi, Mealimii’t tenzil,
111, 188; ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur’ani’l-Azim, 111, 333.
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Bu kimselerin 6liimiinden 6nce yaptiklari veya 6liimiinden sonra yapacakla-
11 ile Hz. Zekeriya'y1 endise icerisinde biraktiklarina dair iki farkli anlam ayette

gecen, jl,s » zarfindaki mana ile temellendirilmektedir.16 Nitekim i, . ifadesin-
de hem (gux » (benden sonra) hem de o op o0 -1 o+ (ben varken)!” manalar
vardir.18 Bu ifadede “Zekeriya’nin saghginda iken” manasi ( »lu :») ashnda i

kelimesindeki 35 kiraat esas alindiginda daha anlasilir olmaktadir.1® Bu takdirde

Hz. Zekeriya'nin “mevali”’nin, 6liimiinden sonra zayifladigini/azaldigin1 duasinda
ifade etmesi miigkil bir duruma sebep olmaktadir.2

Kanaatimizce kissadaki ilgili ayetler birlikte diigiintildigtinde s, ;~ zarfi-
nin manast ile ilgili iki ihtimal birlikte diisiiniiliip onun hayattayken kendi adina
oliimiinden sonra da kavmi icin endise icerisinde oldugu sdylemek dogru olabilir.
Enbiya suresinde Allah’a “Rabbim! Beni tek basima birakma.” diye yakaran Hz. Ze-
keriya hayattayken “mevali” denilen kimselerin 6liimiinden sonra onun yoluna ve
Ogretilerine sahip ¢ikmayacaklarini gérmiistiir. Bu ise onun, yanina 6liimiinden
sonra da yerini alacak bir veli aramasini gerekli kilabilecek bir durumdur.

Ali Imran suresi 3/38. ayette ise Zekeriya’nin Allah’tan temiz bir “ziirriyyet”

“.

istedigi goriilmektedir. Bu ayette gecen “% ,3” kelimesi miifred-cemi ve miizekker-
muennes i¢in kullanilan bir kelimedir.2 Meryem suresinde gegen W <l o 4 g

ibaresine bakildiginda ise Ali Imran suresinde gegen 4,3 kelimesinin miifred i¢in

kullanilmis oldugu anlasilmaktadir.22 Miifessirlerin kahir ekserisi “veli” ile cocugun
kast olundugunu diisiinmektedirler. Bununla birlikte bazi alimler, Hz. Zekeriya'nin
kendisi icin istedigi “veli"nin ¢ocuk olmadigini, esinden ¢ocuk sahibi olmaktan
timidini kestigi icin Allah’tan ¢ocuk veya baska birini kendisine bir dost ve yardim-
c1 olarak istedigini diisiinmiislerdir.

16 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 355.
Ve ) ibaresi ile ilgili rivayet edilen &A% kiraati (Bk. Sebti’l-Hiyat, Ebu Muhammed Abdullah b. Ali b.

Ahmed, el-Miibhicfi’'l-Kiraati’s-Semdn, drs. thk. Abdiilaziz Ahmed [smail, yy. Suud 1985, s. 612) esas
alindiginda 31,5 .~ zarfl i¢in iki ihtimal ve mana s6z konusu olacaktir. Birincisi, bu zarf “benden sonra”

manasinda “mevali” kelimesi ile ilintili olup bu kimselerin Hz. Zekeriya’dan sonra dinin emirlerini
yerine getirme noktasindaki eksikliklerini beyan eder. ikincisi ise, zarf tiZ fiili ile ilintilidir ve Hz.

Zekeriya hayatta iken bu kimselerin nitelik bakimindan zayif diistiiklerini ifade eder. (Bk. Zemahseri,
Kessaf, 1V, 6; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 165.)

18 Bk. Taberi, Camiti’l-beyan, V11, 306-307.

19 35 kirati miitevatir kiraatlar arasinda yer almamaktadir. (Bk. Dimyati, Ahmed b. Muhammed el-

Benna, ithafu fuzalai’l-beser bi’l-kiraati’l-erbaate ager, thk. Abdirrahim et-Tarhuni, Dari’l-Hadis,
Kahire 2009, II, 152; Kadi, Abdulfettah Abdiilgani, el-Biidiirii’z-zdhire fi'l-kirddti’l-asri’l-miitevdtire,
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1981, s. 197.) Ancak bu durumum s o zarfindaki diger muhtemel

manay1 ortadan kaldirdigini diigiinmiiyoruz.
20 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, X111, 411.
21 Begavi, Mealimii't-tenzil, |, 297; Zemahseri, Kessaf, 1, 555; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 36.
22 Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1, 208; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 36.
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Meryem suresi 5. ayetin 6. ayet ile olan gramatik iliskisinin Zekeriya'nin 5.
ayette Allah’tan istedigi “veli’nin sifatlar1 ve duasmin bir kisminin kabul
olup/olmadiginin tespiti acisindan énemli oldugu gériilmektedir. Oncelikle 6. ayet-

te gecen & ,, 5 3, fiilleri tizerinde iki miitevatir kiraat oldugu belirtilmelidir. Kiraat

imamlarindan Ebu Amr ve Kisaf bu fiillerdeki “se” harfini cezm ile okurken diger
kiraat imamlar1 merfu olarak okumaktadirlar.z3

Bu fiiller merfu okundugunda o sis; JI ;e & 5 5, climlesi U, kelimesinin s1-

fat1 olmaktadir. Bu durumda rivayetlerde gelen Hz. Yahya'nin babasindan 6nce
oldiigiine dair bilgiler ile Enbiya suresinde Allah’'in Hz. Zekeriya'nin duasini kabul
ettigini bildirdigi (455 J G515 2 U Cas5 4 E5206) “Biz de onun duasini kabul ettik
ve kendisine Yahya'yt bagisladik” ayeti arasinda bir c¢eliski meydana gelmektedir.
Ebu Amr ve Kisal’nin kiraatlarinin ise emrin cevabi olarak “Bana katindan bir veli
ver ki, bana ve Yakub hanedanina miras¢i olsun.” manasinda Zekeriya’'nin zannini
ifade ettigi sdylenmistir.

Bu baglamda ici’nin (6. 756/1355)< ,, kelimesinin merfu olarak okundugu

kirat1 U, kelimesine sifat olacagi gerekgesi ile elestirdigi goriilmektedir. Ona gore,

Hz. Yahya'nin Hz. Zekeriya'dan 6nce 6ldigi bilinmektedir. Bir kimsenin babasina
miras¢1 olmasi ise ancak babasinin éliimiinden sonra hayatta kalmasi ile miimkiin-
diir. Ustelik Allah, Enbiya suresinde Hz. Zekeriya'nin duasini kabul ettigini séyle-
mistir. Bu durumda Hz. Zekeriya'nin kabul edilen duasinda kendisine mirasci ola-

cak bir ¢ocuk istemesi miimkiin degildir. & ,, fiili isti’'nafiyye kilindiginda ise sadece

Hz. Zekeriya'nin zanninin bdyle oldugu sdylenebilir.2+

Bikai (6. 885/1480) ise -Hz. Yahya’'nin Hz. Zekeriya’dan 6nce 6ldiigline dair
serdedilen rivayet sahih kabul edilse bile- ayette bahsedilen mirasin mecaz-1
miirsel kabilinden ilme hamledilmesinin uygun olacagini diisiinmektedir. Nitekim
bir ilmin 6grenilmesi 6grenilen bilginin yasamasi manasina gelir. Bu bilginin diger
nesillere aktarildig: disiiniildiiglinde ise bunun miras diye isimlendirilmesinde bir
sikint1 yoktur. Ancak ayet bu sekilde tefsir edildiginde s, .- ibaresi ile Hz. Zekeri-

ya’nin muttali olamadigi, haberinin olmadig durumlarin kast olundugu séylenme-
lidir. Yani Hz. Zekeriya yashlig1 sebebi ile baz1 kimselerin yaptiklarini takip ede-
memekte ve onun yanindan ayrildiklar1 zaman yaptiklan kotii islerden korkmak-
tadir. Bu sebeple Allah’tan kendi sifatlari ile muttasif bir cocuk istemektedir.2s

23 Dani, Eb(i Amr Osman b. Said, et-Teysir fi’l-kiraati’s-seb’a, Daru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 1996, s. 120.
Arap dil kaidelerine gore, bir emir kipinden sonra pesinden muzari fiil gelen bir nekre kelime gelirse
bu muzari fiil ya emrin cevabi olmak lizere meczum ya da nekre kelimenin sifati olmak iizere merfu
gelir. Dolayisiyla ayette gegen & ,, 3, filllerinin meczum ve merfu okundugu kiraatlarin manaya

yansimasl da bu kaide muvacehesinde gergeklesir. (Ferra, Meani’l-Kur’dn, 11, 162; Zeccac, Medni’l-
Kur’an, 11, 320.)

24 Ancak Bikai'nin bu gériisiin Ici’ye isnadim sikintili buldugu ve onun béyle bir sey séylemeyecegini
disiindiigi goriilmektedir. Bk. Bikai, Ebii'l-Hasan Burhaneddin, Nazmii'd-diirer fi tenasiibi’l-ay ve’s-
stiver, Darii’l-Kiitiibi’l-islami, Kahire ty. XII, 170.

25 Bk. Bikai, Nazmii’'d-diirer, X1I, 170-171.
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Ebu Amr ve Kisal disindaki kiraat imamlarinin okuyusu esas alindiginda Hz.
Zekeriya’'nin duasinda Allah’tan kendisine ve Yakub hanedanina mirasgi olacak bir
cocuk ve yardimci2s istedigi goriilmektedir. Bu ¢ocugun Hz. Zekeriya’dan ve Yakub
hanedanindan nelere miras¢i olacagl noktasinda miifessirler farkli goriisler bil-
dirmislerdir. Cogu ilim, hikmet, niibiivvet ve silinnet gibi unsurlar tizerinde yogun-
lasan bu goriislerin yanindaz’ ibn Abbas, Ebu Salih ve Hasen’den gelen rivayetlerde
-aralarinda kimin mali/miilkii oldugu noktasinda farkliliklar olmakla birlikte- mal
ve milkiin mirasa konu edildigi goriilmektedir.2s

Hz. Zekeriya’'nin Allah’tan kendisine bir ¢ocuk/yardimci istedigi ifade edilir-
ken “veli” kelimesinin kullanilmas: bize bu kimsenin sahsiyeti ile ilgili bilgi ver-
mektedir. Bu kelimenin tasidig1 anlama bakilarak bir peygambere veli olacak kim-
senin dini tam ve kisiligi ile 6rnek bir sahsiyet olacagi rahatlikla séylenebilir.2° Yine
Zekeriya’'nin bu “veli”yi istemesine sebep olan endise ve korku ayette gecen mira-
sin anlamlandirilmasinda bize yardimci olmaktadir. Beyt-i Makdis’te vahiy yazan
peygamberlerin soyundan geldigi ve gecimini marangozluk yaparak sagladig riva-
yet edilen bir peygamberin3¢ mali {izerine bu kadar diismesi ve evlad: olmadigin-
dan mirascilarinin bu mali paylasmasindan rahatsizlik duymasi, bunun i¢in de Al-
lah’tan malina miras¢1 olacak bir evlat isteyerek malini adeta garanti altina almaya
¢alismasi ihtimal disidir.3t Burada bahsi gecen sahis davasi ugruna diinyaliklarin
her tirliisiinden ve hatta canindan vazgecen bir peygamberdir. Bir peygamberi en
cok korkutacak ve iizecek sey ise teblig ettigi, ugruna her seyi feda ettigi dinin de-
gistirilmesi ve tahrif edilmesidir. Peygamberimizin (s.a) “Biz Peygamberler miras
birakmayiz, biraktiklarimiz sadakadir”sz hadisi de bu manayi destekler.

3. Duanin Kabul Edilmesi ve Hz. Zekeriya'nin Mijdeye Tepkisi

Zekeriya-Yahya kissasinin gectigi ii¢c suredeki ilgili ayetlerde duanin hemen
akabinde Hz. Zekeriya’'nin bu isteginin Allah tarafindan kabul olundugu bildirilmis-
tir. Hz. Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesi ayetlerde oldukc¢a canli bir tasvirle
aktarilmistir. Bu miijde karsisinda onun tavri ise, miifessirlerin iizerinde en ¢ok
konustugu konu olmustur. Nitekim Hz. Zekeriya'nin Allah’tan ¢ocuk/veli istemesi,

26 Bk. Taberi, Cdmiii’l-beydn, V111, 308; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 165.

27 Bunlardan bazilary; ilim-niibiivvet (Hasen), niibiivvet-ahlak (At4), siinnet-ilim(Stddi), Hz. Zekeriya ve
Yakub hanedaninin niibiivveti (Dahhak) goriisleridir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 356; Begavi,
Mealimii’t-tenzil, 111, 189; ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur'dni’l-Azim, 111, 334.

28 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 356; Begavi, Mealimii’t-tenzil, 111, 189; Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI,
185; ibn Kesir, Tefsirti’'l-Kur'ani’l-Azim, 111, 334.

29 Bk. Zeccac, Medni’l-Kur’an, 11, 320.

30 [bn Cevzi, Ebu’l-Ferac, Zadii’l-mesir fi [Imi’t-Tefsir, el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1983, V, 210; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 333; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 1V, 466.

31 Bk. [bn Kesir, Tefsirii’'l-Kur’ani’l-Azim, 111, 334. Ayrica bk. Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru’l-vasit
li’l-Kur’ani’l-Kerim, Darii’s-Seade, Kahire ty. IX, 15; Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. [brahim el-
Bagdadi, Liibabti’t-Tevil fi Medni’t-Tenzil, Daru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 2010, I11, 182.

32 Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail, el-Camiii’s-sahih, Dari’t-tibAati’l-Amire, Istanbul 1315,
“Megazi”, 14, 38; “Fera’iz”, 3; “I"tisam”, 5; Miislim, Ebi'l-Huseyin el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Vaduz:
Thesaurus Islamicus Foundation; Cem'iyyetii'l-Meknezi'l-islémi, 2000, “Cihad”, 52.
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¢ocukla miijdelendiginde ise buna sasirmasi ilk bakista anlamlandirilmasi gii¢ bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir.

a. Hz. Zekeriya’'nin Yahya ile Miijjdelenmesi ve Yahya’nin Sifatlari

Hz. Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesi li¢ surede farkli ifadelerle aktaril-
mustir. Ali imran suresinde miijdenin (Yahya) vasiflari, Meryem suresinde miijde-
nin 6zglnligi (essizligi-semiyyen), Enbiya suresinde ise duanin kabulii ve miijde-
nin [Yahya) verilmesi tizerinde durulmustur.

wb}‘)j&j‘“jm‘wmb ’ oy J’;”wlqlulﬂldﬁﬂ‘” /M\LSL;
RAWAL

“Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, “Allah sana, kendisinden ge-
len bir kelimeyi (Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir peygam-
ber olarak Yahya'yt miijdeler” diye seslendiler.”33

Lwd,auﬂd&»;g;;” |¢~y\_~y* SIS

(Allah soyle dedi:) “Ey Zekeriya! Haberin olsun ki biz sana Yahya adl bir ogul
miijdeliyoruz. Daha énce onun adini kimseye vermedik.”3+
1965 La55 165 B605 ikl § 0,6 )04 156 281 5 35 U Bl o2 9 B35 W i

“Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine Yahya'yr bagisladik. Esini de
kendisi icin, (dogurmaya) elverigli kildik. Onlar gercekten hayir islerinde yarisirlar,
(rahmetimizi) umarak ve (azabimizdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar bize de-
rin saygi duyan kimselerdi.”ss

Miijdenin nerede-nasil geldigi, miijdeyi kimin getirdigi ve miijdenin vasifla-
rina dair bilgileri Ali Imran suresi 39. ayette bulmak miimkiindiir. Ayetteki acik
ifadelerden miijdenin Hz. Zekeriya'’ya mihrapta namaz kilarken geldigi anlasiimak-
tadlr Melekler bu esnada Allah’'in onu Yahya ile mijjdeledigfini nida ederek bildir-
disiiniilebilir. Melekler/Cebrail Hz. Zekerlya y1 Yahya ile miijdelerken ya vahiy
yoluyla ya da kendilerinden nida etmislerdir. Yani ya Allah “Zekeriya’ya... seklinde
nida edin” diye vahyetmistir ya da “Zekeriya’y1r ..seklinde miijdeleyin” diye
vahyetmistir, boylelikle melekler ona namazda iken gelip bu miijdeyi nida ile bil-
dirmislerdir.36

Tefsirlerde miijdeyi vahiy melegi Cebrail'in mi yoksa bir grup melegin mi
getirdigi konusunda da farkl iki goriis bulunmaktadir. Bu goriisler iyl wsts/ olsts

i ibaresi etrafinda sekillenmektedir. Miitevatir kiraatlar baglaminda Hamza,

33 Ali imran 3/39.

34 Meryem 19/7.

35 Enbiya 21/90.

36 {bn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, 11, 208; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 11, 464.
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Kisai ve Halef bu ibareyi i)l oI5t seklinde, diger kiraat imamlari ise s wsts sek-

linde okumuslardir.3” Ozellikle bu fiilin miizekker olarak okundugu kiraata gén-
derme yapilarak miijdeyi getirenin Cebrail (a.s.) oldugu belirtilmigtir.38

Fiilin miizekker olarak okundugu kiraatin da sahih oldugunu vurgulayan ve
konuyu, melekleri Cebrail (a.s.) ile tefsir eden Siiddi rivayeti ile birlikte ele alan
Taberd, (6. 310/923) tefsirinde Arap dilinde cemi kalip ile miifredin kastedilmis
olabilecegine dair 6rnekler aktarmis, boylece bir bakima .lsts kiraatinda manaya
itibar edilerek fiilin miizekker okunabilecegini kabul etmistir. Bununla birlikte
Taberd, ayetin Arap dilindeki yaygin kullanima gére anlasilmasinin daha dogru ola-
cagini ve burada tek bir melekten ¢ok bir grup melegin anlasilmasi gerektigini s6y-
lemistir.39 Bizce de gerek lafza itibar edilir gerekse Lut ve Ibrahim peygamberlere
birden ¢ok melegin gonderildigi4® dikkate alinirsa miijdeyi bir grup melegin verdi-
gini sdylemek dogru olabilir.

Yine bu ayette meleklerin dilinden Hz. Yahya'nin dort 6zelligin bahsedilmis-
tir. Bunlardan birincisi, Allah’tan bir kelimeyi tasdik edici (4 - 2 Bies) 0lmasi-

dir. Ancak Hz. Yahya'nin tasdik edecegi bu “kelime”nin ne oldugu ihtilaflidir. Ayet-
teki “kelime”yi Allahtan bir kitap olarak agiklayan Ebu Ubeyde ve Basra ulemasi#t
disinda Ibn Abbas, Miicahid, ikrime, Katade, Dahhak, Siiddi, gibi miifessirlerin hep-
si “kelime”nin Hz. Isa oldugunu sdylemislerdir. Nitekim Hz. isa ile Hz. Yahya'min
teyze cocuklar1 oldugu ve Hz. isa’y1 ilk tasdik edenin Hz. Yahya oldugu rivayet
edilmistir.42

Hz. Yahya'nin ayette bildirilen ikinci 6zelligi onun efendi (l...) olmasidir.

“Seyyid” kelimesi Allah katinda degerli (Miicahid), glizel ahlakli (Dahhak), kizginlik
halinin kendisine galebe calamadigi kimse (ikrime), halife (Katade), takva sahibi
(Katade), serefli bir kul (Salim), fakih (Said b. el-Miiseyyeb) ve miiminlere riyaset
eden bir kimse olarak agiklanmistir.43

Hz. Yahya'nin {¢iincii ve hakkinda en ¢ok goriis beyan edilen o6zelligi ise
onun nefsine hakim (I, .=~) olmasidir. “Hasr” hapsetmek manasinda kullanilan bir

fiildir.#¢ Bu kelimenin manasi ile ilgili rivayetler Hz. Yahya’'nin kadinlara yaklas-
maktan korundugu (ma’sum) noktasinda hemfikirdirler. Ancak bunun keyfiyeti
hususunda farkh goriisler vardir. Her ne kadar bu rivayetler arasinda ,;..~ olarak

37 Dani, Teysir, s. 73; ibn Cezeri, Ebii’'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi'l-kiraati’l-
asr, thk. Ali Muhammed Dabba’, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ty. II, 239.

38 Bk. Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1, 405.

39 Bk. Taberi, Cdmiti’l-beyadn, 111, 249.

40 Ornegin bk. Hud 11/69-73; Hicr 15/57-65.

41 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 390.

42 Bk. Taberi, Cdmiii’l-beyan, 111, 249; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 390; ibnAtiyye, el-Muharrerii’l-veciz,
11, 210; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 38-39; ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 322; Suyuti, ed-Diirrii’l-
mensur, 11, 38.

43 Bk. Taberi, Camiii’l-beydn, 111, 253-254; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 390; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X,
40; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, V, 117; Suyuti, ed-Diirri’l-mensur, 11, 38-39. “Seyyid”
kelimesinin diger anlamlari ve rivayetlerdeki kullanimlari i¢in bk. ibn Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 383; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 467.

44 Bk. [bn Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 384; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 40.
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ifade edilen Hz. Yahya'nin kadinlara yaklasmamasinin cinsel iktidarsizliktan kay-
naklandig14s ile ilgili detayh bilgiler veren ifadeler bulunsa da,*6, ;> kelimesinin

o> manasinda#’ “cinsel gilicii olmasina ragmen kendisini kadinlardan alikoyan”

olarak anlasilmasi48 peygamberlerin sifatlarindaki kemali vurgulamak ve onlara
noksanlik izafe etmemek adina daha isabetli gortinmektedir. Nitekim mezk{r nok-
san sifatlardan kaynaklanan kudretsizlik halinde sevap ve tazimi gerektirecek bir
husus bulunmamaktadir. Ayrica medh ve sena genellikle yaratilistan gelen 6zellik-

lere degil de kisinin kendi miicahede ve gayreti ile elde ettiklerine yapilir.49J ;x
vezninin J¢b manasinda kullanilmasi ise yaygindir. Dolayisiyla bu sifat ile Hz. Yah-

ya’'nin kendisini kadin sehvetinden alikoyan birisi oldugunu séylemek daha dogru
olur. Bu durum ya kendi gayreti (miicahede) ile ya da Allah tarafindan kendisine
verilmis bir doyum (kifayet) ile gerceklesmis olabilir.5¢ Nikahsiz yasamak ve Kkisi-
nin kadinlardan uzaklagmasi ise o zamanki seriatin geregi olarak aciklanabilir.51
Ancak burada “hasur” sifatinin fuhsiyata ve ¢irkin islere yaklasmayan olarak anla-
silmasina da bir mani olmadig1 kanaatindeyiz.52

Ayette sayilan son ozellik ise onun salihlerden bir peygamber (Lol 0 L)

olmasidir. Bu ifadeye gore o ya salih kimselerin sulbiinden bir peygamber veya
salihler ziimresinden salihbir kisidir.53 Peygamberler disindaki kimselerden de
salih sifatin1 hak etmisler vardir. Ancak diger kimselerde bir yonden s6z konusu
olabilecek bu sifat peygamberlerde tam anlamiyla gerceklesir.5+

g

4 Bu anlami ile J,~ vezninde gelen ,,.~ kelimesi ,;.=/"kadinlara yaklagsmaktan uzaklastiriimis”

manasindadir. Bk. Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l-Kur’an, V, 118.

46 Bu ve benzeri rivayetler i¢in Bk. Taberi, Camiti’l-beydn, 111, 254-256; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1,
390; Begavi, Mealimii't-tenzil, 1, 299; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 322; Suyuti, ed-Diirrii’l-
mensur, 11, 39-40.

47 Bk. Hazin, Liibabti’t-Te'vil, 1, 242.

# Bikai ayette ¢ocuk manasinda kullanilan >¢ kelimesindeki cismin saglam olmasi ve nikahi

gerektirecek kuvvetin bulunmasi manalarindan otiirii ;> kelimesi ile kastin giicii oldugu halde

kendisini kadin sehvetinden ali koyan oldugunu séylemektedir. Bk. Bikai, Nazmii'd-diirer, 1V, 367.

49 Hz. Yahya'nin kendisini kadin sehvetinden alikoymasinin ya kendi gayreti (miicahede) ile ya da Allah
tarafindan kendisine verilmis bir doyum (kifayet) ile gerceklesmis olabilecegi ifade edilmistir. (Bk.
Begavi, Mealimii’t-tenzil, 1, 299.) O, bu kifayet sayesinde ¢ocuk sahibi olabilecek 6zelliklerin hepsini
kendisinde tasimasina ragmen kadinlara yaklasma ihtiyaci duymamaktadir. Yine bu Kkifayeti, Hz.
Yahya’'nin kadinlara yaklagsmama noktasinda nefsinde yiiriittiigii miicadelede basarili olabilmesi i¢in
Allah’in ona ihsan ettigi bir nusret olarak algilamak da dogru olabilir.

50 Bk. Begavi, Mealimii't-tenzil, 1, 299.

51 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, V, 119.

52 Dahas1 Hz. Zekeriya'nin duasinda gegen il 4,3 ifadesi onun evlenip ¢ocuk sahibi oldugunu bile ifade

edebilir. Nitekim “hasur” sifat1 bu duruma mani bir anlam tasimamaktadir. Bk. ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur'ani’l-Azim, 1, 322.

53 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 468.

54 Ayetteki ifadeden salih addedilmeyen peygamberlerin olabilecegi akla getirilmemelidir. Bu sifatin
biitiin yonlerini kendilerinde toplamalari, ahitette salih kimselerden olacaklarinin miijdelenmesi ve
insanlarin onlar1 salihler olarak anmalar sebebi ile biitiin peygamberlerin salih kimseler oldugu
belirtilmelidir. Bk. Maturidi, Ebu Mansur, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Fatima Yusuf, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 2004, I, 266.
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Ayette sayilan dort vasiftan ilki tasdik yani imanla ilgili olup kendisinden
sonra gelecek sifatlarin iizerine bina edildigi bir esasi teskil eder. Yahya peygam-
berin kavmi icerisinde tebartiiz ettigini belirten “seyyid” sifatini, bir insan i¢in ken-
disinden uzak durmak neredeyse miimkiin olmayan kadin sehvetinden korunmay1
ifade eden “hasur” sifat1 izlemistir. Bu sifatlarda kemal nokta olan niibiivvet ise son
vasif olarak ayette yer almistir.s5

Meryem Suresi 7. ayette ise Hz. Zekeriya’'nin ismi Yahya olan bir ¢ocukla
miijdelendigi ve onun kendisinden 6nceki insanlarda olmayan bir 6zellik ile taltif
edildigi bildirilmektedir. Hz. Yahya’ya neden bu ismin verildigi ile ilgili kaynaklar-
da bir¢ok goriis gormek miimkiindiir. Onun hikmet ve iffetle yasadigy, bir¢ok kim-
senin onun hidayet ve irsadi ile hayat buldugu, sehit edildiginden 6liimsiiz (:L~1)
oldugu, yash bir baba ve kisir bir anneden dogdugu, annesinin kisirhiginin onun
sayesinde izale edildigi, Allah’in onun kalbini iman ile dirilttigi (ihya") gibi goriisler
bunlardan bazilaridir.5¢ Ancak isimlerde istikak aranmaz ve isimler kendisi ile
isimlendirilene isaret vasitasidir, yoksa isimlendirilende (miisemma) bir sifati ifa-
de etmezler5” kuralinin da isaret ettigi lizere, bu isimlendirmedeki ayricaligin Yah-
ya isminin kékeninde aranmamasi gerektigi sdylenebilir.

Hz. Yahya'nin kendisinden 6ncekilerden farkl olan 6zelliginin mabhiyeti ile
ilgili gortisler Low |3 s d Jax libaresine donmektedir. Bu ibare daha énce bu isimle

kimsenin isimlendirilmedigini mi ifade etmektedir, yoksa Hz. Yahya’'nin kendisinde
bulanan vasiflar itibarinca 6ncekilere benzemedigini mi? Burada anahtar kavramin

Lo oldugu belirtilmelidir. L... kelimesinin manasini Ibn Abbas, Miicahid ve Ata .

ve b kelimeleri ile tefsir etmiglerdir. Zemahgeri (6. 538/1144) kelimedeki bu an-

lamyi, bir biitiinii olusturan iki parcanin birbirine benzer (misl-nazir) olmasi ve her
birinin digerinin ismi ile isimlendirilmesi ile agiklamaktadir.58 Ancak ibn Atiyye, (6.
541/1147) bahsettigimiz manasi ile Yahya peygamberin Hz. ibrahim’den ve Hz.
Musa’dan iistiin oldugu anlamina gelebilecek bu tefsiri uzak gériir.5* ibn Abbas
“kisir kadinlar onun bir benzerini dogurmadilar” tefsiri ile Hz. Yahya’'nin, dogumu
noktasinda benzersiz oldugunu vurgulamaktadir. Miicahid’den gelen baska bir ri-
vayette ise ibare Hz. Zekeriya’'ya Hz. Yahya’dan 6nce bir ¢ocuk verilmedigi ile a¢ik-
lanmaktadir. Miifessirlerin ¢cogu ise Katide, Ibn Ciireyc ve ibn Zeyd gibi isimlen-
dirme hususunu dikkate almis ve ibarenin manasinin Hz. Yahya’dan 6nce bu isimle

kimsenin isimlendirilmedigi oldugunu vurgulamistir.s® Razi (6. 606/1209) de L.

kelimesini benzer (nazir) manasina hamlettigimizde her ne kadar medh ve tazim
ifade etmesi sebebi ile baglama uygun diisse de _daws s otsls (g Loy ,5,¥15 Sl el o)

55 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 468.

56 Bk. ibn Cevzi, Zadii'l-mesir, 1, 382-383; Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 187-188; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, V1, 165-166.

57 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 188.

58 Zemabhseri, Kessaf, IV, 7.

59 {bn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, V1, 10.

60 Bk. Bk. Taberi, Cdmiti’l-beydn, VIII, 309-310; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 358; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, 111, 333; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 1V, 468.
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Lo dJ Wl s L) "(Allah) gbklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin Rabbidir. Su hal-

de, O’na ibadet et ve O’na ibadet etmede sabirli ol. Hi¢c, O’'nun adini tastyan bir baska-
sin1 biliyor musun?”é1 ayetinde oldugu gibi kelimeyi hakikat manasinda degil de
mecaz manasinda anlamak i¢in bir delilin olmadigina dikkat cekmektedir.62

Kissadaki temel tema olan rahmet-i ilahinin miisahede edildigi bu pasajlar-
da Allah Hz. Zekeriya’nin duasini kabul ettigini bildirmis ve bir ¢cocuk vererek onu
kuvvetlendirmistir. Bunun yaninda belki de L, o, 4=>13"Rabbim, onu hosnutlugu-
na ulasmis bir kimse kil!”63 nidasina bir karsilik olarak Yahya’'nin istiin vasiflara
sahip oldugunu melekleri aracilig1 ile haber vermistir. Ebeveynin ¢ocuk tizerindeki
gorevlerinden biri olan isimlendirmenin Allah tarafindan yapilmasi ise bu rahmet
ve ihsanin son raddeye ulastigini géstermektedir.

b. Hz. Zekeriya'nin Veladete Bir Delil istemesinin Anlamlandirilmasi

Kissanin miijdenin verilmesinden sonraki kisminda Hz. Zekeriya'nin Yahya
ile miijdelenmesine olduk¢a sasirdigl, duasinin hemen basinda zikrettigi normal
yollarla ¢ocugunun olmasina mani olan kendisindeki ve esindeki fizyolojik kusur-
lar1 tekrar giindeme getirdigi ve dogum olayinin gerceklesecegine dair bir de-
lil/ayet istedigi goriilmektedir. Ali Imran suresi ve Meryem suresinde kissanin ka-
lan kismi ayni seyirde farkl ifadelerle anlatilmaktadir.
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“Zekeriya, “Ey Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip catmis iken ve karim da kisir iken
benim nasil cocugum olabilir?” dedi. Allah, “Oyledir, ama Allah diledigini yapar” de-
di.”

“Zekeriya, “Rabbim! (cocugum olacagina dair) bana bir aldmet ver” dedi. Al-
lah da sdyle dedi: “Senin icin aldmet, insanlarla ii¢ giin konusamaman, ancak isaret-
lesebilmendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et.”64
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“Zekeriya, “Rabbim!” “Hanmimim kisir ve ben de ihtiyarligin son noktasina
ulasmis iken, benim nasil ¢cocugum olur?”

61 Meryem 19/65.

62 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 187.
63 Meryem 19/6.

64 Ali imran 3/40-41.
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“(Vahiy melegi) dedi ki: “Evet, dyle. (Ancak) Rabbin diyor ki: “Bu bana gére ko-
laydir. Nitekim daha dnce, hicbir sey degil iken seni de yarattim.”

“Zekeriya, “Rabbim, éyleyse bana (¢ocugumun olacagina)bir isaret ver”, dedi.
Allah da, “Senin isaretin, sapasaglam oldugun halde insanlarla (ii¢ giin) tic gece ko-
nusamamandir” dedi.”

“Derken Zekeriya ibadet yerinden halkinin karsisina ¢ikti. (Konusmak istedi,
konusamadi) ve onlara “Sabah aksam Allah’1 tespih edin” diye isaret etti.”s5

Bu ayetlerde Hz. Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesinin pesinden bir sas-
kinlik yasadig1 ve esinin kisir oldugunu, kendi yasinin da kemale erdiginiss belirtip
boyleyken ¢ocugunun nasil olabilecegini sordugu goériilmektedir. Duasina baslar-
ken de kendisinde ve esinde olan bu eksiklikleri dile getiren ve buna ragmen Al-
lah’tan gocuk isteyen Zekeriya'nin ¢ocuk ile miijjdelenmesinden hemen sonra boyle
bir saskinlik yasamasi miifessirlerin bu kissa ile alakali cevap aradiklari sorularin
basinda gelmektedir. “Bu tavir gergeklesmesi umulmayan bir seyin istenmesi ma-
nasina mi gelmektedir?”, “Boyle bir tepki kudret-i ilahiye olan iman ile bagdasir
mi1?” gibi zihne gelebilecek muhtemel sorulara tefsirlerde farkh agilardan cevaplar
verildigi goriilmektedir.

Miifessirlerden bir¢cogu onun boyle bir saskinlik yasamasinin Allah’in kudre-
tinden siiphesi olmasindan kaynaklanmadigini ifade etmislerdir. Zaten Hz. Zekeri-
ya'nin gerek kendisinin gerekse esinin cocuk sahibi olmak icin uygun sartlar tasi-
mamalarinin bilincinde olmasina ragmen Allah’tan ¢ocuk istemesi “Benim nasil
¢ocugum olur?” sorusunun Allah’in kudretini yadirgama amaciyla sorulmadiginm
gosterir. Bu durumda Hz. Zekeriya'nin ¢ocugun hangi yolla olacagini (6rnegin bas-
ka bir esten mi yoksa kisir olan esine Allah'in dogurganlik 6zelligi bahsetmesiyle
mi) 6grenmek istedigini soylemek mantikl olabilir.6? Enbiya suresindeki sb 3L S5
gy dd Lokl 5 o2 d ln g s dd Lol (1 o 3T 5153 5,5 Y o, &, "Zekeriyalyt da hatirla.
Hani o, Rabbine, “Rabbim! Beni tek basima birakma. Sen varislerin en hayirlisisin”
diye dua etmisti. Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine Yahya'y1 bagisladik.
Esini de kendisi icin, (dogurmaya) elverisli kildik.”¢8 ayetleri de cocugun Allah’in Hz.
Zekeriya’'nin esine dogurganlik 6zelligi vermesi ile dogduguna yani veladetin key-
fiyetine isaret etmektedir.

Yine bu baglamda ¢ocugun kendisinden ve kisir olan esinden olacaginin soy-
lenmesinden sonra (<Uis Ji) Zekeriya’'nin bir alamet istemesinin esinin durumu ile
alakal tasidigi endiseden ve ¢ocugun ana rahmine diistiigli an1 bilme isteginden

65 Meryem 19/8-11.
6 Ayette gecen Sl ;b .55 ibaresinde kullanilan istiarede (burada etkin ve kudret sahibi bir failin

ifadesi olan «i yerine L ifadesinin tercih edildigi gérilmektedir) adeta zaman tiinelinde gezinen

iki yolcunun birbirine kavusmasi tasvir edilmis, Hz. Zekeriya'nin diiskiinliigii ve muhtaghg olduk¢a
canh bir sekilde ifade edilmistir. (Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 213.) Onun bu duay1 yaptigi
esnada yasinin 60 ila 120 arasinda oldugu noktasinda tefsir kaynaklarinda farkl rivayetler bulmak
miimkiindiir. Yine bu rivayetlerde esinin ise ondan 2 ila 15 yas arasinda kii¢iik oldugu goériilmektedir.
(Ornegin bk. ibn Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 385.)

67 Bk. Taberi, Camiti’l-beydn, VIII, 310; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 213; Kurtubi, el-Cami li
Ahkami’l-Kur’an, V, 120; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 469.

68 Enbiya 21/89-90.
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kaynaklandig1 séylenmistir. Ciinkii esi adet gérmeyen kisir biridir. Bu durumda
onun hamile kaldigin1 anlamak ¢ok da miimkiin olmayan bir durumdur.s* Eger si-
yaktan Zekeriya'nin ¢ocugun ana rahmine diistiigii an1 bu olaya siikretmek icin
bilmek istedigi anlasilirsa, siikriin yani Allah1 zikir ve sabah-aksam tesbihin ona
bir alamet olarak verilmesi manidardir. Nitekim o siikiir ve ibadet niyetiyle rab-
binden bir ayet istemektedir. Allah ise ona 6yle bir alamet vermistir ki, ii¢c glin-ii¢
gece boyunca Rabbini anma, onu zikretme disinda kimseyle tek kelime bile konu-
samamistir.

Tefsirlerde ayetteki iskalin giderilmesi noktasinda dua ile miijdenin veril-
mesi arasinda gegen siirenin giindeme getirildigi de goriilmektedir. Bu ¢ercevede,
Hz. Zekeriya'nin Allah’tan ¢ocuk istediginde kisir olmayan bir es ile evlenip ¢ocuk
sahibi olabilecek halde olmasina ragmen duasinin uzun bir siire sonra ihtiyarlik
evresine girdiginde kabul oldugu soylenilmis70 ve Hz. Zekeriya'nin duasinin ii¢ ayri
surede ¢ ayr1 siga ile yer almasi bu dualarin ti¢ defa tekrar ettigi ve aralarinda
belirli bir siire gegmis olabilecegi seklinde yorumlanmistir. Esasinda Hz. Zekeri-
ya’'nin duasi kabul edildiginde yasadig1 saskinlik ve veladete bir alamet istemesi
anlamlandirilirken duanin yapildig1 zaman Zekeriya’'nin ve esinin ¢ocuk sahibi ola-
bilecek istidatta olma ihtimalleri diisliniilebilir. Bu durumda onun dua etmeye bas-
ladig1 zamandan duasinin kabul edilmesine dek aradan uzun bir zaman ge¢mistir
ve Zekeriya ile esi artik cocuk sahibi olabilecek melekelerini kaybetmislerdir, deni-
lebilir. Ancak Hz. Zekeriya’'nin Yahya ile miijdelenmesi sonrasinda yasadigi saskin-
lik baglaminda Meryem suresi 8. ayet ve Ali Imran suresi 40. ayette gegen ve esinin
kisir oldugunu ifade eden ibarenin Meryem suresi 5. ayette onun duasinin icerisin-
de Lis o, cblew, 51 | 5 ibaresi ile yer aldig1 gozden kagiriimamalidir. Nitekim Zekeri-

ya'nin bundan 6nce yaptig1 dualarinin Allah tarafindan kabul olundugunu anlatan
Lis o) blew, os1 15 ifadesine bakildiginda onun uzun zamandan Allah’tan ¢ocuk is-

tedigini fakat duasinin émriniin sonunda kabul olundugunu sdéylemek mimkiin
goziilkmemektedir.

Yine duada kullanilan biitiin bu ifadelerin hikdyede belirlenen iisluba gore
farkli olmasi (icaz-tevessut-ishab) gayet dogaldir. Ustelik duanin yapildig1 dil
Arapca olmadigindan hikaye mana ile yapilmaktadir. &Gyl wsls ve Le o Lua gy 4 Lowials

ayetlerinde kullanilan fa-i ta’kibiyye de Hz. Zekeriya'nin duasi ile ¢cocukla miijde-
lenmesi arasinda boyle bir siirenin gecmemis oldugunu destekler. 7

Siiddi’den aktarilan bir rivayette, Hz. Zekeriya'nin duydugu bu sesin melek-
lerin sesi olmadigina dair seytanin kalbine atti1 vesveseden kurtulmak icin “Ya
Rabbi eger bana yodneltilen bu nida ve duydugum ses senin meleklerinin sesi ve
tarafindan bir mijde ise bana bir alamet ver” dedigi sdylenmistir.”2 Ancak bu riva-
yet, seytanin vahye dahli olabilir mi? sorusunu/sorununu beraberinde getirmekte-
dir. Matiridi, (6. 333/944) Hz. Zekeriya'nin bu miijdenin dogrulugu noktasinda bir
alamet istemesinin miijdenin meleklerden mi geldigi yoksa seytanin vesvesesi mi
oldugu noktasindaki bir tereddiitten kaynaklanma ihtimali varsayildiginda konuya

69 Bk. Alusi, Ruhu’l-Medni, XVI, 70.

70 ibnAtiyye, el-Muharrerti’l-Veciz, VI, 11.

71 Bk. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 464.

72 Taberi, Camiti’l-beyan, 111, 258. Ayrica bk. ibnAtiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 11, 213.
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iki acidan bakilabilecegini diisiinmektedir. Ona gore, boyle bir tereddiit ya seytanin
ayetlere bir iftira karistiramamasindan, ya da seytanin miijdeye yalan kanstira-
bilmesinden kaynaklanmaktadir. iki ihtimalde de gelen ayet ya da miijdenin kim-
den geldigi noktasinda ek bir delile ihtiyag olabilir. Nitekim Hz. ibrahim de kendi-

sine gelen melekleri konugmalarindan taniyyamamus ve onlara o st o 53 ol “Gergek-

ten siz taninmayan kimselersiniz”73 demistir.7+

Hz. Zekeriya’'nin kendisine bir veli istedigi, bu istegini cocuk ile kayitlamadi-
81, kendisine ¢ocuk miijdesi verildiginde de s6z konusu mani durumlardan oturi
saskinlik yasadig1 sdylendiginde’s Zekeriya'nin Yahya ile miijdelendiginde yasadigi
saskinligl anlamlandirmak zor degildir. Ancak kissanin baglamina bakildiginda Hz.
Zekeriya'nin -ister bizzat ¢ocuk istemis olsun, isterse bir veli- Hz. Meryem’e indiri-
len rizka sahit olduktan sonra hemen oracikta dua ettigi ve Allah’in kudretine s181-

narak katindan benzer bir ihsan bekledigi anlasilmaktadir. Ayetteki <l .. ifade-

sinden de anlasilacagl lizere Zekeriya'nin, duasinda sebepleri aradan kaldirarak
bizzat Allah’tan istedigi goriilmektedir. Bu durumda Hz. Zekeriya'ya isteginin Hz.
Meryem’e verilen rizikta oldugu gibi degil de sebepler aracilig ile verilmesinin
onda bir saskinliga sebep oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu noktada istenilenin
kendi sulbiinden bir ¢ocuk veya mukayyed olmayan bir veli olmas1 arasinda bir
fark yoktur.

Meryem Suresi 9. Ayette L3 ;S5 15 |3 oo 2lil> 455 ibaresi ile Allah, yoktan var

etmeyi ve sebeplerin 1slahi ile yaratmay kiyaslamis, yoktan yaratmaya kadir ola-
nin -dogurganlik 6zelligini kaybetse de- bir anne ve babadan yaratmaya evleviyetle
kadir oldugunu beyan etmistir.76 Nitekim ilkinde zat ve sifatlarin hi¢ yokken var
edilmesi, ikincisinde ise sifatlarin degistirilmesi (kisirlik-dogurganlik) s6z konusu-
dur.”” Bizce ayette yapilan bu kiyas Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesinin ardin-
dan yasadig saskinligin anlamlandirilmasinda da oldukga dnemli ipuglar: tasimak-
tadir. Nitekim Hz. Zekeriya sebepler olmadan bizzat Allah katindan bir veli iste-
mekte, Allah ise onu kendisi ve kisir olan esinden dogacak bir cocuk ile miijdele-
mektedir. Ayetteki bu ibareler adeta Zekeriya'nin kendisi ve esinden dogacak Yah-
ya ile miijdelendigi zamanki saskinliga gerek olmadigini, cocugun bu sekilde diin-
yaya gelmesinin kendi isteginden daha kolay oldugunu anlatmaktadir.

Biitiin bunlarla birlikte Hz. Zekeriya'nin bu soruyu ulasilmasi zor olan bir
seyi elde etmis hayretler icerisindeki kimsenin sevingli ve coskulu halini amimsa-

73 Hicr 15/62.

74 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 1, 267.

75 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, V1, 11; Razi, Mefatihti’'l-gayb, XXI, 189.

76 Ayette Yahya peygamberin yaratilisi Hz. Zekeriya’'nin yaratilisina kiyas edilmekte ve Yahya’'nin (a.s.)
yaratilisinin daha kolay oldugu belirtilmektedir. Ancak Zekeriya peygamberin de diger insanlar gibi
anne ve babanin birlikteliginden meydana geldigi diisiiniiliirse Zekeriya'nin (a.s.) ademden viicuda
gelmek suretiyle yaratilmasindan kastin ne oldugu sorgulanabilir. Bazi alimler bununla ilk insan
Adem’e (a.s.) ve onun yaratilisina isaret edildigini bildirmislerdir. Onlara gore, Adem’in (a.s.) yaratilis
biitiin insanligin -yaratilisinin- igerisinde yer buldugu bir 6rnektir. Durum boyle olunca yoktan
yaratilmay ilk yaratilandan ve yaratmadan nasibi olan biitiin insanliga tesmil etmek sadece Adem’e
(a.s.) hasretmekten daha bedi’dir. Bk. Ebiissuud Efendi, ir,sadii’l-akli’s-selim, III, 564; Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-kadir, thk. Abdurrahman Umeyra, Darii'l-Vefa, Mansure
1997, 111, 446; Alusi, Ruhu’l-Medni, XVI, 70.

77 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 190; Bursevi, Ruhti’l-beydn, V, 314.
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tircasina siikiir ve tevazu igerisinde “Ya Rabbi ben ne yaptim ki bu miijdeyi hak
ettim?” manasinda sordugu da diistintilebilir.78 Nitekim gerceklesmesini istedigi bir
sey ile miijdelenen kimsede miijdenin duyuldugu ilk anda mantigin sinirlarini asa-
cak duygusal bir seving hali yasanabilir. Kisinin kendisini bu denli mutlu eden ha-
beri tekrar duymak istemesi veya kendisine bu hususta daha ¢ok bilgi verilmesini
talep etmesi de muhtemeldir.7? Bu ise onun ibrahim’de (as.) oldugu gibi kalbindeki
itmi’nani artiracak bir istekte bulundugu manasina gelir.80

Bu hususta kissalardaki mesajlarin muhataplarin ingasini énemseyen agik-
lamalariyla Zemahseri'nin;

“Hz. Zekeriya, neden kendisi ve esi ¢cocuk sahibi olmaya elverisli degilken Al-
lah’tan ¢ocuk istedi de, duast kabul olunca bunu yadirgayip sasirdi? diye sorulacak
olursa denilir ki: aslinda bu sorunun sorulma amaci Hz. Zekeriya'ya verilen cevapta
saklidir. Bu cevapla miiminlerin imaninin pekismesi ve hak yoldan alikoyanlarin eli-
nin bosa ¢itkmasi kast olunmugstur. Aksi takdirde Zekeriya peygamberin duasindan
Once ve sonraki inanci noktasinda bir degisiklikten bahsedilemez.”

ifadelerinin Hz. Zekeriya’nin miijde karsisindaki saskinligini anlamlandir-
maya ¢ok yonli bir bakis agis1 kazandirdigini da belirtmek gerekir.

Hz. Zekeriya’nin miijdenin gerceklesecegine dair bir isaret-alamet istemesi
tizerine kendisine li¢ glin-ii¢ geces? konusmamasi/konusamamasi bir delil olarak
bildirilmigtir. Ayette bahsedilen alamet (. A Y o!) onun Meryem kissasinda

oldugu gibi o zamanki seriat geregince susma orucuy,8 yani konusmamasi midir,
yoksa konusamamasi midir, denilebilir. Miifessirlerin hemen hemen hepsinin, bu-
nun konusamama oldugunu diistinmekle birlikte bu stire igerisinde Zekeriya'nin
konusamama sebebi ile ilgili farkli goriisler ortaya koyduklar1 anlasiimaktadir.

Ciibeyr b. Niifeyr, Zekeriya'nin dilinin konusmasini engelleyecek sekilde sis-
tigini, Rabi’ gibi baz1 kimseler de ceza kabilinden dilinin kendisinden alindigini
aktarirken,84 ibn Abbas, Miicahid, Stiddi, Katade, ikrime ve Dahhak Hz. Zekeriya’'nin
ic gece boyunca konusmasina engel olacak bir hastalik ve kekemelik olmamasina
ragmenss dilinin tutularak konusamadigini sdylemektedirler. Abdurrahman b.
Zeyd, Hz. Zekeriya'nin insanlarla konusamamasina ragmen Tevrat okuyup Allah’i
tesbih ettigini soylemektedir.8s Bazilar1 ise -mijdenin dogruluguna delil olan bu

78 Bk. Nehhas, Ebu Cafer, Medni’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabuni, Merkez-i ihyai't-Tﬁrési'l-islami,
Mekke 1989, I, 395; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l-Kur’an, V, 120; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 469.

79 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 189; Bikai, Nazmii'd-diirer, X1, 174.

80 Bk. Alusi, Ruhu’l-Medni, XVI, 70.

81 Zemahseri, Kessaf, 1V, 8.

82 Ali imran suresinde ii¢ giin, Meryem suresinde iic gece seklinde gecen bu siirecin birlikte
degerlendirilip ii¢ giin-li¢ gece seklinde anlasilmasi isabetli goriilmektedir.

83 Bk. Meryem 19/26.

84 Bk. ibn Atiyye, el-Muharrertii’l-Veciz, 11, 214. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 47 1.

85 Ayette gecen L. kelimesinin dilinin saglam oldugu halde konusamadigini ifade ettigi s6ylenmistir.

Aymi kelime ile ilgili ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette ise bu kelimenin gece ile ilintili olup pes
pese manasina geldigi aktarilmistir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 358; ibn Kesir, Tefsiri’l-
Kur’dni’l-Azim, 111, 333.

86 Bk. Taberi, Cadmiii’'l-beydn, V111, 313; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 358; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azim, 111, 333; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 1V, 469.
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ayetin dogada veya baska bir kiside meydana gelecek harikulade bir olaydan degil
de Hz. Zekeriya’nin kendisinden verilmis olmasini agiklarken- onun meleklerin
sesinden miijdeyi isitmesine ragmen bir alamet istemesi sebebi ile cezalandirldi-
gin1 soylemislerdir.s?

Hz. Zekeriya’'nin Tevrat okuyup zikir yapabilmesine ragmen insanlarla ko-
nusamadig1 gorilisii -bunun kendisine bir delil olarak verildigi diistiniiliirse- daha
dikkate degerdir. Clinkii konusabilmekle birlikte konusmamanin mucizevi yoni
oldugunu sdylemek zordur. Bir hastaliktan dolay1 konusamama i¢in de ayn seyi
soylemek miimkiindiir. Hz. Zekeriya’nin bunu bir delil/mucize olarak algilamasi
ancak Tevrat okuyup Allah1 zikredebilmesine ragmen insanlarla konusmaya gelin-
ce bunu yapamamasi ile agiklanabilir.ss

Zekeriya-Yahya kissasinin gectigi pasajlarda deginilen son konu ise, Zekeri-
ya’'ya konusamama alametinin verildigi ii¢ giin-ii¢ gece boyunca onun kavmi ile
olan diyalogunun keyfiyetidir. Ali Imran suresinde onun bu siire boyunca kavmiyle
“remz” yolu ile konustugu bildirilmistir. “Remz” dudaklar, kaslar, gozler, el veya
basla isaret etmek suretiyle gerceklesebilir.89 Meryem Suresinde ise bu siirecte
onun mihraptan ¢ikip kavmine sabah-aksam Allah’1 tesbih etmelerini vahiy yoluyla
bildirdigi séylenmistir. Insandan insana gerceklesen bir iletisim olarak vahyin ma-
nalar1 da “remz” ile aynidir. Yani Hz. Zekeriya kavmi ile isaret ve ima yolu ile ko-
nusmustur. Bazi rivayetlere gore ise yere, topraga ve bir kagida yazmak suretiyle
onlara sabah aksam tesbih etmelerini sdylemistir.20 Hz. Zekeriya'nin onlara sabah
aksam tesbih etmelerini vahiy yoluyla bildirmesinin sebebi, seriatlarinda oldugu
tizere Zekeriya'nin konusmama orucu tuttugunu zannedip ona uymalarini engel-
lemek i¢in olabilir.o1

Sonug

Allah ile kul arasinda 6zel bir iletisim ani olan duaya dair énemli mesajlar
iceren Zekeriya-Yahya kissas1 Kur’an’da ii¢ surede gegcmektedir. Olduk¢a canli bir
dil ile anlatilan bu kissa Kur’an kissalarinin anlatim dzelliklerine uygun olarak ¢
surede farkli uzunluklarda ve farkl ifadelerle yer almaktadir.

Bu calismada Zekeriya-Yahya kissasi, kissaya hakim olan ana temalar etra-
finda ele alinmistir. Kissada anlasilmasi noktasinda birtakim problemler (iskal)
yasanan ve manasl kapali olan ayetler iizerinde 6zellikle durulmustur. Kissada is-
lenen ve mesaj iceren ana temalardaki vurgular 6n plana ¢ikarilarak mevzu bahis
anlasilmasi zor olan ayetlerin tefsirine bu zaviyeden bakmaya 6zen gosterilmistir.
Bdylece kissalardaki edebi iislup ve dgretilerle filolojik-gramatik tahlilleri bulustu-
rulmasi hedeflenmistir.

87 Taberi, Camiti’l-beyan, 111, 258-259; ibn Zemenin, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, thk. Ebu Abdullah Huseyn b. Akkase, Muhammed Mustafa el-Kenz, el-Faruk el-Hadise
li't-Tibaa ve'n-Nesr, Kahire 2002, 1, 288; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l-Kur’an, V, 122; Ebu Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 11, 471.

88 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 191.

89 Taberi, Camiti’l-beyan, 111, 258-259; Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1, 409; Nehhas, Medni’l-Kur’an, 1, 396-397.

90 Bk. Taberi, Cdmiti’l-beydn, V111, 313-314; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit V1, 167.

91 Bk. ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV1, 74.
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Bu baglamda Hz. Zekeriya'nin Meryem’e Allah katindan gelen rizki goriip
kaynagini sorgulamasi ile Allah’tan bir ¢cocuk istemesi arasindaki baglanti, duasinin
kabul edilmesi sonrasinda yasadig1 saskinlik, bu saskinlik ve duada gecen kelime-
ler ekseninde duada istenilen seyin mahiyeti, Yahya’'nin sifatlari ¢cercevesinde dua-
nin kabulii ve Hz. Zekeriya’'nin miijdeye bir alamet istemesi gibi anlasilmasi nokta-
sinda kapalilik ve ihtilaf olan konularin anlasilmasina katki sunmak amaglanmistir.

Bununla birlikte, bu ¢alismanin Zekeriya-Yahya kissasi ile sinirlandirildigi
ve ¢alismada ele alinan meselelere sadece bu kissa ¢ercevesinde cevaplar arandigi
unutulmamali; Zekeriya-Yahya kissasinin Kur’an kissalar ile olan iliskisi, Kur’an
kissalarindaki edebf lisluba dair 6zelliklerin bu kissada nasil yer buldugu, kissaya
dair tarihi bilgiler ile Kur'an’daki ilgili pasajlar arasindaki mutabakat gibi bircok
konunun daha kapsaml ¢alismalarla agiga ¢ikarilacag belirtilmelidir. Yine kissada
gecen nida, dua, miijde, meleklerin mijdelemesi, miijdeye sasirma, miijdenin dog-
ruluguna delil olarak 3 giin-3 gece konusamamanin verilmesi ve vahiy gibi konula-
rin diger Kur'an kissalari ile birlikte degerlendirilmesinin, bizim de bu ¢alismada
ele aldigimiz bir¢ok meselenin hallinde 6nemli olacagl ifade edilmelidir.
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