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Oz

Miisliimanin hem maddi hem de manevi hayatini besleyen ayet ve hadisler, Islamf ilimle-
rin de temel referansi durumundadir. Bu ilimleri besleyen ézellikle hadislerin otantikligi
meselesi, kisinin 6Grendigi veya yasadigi Islam’in keyfiyeti hususunda biiyiik énem tasi-
maktadir. Binaenaleyh gelisen ilimlerin sinirlart belirginlesmeye basladiktan sonra kul-
lanmis olduklart hadisler de tartisilmaya baslanmistir.

Hz. Peygamber'in vefatindan kisa bir siire sonra ilk niiveleri ortaya ¢ikmaya baslayan,
zamanla tesekkiil ederek sistemlesen ve Islami ilimler icerisinde Miisliimanlarin manevi
yasantisini en fazla konu edinen Tasavvuf ilmi, stiphesiz ¢cok fazla hadise yer vermektedir.
Ancak kullandiklart hadisler agisindan cesitli elestiriler alan Tasavvuf, yer yer haksiz ten-
kitlere maruz kalabilmistir. Makalede, XII1. asir Selcuklu Anadolu’sunda sifi kimligi ile
oOne ¢tkan ve giiniimiizde tasavvuf denince ilk akla gelen birkag¢ isimden biri olan Mevldnad
Celdleddin er-Riimi’nin eserleri ¢cercevesinde hadis kullanimi tespit edilmeye ¢alisilacak-
tr.

Anahtar kelimeler: Mevldnd Celdleddin er-Riimi, Mesnevi, Tasavvuf, Hadis, Yorum.

Hadith Culture in the Works of Mawlana Jalaladdin al-Rumi

Qur’anic verses and hadiths, feeding the spiritual life of Muslims, are also the base refer-
ence of Islamic sciences. Especially the authenticity of the hadiths that support these sci-
ences has a great importance since they affect the quality of Islamic knowledge and daily
experience of Islam. Consequently, after the borders of Islamic sciences established, the
authenticity of the hadith quoted by these sciences as evidence became subject to debate.
Tasawwuf (Islamic Mysticism) is a science that mainly relates to the spiritual life of Mus-
lims. Its first core emerged shortly after the death of the Prophet (pbuh) and became sys-
tematic by time. There is no doubt that Tasawwuf commonly refers to hadiths. Although
one of the most criticized sciences for its occasional use of hadith, this science has also
been subject to unfair criticism. This article tries to determine the use of hadith in the
works of Mawlana Jalaladdin al-Rumi, a 13th century Saldjuki Anatolian mystic who is
today one of the first names that come to mind when Tasawwuf is mentioned.
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L. Giris

Hz. Peygamberin ziihd hayati1 6rnek alinarak ortaya ¢ikan Tasavvuf, zamanla
genisleyerek farkli tasavvufi ekollere déniismiistiir. islam’in en renkli alanlarindan
biri olan bu akim, baslangicindan giiniimiize kadar tartisma konusu olmus ve ol-
maya da devam etmektedir. Tarih boyunca pek ¢ok elestiriye maruz kalan hareke-
tin sadece Miislimanlar arasinda degil, diger insanlar arasinda da varligini siir-
diirdiigii goériilmektedir. Su kadar ki insanlik, ekonomik ve teknolojik yonden ne
kadar gelisirse gelissin, insanin kalbinin derinliklerinden gelen bu manevi duygu,
bir sekilde doldurulmaktadir.

Hz. Peygamberin 6rnek hayatinin, ziihd ve zdhirf olmak tizere farkl iki temel
egilimle devam ettigi goriilmektedir. Birinci egilimin ekseriyetle sifiler, ikincisinin

A ATE

iki farkl ¢izginin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Tasavvufi yonelimler, cesitli sekillerde tasnif edilebilir. Ancak metodolojik
acidan incelendiklerinde eserlerinde ve tarzlarinda farklihigin oldugu dikkati ¢ek-
mektedir. Burada siifiler, ilmi birikimleri ve bunu eserlerine yansitip yansitmadik-
lar1 géz 6niinde bulundurularak tasnif edilmislerdir. Zira onlar arasinda, ton farki
olarak ifade edebilecegimiz bir farkliligin bulundugu malumdur. Onlardan bir kis-
myi, sadece hdl ile degil, hdl ile birlikte ser’i ilimlerle ugrasmay: ve ders vermeyi de
stirdirmiislerdir. Bu durum, onlarin verdikleri eserlere ve hal terciimelerine yan-
simistr.

a. Vecdi, sekri ve agkin egilim ki buna 6rnek olarak su isimler zikredilebilir:

Bisr el-Hafl (6. 227/841) - Bayezid el-Bistami (6. 234/848 [?]) - Sehl et-
Tiisteri (6. 273/886) - Hallac el-Mansr (6. 309/922) - ibn Arabi (6. 638/1240) -
Mevlana Celaleddin (6. 672/1273) - Bursevi (6. 1137/1725).

b. Miiteserri ve ilm1 yonelim ki buna da 6rnek olarak su isimler verilebilir:

Hakim et-Tirmizi (6. 295/907-310/922 [?]) - EbG Bekir el-Giilabadi
(Kelabazi) (6. 380/990) - Eba Talib el-Mekki (6. 386/996) - Ebli Abdirrahman es-
Siillemf (6.412/1021) - Kuseyri (6. 465/1072) - Gazzall (6. 555/1111) - Sadreddin
Konevi (6. 673/1274) - Ankaravi (6. 1041/1631).

Birinci yonelimdeki stfilerin genel egilimleri dikkate alindiginda, onlarin
daha ¢ok vecdi ve askin halde olduklar1 sdylenebilir. Sekr ehli stfilerin zaman za-
man icinde bulunduklarn cezbe, istigrak, fena, mahv, cem’ ve sathiye gibi hallerde
degisik mizaglan ortaya cikabilmektedir. Ancak islam alimlerinin genel kabuliine
gore onlarin bu halleri, tevhid dairesi ve ser’i ¢izginin disina ¢ikmamak kaydiyla
kabul edilebilirdir. ikinci egilimin 6n plana ciktig1 sifiler incelendiginde, onlarin
daha ¢ok miiteserri ve ilim sahibi olduklari s6ylenebilir. Bunlar sekr ehli siifilerden
farkli olarak hal ile ilmi birikimi birlikte siirdiirebilenlerdir. Taskinlik boyutu diye-
bilecegimiz haller, onlarda pek géziikmemektedir.

Ilk egilimin biraz farkh oldugu dikkati cekmekle birlikte bu onlarin seriattan
uzak olduklar1 anlamina gelmemelidir. Bu hal, onlar1 digerlerinden ayiran ton farki
ya da mesrep farki olarak degerlendirilebilir. ikinci egilimin birinci egilime gore
Kur’an ve hadisleri daha ¢ok kullandiklari, yorum da ise batini degil, ¢ogu zaman
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isari yontemi tercih ettikleri ve bu yoniiyle onlarin zahiri yoruma daha yakin ol-
duklari ifade edilebilir. Ancak biitlin yorum bicimlerinde goriildigii gibi, ylizde yiliz
bir ayrimdan s6z edilemeyecegi ve i¢ ice gecmisligin olabilecegi goz ardi edilmeme-
lidir.

iki yénelimin temsilcilerinden Konevi ile Hz. Mevlana, XIIl. asir Anado-
lu’'sunda yasayan 6nemli sahsiyetlerden kabul edilmektedirler. Her ikisi de ayni
yillarda (605/1207) dogmus olmal ve Konevi, Mevlana’dan sekiz ay kadar sonra
(673/1274) vefat etmistir. Ancak her ikisinin ¢izgisindeki farklhilik dikkatlerden
kagmamaktadir. Biri dogrudan ser1 ilimler ve felsefi konularla daha ¢ok istigal
ederken, digeri tasavvuf, edebiyat ve halka déniik mevzularla ugrasmistir. Aslinda
biyografileri incelendiginde, her ikisinin de ilk basta ser’i ilimleri 6grendikleri an-
lasilmaktadir.

Hz. Mevland'nin hayatindaki doniim noktasinin Sems-i Tebrizl (0.
645/1248)'nin Konya'ya (642/1244) gelisiyle basladig1 bilinmektedir. Haberlere
gore o, Sems ile alt1 ay kadar bir hiicrede halvette kalmistir. Bu zamana kadar ted-
risat ve ilim ile mesgul olan Mevlana, bundan sonra biiyiik bir déniisiim gegirerek
alim, zahid ve mirsid kisiliginden ¢ok, ask ve cezbesi ile temayiiz etmeye baglamisg-
tir. Konevi’nin diisiince hayatina en ¢ok etki eden isim ise, hocasi ibn Arabi’dir. Bu-
nunla birlikte o, kendisinin sadece bir miirid veya sarih olarak goriilmesini kabul-
lenmez, bunun yerine ibn Arabi’nin diisiince kaynagina ortak olmaktan séz eder.!
Camfi ise, “Bir kimse Konevi'nin tahkiklerini okumadan ve bunlar1 uygun bir bigim-
de anlamadan ibn Arabi’'nin vahdet-i viiciitla neyi kastettigini hem akilla hem de
seriatle uyumlu olacak tarzda kavrayamaz” tespitini yapmistir.2 Mevlana’'nin ¢izgi
olarak Sems’e, Konevi'nin ise Ibn Arabi’ye yakin oldugu sdylenebilir. Bunlar 6rnek
kabilinden olup say1 daha da artirilabilir. Ayrica tasnif edilen stfilerin birbirleriyle
hoca talebe veya arkadas iliskisi yani sira, aralarindaki yontem farkliligina ragmen
birbirlerinin eserlerini serhettikleri ve hatta mesreplerini takip ettikleri bilinmek-
tedir. Ancak bu tutum, onlarin izledikleri ilmi yontemin de bir olmas1 anlamina
gelmemelidir.

Safilerin hadis birikimleri ve eserlerinde hadis kullanimlar tartisma konusu
olmustur. Ancak bu konuda yaygin kanaat, “onlarin hadis bilmedikleri ve ¢ogun-
lukla uydurma hadis kullandiklar1” 6n yargisidir ki bu iddia ilmi tetkike muhtactir.
Zira sifilerden ¢ok hadis uyduranlar olarak takdim edilen uydurmacilar hakkinda
bile ihtilaf bulunmakta ve vakiaya ters diistiigli ifade edilmektedir.3 Bununla birlik-
te onlar, sahih ve zayif hadisler basta olmak iizere uydurma haberler kullanmislar-
dir. Ozellikle donemlerinde meshur olan her tiirlii rivayeti kullandiklar1 gériilmek-
tedir. Oysa kullandiklar1 uydurma haberler, sanildig1 kadar ¢ok degildir.# Halbuki

1 Demirli, Ekrem, “Sadreddin Konevi”, DiA. istanbul 2008, XXXV, ss. 424.

2 Cami, Abdurrahman, Nefahdtii’l-Uns -Evliyd Menkibeleri-, ter. ve srh: Lamii Celebi, haz: Silleyman
Uludag ve Mustafa Kara, [stanbul 1998, s. 559.

3 Aydinli, Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Seha Nesriyat, [stanbul 1986, s. 171-177, 223.

4 Genis bilgi icin bk. Saklan, Bilal, Hadis Ilimleri Acisindan Muhaddis-Sifiler ve Stfi-Muhaddisler (H. IV./M.
X. Asir), Konya 1997; Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Og”retilerinin Hadislerdeki Dayanaklari,
Ankara 2000; Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis -Tasavvuf Kaynaklarindaki Tartismali

—
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orana vuruldugunda benzer durum, siyer, tarih, tefsir, kelam, fikih vs. kaynaklari
icin de s6z konusudur.s Stfilerin geride biraktiklari eserler, hadis yorum bicimi
acisindan incelendiginde ise digerlerine nazaran farklihk goésterdigi dikkat cek-
mektedir. Onlarin, genellikle Miisliiman’in ziihd, ahlak ve irfan yoniiyle alakal ha-
dislere ilgi duyduklar1 anlasilmaktadir.

Hadisleri serheden sarihlerin tarih boyunca hadisleri, isdri, zdhiri, liigavi,
Ehl-i siinnet batinf ve Sii-lsmailf batini olmak tizere bes tiirlii yorumladiklar goriil-
mektedir. Sarihlerin bu tutumlarinin yasadiklar1 sosyal ¢evre, dénemin siyaseti,
aldiklari egitim, aile ortami ve bireysel yonelim gibi cesitli etkenlerden kaynaklan-
dig1 sdylenebilir. Bunlardan sifiler, hadisleri serh ederken ¢ogunlukla insan egiti-
mini merkeze alan ve zaman zaman da sezgisel metodu kullanan isari yorumla te-
mayiz etmislerdir. Muhaddislerin hadislere, umumiyetle fikih-kelam merkezli yak-
lasarak metnin zahirini yegleyip zahirl yorum yaptiklar1 bilinmektedir. Dilci
sarihlerin rivayetleri, daha ¢ok sentaks ve dil bilgisi yani liigavi yonden yorumla-
diklar gériilmektedir. Ehl-i siinnet ¢izgisinde olan baz sifiler, nasslari, ekseriyetle
stinni batini tarzda yorumlamisken Sii-ismaililer ise nasslari, umumiyetle bir usul
ve kurala bagh kalmaksizin islerine geldigi sekilde yani batini olarak
serhetmislerdir.6 Ayrica sifilerin hadislere getirdikleri yorumlar daha dikkatli in-
celendiginde, sosyal hadis yorumculugu diyebilecegimiz tarzi benimsedikleri soy-
lenebilir. Onlarin rivayetleri, fikhi veya itikddi yénden ziyade, ictimai ve terbiye
boyutundan ele aldiklar1 dikkati cekmektedir. Binaenaleyh Hz. Mevlana’'nin Mesne-
vi, Mecdlis-i Seb'a (Yedi Meclis) ve Fihi Md Fih adl eserlerinde bu tarz yaklasimi
tercih ettigi goriinmektedir.

II. Mevlana Celaleddin’in Eserlerinde Hadis

Islam alimi, mutasavvif ve sair kimligiyle 6ne ¢ikan Mevlana Celaleddin (6.
672/1273), kendini Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi olarak tanitir.”
Onun ilk hocas1 ve miirsidi babasi Baha Veled'dir. O, 1231 yilinda vefat edince
onun talebesi Seyyid Burhaneddin Muhakkik et-Tirmizi, Konya'ya gelmis ve
Mevlana'ya lalalik yapmistir. Mevlang, Seyyid Burhaneddin’in tesvikiyle zahirf ilim-
lerde derinlesmek i¢in devrin ilim merkezlerinden olan Halep ve Sam’a gitmis bu-
ralarda dort veya yedi y1l ilim tahsil etmistir. Bu tahsil slirecinin ardindan Seyyid
Burhaneddin’in terbiyesi altinda manevi gelisimini siirdiirmiistiir. 1241-1244 yil-
lar1 aras1 Mevlana, babasinin yolunu takip ederek onun vefatindan sonra medrese-
de miiderrislik yapmaya baslamis, bir taraftan da halka yonelik vaaz ve irsadda
bulunmustur. Sems’in Konya'ya (642/1244) gelmesinden sonra, vaazlari-
ni/sohbetlerini, medresedeki derslerini, miiritlerini, teblig ve irsadi terkedip, ilahi

—

Haberler-, Konya 2002; Karapinar, Fikret, Muhaddis Sifilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama
Yéntemleri, (H.IV.-V./X.-XI. Asir), Adal Ofset, Konya 2009.

5 Bk. Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yayinlari, [stanbul 2008, s. 288.

6 Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri
“...0rug bana aittir...” Hadisi Ornegi", Marife Dergisi, Yil: 9, S: 1, Bahar 2009, ss. 57-98.

7 Mevlana Celadleddin, Mektuplar, ¢cev: Abdiilbaki Gélpinarli, inkllép Kitabevi, Istanbul 1999, s. 122.
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ask ve vecdi terenniim eden bir kisiye doniismiistiir.8 Simdi dinf ilimler alt yapisina
sahip ehl-i irfan Mevlana'nin eserlerinde hadis kullanimi gézden gecirilecektir.

1. Mesnevi

Mesnevi, Hz. Mevlana’nin tasavvuf anlayisini iceren islam kiiltiiriiniin en
onemli eserlerinden birisi kabul edilir. Onun alt1 cilt ve yaklasik 26.000 beyitten
meydana gelen Fars¢a eserine mesnevi/ikili-ikiser adini vermesi, kitabin nazim
sekli sebebiyledir. Ciinkii Mesnevi, her beyti kendi arasinda kafiyeli, ayn1 vezinle
yazilmis olan manzumelere verilmis bir isimdir. Bu ismin bir diger tercih sebebi,
hem zahir hem de batin ilmini blinyesinde barindirmasi sebebiyledir. Yani Mesnevi,
saliklere hem zahir olan seriat ve tarikat yolunu hem de batin olan hakikat yolunu
anlatan bir eserdir.

Ulkemizde ilk hadis tasavvuf miinasebetini ¢alisan Ali Yardim (6. 2006)'in
tespitine gére Mevlana, Mesnevinin 53 yerinde hadisleri, 50 kiisur yerinde ise
ayetleri boliim bashg yapmistir. Dolayisiyla Mesnevi'deki 950 baslhigin 100 kiisuru
Kur’an ve hadisten olusmustur.®

Mevland'nin da eserlerinde kullandig1 “Birka¢ konuyu iceren hadislerin ki-
saltilip ihtiya¢ duyulan kisminin kullanilmas1” olarak ifade edilen taktiu’l-hadis,
hadisciler tarafindan da uygulanmis bir yéntemdir. Ornegin Buhari, Sahih’'inde bu-
nu yapmistir.

Yardim, doktora tezi olarak hazirladig1 calismasinda, Mesnevi'de agikc¢a ha-
dis oldugu ifade edilen -miikerrerler hari¢- 158 hadisin tahricini yapmistir. O, 6
ciltten bu kadar hadis tespit etmistir. Bunlarin; senedi sahih: 78, senedi zayif: 38,
kaynagi tespit edilemeyen: 16, benzer lafiz tespit edilen: 8, sihhati tespit edileme-
yen: 4 ve uydurma olan: 14’tiir.10 Ancak ¢alismada telmih ve isaret yoluyla kullani-
lan rivayetler ele alinmadigi icin béyle bir rakam ortaya ¢ikmistir. Oysa gergek sa-
yinin bundan ¢ok daha fazla oldugu bilinmektedir. Ayrica o, kaynaklarini tespit
ettigi halde, “sahih” veya “zayif” olduguna dair muhaddislerce bir goriis belirtilme-
yen metinler icin, hiikiim beyan etmekten ¢ekinmistir. Hadislerin sihhat derecele-
rini tespit ederken yine ¢esitli muhaddislerin kanaatlerine bagvurmustur. Muhad-
dislerin hiikiimleri arasinda uyusmazlik olanlar i¢in hadis usulii él¢iileri icerisinde
tercih hakkimi kullanmistir. Hakkinda cesitli goriisler ileri siiriilen ve kaynaklarda
da tespit edilemeyen 14 rivayet hakkinda ise, simdilik “mevzu hadis” olma 6zelli-
ginden kurtulamamistir. Ona gore bu oran biitiiniin %8’ini teskil ettigi icin Mesne-
vi'ye yoneltilen ithamlarin dogruluk derecesi de yiizde sekizdir.1® Benzer sonucu,
Saklan, Uysal2 ve tarafimca yapilmis olan ¢calismalar da ortaya koymaktadir. Mese-
la, Ankaravi'nin Mesnevi Serhi'nin birinci cildinde kullanilan hadislerden tahricini
yaptigimiz ilk ylz on sekiz haber/hadisten hareketle soylemek de miimkindiir.

8 Ongoren, Rasit, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, DIA. Istanbul 2004, XXIX, s. 445.
9 Yardim, age. s. 12, 290.

10 Yardim, age. s. 273, 293.

11 Yardim, age. s. 277, 294.

12 Bk. Saklan, age.; Uysal, age.
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Zira arastirmanin sonunda eserde “zayif olabileceklerin sayisi 24”, “uydurma olan-
lar ise 8” olarak tespit edilmistir13

Didaktik ve tasavvufi mahiyette olan eserler i¢in bu durum biiyiik bir kusur
olmasa gerektir. Kaldi ki bir kisim kaynak hadis mecmualarinda bile bu rakamin
¢ok listlinde, “mevzu hadis” bulunabilmektedir.14 Mevlana'nin Mesnevi de kullandi-
81 her tiirlii haberin tahrici yapildiginda, onun temel hadis kaynaklarini referans
olarak kullandig1 anlasilmaktadir.

Fikih ilmine dair eserler, ihtiva ettikleri hadisler bakimindan fazla bir tenki-
de ugramamustir. Ustelik hukuki eserlerdeki hadisler tizerinde daha titiz davranil-
dig1 ve bu neviden eserler igcerisinde “zayif” ve “mevzu” hadis bulunmadigl hususu
umumi bir kanaattir. Bu mukayese baska herhangi bir eserle yapilsa durum yine
de degismeyecek ve li¢ asag1 bes yukari, ayni sonuglar alinacaktir. Ne var ki fikhi
eserlerde “mevzu hadis” bulunabilecegi hususu hi¢bir zaman polemik konusu ya-
pilmamistir.15

Iranh Profesor Bediuzzaman Furizanfer'in Ehadis-i Mesnevi adim verdigi
eser, Tahran Universitesi tarafindan 1375/1955 yilinda nesredilmistir. Furizanfer,
Mesnevi'nin 1. cildinde 102, II. cildinde 89, III. cildinde 83, IV. cildinde 233, V. cil-
dinde 139, VI. cildinde 159 olmak iizere, toplam 745 “hadis beyit” tespit etmistir. O,
mikerrer hadisleri ayr ayr1 sayarak Mesnevi'deki Arapga vecize ve darb-1 meselle-
ri ve bilhassa her hangi bir hadisin mazmununa isaret eden beyitleri de zikrederek
745 rakamina ulagmistir. Binaenaleyh s6z konusu rakamin yariya yakini hadis ol-
madig1 gibi pek ¢ogu da miikerrer hadislerdir.16 Furfizanfer’in eseri, ilml manada
bir tahri¢ olmamakla birlikte yer yer gézden kacan rivayetler de olmustur.

Mevlana'nin Mesnevi'de telmihler (isaret/delalet) dahil 1000 civarinda ha-
ber kullandig1 6n goriilmektedir. Telmih: islAm edebiyatlarinda bir ayete, bir hadi-
se, kissa, olay, vecize, atas6zii vb.ne gonderme yapma sanati demektir. Manzum
veya mensur bir metinde ayet ve hadislerle, gesitli olaylara, kissalara, vecize, ata-
sozi vb. kaliplasmis ibarelere génderme yapma sanati i¢in kullanilan telmih Tiirk
edebiyatina Arap ve Fars edebiyatlarindan intikal etmistir. Bir hadisten, bir ayet-
ten milhem ifadedir. Diger bir ifadeyle soziin, ana fikrinin, iceriginin bir hadise
dayandig lafizlardir.17

Mesnevi indekslerini taradigimiz zaman, Mevlana'nin; Kuran-1 Kerim ayetle-
ri, Peygamberimize ait sozler/hadisler, Peygamber isimleri, degisik sehirler, eski
milletler, baz1 kitaplar, birtakim mevhum varliklar, fikirler ve mefhumlara atiflar
yaptig1 goriilmektedir.18

13 Kogkuzu, Ali Osman-Karapinar, Fikret, Mesnevi’den 100 Hadis Serhi —Ankarall Ismail Rustihi Dede-,
Adal Ofset Konya 20009, s. 205-206.

14 Yardim, age. s. 294.

15 Yardim, age. s. 277-278, 294-295.

16 Yardim, age. s. 295-296.

17 Bk. Durmus, Ismail - Uzun Mustafa, “Telmih”, DIA. istanbul 2011, XXXX, ss. 407-409.

18 Kogkuzu, Ali Osman, Mesnevi'de Hz. Peygamber, Rim1 Yayinlari, [stanbul 2006, s. 30.
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2. Fihi Ma Fih

“Onda olan ondadir” veya “onun icindeki icindedir” gibi manalara gelen Fihi
Mad-Fih, Mevlana'nin muhtelif sohbetlerde yaptig1 konusmalar, oglu Sultan Veled
veya bir baska miiridi tarafindan kaydedilip derlenmesinden meydana gelmis bir
eserdir. Bu eser her ne kadar Mevlana’'nin saglhginda kayit altina alinmis olsa da
kitap olarak derlenmesi onun vefatindan sonradir. Eserde, Mevlana'nin tasavvufi
gorislerinin yani sira sohbet meclislerinde kendisine fikhi sorular soruldugu igin
fikhi bilgiler de yer almaktadir.1

Eserin boliimleri, bazen bir soruya cevap olarak bazen de bir ayet veya ha-
disin izahiyla baslamaktadir. Menkibeler, klasik sark hikayeleri, masallar sohbet-
lerde yer verilen malzemeler arasindadir.

Mevlana, Fihi Ma Fih adl eserinde tekrarlar dahil 100 civarinda haber kul-
lanmaktadir. Bunlarin icinde kimi kelam-1 kibar, atasozii ve uydurma haberleri, Hz.
Peygamberin so6zii olarak verdigi goriilmektedir. Eserde haberler bir takim tasar-
rufta bulunarak verilmektedir.

3. Mektuplar (Mektlibat)

Pek c¢ok alim gibi Mevlana da cesitli sebeplerle farkli konularda mektuplar
yazmistir. O, yazdig1 mektuplarinda insanlara davette bulunarak onlari irsat etmis-
tir. Akrabalar1 yani sira arkadaslarina ve donemin yoneticilerine olmak tizere 147-
150 civarinda mektup yazmistir. Ancak mektuplarin bunlardan daha fazla oldugu
tahmin edilmekle birlikte, gliniimiize ulasanlarin bazilarinin kendisine aidiyeti ise
tartismalidir.z0

Mevlanj, diger eserlerinde oldugu gibi, yazdig1 mektuplarda da yer yer ayet,
hadis, atasozii, kelam-1 kibar ve siirler kullanmaktadir.

Mevlang, mektuplarinda, gerek hadis oldugunu belirterek gerekse belirtme-
den, tekrarlar c¢ikarildiginda tespitimize goére 100 civarinda rivayet kullanmistir.
Bunlarin i¢inde, kelam-1 Kibar ve atasozi tiiriinden olanlar da vardir. O, bunlarin
hi¢birinde, senedi ve rivayet sahibini s6z konusu etmez. Sadece metinleri naklet-
mekle yetinir. Hadis ilmi veya baska bir alandan herhangi bir kaynak esere de isa-
ret etmez.2!

4. Mecilis-i Seb’a (Yedi Meclis)

Adindan da anlasilacag: lizere Mevlana'nin cesitli zamanlarda verdigi yedi
vaazin yazilmasindan olusmaktadir. Eser, muhtemelen Mevlana’'nin Sems’le karsi-
lasmalarindan (1244) 6nce verdigi vaazlarin, oglu Sultan Veled veya baskalari tara-
findan yaziya gegirilmesiyle olusmustur. Kitabin bazi boliimlerinde Sultan Veled’in
Ibtiddndme adli Mesnevi'sinden de beyitlere rastlanmasi, bu eserin Sultan Veled
tarafindan olusturuldugu veya bazi tashihler yapildigini diisiindiirmektedir. Birinci

19 Mevlang, Celaleddin Rami, Ffhi Md Fih, (Ahmed Avni Konuk Mukaddimesi), ter: Ahmed Avni Konuk,
haz: Selguk Eraydin, iz Yay. istanbul 2013, s. XII-XIL.

20 Eren, “Mevlana’nin Mektuplarinda Hadislerden Mesajlar”, s. 263-264.

21 Eren, “Mevlana’nin Mektuplarinda Hadislerden Mesajlar”, s. 271.
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Meclis'te Sems’in Makdldt'indan baz hikayelerin aktarilmasi; Sems’le karsilastik-
tan sonra da Mevlana’nin bir veya birka¢ kez vaaz verdigi hususunda bize 1s1k tut-
maktadir.22

Kiiciik hacimli bir eser olan Mecdlis-i Seb'a’da 41 haber kullanilmaktadir.
Her hadis toplumsal a¢idan ele alinmistir.

5. Divan-1 Kebir

Kiilliydt-1 Divdan-1 Sems olarak da bilinen ve Mevlana’nin, gazel, terkib-i bend
ve rubailerini iceren en genis hacimli eseridir. Mesnevi'ye gore daha az ilgiye maz-
har olan bu eserin beyit sayilar1 30 bin ile 50 bin arasinda degisse de iran’da yapi-
lan baskisinda 36.360 beyitten olusmaktadir. Bu eserde de pek ¢ok rivayet kullan-
maktadir. Rubailer diye piyasada dolasan gazelleri bu eserden se¢ilmistir.

I1I. Mevlana ve Hz. Peygamber, Hadis Kullanimi, Serh Ornekleri

Bir sifi ve alim olan Hz. Mevlana, hem kendi doneminde hem de giintiimiize
kadar insanlara Allah, Hz. Peygamberi ve Islam dinini sevdirmis ve tamitmis bir
mirsiddir. Mevlana'nin Hz. Peygamber (s.a) hakkindaki inang, duygu ve diisiince-
sini anlamak i¢in birka¢ 6rnek kafidir.

Allah, Mustafa (s.a)’y1 once kendisiyle mesgul edip sonra: “Halki davet et,
diizelt, onlara dgiit ver!” diye buyurdu. Mustafa (s.a): “Ey benim Allahim! Ben ne
gitinah isledim ki beni huzurundan kovuyorsun. Halki istemiyorum.” diye aglayip siz-
lad1. Allah Teala: “Ey Muhammed sen hig iiziilme, seni halk ile ugrasmaya birakmam.
Onlarla mesgul olurken de benimle olursun. Bu sirada halk ile mesgul oldugun icin
bagsinin bir tek tel sacini bile eksiltmem. Her ne is yaparsan yine vuslat iginde olur-
sun”buyurdu.23

Mevlang, “Benim éyle bir halim olur ki oraya ne Muhammed, ne de Allah’a ya-
kin bir melek sigar!” diyen birini, tenkit ederken soyle der: ...“Senin bu halin onun
bereketinin tesirinden degil mi? Ciinkii ilkdnce biitiin bagislari, ihsanlari onun tizeri-
ne déktiiler. O zaman ondan baskalarina dagildi. Adet béyle oldugundan”, (et-
Tahiyyat'ta ifade edildigi gibi) Allah ona: “Allah’in Elgisi sana seldm olsun ve Allah’in
rahmeti, bereketi senin lizerine olsun!” buyurunca Peygamber de: “Salih kullar iize-
rine!” demistir. ... Iste her sey Muhammed’e gelmeden dnce bize erismez.” der.2+

Bu pasajlar, Mevlana’'nin Hz. Peygamber (s.a) hakkindaki diisiince ve élciile-
ri ortaya koymaktadir. Ona gore Peygambersiz asla vuslat olmaz, Miisliimanlik da
olmaz.

Mevlana, Mecdlis-i Seb'a isimli kitabinin birinci meclisinde Hz. Peygamber’in
(s.a), “Ummetimin degerden diismesi, bozgunluga diistiigti, bozuldugu zaman olur.
Ancak timmetimin bozgunluga diistiigii zaman, benim siinnetime sarilan kisi deger-

22 Mevlana, Mecalis-i Seba (Yedi Meclis), (Abdiilbaki G6lpinarli Mukaddimesi), s. 7.

23 Mevlana, Celaleddin er-Rami, Fihi Md Fih, ¢ev: Meliha Ulker Anbarcioglu, Milli Egitim Bakanli1
Yayinlari, Istanbul 1990, s. 104-105.

24 Mevlang, Fthi Ma Fih, ¢ev: Meliha Ulker Anbarciogly, s. 341-343.
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den diismez, bozulmaz. Ayrica ona yiiz (bin) sehid sevabi verilir.”25 hadisini uzunca
aciklar.

0, immetin bozulup Peygamber yolundan ayrildiginda, ancak siinnete sari-
lanlarin degerden diismeyecegini, sapmayacagini ve bozulmayacagini, O'nun izin-
den gidenlerin dogru yolda olduklarini ifade etmektedir.26 Ardindan bir metaforla,
daglardan akan bir damla suyun, bir irmak icinde ovalari asarak denize nasil ulastigi
ornegini verir. Mevlang, bu misalle, bozuk ortam ve cevrede stlinneti yasamaya ¢a-
lisan Kkisiyi, ovalar1 asarak denize kavusma gayreti gosteren bir damla suya ben-
zetmektedir. Bu bir damla, su nasil imkansizi basarip denize kavustugunda ebedi-
lesiyor ve vuslata erip mutlulugunu hak ediyorsa, olumsuz sartlarda Hz. Peygam-
ber’in yolundan yliriiyenler de iste boyle “yiiz (bin) sehidin ecrini alacak 6él¢tide” bir
zoru basarmis oluyorlar. Ademoglu, bunu basarabilecek glicte yaratilmistir.2? Bu
tesbihte slinnetin 6nemi vurgulanmakta ve siinnet lizere yasamak tesvik edilmek-
tedir. Yine Mesnevi'den:

“Peygamberin izini izliyorsan yola diis, halkin biitiin kinamalarint hava say!
Yol asan, menzil alan yol erleri ne vakit kopeklerin haviamasina kulak astilar?”
(Mesnevi, cev: Izbudak, 111, 4319-4320)).

Kiipiin canindan denize bir yol agilirsa kiip, irmaktan iistiin olur. Onun igin
“Séyle” sézii, denizin séziidiir. Ahmet, neyi séylerse hakikatta o soz, hakikat denizi-
nindir. Onun sézleri denizin incileridir. Ciinkii génlii denizle birdir onun. Deniz daima
kiipiimtize yardim edip durursa, artik bir balikta denizin bulunmasina sagsilir mi?
(Mesnevt, cev: izbudak, VI, (814-817)).

Bir kiip diisiinelim ki onun okyanusla irtibati1 olsun, oradan daima su alabil-
sin. Boyle bir kiipe bizim “deniz” dememiz yanlis olmaz. Ciinkii onun denizle irtiba-
t1 vardir. Simdi bu kiip, kendisinin Ceyhun 1irmagi oldugunu séylese veya iddia etse,
o ayiplanabilir mi? Ayiplanamaz. Bir yonden o gercekten kiiptiir. Bu haliyle Ceyhun
irmaginin yaninda kii¢iik ve acizdir. Ama bu kiip diger kiiplerden farkli bir 6zellige
sahipse, yani deryadan besleniyorsa, ona Ceyhun demek bir tarafa, okyanus demek
bile yanls degildir.2s

“Vahiyden olmayan séz, heva ve hevestendir. Topraktan yaratilanlar gibi ha-
vaya, zerre zerre dagilir, biter. Eger bu sé6z sana yanlis gériintirse “Vennecmi” suresi-
nin evvelinden birkag satir okuyuver. Oku da Muhammed'in, heva ve hevesinden ko-
nusmadigini, onun her séziiniin, ancak vahiy oldugunu anla. Ey Ahmed, madem ki
vahiyden meyus degilsin, bu arastirmayi, bu kiyasi bedene mensup olanlara birak”.
(Mesnevi, cev: izbudak, VI, (4668-4671)).

Insandaki konusma, ya kalpten gelmektedir veya insanin nefis ve heva adi
verilen, basiboslugun ve olumsuzlugun sembolii olan benliginden. Kalpten gelen
bu konusma ise, Allah’tan oldugu vakit, vahiy eseri oldugu vakit, konusan zat hem

25 Taberani, Mu’cemu’l-Evsat, V, 315. 145 j,;ffd’&;fﬁ S X Az dud

26 Mevlana Celaleddin, Mecdlis-i Seba (Yedi Meclis), cev: Abdiilbaki Gélpinarh, inkilap Kitabevi, istanbul
2010, s. 12-14.

27 Mevlang, Mecdlis-i Seba (Yedi Meclis), s. 16.

28 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 463.
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bunu belirtmekte ve hem de ¢ok yiiksek bir makamdan sadir olan bu bilgileri, in-
sanliga aktarmaktadir. Bu ylice bilgi ve onun gelis sekli, eger akliniza uygun dis-
miiyorsa, o vakit a¢ ve’n-Necm suresinin ilk ayetlerini ve orada ki: “O peygamber
hevasindan konusmaz, onun konustugu vahiyden ibarettir” (Necm, 2-3) mealli ayet-i
celileyi oku! Bir kisim hadis alimi hemen buradaki zamiri Kur'an’a géndererek,
Peygamberimizin konusmasinin vahiyle ilgisi olmadig1 sonucuna tez elden varirlar.
Burada, Rasiliillah'in (s.a) konustugu hep vahiy eseri olsa ne zararimiz olur? O
vakit Peygamber insanliktan ¢ikar, kutsallasir ve durum daha tehlikeli olur. Fakat
ayni Kisiler, peygamberlerin normal islerinde bile vahyin kontrolii altinda oldugu
gercegine gz yumamazlar. Ama su noktayi unuturlar: her an vahye muntazir olan
zatin, glinlitk konugsmalarinda da ilahi koku sezilebilir.29

Mevlana'nin eserleri incelendiginde, onun genis bir hadis birikimine sahip
oldugu anlasilmakla birlikte bazen naklettigi rivayetlerin hadis olup olmadigini
belirtmez, donemin metodu geregi isnad vermez. Bu durumun onun bilmediginden
kaynaklanmadigi diisiiniilmektedir. Her nedense bu yolu tercih etmis olmalidir.
Oyle ki, baz1 sahih hadisleri “denmistir” gibi genel ifadelerle aktarirken, o derece
saglam olmayan rivayetlerin Hz. Peygamber’in s6zii oldugunu 6zellikle belirtebilir.
Dolayisiyla ona gore, bir rivayetin Peygamber’e nispetini tespitten ziyade, bahsettigi
konuya dair mesaji 6nem arz etmektedir. Bu yiizden, naklettigi her rivayetin hadis
oldugunu belirtme geregi duymamis olmalidir. Bazen de Rasflillah’a (a.s) nispeti
kesin olmayan sozleri hadis olarak nakledebilmektedir.3°

Onun eserlerinde ve serhlerinde sik sik kullanilan iki uydurma haberden bi-
ri;

“Nefsini (kendini) bilen Rabbini bilir.”31 bu lafizla meshur olan haberin bir
benzeri de “Rabbinizi en iyi bileniniz, kendi nefsini en iyi bileninizdir.”32 seklindedir.
Nevevi'nin (676/1277) de ifade ettigi gibi haber, 6zellikle ibn Arabi ve sonrasinda,
stfiyye arasinda hadis olarak oldukg¢a ragbet géormiistiir.33

Digeri ise, “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim. Bu sebeple insani ya-
rattim ve onunla tanindim.” ilk devir stfllerin eserlerinde rastlanilmayan bu habe-
rin bir 6nceki haber gibi muahhar tasavvuf kaynaklar1 yani sira, mevzuat ve halk

29 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 507 vd.

30 Eren Mehmet, “Mevland'nin Mektuplarinda Hadislerden Mesajlar”, Marife Dergisi, y1l. 7, S: 3, Kis 2007,
s. 271.

31 Ornek icin bk. Mesnevi, V, (2115); Fihi Md Fih, s. 13, 54, 226. Haberin tahrici i¢cin bk. Hakim et-Tirmizi,
Beyanii’'l-Fark beyne’s-Sadr ve’l-Kalb ve’l-Fudd ve’l-Liibb, thk: Nicholas Lawsen Heer, Kahire 1958, s.
93; Siilemi, Mes’eletii Derecdti’s-Sddikin, thk: Silleyman Ates, (Tis’atu Kutub Li Ebt Abdirrahman es-
Stilemf i¢inde), Ankara 1981, s. 147; EbG Nuaym, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakdtii’l-Esfiya, Beyrut 1405,
VIII, 15; X, 205, 208; Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din, Beyrut ts. IV, 26, 301; Miinavi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-
Cami’i’s-Sagir, Misir 1356, 1, 224; 1V, 399; V, 49; Acltni, Kesfu'l-Hafd ve Muzilu’l-[lbds amme’s-Tehera
mine’l-Ehddisi ald Elsineti’'n-Nds, tlk: Ahmed el-Kallds, Beyrut 1996, 1I, 1529; Elbani, Silsiletu’l-
Ehadisi’d-Da’ife ve’l-Mevdil’a ve Eseruhad’s-Seyyi’ fi'l-Umme, Riyad 1992, 1, 165-166.

32 Bk. Ebi Talib el-MekKki, Kitu'l-Kuliib fi Muameleti’l-Mahbiib ve Vasfi Tartki’l-Miirid il@ Makdmi’t-Tevhid,
Misir 1961, II, 83, 96; Ragib el-isfahani, ez-Zerfa ila Mekarimi’s-Seria, haz: Mahmad Bicli, Dimegk
2001, s. 23.

33 Acllini, age. 11, 1529.
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arasinda meshur olan sozleri toplayan muahhar eserlerde sik¢a rastlanir.34 En ha-
cimli mevzuat kitabi olan ibnii’l-Cevzi’nin eserinde gecmeyen haber hakkinda ibn
Teymiyye, Hz. Peygamberin s6zii olmadigini, sahih veya zayif bir senedini bilmedi-
gini haber vermektedir.35 Simdi onun eserlerinden bazi serh érnekleri verilecektir.

1. Seriat

Seriat dahil dinin her konusunu eserlerinde ele alan Mevlan3, seriat1 da ¢e-
sitli yonleriyle ele almaktadir.

”

“Seriat, serri defetmek icin bir rey kullanir, Seytani delil sigesi icine hapseder.
... “Seriat, iki zitt1 hognut eden bir teraziye benzer. Alayla dogruyu bir araya getirir.”
(Mesnevi, cev: Izbudak, VI, (1211, 1213)).

“Biz birlestirmek icin geldik, ayirmak icin gelmedik!”3¢ diyen Mevlana, kendi
sozlerinin, terbiye, ilim ve kulluktaki yolunun, islam peygamberinin yolundan ayri
goriilmesine ¢ok tiziilerek bagka bir beytinde:

“Biz, bir ayagi seriatta, digeri ise yetmis iki milleti gezen bir pergel gibiyiz.”
der. Insanlar, 6zellikle de yiiksek tahsil ve Islami terbiye de gérmiis baz1 entelektii-
el kisiler, burada gecen “seriat” s6zciigiinden de zaman zaman maalesef irkilmek-
tedirler.37

Mevland'nin kasti, Islam dininin biitiin ilkeleri, kurumlari, tarihi, ylce deger-
leri ve insan halinde, toplum halinde temsilidir. Bir ayagi dinimizde sabit iken, bii-
tliin insanlig1 kucaklama fikri, peygamberlerin getirdigi bir erdemdir. Yeni bir rah-
met iislubu degildir. “Insan kardesligi”, temeli, iman kardesligi, kan kardesligi gibi,
itina ve sevgi ile gelistirilmesi ve izlenmesi gereken bir bagdir. Nitekim Hakk’in
yarattig1 biitiin varliklara, Islam’in mesru hosgériisii icinde, rahmet ve sevgi naza-
riyla bakilmasini isteyen biitlin Sifiler ayni fikirdedir.38

2. Namaz

Peygamber (s.a) sdyle buyuruyor: “Benim Hak Tedla hazretleriyle bir vaktim
vardir ki oraya nebiyy-i miirsel ve melek-i mukarreb sigmaz.”3°

34 Ornek icin bk. Mesnevi, 11, (367); 1V, (2539, 3028); 1V, (2395); Mecdlis-i Seba (Yedi Meclis), s. 105, 108;
Fihi Md Fih, s. 76, 160, 162, 207. Haberin tahrici i¢in bk. Zerkesi, et-Tezkira fi'l-Ehadisi’l-Miistehira,
thk: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1986, s. 236; Sehavi, el-Mekdsidu’l-Hasene fi Beydni Kesirin mine’l-
Ehddisi’l-Miistehira ale’l-Elsine, thk: Abdullah Muhammed es-Siddik, Misir 1956, s. 327; Semhadji, el-
Gummaz ale’l-Liimmaz fi Mevdudti’l-Meshiirat, Beyrut 1986, s. 173; Suyfti, ed-Diireru’l-Miintesira fi’l-
Ehadisi’l-Mustehira, thk: Mahmud Abdulkadir Ata, Kahire 1987, s. 342; {bn Tdldn, es-Sezera fi'l-
Ehddisi’l-Mustehira, thk: Kemal Zaglll, Beyrut 1993, II, 51; Aliyyi’l-Kari, el-Masni’ fi Ma’rifeti’l-
Hadisi’l-Mevdd’, thk: Abdulfettdh Ebd Gudde, Beyrut 1994, s. 141; el-Esraru’l-Marfii’a fi'l-Ahbari’l-
Mevdil’a, thk: Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Beyrut 1986, s. 269; Aclini, age. 11, 132. Genis bilgi i¢in
bk. Elbani, age. XIlI, 50-51; Ali Hasan el-Halebi, Mevstiatii’l-Ehddis ve’l-Asﬁri’d-Daife ve’l-Mevdila, Riyad
1999, VII, 446-447.

35 Bk. [bn Teymiyye, age. XVIII, 122, 376.

36 FlrGzanfer, Bedilizzaman, Mevidna Celdleddin, ¢ev: Feridun Nafiz Uzluk, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1963, s. VIIL.

37 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 27.

38 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 27.

39 Aliyyw’l-Kard, el-Esrdru’l-Merfi'a, 1, 299. j3 SNl Siaas =iy 55 =d
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Emir Pervane: Hak Tealaya namazdan daha yakin bir sey var midir?” dedi-
ginde ona cevaben:

Namazdir, fakat yalmiz bu stretten ibaret degildir. Bu, namazin kalibidir. Zi-
ra bu namazin bir evveli bir ahiri vardir. Ve evvel ve dhire mensiib olan sey kalip-
tir. Clinkli tekbir, namazin evveli ve selam, ahiridir. Ve sehadet dahi boyledir.
Sehadet, yalniz lisanen sdylenen degildir. Zira onun icin dahi bir evvel ve bir dhir
vardir. Ve harf Ui savta gelen her bir sey icin evvel ve dhir vardir. O siiret kaliptir.
Onun cani bi-¢lin ve bi-nihayedir. Ve onun evvel ve dhiri olmaz. Nihayet bu namazi
enbiya ve evliya izhar etmislerdir. Simdi bu namazi izhar eyleyen Peygamber (s.a)
soyle buyuruyor: “Benim Hak Tedld hazretleriyle bir vaktim vardir ki oraya nebiyy-i
miirsel ve melek-i mukarreb sigmaz.” imdi ma’lumumuz oldu ki, namazin cani yalniz
bu siret degildir. Belki bir istigrak ve bi-husluktur ki, biitiin bu siretler, haricte
kalir ve oraya sigmaz. Oraya ma’'na-y1 mahz olan Cebrail (a.s) bile sigmaz.40

3. Zekat ve Sadaka

“Zekat verilmeyince yagmur bulutu gelmez, zinadan dolay! etrafa veba (hasta-
ligr) yayilir.” (Mesnevi, cev: 1zbudak, 1, (88))

Bu beyit Ka’b b. Malik’ten mervi su hadise isaret etmektedir:

“Yagmur yagmadigini gordiigiiniiz vakit, biliniz ki halk zekdttan imtind etmig-
tir. Binaenaleyh Allah Teala’da kendi indinde olan seyi men etmistir. (Kiliclarin gekil-
digini goriirsen, bil ki Allah’in hiikmii kaldirilmistir. Bunun sonucu insanlar birbirle-
rinden intikam almaya baslamislardir.) Bulasici hastaliklarin yayildigini gérdiigii-
niizde de biliniz ki muhakkak zina yaygin hale gelmistir.”+\

Zekat, seriatta, her bir zenginin {izerinden bir y1l gecmis olan malinin kirkta
birini hesab ederek fakirlere vermesidir. Bu sefkat ve Islami yardimlagsmadir.
“Veba” hastalig1 “talin” manasina geldigi gibi bulagsici hastaliklar igin de kullanilir.
Beyitten anlasilan; zenginler zekatlarini fakirlere vermezlerse, vaktinde bulutlarin
ortaya cikip yagmurlarin yagmayacagidir. Zina ¢ogaldig1 vakit de insanlar arasinda
tirld tirld hastaliklarin yayilacagidir.+2

“Beldy! def etmenin caresi, sitem etmek degildir. Buna ¢are ihsandir, aftir, ke-
remdir. Peygamber ‘Sadaka, belayi def eder.” dedi. Ey yigit, hastaligini sadakayla te-
davi et. Sadaka, yoksulu yakmak, hilim gézleyen gézii kér etmek degildir.” (Mesnevi,
cev: izbudak, VI, (2590-2592)).

Bela s6ziiniin ¢cok anlami vardir. Burada anlatilmak istenen, insan basina ge-
lebilecek her tiir musibeti ve sikintiy1 kaplar. Bunlarin defi veya daha hentiz kisinin
basina gelmeden o musibetin ondan uzaklastirilmasi, elbette bir takim beseri ca-
lismalar gerekli kilabilir. insanlar, istisare yoluyla birbirleriyle yardimlagma icinde

40 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 14-15.
41 [bn Eb1 Seybe, el-Musannef, thk: Kemal Yusuf el-Hiit, Mektebetii'r-Riisd, Rlyad 1409, V11, 484 (37419).
Maktu bir hadistir. Mevlana'da parantez ici yoktur. Hadlsm sahidi icin bk. Ibn Mace, Fiten 22 (4019).

[,_<>Q\ rxpu‘w,a,uuwxubmpwumcmts)uw»wu\un ‘.J&uccw»,mubm 1238 J6 6 (e e
L.J.UL.‘J\U'(..LGUQLJ.UL)\%l)\al}ﬁmwwbécﬂ:xw\
42 Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, Gelenek Yayinlari, [stanbul 2004, 1, 117.



A Ay

Hz. Mevlana’'nin Eserlerinde Hadis Kltiru 129

yasadiklar siirece, belalarin bir béliimii zaten ortadan kalkacaktir. Beklenmeyen
ve kullarin def edemedikleri belalar icinde, beyitlerde tavsiye edilen Hz. Peygam-
berin yolu ve siinneti de denenmesi gereken bir uygulamadir. islam dini, hastalik
tedavisine 6nem verir. Ama bu tedaviyi sadaka ile de destekler. Burada da boyle
bir durum séz konusudur. insan hem gerekli tedbirlere bagvurmali hem de ihsan
ve infak yoluyla bu islere ¢are bulma yolunu siirdiirmelidir. Bizim terk ettigimiz ve
meseleyi sadece akilla ¢6zme yoluna gittigimiz 6nemli yanlslarimizdan biri bu-
dur.43

4. Alim-Siyaset Iliskisi

Emir Pervane’nin de hazir bulundugu bir sohbette gecen bir alim ile siyaset
adami arasindaki miinasebeti, Hz. Mevlana Hz. Peygamber (s.a)’in su hadisi ile
aciklar:

“Alimlerin gserlisi, iimeranin ziyaretine gidenler ve timeranin hayirlist ulemayi
ziyaret edenlerdir. Fakirin kapisina giden emir ne giizel emirdir. Emirin kapisina gi-
den fakir ne fena fakirdir.” buyurmustur4+.

Hz. Mevlana’ya gore alimlerin serlisi, siyasilerden medet umup iyiligin ve
dogrulugun devlet adamlari eliyle olacagini diisiinen ve onlarin korkusundan iyilik
ve ¢aba gosteren kimselerdir. Bu tiir dlimler, devlet adamlarini ziyaret sonucunda,
onlardan liituf ve ihsan ile makam ve mevki elde ederler. Elde ettikleri sahsi men-
faatler sonucu, onlarin istek ve arzularini yerine getirir hale gelirler. Oysa ilmini
Allah yolunda kullananlar, yoneticiyi ziyaret etse de asla onun 6niinde egilmez.
Yoneticiler boyle alimlerden istifade ederler. Alim yoneticiden miistagnidir. Ona
gore gercek fakirlik, ihtiyacin1 Allah’tan istemek, kullarindan ise miistagni olmak-
tir.4s

5. Ayibi Gizlemek

“Ort de senin ayibini da értstinler. Kendine emin olmadikca kimseye giilme.”
(Mesnevi, cev: izbudak, VI, (4526))

Insanlarda gordiigiin ayiplar gizle ki senin ayibim da gizlesinler. Kendin
ayiplardan emin olmadikca kimseye giilme. Yani, sen baskalarinda gordigiin ayip-
lar ort. Ta ki, baskalar1 da senin ayibim ortsiin. Zird ayipsiz beser olmaz. Kendin-
den emin olmadikca kimsenin ayibina giilme. Zira hadis-i serifte; “Bir kimse bir
kardegini bir kusiru sebebiyle ayiplarsa, o kimse o kustiru yapmadikca 6lmez!” 46
buyrulmustur. Bindenaleyh nefsinin kotii sifatlarindan temizlenip emin olmadik¢a

43 Ifogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 487-488; 38-39.
44 Alim-emir miinasebeti ile ilgili haberler hakkindaki genis bilgi i¢in bk. Suyiti, Md Ravdhu’l-Esatinu fi
Ademi’l-Mecii ild’s-Saldtin, thk: Mecdi Fehmi es-Seyyid Ibrahim, Tanta 1991, s. 23-70.
Vb e il s il Ol e eV s eldall 15 g N1 st s el V115 e sl 5 tpSl ke 01 O 8
45 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 5-6.
46 Tirmizi, Kiydmet 53. a3 2= 245 uxiub; i :(;jgj Lw Jowd,es e
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vaki olan kustirundan dolay1 hi¢cbir kimseye giilme ve onu hakir gérme! Kendinden
emin olmak bu cihanda miimkiin olmadigina gore kimseyi ayiplama.4?

“Ne mutlu o kisiye ki kendi aybini gériir. Kim birisinin aybini goriirse o alinir, o
aybi kendisinde bulur.” (Mesnevi, cev: izbudak, II, (3034)). Yani ne mutlu o kisiye ki
kendi ayibini gordii. Her kim ki bir ayibi ylize vurursa onu kendi tlizerine almis
olur.

“Halk kendisinden gafildir babam, gafil. Onun i¢in birbirinin kusurunu gértir-
ler.” (Mesnevi, cev: izbudak, II, (882)). Yani bu halk kendi hallerinden gafildir ey
ogul, birbirinin ayibini séyler dururlar.

Halk, kendi hallerinden gafildir. Eger gafil olmasalardi, kendilerini koyup
baskalariyla mesgul olurlar miydi? Belki her an nefislerinin 1slahi ile mesgil, son
nefese kadar eksikliklerini tamamlamak gayretinde olup, ahiret dlemini kendileri-
ne miilk edinirlerdi. Bir ka¢ giinliik 6mrii gah gecim temininde gah insanlarin giy-
betinde ve gah yeme-igme ve giyinme arzusuyla gecirip son nefeste miiflis ve
mahrim kalirlar miydi?48

6. Stiret/Sekil ve Mana: (Biiytik Cihad)

Mevlang, streti (sekli) cemad (cansiz varlik) hiitkmiinde miitalaa eder ve sa-
dece slreti goren kimsenin, manaya yol bulamayacagini; stiret-bin (géren) olan
kimselerin hangi yasta olurlarsa olsunlar, yolun ¢ocuklar1 mesabesinde bulunduk-
larini sdyler.4°

Mevlana: “Eger insan, stretle (sekil sebebiyle) insan olsaydi Ahmed’le (a.s)
Ebucehil miisavi (esit) olurdu.” (Mesnevi, ¢cev: Izbudak, 1, (1019)).

Hz. Mevlana insani, hayvani ve insani kuvvetlerin birlesiminden meydana
gelmis bir varlik olarak vasiflandirir. Hayvani kuvvetler, sehvet ve arzulardir. Fakat
insanin 6zl ve gidasi ilim, hikmet ve Hakk’'in cemalidir. Mevland'ya gore insanin
hayvanlik tarafi Hakk’tan (kagmak), insanlik tarafi ise diinyadan kagmaktir.50

Peygamber (s.a) Efendimiz’in, Bedir gazvesinden donerken soyledigi rivayet
edilen: “Kiictik cihaddan, biiyiik cihada dondiik.”st hadisi serifini su tarzda yorum-
lamistir: “Stiretlerin cenginde idik; siri diismanlar ile cenk ediyorduk. Simdi iyi
havatirin, (fikir ve diisiincelerin ) kotii havdtirt maglup etmeleri ve vildyet-i tenden
ihrdc etmeleri icin lesker-i havatir (askerleri) ile cenk edelim. Bindenaleyh ekber olan
cihdd budur. Ve simdi bu cenkte is géren fikirlerdir ki ten vdsitasi olmaksizin hizmet
ederler.”s2 Mevlang, goriinen seyler ve dis diismanla miicadeleden sonra insanlarin
diisiince ordular ile savastiklarimi belirtmektedir. O, iyi fikirlerin koti fikirleri
bozguna ugratip bedenden ve akildan ¢ikartmasi i¢in miicadele etmesi gerektigini

47 {Imi Dede, Serh-i Cezire-i Mesnevi, 55b; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XIII, 202.

48 {Im{ Dede, Serh-i Cezire-i Mesnevi, 56a-b.

49 Mevlang, Fthi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Ma Fth Hakkinda), s. XI1I-XV’den naklen.

50 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 55.

51 Acltind, Kesfu'l-Hafd, s. 424. CJ&)1 sz JB YLt bos 106 VI sled | ) anYI sl oo lax

52 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 56. Karsilastirmak icin bk. Mevlana, Fihi Md Fih, (Eraydin, Ffhi Md Fih
Hakkinda), s. XV.
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ve asll biiylik cihadin insanlarin diisiincelerini degistirmek oldugunu zikretmekte-
dir.

7. “Topluluk Rahmettir”: Toplumun Birligi

Miisliimanlarin birlik ve beraberliginin 6nemli olduguna inanan Mevlanj,
eserlerinde “Topluluk rahmettir.”s3 hadisini takti’ yapip yer yer zikrederek onu
aciklamaktadir.

Mevlana, kus-hoca diyalogunda kusun agzindan, yalnizhigin Islam’da yerinin
olmadigini anlatmaktadir.54 O, insanin topluluk i¢cinde yasamasi gerektigini, Pey-
gamber’in Siinneti olarak kabul etmektedir. inzivaya cekilmek, rahiplik, ruhbanlik,
toplumdan uzaklasmak, ona gore bid’attir. Hz. Peygamber, iimmetine inzivaya ce-
kilmeyi yasaklamistir. Ona gore;

“Cuma namazi kilmak, namazi cemaatle eda etmek, halka iyilik yapmalarini,
Allah buyruklarini tutmalarini emretmek, kétiiliikte bulunmaktan ¢cekinmek ldzim.

Kétii huylularin zahmetlerini ¢cekip sabretmek, bulut gibi halka menfaatli ol-
mak gerek.

‘Insanlarin hayirhsi, halka faydal olamidir.” babacigim. Tas degilsen tasla top-
rakla igin ne?

Acinmis, Allah’in rahmetine erismis timmetin arasinda ol, Ahmed'’in stinnetini
birakma, ona mahkiim et kendini. (...)” (Mesnevi, ¢cev: 1zbudak, VI, (480-483)).

“Bizim dinimizde is savastadir. Isa dininde magaraya, daga cekilip ibadette.
(...)” (Mesnevi, cev: Izbudak, VI, (494)).

“Sen dost ol da sayisiz dost gor. Fakat dost olmazsan dostsuz, yardimsiz kalir-
sin.

Seytan kurttur, sen de Yusufa benzersin. Ey temiz er, sakin Yakub’un etegini
birakma.

Kurt, ¢ok defa siiriiden bir kuzu, yalniz basina bir yol tutup ayrildi mi onu ka-
par, yer.

Siinneti ve toplulugu birakan kisi, yirtict hayvanlarla dopdolu olan béyle bir
yerde kendi kanini dékmez de ne yapar?

Siinnet yoldur, topluluk da yoldasa benzer. Yolsuz, yoldagssiz oldun mu bu da-
racik yerde heldak oldun gittin.” (Mesnevi, cev: izbudak, VI, (498-502)).

Mevlang, toplumda bireylerin birlik ve beraberlik icinde yasamalarin, bir-
birlerinin sorunlarini, dertlerini gidermeye calismalarini, kaynasmalarini, kose-
ye/uzlete cekilmemeyi, yekviicut olmay1 6nererek bunun siinnetin bir geregi oldu-
gunun altin1 ¢izmektedir. Mevlana bu hususu muhtelif mektuplarinda da dile geti-
rerek birlik vurgusu yapmaktadir.

53 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 111, 470. 2\ & 315 &5 ed 1as e (291,25 36

54 Golpinarl, Abdiilbaki, Mesnevi ve Serhi, MEGSB Yay., [stanbul 1985, VI, 88-93; Okumus, Ejder “13.
Yiizyildan 21. Yizyilla: Mevland’nin Mana Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik Yansimalar”,
Marife Dergisi, Yaz 2014, ss. 128.
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0, bir kisinin istenilen diizeyde basarili olamayacagini birlikten kuvvet do-
gacagini bunun Allah’in bir liitfu oldugunu cakmagin yanmasi misali ile aciklamak-
tadir. Cakmak demiri, yalmiz olarak, tassiz ne kadar sallanirsa sallansin, kivileim
¢ikarmaz. Tas da demirsiz oldu mu bdoyledir. Her ikisi de yanacak kavsiz gene boy-
le, licii de olsa, fakat demiri tasa ¢ikacak, kavi tasin iistiine koyacak ve tutacak el
olmadi mi, gene kivileim ¢ikmaz. Ciinkii “Topluluk rahmettir.” Bu szl bir benzetis
bilmeyin, ger¢egin ta kendisi bilin, Rabbe dayanarak buna gore hareket edin. Boyle
olan bir topluma, kursunla birbirine kenetlenmis duvar gibi kimse zarar veremez.
Zira “Topluluk rahmettir.” Bu rahmet, insanlardan gizli olmasaydi, onu anmak, fay-
dasiz, abes olurdu. Mustafa’'nin sani yiicedir bundan.5s

Mevlang, toplumsal hayatin zorluklarla dolu oldugunu, toplumda kétii in-
sanlarin hep problem oldugunu dile getirmekte ve toplumsalligin, toplumsallas-
manin, toplum icinde yasamanin dini yasamakla ayni anlama geldigini ifade eder-
cesine din yolunun da tehlikelerle dolu oldugunu séylemektedir:

“Din yolu, her pust tabiatlinin gidecegi yol degildir. Bu ylizden de tehlikelerle
doludur.

Yoldaki bu korku, unu kepekten ayiran elek gibi insanlarin da ytireklilerini yii-
reksizlerinden ayirdeder.” (Mesnevi, ¢ev: Izbudak, VI, (508-509)).

Mevlana, toplumsal hayatin insan i¢in zorunlu oldugunu, islam Peygambe-
rin, Hiristiyanlikta veya bazi mistik anlayis ve uygulamalarda oldugu gibi yalnizligi,
bireylesmeyi, toplumdan uzaklasmay, inzivay1 ifade eden rahipligi, kulluk adina
daglara cekilmeyi savunmadigini, tersine, “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle
bir disiden yarattik. Birbirinizle tanismaniz icin de sizi milletlere ve kabilelere ayir-
dik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O'na karsi sorumlulugunu en iyi
yerine getireninizdir.” (Hucurat, 9-13) ayetini tefsir edercesine, insanlar birbirleriy-
le bulussunlar, goriisiip tanissinlar diye kaldirdigini ifade etmektedir. Bu nokta,
Islam’in toplum hayatina, bir arada yasamaya verdigi énemi ortaya koymasi baki-
mindan 6nemlidir. Mevlana sonucta Allah’in insanlari ¢ift yaratmasinin, insanlarin
toplum halinde yasamasinin ve inzivaya ¢ekilmemesinin gerekcesi olarak anlamak-
tadir.56 Toplumsal birlik ve beraberligin saglanabilmesi icin birlik ve beraberlik
icinde yasamak gerektir.

8. Evlilik ile Cemiyet Arasindaki iliski ve Mescid insas1

Evlilik ile cemiyet arasinda iligki kuran Mevlana, “Islam’da ruhbanhk yok-
tur.”s7 hadisi ile “Topluluk rahmettir.” rivayetini zikrederek evlenme yoluyla top-
lum ve timmet olunacagini, ferdden cemiyete gidilecegini, birlik ve beraberligin
saglanacagini ve Peygamberin de toplum i¢inde ¢alisip cabaladigini ifade etmekte-
dir. Zira ruhlarin toplulugunun cok biiyiik eserleri vardir. insan tek ve yalnizken bu
eser hasil olmaz. Mahalle halkinin orada toplanmasi ve Allah’'in rahmetinin artmasi

55 Mevlana, Mektuplar, s. 8-10, 17.

56 Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1V, 85, 407; Karsilastirimiz. Okumus, “13. Yizyilldan 21. Yiizyila:
Mevlana’nin Mana Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik Yansimalar”, ss. 130-131.

°7 Aclini, Kesfu'l-Hafd, 11, 466. ¢3Y1 G Lila, ¥
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icin mescitler yapilmistir. Sehir halki, orada toplanmalari icin camiler yapmislardir.
Diinya Miisliimanlarinin farkl tilkelerden gelerek orada toplanmalari i¢in Kabe'nin
ziyareti yani Hacc vacip kihinmistir.s8

Mevlang, toplumun, toplumsalligin temeline evlenmeyi ve dolayisiyla aileyi
yerlestirmektedir. Mevlana’'nin toplumun varliginin devamini evlilikle izah etmesi,
orijinal bir yaklagim olarak goriilebilir. Insamin tek basina yasayamayacagi ve bir
eser hasil edemeyecegi vurgusu, insan i¢in toplumun hayatiligini ortaya koymasi
bakimindan olduk¢a dnemlidir. Mevlana tarafindan caminin “tamamen” “sosyolo-
jik” yorumu, oldukea dikkat ¢ekicidir. O, mescidlerle mahalle birlikteliginden cami
ile sehir birligine, oradan da Kdbe ile evrensel birliktelige gegmekte ve bdylece iba-
det yerlerinin sosyal anlamini ortaya koymaktadir. Esasen Mevlana, bu yaklasimiy-
la ibadet yerlerini “sosyolojik” temelde anlamlandirmakta, toplumsal hayat igin
onlarin ¢ok 6nemli oldugunu gostermektedir. Toplulugun rahmet olusunu evlilik,
aile, mahalle, cami ve Kébe ¢ercevesinde izah etmesi, Mevlana’nin aileyi, toplumsal
hayatin zorunlulugunu, cami ve Kabe'yi toplumsal hayatin, bir araya gelmenin ge-
regi olarak ele almasi, din-toplum iliskileri acisindan dikkate deger bir yaklasim
olarak goriilmektedir.5°

9. Kur’an-1 Kerim’de Zahir ve Batin Meselesi

Hz. Mevlang, “Biz Beyt'i (Ka’be'yi) insanlara sevdp kazanilacak bir toplanti ve
gliven yeri yaptik. Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin (orada na-
maz kilin). Ibrahim ve Ismail’e: “Tavaf edenler, ibddete kapananlar, riikil ve secde
edenler icin Ev'imi temizleyin!” diye emretmistik.”(Bakara, 125) ayetini tefsir eder-
ken Kur’an-1 Kerim'i, ikiyiizlii bir dibaya (sisli ipekli kumas) benzetir. Bir kisim
insanlarin, bir yiiziinden, bir kisminin da diger yiiziinden nasiplendiklerini ve her
ikisinin de dogru oldugunu ifade eder.6°

“Rivdyet olundu ki Restl (a.s) zamaninda sahdbeden her kim bir veyahut ya-
rim sure ezberlerse idi, ezberinde bir sure vardir diye onu i’zdm ederler (biiyiik adam
derler) ve parmakla goésterirlerdi. Clinkii onlar adeta Kur’an’i yerlerdi (iyice hazme-
derlerdi)”. Zira Peygamber (s.a): “Nice Kur’an okuyan vardir ki Kur’an ona ldnet
eder.”st buyurmuslardir. iste bu, Kur’an-1 okudugu halde manasina vakif olmayan
(manasina gore hareket etmeyen) kimseler hakkinda sdylenmistir.62

Kur’an-1 Kerim'i ezberin yani sira onun manasina tevecciih etmek ve ondan
gidalanmak esastir. Kur’an-1 Kerim'i yiiziinden okumakla iktifa edip, ondan

58 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 61, 81. Ayrica bk. Okumus, “13. Yiizyildan 21. Yizyila: Mevland’'nin Mdna
Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik Yansimalar”, s 131.

59 Okumus, “13. Yiizyilldan 21. Yizyila: Mevlana’'nin Mana Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik
Yansimalar”, s. 131 vd.

60 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 149-150.

61 Gazzali, [hyd, 1, 274, (isnadsiz gecmektedir. Baska kaynaklardan tespit edilememistir.)

62 Mevlan4, Fihi Md Fih, s. 78.
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gidalanmay1 Hz. Mevlana bir firin ekmegi agzinda ¢igneyip atarak doymak isteyen
insana benzetiyor.63

Hz. Mevlana Kur’an-1 Kerim’in Hakk’in kelami oldugunu ana ve babasindan
isitmekle yetinen insanlarin ona gafletle sarilacaklarini; béyle kimselerin nazarin-
da Kur’an’in sekil ve lafzindan ibaret telakki edilecegini soyler.64

Hz. Mevlana’ya gore manaya tevecciih tedrici olmalidir. Bu yonelis ilk zaman-
larda pek o kadar latif goériinmez, sonralar1 tadina varilir. Siiret ise bunun aksidir,
once latif goriiniir.5

Hz. Mevlana Kur’an-1 Kerim’in slretini dogru okumaya ¢alisip, manasindan
habersiz ve alakasiz olanlari, cevizin kabuguyla oynayip icinden habersiz ¢ocuklara
benzetiyor.66

10. Mi’'min Mi’'minin Aynasidir

Eger din kardesinde bir ayip goriirsen o ayip sendedir. Halbuki onda gorii-
yorsun. Alem ayna gibidir, kendi naksim onda gériirsiin. Ciinkii “Mii’min mii’minin
aynasidir.”s7 buyrulmustur. O ayibi kendinden izale et! Zira incindigin sey sendedir.
Bir fili su icmek icin bir pinara getirdiler. Suyun icinde kendini gériince tirktii. Halbu-
ki o, baskasindan iirktiigiinti zannetti. Kendisinden tirktiigiinti bilmedi. Sende zuliim,
kin, haset, hirs, merhametsizlik ve kibir gibi biitiin ahlak-1 zemime oldugu halde,
bundan miinfail (alinmis) degilsin. Bunlar1 bir baskasinda goriince miinfail olup
ondan irkersin. Binaenaleyh bil ki kendinden incinir ve irkersin. Bir ada-
min/kendi noksani ve ¢ibani kendisine cirkin goériinmez. Yarali eliyle yemegini yer
ve parmagini yalar ve asla onlardan midesi bulanmaz. Amma baskasinda bir ¢iban
veya biraz yara gorse, o tadmdan igrenir ve hazmedemez. Ahlak-1 zemime de,
nakaisa ve ¢ibanlara benzer. Bir adamin kendinde olunca, ondan rencide olmaz.
Fakat baskasinda onlardan bir pargasini gorse, incinir ve nefret eyler. Sen ondan
tirktiiglin gibi, onun da senden iirkmesini ve incinmesini ma’'zur tut, senin incin-
men onun 6zridir. Zira senin rencin onu gérmendedir ve o da dylece gortr. Clinki
“Mii’'min mii’'minin aynasidir.” buyrulmustur. Yani “Kafir kafirin aynasidir.” denil-
memistir. Bu soz, kafirler icin ayna yoktur demek degildir. Ancak kafirin kendi ay-
nasindan haberi yoktur, demek olur.8

11. Hz. Mevlana’'nin Kur’an ve Siinnet’e Baglihigi
“Ben, sag oldugum miiddetce Kur’dn’in bendesiyim
Ben, Secilmis Muhammed'in yolunun topragiyim

63 Mevlana, Fihi Md Fih, (Eraydin, Fihi Md Fth Hakkinda), s. XI1I-XIV. Kargilastirmak icin bk. Mevlana, Fihi
Ma Fih, s.78.

64 Mevlana, Fihi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Md Fth Hakkinda), s. XI1I-XIV’den naklen.

65 Mevlang, Fthi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Ma Fth Hakkinda), s. XI11-XIV'den naklen.

66 Mevlana, Fthi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Ma Fih Hakkinda), s. XII11-XIV. Karsilastirmak i¢in bk. Mevlana, Fihi
Ma Fih, s. 79.

67 Ebii Davud, Edeb 49. -..31315, 245l

68 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 24-25.
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Eger birisi benden bundan baska séz naklederse
Ben ondan da bizdrim, naklettigi sozlerden de bizdrim.”s

Hz. Mevlana’'nin vasiyeti:

“Ben size;

Gizlide ve agikta, her yerde Allah’tan korkmay;,

Az yemeyi,

Az uyumays,

Az konusmayi,

Allah’in buyruklarina boyun egip, gtinahlardan kacinmay;,
Orug tutmak ve namaz kilmakta devamliligi,

Daima sehvetten kagcinmayi,

Insanlardan gelebilecek eza ve cefdya tahammiil etmeyi,
Cahil ve sefihlerle diisiip kalkmaktan uzak durmay;,
Giizel davranigl ve sdlih kisilerle birlikte olmay1

vasiyet ederim.

Insanlarin hayirhsy, insanlara faydast dokunandir.
Séztin hayirlisi da az ve 6z olanidir.

Hamd yalniz, tek olan Allah’a mahsustur.

Tevhid ehline seldm olsun.”70

IV. Sonug

Mevlana, Islami ilimleri yani seriat1 bilen, yillarca medrese hocahg yapmis
olan bir Islam alimidir. Dolayisiyla saglam bir dini alt yapiya sahip ehl-i irfan bir
sahsiyettir.

Diyelim ki Islam alimi degil, bugiinkii edebiyatcilardan veya sairlerden kac
tanesi nazim ve nesirlerinde kac ayet ve hadis kullanmaktadir veya kullanabilecek
durumdadir? Bugiin kag filozof, kag entelektiiel, ka¢ akademisyen bu kadar rivayet
kullanabilecek durumdadir?

Mevlana’'nin, siire bu kadar ayet ve hadisi sigdirabilmesi, biiyiik bir basari-
dir. Hadis ile dogrudan ilgilenmedigi halde bu kadar rivayeti bilip kullanmasi
onemlidir. O, siirle de irsadda bulunulabilecegini gostermistir. Siiri siir icin degil,
davet icin, insan icin kullanmay1 6gretmistir. O, siirin kati1 kurallari ile de bir seyler
yapilabilecegini gostererek yeni bir alan agmistir.

Mevlang, sthhat durumlarina bakmaksizin, déneminde yaygin olan haberleri
kullanmaktan ¢ekinmemistir. Kullandig1 hadislerin ¢ogunun sahih, bir kisminin

69 Mevlana, Rubdiler, gev: Abdiilbaki Golpinarl, [stanbul 1982, s. 152, nr. 112; Can, Sefik, Rubadailer:
Mevland’nin Rubdileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990. I, nr. 1311.

70 Ahmed Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, ¢ev: Tahsin Yazicy, [stanbul 1995, 1I, 156. Ayrica bk. Cami,
Abdurrahman, Nefehatﬁ’l-Uns, trc: Lamii Celebi, [stanbul 1289, s. 51; Kemaleddin Efendi, Mevzii'atu’l-
Uliim, istanbul, 1313 h. I, 747; Fiirizanfer, Mevldnad Celdleddin, s. 152.
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zaylf ve bir kisminin da uydurma oldugu gorilmistiir. Ancak uydurma olanlar
azinhktadir.

Onun eserleri okundugunda, zihin yapisinin yorum yapmaya ¢ok yatkin ol-
dugu ayet ve hadisleri, genellikle kendine mal ederek veya tasarrufta bulunarak
diger bir ifadeyle yorumlayarak aldig1 goriilmektedir. Bu hususta, siirin vezin ve
kafiye zorlamasi géz 6nlinde bulundurulmalidir.

Muhaddisler cevaz vermese de tarih boyunca bazi hadisler, Peygamber
Efendimizin kullandiklar1 ayni lafizlarla degil de Nebevi iisliip ve manay1 bozma-
dan ufak-tefek kelime degisiklikleri ile rivayet edilmistir. Buna hadis usuliinde er-
rivayet bi’l-ma’na denilir. Mana ile rivayete miisaade devri ¢oktan bitmis olmasina
ragmen Mevlana’'nin, eserlerinde hadisi kendisine mal ederek kullanmay1 stirdiir-
diigi goriilmektedir. Sanirim hadis¢i olmadigi icin bu yontemi devam ettirmede bir
beis gérmemistir.

Bu yontem, onun tiim eserlerinde dikkat cekmektedir. Buna yukarida da dile
getirildigi gibi siirin kati1 kurallarini hatta zorunlulugunu da ilave etmek gerekmek-
tedir.
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