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Farabi, Islam felsefesinin Messai (peripatetic) akiminin kurucu alimidir. Islamiyet’in o
dénemdeki 6nemli kiiltiir ve medeniyetlerle yiizlesmesi ve kendine 6zgii bir bilgi-bilim ta-
savvuru kurgulamasi, ilimler tasnifi yapmasi onun Muallim-i Sani olarak nitelendirilme-
sine neden olmustur. Bu makalede Farabi’nin [hsau’l-Ulim/ilimlerin Sayimi eserini me-
deniyet tasavvurunun kurucu metni olarak incelecegiz. Ciinkii “Felsefeye Giris” kitabi ola-
rak da degerlendirebilecegimiz bu eserinde Farabi dilin yapisi ve felsefesi ile analizine
baslar ve bir nevi “diisiincenin grameri”ni ortaya koyar. Farabi’nin Tanri-Evren ve Insan
kurgusu analiz edildiginde, birey, toplum ve devlet iliskilerinin nasil olmasi gerektigi ve
erdemli bir toplumun olabilirligi hususu ortaya cikar. Medeni Ilimler baglaminda hukuk,
siyaset ve ahlak iliskisini ele alip, bunun ilahiyat ile irtibatini kurmasi Farabi’nin medeni-
yet tasavvurunun metafiziksel temellerini ortaya koymaktadir. Farabi’nin bu baglamda
daha anlasilir olmasi, giiniimiiz toplumsal ve siyasal tartismalarina olasi ¢éziim onerileri
iiretilmesine de katki saglayacaktir. Ornegin giiniimiizde tartistlan baskanlik sistemi,
Farabi’'nin devlet tasavvurunda baskanlik mi yari baskanlik sistemi mi énerdigi ve gtinti-
miiz parlamenter sistem agisindan Farabi’nin siyasal sistem arayislarina géndermeler
yapilacaktir. Ayni zamanda giincel bireysel ve toplumsal soru(n)lara, Islam Felsefesinin
tesekkiiliinde énemli etkisi olan dlimimiz ve eserinden miilhem okumalarla ¢6ztim éneri-
lerinin arttirilmasinin saglanmasi hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Farabi, Felsefe, Islam, Messailik, Ilimler Tasnifi, Bilgi, Bilim, Medeni-
yet.

The Examination of Farabi’s Vision about Civilization and

- Ihsau’l-Ulum- as the Founder Text

Farabi is the founder scholar of the Peripatetic movement in Islamic Philosophy. He was
named as Muallim-i Sani due to the encounter of Islam with other important
culture/civilisations at that time, developing a novel vision of science and knowledge, and
the classification of disciplines. The current article will examine [hsdu’l-Ulum as the
founder source of Farabi’s vision of civilisation, because Farabi begins with examining the
structure and philosophy of language so that the grammar of thought is sort of produced
in this founder text, which can be defined as the “Introduction to Philosophy”.
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When Farabi’s vision of God-Universe and Human was analyzed, it appears how the
relationship among an individual, a society, and a state is supposed to be, and whether or
not, it is possible to be a virtous society. The metaphysical foundations of Farabi’s vision of
civilisation are to evaluate the relationship among the law, politics, and morality in the
context of social and political disciplines, and to associate this relationship with the
Theology. In this respect, making Farabi’s vision of civilisation more perceptible will
contribute in providing possible solutions for modern-day societal and political
controversies. For example, the present manuscript will refer to the presidental system,
which is currently under debate, if Farabi offers the presidental system or semi-
presidential system, and Farabi’s quest of a political system in terms of the current
parliamentarism. Additionally, the article aims to improve solutions for modern-day
individual and societal problems by understanding the philosopher, who have been a
crucial character for the formation of Islamic Philosophy and reading his book properly.
Keywords: Farabi, Philosophy, Islam, Peripatetism, The Classification of Disciplines,
Information/Knowledge, Civilization, Science.
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Giris

Bir birey olarak, mutlu, huzurlu bir ortamda yasamak her insanin beklenti-
sidir. Bunun i¢in de 6ncelikle bireysel ve toplumsal olarak adaletli ve erdemli bir
yasam gecirmenin yolu lizerinde diisiinmek, uygulamaya ge¢cmek gerekiyor. Bu
baglamda diisiince tarihinde “Muallim-i Evvel” diye bilinen Aristoteles’i takiben
“Muallimi-Sani” diye nitelendirilen, bizimle ayni dili konusan, ayni cografyanin
(Atayurt- Asya) yetistirdigi Farabi'nin felsefeyi Tahsilu’s-Sadde; yani “mutlulugu
elde edecek bilgileri temin etme” olarak tanimlamasi dnemlidir.

Bu cercevede soyleyecek olursak din, mutlulugu elde etmek, diinyada refah;
ahirette felaha/kurtulusa ermek hakkindaki temel ilkelerin bilgisini (Ilm-i
Tevhid/Hakk'in bilgisi) saglamak, akabinde bunlari samimi ve icten bir sekilde
pratige aktarmaktan (Amel-i Tevhid/Hayr'in bilgisi) ibarettir. Bunlardan ilki, fay-
dali/tutarli/dogru olmayi, var olusumuzun nirengi noktasini belirlerken; ikincisi
bu bilgilerin uygulamaya gecirilmesini, oldugumuzdan farkh gériinmemeyi, “mis,
“mus” gibi goriinmekten kacinmayi gerektirir. Medinetii’l-Fazila diye tanimlanan
yani insanlarin mutlulugu ahirete ertelemeden bu diinyada elde edebilmeleri i¢in
birbirlerine yardim eden toplum budur. Bunun gerceklestirilmesi ise Medeni Ilim
ile olur. Filozofun, Medeni Ilim’den kasti, ahlak ve siyasettir. Bu asamaya gegisi bir
bilgi ve (b)ilim tasnifi yaparak ortaya koyan [limlerin Sayimi adl eser; bize gore,
“Farabi’nin Medeniyet Tasavvurunun Kurucu Metni”dir.!

1 Medeniyet kavrami icin bk. Uyanik, Mevliit, Kiiresellesme Olgusu ve ipek Yolunun Yeniden Dirilisi
Projesi, Kirgizistan Os Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 18-19, 2013, ss.104-131; a.g.
mlf., Said Nursi'nin Medeniyet Tasavvuru -Mimsiz Medeniyet Elestirisi-, Koprii Dergisi, say1: 118,
Istanbul, 2012, s. 92-46.
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I. Islam Felsefesinin Tesekkiilii: Farabi ve Ihsdu’l-Ulim Adh Eseri

Eger alim; varlik, bilgi ve deger iizerine elestirel, tutarli, rasyonel, sistema-
tik, biitiinctl bir sistem olusturabiliyorsa ona filozof denilir.2 Buradaki Varlik (bii-
yuk harfle yazildiginda) var olmasi i¢in bir baska varliga ihtiyaci olmayan Zorunlu
Varlik, yani Tanri; (kiigiik harfle yazildiginda ise) Tanrr’'nin disindaki her sey, yani
evrendir. Tanr, ister isim ister sifat olarak kabul edilsin Hz. Adem’den itibaren
insanlara diinyada refah, ahirette felah1 saglayacak ilkeleri, farkl1 zaman ve mekan-
larda, farkl dillerde farkl uygulayicilara (nebi/rasul) géndermistir. Bu da ilk ola-
rak Tanri-Evren-insan iliskilerinin nasil (bilim) oldugunun agiklanmasini, ardindan
ni¢in sorusunun cevaplarini aramay gerekli kilar.

Sasani, Gerek/Bizans ve Cin-Hint medeniyetleri ile karsilasan islamiyet, kisa
stirede kendine 6zgii bir bilgi, bilim ve medeniyet kurgusu olusturdu. Alimlerimiz
bu medeniyetlerle karsilasmadan 6nce de tefekkiirii kendi 6nciilleri/temel ilkeleri
tizerinden yaparak sorunlara ¢6ziim onerileri liretmeye ¢alistilar. Bu fikri etkinlik-
leri “Terciime dncesi dénemi kelami diisiince” diye nitelendirenler olmasina rag-
men biz, bu dénemi saf “Islam Felsefesi” olarak nitelendiriyoruz. Ciinkii madem
felsefe varlik (Allah’in varligi ve birligi, evreni nasil yarattig1) ve buna dair bilgi-
lenmelerin mahiyeti, teorik bilgilenmelerin hayata nasil aktarilacag: (deger) iizeri-
ne diistinmektir; ve terciime 6ncesinde temel onciillerimizden hareketle bunlar
hakkindaki bilgilenmeler saglanmistir, bu dénemde Saf islam Felsefesi tiretilmistir.
Sonra diger bilgi-bilim ve medeniyet tasavvurlarinin verileriyle yiizlesilmistir. Soy-
le ki:

Terctimelerle birlikte diger kiiltiir ve medeniyetlerin verilerini Hz.
Adem’den itibaren gonderilen peygamberlerin kirilmalara ugramis uygulamalari-
nin aslina (terciime 6ncesinde diistinme kodlarina) uygun olanlari ve tahrif olma-
mis (ser'u men kablana) unsurlar alip, yeni bir formla iiretimi dnceleyenlere Miis-
liiman filozoflar diyoruz.3 Bu noktada Kindi ilk Miisliiman alimdir ama Farabi; var-
lik, bilgi ve deger lizerine sistematik ve tutarh bir model iireten Islam felsefesinin
kurucu filozofudur diyebiliriz. Aslinda onu Dogu Felsefesi (Hikmetu'l-Mesrikiyye)
kurulmasinin 6nci filozofu olarak da ifade edebiliriz. Ciinkii Farabi'nin yogun ca-

2 H,, Aydin, ‘Filozof Mad., [A., TDV. Yay., istanbul 1996, c. 13, s. 107.

3 Bu nedenle Hitit Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesinde 6zel anlamda islam olarak Hz. Muhammed
(as) tarihe miidahale siirecini ve islam medeniyeti kurucusu olmasim incelerken, genel anlamda
[slam; yani Hz. Adem’den itibaren ki vahiy/tevhid stirecini, buradaki kirilma noktalarini, nebi ve
Resullerin takipgilerinin dgrettiklerini, ismini bilmedigimiz binlerce uygulayicinin ve takipgilerinin
ortaya koydugu diisiince sistemlerini, iclem ve kaplam miinasebetiyle incelenmesine felsefe tarihi
denilir diye 6gretime bashyoruz. Ozellikle IHL de son dénemde azalmasina ragmen hala énemli
oranda felsefi diisiinceyi zindiklik olarak niteleyerek gelen ogrenciler, cemaatlerde yetisen ve
felsefeyi 19.yy materyalizm ve pozitivizmine indirgeyen zihin tutulmalarim “ilahi Risaletlerin Birligi,
ser’'u men kablana gibi teknik kavramlarin da yardimiyla, ilk insan ve ilk peygamberden itibaren
diisiince seriiveni olarak sunuyoruz. Buradaki farkindalik ise adalet ve esitlik kavramlariyla
olusturuluyor. Hz. Muhammed’in yol ve yontemini (seriat) 6grenmek, ondan 6nceki peygamberleri,
onlarin yol ve yontemlerini adaletsiz yapmay1 gerektirmiyor, hatta yapilmamasini Rabbimiz bizden
talep ediyor. Bunlarin adaletli bir sekilde analizi, son yol ve yontemin sahibine olan muhabbetimizin
farkli ve daha nitelikli olmasini gerektirir. Bu da felsefeyi 6ziir dileyici bir konumdan ¢ikariyor ve
Rabbimizin vahiy siirecine yoldashk olarak goriilmesine, besikten mezara kadar ilim talebine
yoneltiyor.
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basi, Grek felsefesinin tanitilmasi ve olus ile yaratilis kavramlari arasindaki geliski-
nin giderilmesine yonelikti. Bu anlamda tam ve gercek manada bir Dogu/Israk yani
Islam felsefesi kurmanin gerekliligine inanmisti. Bu fikri kendisinden sonra ibn
Sina ve ibn Tufeyl isledi. En son asamay, Israkilik adi altinda Siihreverdi gercekles-
tirdi. Bu nedenle Farabi'ye Muallim-i SGnf denilmistir.# Bu noktada bir medeniyet
tasavvuru ortaya koyma diisiincesine sahip Farabi’'nin hayatina ana hatlariyla da
olsa bakmak gerekir.

1. “Muallim-i Sani” Farabi'nin Hayati:

Tiirkmenistan’in Horasan kisminin Farab bélgesinde Vesic kdyiinde 870 y1-
linda diinyaya geldigi icin el-Farabi diye maruftur. Babasinin Tiirk asilli bir ku-
mandan oldugu soylenir. Farabi'nin belli bir siire Bagdat'ta ikamet ettigi, sonra
Sam’a gectigi ve 6lene kadar (6. 950) burada kaldig ifade edilmistir. O da diger
disiiniirler gibi donemindeki nitelikli hocalardan ders alip kendisini iyi yetistirdi.
Latin ortacaginda AlFarabius ve Abunnaser diye meshurdur. Hayati hakkinda bir-
¢ok menkibeler vardir, ama maddi servete deger vermeyen, sohret ve gosteristen
nefret eden, ruh ve ahlak temizligini dnceleyen zahid bir alim oldugunu séylersek,
onun ahlak anlayisina dair 6n ve temel bilgiler vermis oluruz.s

Farabi'nin diisiince diinyasin1 anlayabilmek icin farkl felsefi unsurlar
Messal gelenege nasil tasidiginin incelenmesi gerekir. Bilindigi tizere, diisiince ta-
rihinde yapisi geregi eklektik olmayan bir gelenek olamaz. Ciinki bir olay veya
olgunun tekrar1 aynen miimkiin olmaz.6 Heraklit¢i baglamda degismeyen bir sey
olamaz, ama ayni1 zamanda her degisen ardinda degismez bir unsur da vardir diyen
Parmenides de hakikatin bir baska yoniine 1s1k tutar. O halde degisen ve degisme-
yen hususlarin tespiti, bunun kendi 6nciilleriniz baglaminda yeni bir dil ile iiretil-
mesi, 6zgiin ve 6zgil bir bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru olusturmaniza engel
olamaz. Bu hususu gézden kaciranlar islam felsefesinin ilk 6zgiin ekolii olan
Messailigi, Grek felsefesindeki Peripatetik gelenegin tekrari saymak hatasina dii-
ser.

Evet, Aristocu ve Yeni Platoncu etki, Farabi'nin el-Cem beyne Ra'yeyi’l-
Hakimeyn adl eserinde net olarak goziikiir. Clinkii filozof, bu eseriyle (ilk donem

4 Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, TDV. Yay., Ankara, 1988, s. 117, 118; Uyanik, Mevliit,
“Islami lim Kavramsallastirmasi”, I'slamiyat, c. 6, sayl: 4, 2003, ss. 13-36; Akyol, Aygiin, Sehreziiri
Metafizigi, Arastirma Yay., Ankara 2011, s. 16.

5 fbn Ebi Useybia, Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, thk. Nizar Riza, Daru’l-Mektebeti’l-Hayat, Beyrut,
ty., s. 603; Semsiiddin Sehreziiri, Niizhetii'l-Ervdh, ed.: ilhan Kutluer, met. ve cev.: Altas, Esref, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., [stanbul 2015, ss. 676-683; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi,
cev. Turhan, Kasim, Ayisig1 Yay., istanbul 1998, s. 123; Kaya, Mahmut, “Farabi” mad., IA.,, TDV. Yay.,
Istanbul 1995, cilt: 12, s. 145-146.

6 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 117, 118.

7 Bu noktada ekol ve/ya akim denilince ne anlasildigini netlestirmek gerekir. Mehmet Bayrakdar
hocamizin ifadesiyle “cok 6zel kullanisla” sadece skolastik felsefeyi ifade etmesi anlamini dista
birakarak, en dar ve en ciddi manasina alacak olursak, ekolden; sadece ayni felsefi doktrine sahip olan
degil, ayn1 zamanda ortak bir felsefi 6nderleri ve ortak bir kurumlar: olan filozoflar kastedilir. Bu
manada gercekte felsefe tarihinde hig¢ bir ekolden s6z edilemez. Fakat deyimi genis manasiyla alacak
olursak, ayni doktrine sahip veya en azindan ortak bir ¢ok tezleri olan filozoflar ziimresine “ekol”
denilebilir. Bk. Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 117.
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olmasi hasebiyle yanlis kaynaklara da dayanarak bir takim doktrinal yanhsliklar da
yapma pahasina) Platon ve Aristoteles’in fikirlerini uzlastirma cabasina girismis-
tir.8 Bu ¢aba bize gore, felsefeyi kaygilar1 paylasmak olarak tanimlamanin bir gere-
gidir. Maksat, bir tarafta 6nemli oranda etkilenen felsefenin olus; diger tarafta ya-
ratilis kavrami var, bunlarin uyumunu saglayarak bir agiklama yapmaya ¢alismak-
tr.

Bu husus islam felsefesi agisindan ¢ok énemlidir. Zira Aristoteles’in ilk Ne-
den ve Mimar Tanr1 tasavvuru ve felsefi yaklasimlariyla, Islam’daki yaratici Tanri
ile evren iligkisinin nasil kurulacag: 6énemli sorundu. Bu, dénemin kozmoloji bilgi-
leri baglaminda sudur ogretisiyle, bu iki filozofun goriislerinin uzlastirilmasiyla
temin edilebiliyordu. Tabii bu arada Grek kiiltiiriniin Atina yerine, Yeni Platoncu-
luk 6gretisi ile Ortagag Hiristiyan alimlerinin ayni sorunu agsmaya ¢alismasi sonucu
olusan Iskenderiye iizerinden islam diinyasina tasinmasinin da énemli etkisi var-
dir.® Kismen Aristocu; kismen de Yeni Platoncu bir yaklasim tarzi olusturan
Farabi’nin tutarh ve rasyonel agiklamalarini goriince, Ilimlerin Sayimi adli eserine
nicin dil ve mantik ilmi ile basladig1 da ortaya ¢ikar. Nitekim diisiincenin eklektik
olmasi ilkesi geregi, Yuhanna b. Haylan adindaki Hiristiyan alimden aldig1 mantik
formasyonunu daha da gelistirmistir.10

“Muallim-i Evvel”in de Aristoteles oldugunu disiindiiglimiiz zaman
Farabi'nin felsefi sistemini kurarken etkilendigi ilk ismin kim oldugu da belli ol-
maktadir. Nasil Aristoteles (Bati) felsefesinin diizenlemesini ve kurgusunu hocalari
olan Platon ve Sokrates’ten miilhem olarak yaptiysa, Islam felsefesinin tesekkiilii-
nii de bu gelenegin verilerinden istifade ederek yeniden 6zgiin ve 6zgiil bir sekilde

L]

tirettigi icin Farabi “Muallimi San1” olarak nitelendirilir.

Bir sistem filozofu olmasi nedeniyle, Messai gelenegi olustururken ayrica
Yeni Eflatunculuk’tan da istifade eden Farabi'nin etkisi salt metafizik alaninda ol-
maktan oteye gecmis, siyaset ve ahlak felsefesinde de dnemli tesirler birakmistir.
[limlerin Sayimi isimli bir eser yazarak, diinya goriisiini, ilimler konusundaki yak-
lasimini ve yontemini belirtmistir. {limleri; dil, mantik, matematik, fizik ve metafizik
en sonunda da medeni ilimler diye siralamistir. Medeni ilimler i¢inde fikih, kelam,
ahlak ve siyaseti koymustur. Konumuz agisindan séyleyecek olursak, ahlak ilmini
siyasetin bir alt dali olarak gérmistiir.1? Ahlak alanindaki etkisinin biiyikligi ise
Ishak b. Huneyn tarafindan Arapgaya cevrilen Nikomakhos’a Etik'e yazdig1 serhin
oldukga etkili olmasindan kaynaklanmaktadir.12

8 Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne Ra'yeyi’l-Hakimeyn”, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, cev.
Mahmut Kaya, Klasik Yay., [stanbul 2003, ss. 151-181

9 Farabi, el-Cem beyne Ra’yeyi’l-Hakimeyn, nesr.: Daru’l-Mesrik, Beyrut 1985; a.g. mlf,, Farabi, “Eflatun ile
Aristoteles’in Goriislerinin Uzlagtirilmasi”, ss. 151-181.

10 Farabi’nin mantik ¢alismalarinin bazilarinin tilkemizdeki nesirleri i¢in bk. Miibahat Tiirker Kiiyel,
Farabi'nin “Serdit ul-Yakin”i, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 1990; Fdrabi’'nin Peri
Hermenias Muhtasari, Atatiirk Kiltir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 1990; Fdardbi’nin Bazi
Mantik Eserleri, Atatiirk Kultiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 1990.

11 FArabi, [hsdu’l-Ulim, ss. 54-133; Kaya, “Farabi” mad., s. 147; Uyanik, Mevliit-Aygiin, Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, Elis Yay. Ankara 2013, s. 58-60.

12 jbn Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enbd, s. 608; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 123, 125; a.mlf, Ahlak
Teorileri, s.115 vd.
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2. “Felsefeye Giris” Kitabi olarak Thsdu’l-Ulim

Diislince tarihinde, varlik, bilgi ve deger iizerine rasyonel, elestirel ve tutarh
bir sistem olusturmaya ¢alisan her biiyiik filozof, calismalarina dncelikle ilimleri
tasnif ederek baslamustir. ilimler tasnifiyle ilgili islam diisiincesinde ifade edilenle-
rin genel ¢ercevesini Katip Celebi’'nin Kesfu’z-Zunun adl eserinde buluyoruz. Bura-
da Dini-Felsefi, Nazari-Ameli, Hikmetli ve Hikmetsiz, Esyaya ve A’yana gore olmak
tizere dort farkl bilimler tasnifini gormekteyiz.13

Islam Felsefesi baglaminda sdéyleyecek olursak, Kindi'nin Risale fi
Kemmiyeti  Kiitlibi Aristitilis ve Ma Yuhtdcu ileyhi fi Tahsili’-l-
Felsefe/Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi ve Felsefe Tahsilinde Buna Duyulan ihti-
yag isimli eserinde ilahi ve insani bilgi tiirlerini ayirarak, dini ve akli/felsefl ilimler
ayrimini benimsedigini goériiyoruz.

Bu konuda Farabimnin Jlhsdu’l-Ulim adli eseri, ibn Sind’min Fi Aksami’l-
Ulimi’l-Akliyye adl eseri de ¢ok onemlidir. Farabi ve ibn Sind’nin degerlendirmele-
rinde Aristoteles’in ilimler tasnifine uygun olarak Teorik/Nazari ve Pratik/Ameli
felsefi ilimler ayrimi benimsenmis ve buna uygun degerlendirmeler yapilmistir.
[slam felsefe tarihinde, énce Kindi, fi Aksdmi’l-Uliim, akabinde felsefe tarihinde
“Ikinci Muallim” sifatin1 kazanan Farabi'nin Ilimlerin Sayimi isimli risaleleri yazma-
lari, bilim ve bilimler tasnifinin dnceligini ve dnemini gostermesi a¢isindan mii-
himdir. Ozellikle Farabi’nin eseri “Porfiryus’un [sagogie adh eserine John
Philophonos (Yahya en-Nahvi) tarafindan yazilmis serh aracihigiyla islam diinyasi-
na intikal etmis olan Aristocu ilimler tasnifiyle, Kur’an ve 6zellikle Seriat'tan tiireti-
len anlayisla uzlastirma arzusunun sonucu olmasi1” kanaatimizce bilimlerin islami-
lestirilme ¢abasinin ilk drnegidir.14 Bu eser ayn1 zamanda Bati Ortacag Felsefesine
de c¢ok etkide bulunmustur. Segovia'min manevi lideri olan Gundisalvus
(6.546/1151) De Divisione Philosophia adinda bir eseri Farabi'nin yedi tiir bilgi
sistemini aynen takip ederek yazdi. Sonra bu tasnif klasiklesti. Uyarlanan bu tasnif
Bati icin yeni geldi ve iiniversitelerde uzun zaman kullanild. 15

13 Bk. Aristoteles, Metafizik, ¢ev.: Ahmet Arslan, Sosyal Yay., istanbul 1996, ss. 291-300, 1025b, 1026ab;
Cabir b. Hayyan, Kitdabu’l-Hudiid/Tanimlar Kitabi, ed.: Uyanik, Mevliit, met. ve cev.: Aygiin Akyol, iclal
Arslan, Elis Yay., 2015, ss. 32-67; Kindi, “Aristoteles’in Kitaplariin Sayisi Uzerine”, Felsefi Risaleler
icinde, cev.: Mahmut Kaya, iz Yay., Istanbul 1994, s. 159, 160; Harizmi, Hudtidu’l-Felsefiyye/Felsefi
Tanimlar, ed.: Uyanik, Mevliit, met. ve ¢ev.: Aygiin Akyol, iclal Arslan, Elis Yay., 2015, ss. 12-16; Farabi,
Mutlulugun Kazanilmasi, ¢ev.: Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999, ss. 51-96; Ihsqu’l-Ulim, ss. 54-
138; ibn Sina, “Fi Aksami’l-Uliimi’l-Akliyye”, Tis’a Resdil icinde, istanbul 1298, ss. 71-80; Gazali, [hydu
Ulumid’d-Din, c. ], ss. 43-66; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., [stanbul 1971, ss.
11-18; Mehmet Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1985, s.
21-27; a.g. mlf,, Islam Felsefesine Giris, s.138 vd; Uyanik, Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas
Islam Diisiincesi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 84; Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi -
Gazali Orneg”i-, s. 59, 60; Aygiin Akyol, “Ibn Haldun’un Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 10, say1: 20, 2011/2, s. 35, 36; Aygiin Akyol-iclal Arslan, “Cabir b. Hayyan
ve Tanimlar Kitab1”, Kitdbu'l-Hudiid icinde, Elis Yay., Ankara 2015, ss11-26.

14 FArabi, [hsdu’l-Uliim s. 53 vd; Nasr, age, s.14; Uyanik, Mevliit, Bilginin islamile;tirilmesi ve Cagdas Islam
Diistincesi, s. 84.

15 Ulken, Hilmi Ziya, [slam Diisiincesinin Bati'ya Etkisi, ¢ev. Tugsuz, M.A.,, Islam Diistincesi Tarihi, ed:
Serif, M.M., [stanbul.1991, cilt.4; s.163



Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -fhsdu’l-Ulum- Adli Eserinin Tahlili 39

Burada 6zellikle belirtilmesi gereken husus; Farabi’'nin ezeli, ebedi ve Bir
(ehad) olan Tanr1’nin sonlu ve ¢ok olan evreni nasil yarattig1 sorusuna hangi bilim-
ler (Tabii) ile cevap aranacagina gegcmeden, nesnelerin bilgisinin nasil elde edilece-
gine dair bir dil felsefesi olmasi gerektigini belirtmesidir. Akabinde i¢ konus-
ma/diistinme ve dis konusma arasindaki tutarliligin nasil temin edilecegine dair
mantik ilmini inceler. Ehad olan Tanri’'nin alemi nasil yarattigl sorununa dair ta-
bii/pozitif/ideal (b)ilimler sahasinda cevap arayan filozofumuz ehad olandan iki-
den onceki bir anlamindaki vahidin ve o donemdeki felekler ilmi ¢er¢evesindeki
aciklamasinin yapilmasi iizerinde durur. Sonra bu evrenin nigin yaratildig1 soru-
suyla felsefe ve din baglaminda cevap arar, diinyada refah ve ahirette felah1 yani
Tahsilu’s-Sa’dde’yi temin edecek ilkelerin neler oldugunu arastirir.

En son, bunlarin hayata nasil aktarilacagini, birey, toplum ve devlet iliskisini
miizakere eder. Iste bu nedenle ilimlerin sayim1 bir medeniyet tasavvurunun kuru-
cu metnidir ve bu nedenle Farabi, Muallim-i Sani diye nitelendirilir. Farabi’'nin dii-
stinsel etkinligi dil, diisiince ve bunun mantiksal sunumu ile temellendirmesi, bir dii-
stince etkinligi olarak felsefeye giris/alet ilmini kurgulamasi, yanlis yapilmas1 miim-
kiin akledilir seylerde dogru karar vermenin énemini ortaya koymaktadir. Clinkii
dil, diisiince ve mantik kurgusunu 6grenen kimse, tercihlerini yaparken dogru ve
yanlis1 ayirt edecek, boylece kararlarini diizgiin verebilecektir.16 Bu da bizim “yan-
lisa evet dememek” ve “kisinin 6niindeki secenekleri artirarak kendisine en uy-
gun/tutarli/dogru karari vermesine” katkida bulunmak tarifimizin geregidir.

Bu acidan ilk “Felsefeye Giris” kitabi olarak da degerlendirebilecegimiz bu
eser, dilin yapisi ve felsefesi ile baslar ve bir nevi “diisiincenin grameri’ni ortaya
koyar. Sofist/bilgic/lik ile philosophist/hikmet seven arasindaki fark da bu nokta-
da ortaya ¢ikar; bu ilimlerden birini iyice bildigini iddia ettigi halde bunu bilmeyen
kimseleri meydana ¢ikarmak hususunda bu kitaptan faydalanilir.1?

Farabi Ilimlerin Sayimi adh bu eserinde ilimleri énce yapisi agisindan Ciiz'’i
ve Kiilli ilimler; sonra niteligi ve gayeleri yoniinden teorik ve pratik ilimler seklinde
tasnif etmistir. Bunlardan teorik ilimler, salt esyanin bilgisini kazandiran ve pratigi
onceleyen felsefi bilimlere tekabiil ederken, ameli/medeni bilimler denenler ise, iyi
ve glizeli, adaletli ve ahlakl olani yapabilme giiciinii verenlerdir. Goriildiigi tizere,
Islam felsefesinde ilimler tasnifi denildiginde karsimiza ¢ikan nazari ve ameli hik-
met kavramlaridir. Bu tasnifin arka planinda ise, Aristoteles vardir. Aristoteles
ilimleri Teorik, Pratik ve Poetik olmak tizere li¢ kisma ayirmaktadir.18

Insanin gerek kendi, gerekse dis diinyamin dogasmi Allah’in ayetle-
ri/simgeleri olarak goriip, anlamaya ve aciklamaya calismasi sonucunda (yine ka-
tegorik bir ayrim olan) akli ve Islami/ser’i bilimler sistematize edilmistir. islami
bilimlerden kasit, tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi disiplinler; akli bilimler-

16 FArabi, [hsdu’l-Uliim s. 67.

17 FArabl, [hsau’l-Ulim, cev.: Ates, Ahmet MEB.Yay., [stanbul 1990, s. 87-90; Platon. Sokrates’in
Savunmast. ¢ev.: Akderin, Furkan, Say Yay. [stanbul 2013, s. 57, 58.

18 Aristoteles, Politika, ¢ev.: Tuncay, Mete, Remzi Kitabevi, istanbul 1975, 1-3; a.g. mlf,, Metafizik 1, 299;
Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢ev.: Eralp, Vehbi, Sosyal Yay., [stanbul 1993, s. 60; Oktay, Ayse Sidika,
Kinahzade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, iz Yay., Istanbul 2005, s. 97.



40 Mevlit Uyanik-Aygiin Akyol

den kasit ise, matematik, astronomi, fizik, kimya, cografya, botanik gibi bilimlerdir.
Bu bilim dallarin felsefi agidan séyleyecek olursak, teorik bilimler olarak metafi-
zik, matematik, fizik; pratik bilimler olarak ise ahlak, ev yonetimi (tedbiru’l-
menzil) ile siyaseti (tedbiru’l-mudun) sayabiliriz.1®

19 Kurucu metin olarak degerlendirmemiz Farabi’nin bu ilimlere vakif oldugu i¢in varlik, bilgi ve deger
iizerine kendine 6zgii bir sistem kurmasindan dolayidir. $imdi uzmanlagmanin bu kadar farkhlastig
ve bilginin biitiinciilligiiniin par¢alandig: bir dénemde, farkl alanlarda uzmanlagmais kisilerin ilahiyat
fakiiltesinde bilimsel hazirlik dersleri ve yiiksek lisans dersleriyle hazir bulunusluk temin edilip, bir
soru(n) baglaminda, bu ilimlerden birini merkeze alarak ¢alismasi temin edilmektedir. Ciinkii insan,
bu kitap merkezli giincel okumalarla ilimler arasinda bir mukayese yapabilir ve hangisinin daha ts-
tlin hangisinin daha faydali hangisinin daha agik hangisinin daha saglam ve hangisinin daha kuvvetli
oldugunu hangisinin daha gevsek daha kuvvetsiz ve daha zayif bulundugunu anlasilabilir. Herhangi
bir ilim 6grenmek isteyen Farabi'nin bu eserlerine bakmak suretiyle ¢esitli ilimlerin mevzularini ve
gayesini 6grenebilir, bizim uyguladigimiz programda bu klasik metin merkeze alinarak hakikatin bil-
gisine talip olan kisi, kendi konumu, bilgi birikimine gore hangisinde tefakkuh sahibi olacagina karar
verir. Bu noktada felsefeye yatkin zihinlerin tespiti i¢in lisansta 6n okumalar yapilir.

Bunun tespiti noktasinda ise, Ibn Sina'min bu ilmin, bayag insanlardan/cahillerden, parlak zeka ve egi-
tim ve adetten nasibini almamis Kisilerden, kafasi karisik insanlardan/bulaniklardan uzak tutulmasi,
gonliiniin duruluguna, gidisatinin diizgtnliigline, vesveselerin kendisine iistismesine izin vermedigi,
hakka riza ve dogrulukla baktigina giiven duyan kimseye tedrici olarak verilmesi tavsiyesi temel diis-
turumuz olarak ifade edilebilir. Bu konudaki ifadeler igin bk. ibn Sin, [saretler ve Tembihler, s. 204.

Bu baglamda ortaya ¢ikan ¢aligsmalar1 Uyanik, Mevliit ve Aygiin Akyol birlikte baslattik. Yapilan ¢alisma-
lara da kisaca deginecek olursak, matematik sahasinda Lisans egitimini tamamlayan Memduh Taha
Basaran, Kindi merkezli, sonsuzluk kavramini analiz ederek, bunu matematik verileri ile yorumluyor.
ilahiyat Fakiiltelerinde ilk matematikci mantikg1 yetistirme projesinin tez savunmasi 8 Nisan 2016
tarihinde bilim tarihi uzmani Yavuz Unat hocamizin katilimiyla yapilacak. Lisans egitimini fizik saha-
sinda tamamlayan Mustafa Siiren, islam filozoflarinin zaman konusundaki fikirlerini calismaktadir.
Matematik mezunu Fatma Oztiirk Baltacioglu, Yavuz Aksoy hocamizin mantik, matematik, felsefe ilis-
kisini temellendirecek. Bir diger Matematik¢i, Kemal Baltacioglu Salih Zeki'nin Mantik Matematik
kurgusunu analiz edecek.

Ayrica jeo felsefe olarak Anadolu’yu yeniden yurtlandirmak ve i¢ asya Atayurt ile irtibatin1 kurmak da
efsane, kissa ve mitoloji baglaminda arastirilarak saglanmaya calisilacak. Felsefe Tarihi'ni Thales ile
baslatin diyorlar baslattik, ama 5.000 yillik bir medeniyetin sehrinde (Corum) 6nceki bilgi, bilim ve
medeniyet anlayislarini/modellerini emprik/pragmatik bilgiler olarak gérmek ne derece tutarli? Hem
de Thales ile gercekten mitolojik diisiinceden arinmis midir, her seyin 6zii sudur 6nermesinin yani
sira her sey Tanrilarla doludur ne anlama gelir? Veyahut Mitoloji, efsane/destan ve kissalar Hakikate
dair bilginin sunumunun ilk basamagi olarak goriilmez mi? Sosyoloji mezunu Duygu Bayram mitoloji
ve efsane konusunu kiiltiirel kodlarimiz bakimindan inceleyecek.

Yukarida da ifade edildigi lizere bir medeniyet kurgusunun ortaya ¢ikmasi temelde dil-Diisiince ve
bunun mantiksal tutarliligilyla miimkiindiir. Bu baglamda Farabi’'nin bes sanati icinde yer alan siir, hi-
tabet ve sofistai sdzler baglaminda nasillig1 arastirilacak. Bu nokta edebiyat mezunu arkadaslarimiz
tarafindan incelenecek. Nihat Pirin¢ci Cemal Siireyya ve fikirlerini inceleyecek. Yerlilik ve millilik kav-
ramlarini jeo felsefe olarak Anadolu da felsefeyi yeniden yurtlandirmak ve islam felsefesi verileri bag-
laminda okuyacak. Emrah Kanlikama ise jeo felsefe baglaminda Tiirkiye’ye dair tezleri olan Yasar
Kemal'in fikirlerini dil, diisiince, hitabet baglaminda inceleyecek. Ruveyda Kili¢ ise, Nuri Pakdil’i bu
baglamda galist1.. Riiveyda Kili¢'in konuyla ilgili tezi i¢in bk. Riiveyda Kilig, “Tiirk Diisiince Tarihinde
Nuri Pakdil ve Modernlesme Anlayis1” Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Corum 2015.

Klasik dénem Islam felsefesinin problemleri merkezli calismalarla gelenegimizdeki meselelerin giinii-
miiz insani icin ne ifade ettigi de ortaya konulmaya calisilacak. Bu cercevede Sema Bolat “ibn Hazm'in
Kindfyi Elestirisi - er-Redd ale’l-Kindi el-Feylesuf Baglaminda Bir inceleme-" adli konuyu calisti. Bk.
Sema Bolat, cercevede Sema Bolat “ibn Hazm’in Kindf'yi Elestirisi - er-Redd ale’l-Kindi el-Feylesuf
Baglaminda Bir Iinceleme-”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayilanmamis Doktora Tezi,
Corum 2015; Elif Akyol, Uziintiiyii Yenmenin Careleri -Kindi Merkezli Bir Okuma- baslikli konuyu ca-
listr. Bk, Elif Akyol, Uziintilyii Yenmenin Careleri -Kindi Merkezli Bir inceleme-, Aragtirma Yay., Anka-
ra 2015; Halime Dalahmetoglu, “Ibn Riisd’de Burhan Kavraminin Tahlili”, Ankara, 2006, Tuba Koksal,

—


https://www.facebook.com/memduhtaha.basaran
https://www.facebook.com/memduhtaha.basaran
https://www.facebook.com/mustafa.suren
https://www.facebook.com/fatma.ozturkbaltacioglu
https://www.facebook.com/profile.php?id=100008330765105
https://www.facebook.com/duygu.byrm
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Islam filozoflar bir ilim ile ilgili calismalarini yaparken bu ilmin ilimler i¢in-
deki konumunu ve ilmin elde edilmesindeki yontemini inceleyerek meseleye bas-
lamislardir. Arastirma ve inceleme yontemlerinde genel kurallarin tespiti hususu
ilk Islam filozofu Kindi’den itibaren baslayan bir durumdur. Kindi, ilimler konu-
sunda arastirma yapanlari yaniltan en biiyiik etmenin metot hatasi oldugunu belir-
tir. Bir kisi hangi ilmin arastirma metodunun ne oldugunu bilmesi gerektigini be-
lirtmektedir.20

Bunu ilimlerin Sayimi baglaminda séylersek, Hakikat'e dair bilgiyi, kime na-
s1l ve hangi yontemlerle tutarli/mantikl bir sekilde sunacagimiz hususu ¢ok 6nem-
lidir. Ger¢ege dogru gidilen, hangi yolu takip etmemiz icap ettigini, hangi seylerden
ona gidecegimizi, gidise nereden baslayacagimizi, zihinlerimizin kesin bilgiye erdi-
gini nereden bilecegimizi ve zaruri olarak istedigimize erismek icin, zihinlerimizi
nasil ¢alistiracagimizi daha 6nceden bilmis olmamiz lazimdir. Biriyle bir fikir tar-
tismasina girdigimizde bu sinama ilkeleri bize yardimci olacaktir. Hangisinin ger-
cek, dogru, degismez bilgi olduguna karar verme asamasi boyle baslar. Eger bir
yanlisa diisiilmiigse bilerek ve anlayarak bu yanlistan ¢ikarmaliyiz. Bu ise gii¢lii bir
mantik bilgisi ve incelenecek alan ve sunulacak hedef kitleye dair yontemlerin var-
ligin1 gerektirir. Bu hususa gézden kagirirsak, yani mantik ilmini ve yontemini bil-
mezsek” Farabi'nin ifadesiyle soyleyecek olursak “elimizde fikirleri sinayacak bir
sey bulunmazsa ya hepsi hakkinda dogru oldugu zannini besleriz, ya hepsini itham
ederiz yahut onlari birbirinden ayirmaya koyulu.2

3. (B)ilimlerin Tasnifi Ni¢cin Gereklidir?

Farabi insanin ilimler hakkinda bilgi sahibi olmadan &nce ilimler tasnifi-
nin/sayiminin gerekli oldugunu vurgular. Farabi’ye gore bu, sadece ilim 6grenmek
isteyenlerin okuyacag bir kaynak degildir; ayn1 zamanda kendileri ilim sahibi ol-
madiklar halde ilim ehlinden gériinmek isteyenler de ilimlerin Sayim'n1 okuyabi-
lirler. Bu nedenle kisinin hem alim olabilmesi, hem de alim olmayip kendini alim
zannedenleri ayirt edebilmesi i¢in dncelikle ilimlerle ilgili 1stilahlar1 ve birbirleriyle
olan iligkilerini 6grenmek zorundadir.22

Farabi bu eserini, ameli diyebilecegimiz bir gaye ile yazdigini séylemektedir:
“Meshur olan ilimleri bir bir saymak, bunlarin her birinin samil oldugu biitiinleri
tarif etmek, clizleri bulunanlarin ciizlerini ve ctizlerinin her birinde bulunan biiti-
ni tarif etmek maksadi ile yazdik” diye s6ze baslar. Bununla insan bilgisinin hudut-
larini, mevzularini tarif etmek, sonra aralarindaki baglar1 gostermektedir.23 Farabi

—

Bilgi Edinme Siirecinde Platon ve Farabi'nin idealar Kuraminin Rolii, baslikli tezlerle bunu gercekles-
tirmeye ¢alismaktadir.

Felsefe ve Tarih Toplulugu’nun ilimlerin sayimin1 merkeze alarak gerc¢eklestirdigi calismalarin teorik alt
yapisi icin bk.: Akyol, Aygiin, Onbasi, Alparslan, “Ogrenci Topluluklarimin Sivil Toplumdaki Rolii ve
Onemi -Hitit Universitesi Felsefe ve Tarih Toplulugu Merkezli Bir inceleme-”, Uluslararast Tiirk
Diinyasi Sivil Toplum Zirvesi Bildiri Kitabi, Eskisehir, 11-13 Mayis 2014, ss. 349-357.

20 Kind, i1k Felsefe Uzerine/Kitabu fi'l-Felsefeti’l-Ul4, cev.: Kaya, Mahmut, iz Yay., istanbul 1994, s. 10.

21 F4rabi, [hsdu’l-Ulim s. 71.

22 Farabi, [hsdu’l-Ulim ss. 47-56.

23 FArabi, [hsdu’l-Ulim ss. 47-54.
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felsefe tanimini “Mutlulugun Elde Edilmesi” bilgisi olarak verdigi ve ayni ismi tasi-
yan Tahsilu’s-Sadde adl bir eser yazdigini belirtirsek, ilimlerin hangi esasa gore
tasnif ve tahsil edilmesinin 6nemi ve gerekliligi ortaya ¢ikar.

Filozof Thsdu’l-Uliim adli eserinde, ilimleri ilk 6nce bes biiyiik kisma béler: 1.
Dil ilmi, 2. Mantik ilmi, 3. Talimi ilimler, 4. ilahiyat, 5. Medeni ilimler. Ardindan da-
ha temel bir ayrim yapar. Bu baglamda Nazari ilimler, Talimi ilimler, Tabii ilimler
ve ilahiyat olarak inceler. Ameli ve Felsefi ilimleri ise yukarda belirttigimiz izere
Ahlak ve Siyaset ilmi olarak tasnif eder.

a. Dil Ilmi

Farabi ilimlerin sayimini dil ilmiyle baslatmaktadir. Kavramlarin nesnelerin
zihinsel tasavvuru oldugunu diisiindiigimiiz zaman, 6zne ve nesne ile olan irtiba-
tin kurulmasinin ilk asamasi temellendirilmis oluyor. Dilin gelisimi ve ilimlerle
irtibati Farabi tarafindan Kitabu'l-Hurdf adli eserde daha detayl bir sekilde ele
alinmistir. Agiklikla sdyleyebiliriz ki dil ilmi Farabi'nin ilimler algisinin bel kemigi-
ni olusturmaktadir. Medeniyet tasavvurunun temel baglanti noktasini da dil ilmi
olusturmaktadir.2+

Farabi dil ilmini ikiye ayirarak analiz eder:

Herhangi bir halk arasinda bir manaya delalet eden kelimeleri ezberlemek
ve onlardan her birinin delalet ettigi seyi bilmektir.

Kelimelerin “kanun”larini bilmektir.

Bu baglamda 6nce hakikate dair bilgilerinizi sunacaginiz insanlarin zihin
yapilarini, diisiinme tarzlarini, kullandig1 kavramlarn bilmek gerekir ki, kime neyi
ve hangi yontemle anlatacaginiz belli olsun diyerek, halkin dilini inceler.

Yedi noktada tek ve toplu kelimelerin ilmini bunlarin ilkelerini arastirir.
Dogru yazma ve okuma ilkelerini belirler. Ardindan goniillere hitap edebilmek icin
olsa gerek dogru siir okuma ilkeleri tizerinde durur. Bunlara dikkat ettigimiz za-
man, bugiin dil ilmi ve dil felsefesi diye anilan disiplinin daha 6nce Muallim-i Sani
tarafindan tespit edildigini soyleyebiliriz.2s

b. Mantik {lmi

Farabi'ye gore mantik, hem bir ilim/disiplin hem de bir sanat olarak incele-
nir. Bu baglamda sanat olarak, biitiin halinde, akl dizeltecegine ve yanlis yapilma-
s1 mimkiin olan biitiin makul seylerde, insan1 dogru yola ve gercek (hak) tarafina
yoneltmeye yarayan kanunlar ve insani makullerde yanlistan, siircmeden ve hata-
dan koruyan ve muhafaza eden kanunlari verir. Bir de yanlis yapan bir kimsenin
makullerde yanlis yapmis olup olmadigindan emin olunmazsa, onun denemesi (im-
tihan) icin kullanilan kanunlari gésterir.26

24 FArabl, [hsdu’l-Ulim, ss. 57-66; a.g. mlf, Kitabu'l-Huruf, met. ve ¢ev.: Tiirker, Omer, Litera Yay.,
[stanbul 2008, ss. 85-88; Akyol, Arslan, “Ons6z”, Ibn Sind-Tanimlar Kitabi icinde, Elis Yay., Ankara
2013,s. 8.

25 FArabi, [hsdu’l-Ulim, ss. 64-69.

26 FArabi, [hsdu’l-Ulim, s. 67.
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Ilim olarak agiklamasim ise Farabi, mantif1 aruz ilmine benzeterek yapar.
Mantik ilminin makullere nispeti aruzun siire orani gibidir der. Burada amag fikrin
tutarliligl ve denenebilir olmasini saglamak i¢in kurallar ve kanunlara tabi tutmak-
tir. Aklin yanlis yapip yapmayacagini, gercek olani idrak etmekte kusur edip etme-
digini deneme ve sinama aleti olarak mantik kanunlari, hissin aldanip aldanmadi-
g1n1 kontrol i¢in vardir.

Islami ilimlerin tasnif ve sistematize edilmesinde bir ara¢/teknik/sanat ola-
rak kullanilan Mantik’tan hareketle bu tiir muhakeme yiiriitebiliriz. Sayet bu an-
lamda, mantik bilimini akil yiiriitmelerin gecerliligini saglayan metodoloji olarak
tanimlarsak, asir1 yorumlarin ve sofist sdylemlerin miimkiin olmamas1 gerekir.
Ciinkii mantik, insan aklin1 hatadan korudugu gibi, formel diizeyde de olsa, yanlis
yapmasl miimkiin olan biitiin makul seylerde dogruya yonelten ilkeleri verir. Ben-
zerlikleri veya birliktelikleri ya da geliskileri anlamak mantiksal anlamda tamamen
zihinsel bir etkinliktir, daha sonra bunlarin pratik ve bilimsel anlamda tasnifi gere-
kir. Bu anlamda mantik, sadece felsefe acisindan degil, ayn1 zamanda matematik
hatta hukuk ve teoloji agisindan gereklidir.2” Boyle yapildig1 zaman hi¢bir temeli
olmadig icin kolayci ¢dziim onerileri iireten ve bu nedenle giiniimiizde popiiler
olan mutlak rélativizmin tuzagina diisiilmez.28

c. Ta’lim ve Tabiat ilimleri

Bu ilimi Farabi, yedi biiytik béliime ayirarak inceler. Bunlari, Sayi, Hendese,
Menazir, Yildizlar, Musiki, Agirlik ve Tedbirler ilimleri diye tasnif eder. Tabiat ilmi
ise, tabiattaki cisimleri, varligl ve bu cisimlerde olan arazlar tetkik eder. Cisimleri
suni ve tabii olmak iizere ikiye ayirir. Tabii olan cisimleri, gok, yeryiizi, bu ikisinin
arasindaki varliklar, nebat ve hayvan gibi varlig1 ne suni ne de insan iradesi ile
olanlar olarak tasnif eder. Suni cisimler hakkinda ayrintili bilgi vererek, tabii cisim-
lerin farkinin bir gaye icin mevcut kilinmak oldugunu séyler. Onemli olan her cisim
ve arazin bir yapicisi ve meydana getiricisi olmasidir. Tanr1 ve Evren iliskisinin
nasil oldugunu analiz ettikten sonra Tanri-Evreni ni¢in yaratmistir ve insanin islevi
nedir, sorusu baglaminda ilahiyat ilimlerini inceler.29

d. ilahiyat iImi

Farabi ilahiyat ilmini ti¢ béliime ayirir:

Varliklar ve onlarin varliklar olmasi ile kendilerinde meydana gelen seyler,
haller, arastirilir.

Boliimlere ayrilmis olan nazari ilimlerdeki burhanlarin baslangi¢larim tet-
kik eder. Bu baglamda mantik, 6gretme ilimlerinin ve tabiat ilimlerinin baslangic-
larinin arastirilmasini séyler. Bu ilimlerin temellerini, 6zelliklerini inceler ve tarif

27 Farabi'nin [hsdu’l-Ulim adli eseri bunun en giizel ornegidir, Farabi, Ihsdu’l-Uliim, ss. 67; Nicholas
Rescher, The Development of Arabic Logic, London 1964, s. 61; Musa, Celaleddin, “Tasnifu’l-ulum
inde’l-ulemai’l-muslimin” al-Muslim al-Muasir, c.11, no: 41. 1984-1985, s. 11.

28 Agassi, Joseph, “False Prophecy Versus True Quest” (A Modest Challenge to Contemporary Relativist)
Philosophy of Social Sciences, c. 22, No. 3, 1992, s. 285.

29 Farabi, [hsdu’l-Uliim, ss. 92-111.



44 Mevlit Uyanik-Aygiin Akyol

eder. Farabi burada her seyin asil baslangi¢c noktasini tespit etmeye ¢alisir, ¢linkii
amag ‘ilk neden’ tanimlamasinin biitiin tanimlarin disinda kaldigina isaret etmek-
tir. Bunu iiciincii kisimdan sonra tekrar izah eder.

Cisim olmayan ve cisimlerin icinde olmayan varliklar1 arastirir, tetkik eder.
Kendinden daha miikemmel bir sey olmasi miimkiin olmayan, herhangi bir seyin
kendi varlig1 mertebesine benzer bir mertebede bulunmas asla kabil olmayan,
benzeri, esi ve zidd1 bulunmayan kamil olan’a ulasmak temel hedeftir. Kendinden
once bir ilk (evvel), kendisinden daha 6nde bir seyden almis olmasi asla miimkiin
olmayan bir varliga (mevcut) ulasildigini ve ezeli ve mutlak olarak, dnde -
bulunanin (miitekaddim) yalniz bu varlik oldugunu, burhanlar ile ispat eder.30

Tanr’'nin disindaki her sey alem; yani Oteki Varliklar olarak ifade edilir.
Bunlar var olmakta ondan daha sonra bulunur. Kendinden baska her bir varliga
varligini vermis olan ilk varlik Tanr1’dir. Kendinden baska gergeklik sahibi her seye
gercekligi veren gercek (hak ) O’dur. Bu sifatlar1 tasiyanin aziz, ulu ve adlar1 mu-
kaddes olan Tanr1 (Allah) oldugu inancinin ifade edilmesi lazim geldigini a¢ik bir
sekilde ortaya koyar Ona ulasmak yine kendi araciligiyla miimkiindiir. Bilen de o,
bilinen de odur. Miikemmelligi ezeli/sonsuz, deger, iyilik ve glizelligi sinirsiz olma-
s1 demek, her deger ve iyiligin listiinde oldugunu sdylemektir. Durum béyle olunca
da, ne kadar iyilik, giizellik, deger ve kamillik/yetkinlik varsa tiimi kendisinden
¢ikar (tiirim- sudur) ve baskalarina ondan tasar. Bunun fezeyan ettigi bir varlik;
yani onu kavrayan, bilen, taniyan kimse hi¢ kuskusuz sinirsiz bir tat, sonsuz bir
cosku ve zevk duyar. Tabii kuskusuz daha sonra bu kavrayis ve bilgiden yoksun
kalirsa, bu yoksunluk siiresince sonsuz bir aci1 ve sikinti duyar.3! Kendisinden bas-
ka hi¢bir aracla derken burada devreye ask olgusu girer. Tanri’dan tasanlar insani
doldurur ki, bu yaratilmis olmanin bir isaretidir, ask asik ve masuk zinciri olustu-
rulur.32

I1. Islami Bilgi Teorisi ve Farabi

Klasik kelam kitaplarinda ilk konunun bilgi ve bilginin elde edilmesi ve tas-
nifi, duyular, akil ve haber-i miitevatir'in mahiyeti konulariyla baslamasi, [slam’in
kendine 6zgii bir bilgi teorisi; yani bir “episteme”si, bir “paradigma”s1 oldugunu
gosterdigi gibi, her donem bunlar arasinda cedel ve/ya burhan yontemini tercihe
gore bir rekabet, yarisma oldugunun da gostergesidir.

Bizim tercihimiz burhan yéntemini énceleyen islam felsefesi kavramsallas-
tirmasindan yanadir. Ciinkii cedeli/diyalektik yontem, bir digerini ret, tekfir veya
dislama iizerine kuruludur. Bu da reddedilen 6greti icin “gerekli bir 6teki” konu-
munu pekistirir. Oysa burhan yontemi, zaruri olarak akli ve yakini bilgiye gotiiriir.
Burada bir “episteme”nin digeri lizerine mutlaklig1 veya reddi, dislanmas: degil,
paradigmalar arasi rekabeti dngdren bir diisiince pazar1 kurulmasin istedigi icin

30 FArabi, [hsdu’l-Uliim, ss. 122.

31 Farabi, [hsau’l-Ulim, s. 123,127, 135.

32 Bu konuda tamamlanan lisans tezi i¢in bk. Yilmaz, Hilal, “Ibn Sinad’nin Ask Risalesi”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Lisans Bitirme Tezi, Gorum 2015.
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yanlisliklara, aksakliklara dikkat edilir ama Hak’tan yansimalar1 barindiran husus-
larda dislanmaz. Ciinkii Hz. Adem’e biitiin nesnelerin bilgisinin 6gretilmis olup,
farkli zaman ve mekanlarda bu bilgiler pratige aktarilmistir. Buna dair il-
mi/bilimsel modeller gelistirildigini ve medeniyet(ler) kurulduguna dikkat edilir-
se, genel anlamiyla “Islam” terimi insanligin biitiin “Diisiince/Felsefe” birikimine
isaret ettigi ortaya ¢ikar. Ozel anlamda ise Islam, Hz. Muhammed’e (as) indirilen ve
onceki biitiin uygulamalar kapsayan, onlarin aksayan, tahrif edilen yonlerini tas-
hih eden ve kiyamete kadar gegerli olacak yol ve yonteme isaret eder.

Bu iki anlamiyla “Islam”, artik “Felsefe” teriminin sifati olup, Miisliman
alimlerin varlik, bilgi ve deger lizerine sistematik, rasyonel, elestirel ve tutarl bir
sekilde trettikleri her tiirlii bilgi, bilim tasavvurlari/modelleri ve bunlar iizerine
kurulan “Medeniyet” anlayisini inceler.33 Bu baglamda felsefenin amac1 Tahsilu’s-
Saade olunca, saadet/mutlulugun salt iyilik/hayr ile elde edilecegi ortaya ¢ikar.3
Durum béyle olunca da, din/mille kavramsallastirilmasi pratik felsefe/siyaset i¢in
elzem olur. Ciinki din, insanin diinyada refah, ahirette felahini saglayacak ilkeler-
se, diinya ve ahiret, akil ile vahiy veya din ile felsefe ayrimi kategorik olmaktan
oteye gecmez. Dolayisiyla da siyaset felsefesi, siyaset ve hukuk iliskisini, siyasetin
bir ilim olarak konularini, kanun koyucunun 6zelliklerini ve kanun koymanin usul-
lerini ve vahyi bilginin buradaki yerini analiz eder.35 Cergevesi de oldukca genistir,
clinkii aileden, sokaga, mahalleye, sehre ve iilke/lere, devlet veya devletlere yone-
lik bu iligkileri, isboliimiinii adaletli bir sekilde diizenlemeye ¢alisir. Maksat saade-
ti/mutlulugu elde etmek oldugu icin bunun bireysel, ailevi, toplumsal ve uluslara-
rasi toplum ve devletlerle ilgili boyutlar1 da vardir. Bu noktada mutlulugun sahte
olanini; yani san, seref, haz, zenginlik gibi gecici arzu ve heveslerden ayrilmasi i¢in
biitiin dengelerin farkinda olmay1 gerektirir. Bizatihi iyi/hayr olan, gecici olmayan
mutlulugu hedefler. es-Saadetii’l-Kusvd denilen ve ahirette nihai boyutunu tadaca-
g1imiz mutluluk icin stirekli olarak elestirel bir bilin¢ gerekir.36

Bu, felsefe taniminin geregidir, ¢iinkil sofist bilge degil; bilgic gecinendir,
yani sofistai yontemi kullanandir. Fakat burada Farabi'nin Platon’un etkisinde ka-
larak, sofistin ilk {ic anlamindaki pozitif sdylem ve bunu insanhigin egitim-6gretim
ve demokrasi birikimine olan katkilarini ihmal edip, son anlam olan sarlatan, ters
sozcii anlamini 6ncelemesinin etkisi vardir. Bu hususu biraz daha acacak olursak,
mitoloji ve theogoni’dan kozmogonia gecisi, Tanrilarin olusumundan evrenin olu-
sumuna gecerek, evrenin 6ziinii (arche) anlamaya calisan doga filozoflarinin ¢aba-

33 Bakar, Osman, “Bilim”, [slam Felsefesi Tarihi, edit.: S.H.Nasr, Oliver Leaman, gev. S. Ogal, H.T. Basoglu,
Acilim Yay. istanbul. 2007, c.3, s.182-18; Uyanik, Mevliit, Islam’in Inang Ilkeleri, Esin Yay. Ankara,
1997, s.9-10, 143-145; a.g. mlf, Kur’an’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu, Fecr Yay., Ankara, 2011, s. 133
vd.; a.g. mlf, Cagdas Islam Bilimine Giris, Fecr Yay. Ankara 2012, s.17-18,30-38; a.g. mlf, “Ifade
Ozgiirliigii -islam Felsefe Tarihi Acisindan Bir Sunum”, Teorik ve Pratik Boyutlariyla ifade Hiirriyeti,
ed.: Ozipek, B.Berat, LDT, Avrupa Komisyonu. Ankara.2003, s.143 vd.

34 Seref, Abdurrahman, Ahlak IImi, met. ve sad.: Uyanik, Mevliit, Aygiin Akyol, Elis Yay., Ankara 2012, ss.
46-49; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 204-205.

35 Farabi, el-Medinetu’l-fazila. ¢ev.: Sisman, Nazif, MEB, Ankara. 2001, s.79-80, Farabi, es-Siyasetii’l-
Medeniyye, ¢ev.: Aydin, M., Sener, A., Ayas, M.R,, Kiiltiir Bakanligi, [stanbul, 1980, a.g. mlf. “Kitabii’l-
Mille”, Divan Dergisi, ¢cev. Toktas, Fatih, y1l. 2002, sy.1, s. 258.

36 Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 264; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 248,250.
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larini da makul gérmeyip, insan ve evrendeki yeri sorusunu 6ne ¢ikaran sofistlerin
olumlu katkilarin1 gormezden gelmemek gerekir.

Malum oldugu iizere Sofist, yunanca Sophia/bilgi teriminden tiiremis, olup,
bilgili kisi, egitim gérmiis uzman kisi demektir. ikinci anlam, siyasi uzman ve siyasi
egitmendir. Bat1 diisiincesinin ilk donemlerinde insan eylemlerinin temelleri iize-
rine arastirma yaparak nasil mutlu olabileceklerini incelemisler, bu anlamda de-
mokratik diisiinceyi de ciddi anlamda savunmuslardir. Ciinki felsefenin amaci,
insani anlamak ve gilinliik davranislarini yonlendirecek iin ve onur kazandiracak
bilgileri saglamaktir. Ugiincii tanim ise siyaset uzmani kisinin artik hitabet ustasina
déniismesidir. Insanlar1 ikna etmek, giizel s6z sdylemek ve tutarli olmak burada
o6nemlidir. Platon ve Farabi’'nin bu li¢ anlami gérmeyip, sahip oldugu bilgiyi sisiren,
paraya tahvil eden, ters sozcii ve sarlatan anlamindaki son tanimlamay1 6nceleme-
leri ve bunu aktarmalarindaki anlam kaybi, sofistai s6yleme salt negatif bir boyut
kazandirmistir.

Evet, insan ve evrendeki yeri nedir, nasil mutlu olabilir sorusunu merkeze
alan sofistlerin bilgiye yiikledigi degeri, bireysel ve toplumsal hayatin temellerini
ist bir metafiziksel aciklamaya ihtiya¢ duymadan yapmaya ¢alismalari bir gercek-
tir. Bu tespite katilmamak, duyularin degiskenliginden hareketle her insanin fay-
da/¢ikar ve mutluluk tasavvurunun farkl olacag tezinden hareketle, toplumsal ve
siyasal yapinin akil ile temellendirilmesi gerektigini sdylemeleri, bir nevi demokra-
tik tutum i¢inde olduklarina dair katkilarini gérmezden gelmeyi gerektirmez. Eger
boyle yapilirsa, insan eylemlerinin temellerini arastiran, devlet ve toplumun koke-
ni tizerinde diisiinen, insanin nasil mutlu olacagina dair siyasal sdylemler gelistir-
meye calisan bilge kisi, herkesin nitelikli bir 6gretmen elinde egitilip uzman hale
gelebilecegini sdyleyen ve kurumsal egitimin temellerini arastiran ile siyasal uz-
man ve siyasal egitmen anlamlarinin katkilart unutulur. Platon ve Farabi’'nin sofist
diisiincedeki sarlatan seklindeki son evreyi tercih etmeleri, genel gecer bilginin
imkanini devre dis1 birakma olasiligini gidermek icindir. Oysa bizlere diisen, mito-
lojik diisiince ve agmazlariyla ylizlesen insan merkezli diisiinceyi giindeme getiren
sofist diisiincenin biitiin asamalarini mukayeseli bir sekilde incelemek ve sofistten
philosophist’e gecisi tutarl bir sekilde anlamaktir.

Bu cercevede deneyimlerini belirli bir iicret karsiligi sunan (sofist) danis-
manin sonra bir retorik/hitabet uzmanina déniismesi ve safsataci hatta sarlatan
diye anilmasi sofistin dérdiincii anlami oldugu 6zellikle vurgulanmalidir. Platon ve
Farabi tarafindan aktarilan da budur. Platon’un hocas1 Sokrates’in sdylemlerini
aktarmak ve genel gecer bilginin olabilirligini ve insan her seyin dl¢tisiidiir soyle-
minin ortaya ¢ikardig1 sorunlari asmak icin bdyle bir tercihte bulundugu ortadadir.
Fakat erdemli bir toplum kurma projesini savunan bunun ic¢in insan ve yetilerinin
ne oldugunu, bunun aile ve toplum/devlet iizerinde uygulanabilirligini diisiinen
Farabi bu hususta Platon’un bize gore, hocasi Sokrates’in icinden ciktiklar: sofistle-
rin ilk Gi¢c anlamdaki tutarsizliklarina yonelik elestirilerinden etkilenmistir.
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Bu cercevede basta Farabi olmak iizere Islam filozoflari, peripatetik gele-
nekte oldugu gibi insani toplumsal ve siyasal bir varlik (zoon politikon) olarak
alir.37 Bireysel, ailevi ve toplumsal uyumu icin gerekli olan hususlarin asamalarini
incelerler. Bir miimin/e/nin bu uyumu saglamasindaki ilk asamay1 Messal gelene-
gin bir diger filozofu Ibn Bacce’den miilhem Tedbiru’l-Miitehavvid ile agiklamak
istiyoruz: Ciinkii Allah’t birleyen/miitevahhid gerekli oénlemleri alip, i¢ huzurunu
saglayarak yasar, bunu aileye, Tedbiru’l-Menzil ile aktarir. Bu ailelerden ise toplum
olusur. Buna da Tedbiru’l-Mudun, yani siyaset ve devlet felsefesi denilir. Dis sartla-
rin degismesinin zorlugunu bilen Kkisi, ice yonelip, kendi sartlarnini gelistirebilir,
yeteneklerini artirabilir, yani fiili/bireysel 6zgiirliigii temin eder. Bunu saglamak
fikri 6zgurliigli getirir. Fikri ozgiirliige sahip olan 6z glivenini saglamus kisidir,
fikhi/hukuki 6zgiirliik ise ancak bu asamalardan sonra gelebilir.38 Bu baglamda ti¢
kademeli asama soyledir:

Tedbiru’l-Miitehavvid: Insanin mutlu olmasi i¢cin almasi gereken bireysel 6n-
lemlere, tedbirlere isaret eder: Burada miitevahhit teriminden, Allah’1 birleyen ve
Rabbinin rizasin1 kazanmay biricik hedef olarak goren insan kast edilir. Bu anlam-
da hiiday1 nabit terimi kullanilir; ¢linkii o erdemsiz bir toplumda erdemli olmanin
yollarini arayan ve bunu uygulayan kisidir.

Tedbiru’l-Menzil: ¢ barisini saglayan ve rabbinin rizasini arayan insanin
kendisi gibi bir insanla hayatini birlestirerek aile olmasini ifade eder.

Tedbiru’l-Miidiin: Ailelerden olusan topluma isaret eder. Bu asama devlet ile
ilgilidir. Bu ti¢ hususu bir arada diistindiigiimiiz zaman, birey, aile, toplum ve devlet
birlikteligini ve diizenliligini saglanir.3®

Dikkat edilirse erdemli bir hayat yagsamanin ilk adimi bireysel tutum ve ta-
virlardaki tutarhliktan gecmektedir. Buradaki bireysellik
personalizm/sahsiyetcilik anlaminda bir bireyselliktir. Bir giin (mead) hesap vere-
cegini bilmenin bilinciyle siirekli nefsini muhasebe altinda tutan, 6z elestiri yapan
bir sahsiyete sahip olmaktir. Bireyselligini bu anlamda i¢sellestirebilmesi ancak
tlimel/evrensel yasayla olan irtibatin1 kurmasiyla miimkiin olacaktir. Bunun asa-
malarini ise Kur’an-1 Kerim’den hareketle teorik bilgilenme, ilm’el-yakin,; uygula-
ma/hayata gecirme, ayne’l-yakin ve nihai asama olan hakka’l-yakin olarak acikla-
yabiliriz. Cibril hadisinde ise bu hususlar iman/teorik; Islam/pratik uyumunu sag-
layan miimin ve miimine’'nin ihsan mertebesine ulasmasi olarak belirtilir. Her bi-

37 Aristoteles, Politika, ¢ev.: Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, [stanbul 1975, s. 9, 85; Eudemos’a Etik, cev.:
Saffet Bablir, Dost Kitabevi, Ankara 1999, s. 221-1245b; Mehmet Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset
Felsefesi, Vteori Yay., Ankara 1989, s. 238; Aygiin Akyol, “Islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi”,
Muhafazakar Diisiince Dergisi -Degerler Ozel Sayisi-, Nisan, Mayis, Haziran 2013, yil: 9, say1: 36, s. 42;
Abdurrahman Seref, Ahlak [Imi, Giiniimiiz Tiirkcesine Akt.: Uyamk, Mevliit, Aygiin Akyol, Elis Yay.,
Ankara 2012,s.17, 18.

38 Bk. ibn Bacce, “Tedbiru’l-Miitevahhid”, Islam Filozoflarindan Metinler icinde, ¢ev.: Mahmud Kaya,
Klasik Yay., Istanbul 2003, s. 417, 418, 419; Uyanik, Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam
Diistincesi, Ankara Okulu Yay., 3,baski. Ankara 2014, s.15-16, 108-109

39 [bn Bacce, “Tedbirii’l-Miitevahhid”, ss. 417-422; Yasar Aydinl, [bn Bdcce’nin Insan Gériisii, MUIF. Yay.,
Istanbul, 1997, ss. 252-304; Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s. 137, 138.
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reyin Alim/e, abid/e uyumunu teminiyle tiimel ile olan irtibatin1 kurmas arif/e ve
Muhsin/e denilir.40

iste bu nedenle evrensel yasay1 da Hz. Adem’den itibaren insanlara diinya-
da refah ve ahirette felahi saglayacak ilkeler olarak okuyabiliriz. Farkli zaman ve
mekanlarda farkl dillerde hep ayni ilkelerin yeniden yorumu ve uygulanmasi giin-
deme gelmistir. Bu temel ilkeleri i¢sellestirmis bireylerden aile, ailelerden de top-
lum olustugunu diistiniirsek, Medenitu’l-Fazila’dan ne kast edildigi de anlasilir hale
gelir.+1

Velhasil; giinlimiiz soru(n)larina ¢6ziim onerileri liretecek pasif/edilgen du-
rumdan kurtulacak Miisliiman zihinlerin ancak temel ilkelerimizi, tarihin farkl
zaman ve mekanlarinda yorumlanis tarzlarini bilmek ve 6ncelikli olarak bir epis-
temolojik durusa sahip olmakla saglanacagi kanaatindeyiz. Bir diger ifadeyle, islam
diisiince birikimini i¢ biitiinliik, tutarhilik ve siireklilik baglaminda biitiinciil bir
okuma yapmadan bir paradigma/model/sistem olusturulamadigini artik anlama-
miz gerekiyor. Medeniyetler ¢catismasi, Tarihin Sonu gibi tezlerle Bat1 hiikkiimranli-
giyla hesaplasarak, fiili, fikri ve fikhi 6zgiirligtimiizii saglayacaksak, klasik kaynak-
lara vukufiyet, onlar1 yeniden okumak ve giincelleyerek biitiinciil bir felsefi sistem
olusturmakla miimkiin olur. Ancak bu sayede “bu tiir bir dinamik fikri iretime sii-
reklilik kazandirilamayisinin nedeni olan teorik yetersizlik sorunu asilabilir.”s2
Teorik yap1 ve pratige gecirilmesiyle Miislimanlar kiiresel fikri-siyasi modellere
kars1 alternatiflerini olusturabilir.

Bu baglamda Platon ve ondan miilhem Farabi’'nin “Bilge-Kral” tasavvurunun
gliniimiizdeki 6rnegi olan Aliya izzetbegovi¢'in “Idare etmek icin degil, idare edil-
mek icin egitilen kusaklar, Islam’in ilerlemesini saglayamaz!” tespitinin geregini de
yapip, yeni nesilleri yonetici olmak icin yetistirilebiliriz. Halbuki genelde felsefe
egitiminde ve 6zellikle de Ilahiyat fakiiltelerinde felsefe ontoloji merkezli anlatili-
yor. Felsefeyi varlik, bilgi ve deger iizerine elestirel rasyonel tutarl diisiinme tarzi
olarak niteliyoruz ve buradaki dnceligimiz de kesinlikle Bati Felsefesinde bir ayri-
ma giderek sekiilerlesmeye yol agmak degildir. Bu noktada sorunun ve riskin far-
kinda olarak Farab1’nin metnini felsefeye giris ve olasi bir medeniyet tasavvurunun
kurucu metni olarak ele alip, ilk ddnemde ne yapmislar diye arastirmaktir. Nitekim
[limlerin Sayimi adh esere bakinca, yukarida belirttigimiz iizere, dil-diisiince ara-
sindaki irtibat, kelimelerin yapisi1 analiz ediliyor, sonra bunlarin mantiksal ifadesi-
nin nasil olacagindan bahsediliyor. Ardindan tabii ilimler ile Tanr1 evren iliskisinin

40 Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi, 108-109; Uyanik, Mevliit-Aygiin Akyol, “Hakk'in ve Hayr’in Bilgisine
Sahip Olmak: Muhsini Tavir -Cibril Hadisinin islam Ahlak Felsefesi Baglaminda Degerlendirilmesi-”,
Insani Degerlerin Yeniden Insasi Sempozyumu Bildiriler Kitabt icinde, Erzurum 2015, s. 103.

41 Uyanik, Mevliit, Bireysel Ahlak, Islam’a Giris: Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Koordinatér: Mehmet
Gormez, Diyanet isleri Baskanligi, Ankara, 2006, ss. 228-240; a.g mlf., “Bireysel Ahlak”, Teorik ve
Pratik Yénleriyle Ahlak, ed.. Recep Kaymakcan, Uyanik, Mevliit, Degerler Egitim Merkezi Yay.,
[stanbul.2007, ss. 555-570; a.g. mlf,, Sivil Itaatsizlik ve Dini Degerler, Elis Yayinevi, Ankara 2010, ss.
105-119.

42 Ahmet Davutoglu, “Islam Diigiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci ve Yeniden Yorumlanmasi”
Orta Asya’da [slam, ed. M.S. Kafkasyali, Ahmet Yesevi Universitesi Yay., Ankara-Tirkistan, 2012, cilt.1,
$s.61-106; a.mlf, “Takdim”, Islam Diistincesi Tarihi, ed. Mustafa Armagan, insan Yay. [stanbul, cilt 1, s.
9-13
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nasilligr sorgulaniyor. Ardindan evrenin ve insanin yaratilis sebebi nigin sorusu
baglaminda ilahiyat ve medeni ilimler baglaminda miizakere ediliyor.

“Tanr1 ve Evren Hakkinda Nicin ve Nasil Bu Kadar Farkli Okumalar Yapili-
yor?” ve “Bu Paradigmalardan Hangisi Tutarli?” sorularindan hareketle, epistemo-
loji merkezli okumalarin meselelerin anlasilmasina katki yapacagini diisiiniiyoruz.
Bat1 diislincesi agisindan bu, realizm ve nominalizm tartismasindan miilhem mi
diye de sorulabilir? Bati’da Ronesans yani ilk ¢agin (doga ve insan merkezli) yeni-
den dogusu baglaminda Kilisenin evrensel gercgeklik tasarimi olarak sundugu (Ba-
ba, Ogul, Ruhu’l-Kudus) sadece bir paradigma agisindan iizerinde uzlasilan isim-
lendirmeler oldugunu sdyleyen nominalizm gibi degildir. Ciinkii bu bakis agisina
gore varliklar bizim disimizda gergek olan seyler degildir, isimlendirmelerden iba-
rettir. Gergek olan bireylerdir/tikellerdir, bu da gbzlem ve deneyle bilinir anlamin-
da F. Bacon (1531-1626) ve R. Descartes (1596-1650) ile baslayan Kant ile “insa-
nin aklini artik kendisinin kullanmaya basladigl” dénem diye sunulan “Aydinlan-
ma” felsefelerinin ortaya ¢ikaracagi sorunlarin agmazina disiilmeyecektir. Clinkii
bilme yetilerinin disinda akil tistii (metafizik) varliklara genel toplumsal diisiiniis
bicimlerine kars: takinilan bu elestirel tutumun bir ileri boyutu da tiimellerin ice-
riginin bos oldugunu sdylemektir. Bunun ortaya ¢ikaracagl genel gecer bilginin
olmayacagy, hicbir ahlaki kural ve degerin olmadigini sdéyleyen paradigmalar da
buradan hareket eder.43

Farabi, bize gore kavramci realizm 6gretisiyle bu agmaza diismemistir. Ciin-
ki boylece hem idealist realizmin, hem de nominalizmin ¢ikmazina diisme ihtima-
lini azaltmistir. Platon’dan miilhem olan bu goriise gore, insan zihninden bagimsiz
bir gergekligin kabuliiniin yani sira bilginin konusunun/nesnesinin insanlarin di-
sinda oldugunu savunan ama bu gergekligi idea ya da kavram cinsinden tanimla-
yan ya da eni boyu derinligi olmayan bir tinsel gii¢c ya da ilke ile 6zdeslestiren tavri
anlatir.44 Bu noktada 6nce kisaca Farabi'nin felsefi diisiincesini daha iyi anlaya-
bilmek i¢in onun epistemolojisinin dayanaklarini incelemek gerekir. Bu dzgiin ve
6zgil bir medeniyet tasavvurunun alt yapisini nasil olusturuldugunu da bizlere
gosterecektir.

1. Farabi'nin Felsefe Tanimi ve Bilgi Teorisindeki Yeri

Felsefeyi, Tahsilu’s-Saada, yani mutlulugun elde edilmesi olarak tanimlayan
filozofumuzun birey-aile ve devlet iligkisini bir biitlin olarak varlik, bilgi ve deger
acisindan ele aldig1 gorilir. Dolayisiyla yazdigi eserlerin biitiintine bakildiginda
ahlak ve siyasetin isin icinde oldugu goritlecektir. Bu baglamda Farabi, ahlak ve
siyaset felsefesi ile ilgili Tahsilu’s-Sadde, et-Tenbih ald Sebili’s-Saade, Fustilu’l-
Medeni, es-Siyasetii’l-Medeniyye ve el-Medinetii’l-Fazila adl eserleri yazmistir.

Farabi'ye gore, diinyada yasarken mutlu olmak, ahirette ise en yiice iyi olan
saadetu’l-kusva’ya ulasmak, hikmet ilimlerinin elde edilmesiyle miimkiin olur Bu

43 Uyanik, Mevliit, Felsefeyi Diistinceye Cagri, s.41.
44 Uyanik, Mevliit “Islam Felsefesinin Tesekkiil Dénemi Varlik Anlayisinda Birinci ve Ikinci Cevher
Kavrami”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001/1, s. 158-159.
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mutluluk, bazi insanlarin kalic1 sandig1 ama aslinda gecici olan bedensel hazlarin
oOtesine gecgebilmek ile miimkiin olur. Kisinin dort temel erdemi i¢sellestirerek, nef-
sini kdmil hale getirerek, her ne zaman olursa olsun, baska bir sey icin degil de sa-
dece kendisi i¢in (bizatihi) istenilen, tercih edilen mutluluktur. Bunun disindaki
her sey ancak mutluluga ulasmadaki yardimi i¢in istenir Bu asamaya nasil gelindigi
icin Farab'nin akil teorisini ve 6zellikle Faal Akil ile ittisal anlayisini hatirladigi-
mizda hedeflenen faziletlerin iyiligin; reziletlerin ise kotiiliigiin kaynagi oldugunu
goriiriiz. Velhasil Farabi'ye gore, insanin mutlulugu, faal aklin asamali bir sekilde
isleyip, kisinin iradesiyle mutlulugu, iyiligi, glizeli tercih etmesi ve koétii ve ¢irkin
olandan uzak durmasiyla gerceklesir. Bunun diger ifadesi hikmet ilimlerini bilmek
(alim) ve bunlar1 uygulamak (amil olmakla) miimkiin olur. Bunun aile ve toplu-
ma/devlete yansimasiyla ise medeni ilim (ahlak ve siyaset) ilgilenir.4s

2. Farabf’de Ahlak ve Siyaset Iliskisi

Insanin bireysel mutlulugunu, aile/menzil ve devlet/mudun baglaminda in-
celeyen ve ahlaki siyaset ilminin bir alt dali daha dogrusu ona bir hazirlik olarak
goren Farabi, insan tiirlerini rasyonel bir sekilde analiz eder. Ona gore, bazi insan-
lar, diistinmeyi gerektiren seyde, “iyi diisiinebilme” ve “saglam bir irade giicii"ne
sahiptirler. Bunlar gercek hiir insanlar olarak nitelenir. Bazilarinda bunlarin her
ikisi de eksiktir. Bunlar hayvan tabiatli insanlar ve gercek kéleler diye adlandirilan
kimselerdir. Bazilari iyi diisiinebilme giiciine sahip olduklari halde saglam bir irade
kuvvetinden yoksundurlar. Bunlar da dogustan kéle diye adlandirilir. Bu durum
ilimle ilgili oldugu veya felsefeyle mesgul oldugu séylenen kimseler icin de gegerli-
dir46 Buradan hareketle Farabi'nin anlayisinda mutlulugun birey, aile ve devlet
temelinde kazanilmasi gerektigini ifade edebiliriz. Bu, erdemli bir hayat ve erdemli
bir devlet temini ve bu insan tiirlerini yakindan bilmek gerektiginin 6nemi de daha
iyi ortaya cikarir. Burada da Hakikat'in sunumu meselesi ortaya ¢ikar.

3. Farabi'de “Hakikat’in Birligi”: Felsefi ve Dini Sunumu

Yukarida da zikredildigi lizere felsefenin amaci bizatihi iyi olan1 bulmaktir.
Bu nedenle de felsefe ile ahlak yakin iligki icindedir. Farabi'nin diisiince sisteminin
hakikatin birligi (Tevhid) ilkesi Gizerine kuruldugunu séylersek, ona dair biitiin
bilgilerin degerli oldugu da anlasilacaktir.

Farabi, dini hakikat ile felsefi hakikatin tarz olarak farkl olmakla birlikte ob-
jektif olarak bir olduklarin1 savunur. Bununla islam akidesiyle felsefe arasinda bir
uzlasma c¢abasi da dikkat cekmektedir. Burada Farabi tarafindan ifade edilen uzlas-
tirma girisimi iki noktaya dayanmaktaydi. Bunun birincisi Aristocu felsefeyi goz-
den gecirerek ona Eflatuncu bir kilif giydirmek ve béylece onu islam akideleriyle

45 Farabi, Fususu’l-Medenti, s. 27, 39, 48; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 2, 38; a.g. mlf,, Uyunu’l-Mesdil,
ss. 16-18; a.g. mlf,, Talikdt, s. 10; a.g. mlf.,, Mufdrik Varliklarin ispatz Hakkinda Risale, 96; ibn Sin4,
i;aretler ve Tembihler, ¢ev.: A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay., [stanbul 2005, s. 160, 161;
Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 182; Aygiin Akyol, “Farabi ve ibn Sind’ya gore Mead
Meselesi”, s. 127.

46 Farabi, Tenbih ald Sebili’s-Sa’dde, cev.: Hanifi Ozcan, IFAV. Yay., Istanbul 2005, s. 177.
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olduk¢a uyumlu hale getirmek, ikinci olarak da dini hakikatlere yorumlar getir-
mekti. Aristocu felsefenin gézden gecirilmesi, donemin kozmoloji bilimi baglamin-
da on akil teorisi ve nefis teorisiyle karsilik bulurken, dini hakikatlerin akil ile yo-
rumlanmasi da niibiivvet ve Kur’an'in yorumlanmasi tizerinden saglanacakti.+”

Hakikat tek olduguna gore, ona ister felsefi bakis acisiyla ister dini bakis a¢1-
siyla bakalim, elde edecegimiz sonuglar ayni olacaktir. O zaman bizlerin her konu-
da farkl goriislere ulasmamizin kaynagi nedir diye soracak olursak; bu, inceleme
alanina dair hatali yéntem kullanmamizdan ve bunun sonucu olan yanlis degerlen-
dirmelerden kaynaklanir.48
{Ik filozof olarak nitelendirilen Kindi’den itibaren bu bakis agis1 islam Felsefesinde vardir. Basarisizlik

neyin nerede ve nasil arastirilacagina dair uygun bir yontem olmayisindan kaynaklanir.49

Dolayisiyla “Hakikat”in insanlar tarafindan anlasilmasinda kullanilan yontem farkliliklar,

hakikatin ¢ok oldugu zannimi uyandirmigtir.50 Ozellikle ilimlerin Sayimi adli eserinde Farabf,

hakikati kime, nasil anlatilacag: sorusu baglaminda burhan, cedel, sofistai sozler, hatabe ve siir
gibi birbirinden olduk¢a farkh tarzlardan bahseder. Aym konuyu muhatabimzin anlayis
cercevesi baglaminda bunlardan birine gore sunmak gerek, eger maksat anlamak ve anlasiimak
ise incelenen nesnede yontem farklihg ile anlatimdaki yontem farklihig olmasi dogaldir.

Dolayistyla bir alimin bir konuda kullandig1 yontem farkhligi, onun farkl bir ekole sahip oldugu

anlamimna gelmez, bir de yukarida bahsettigimiz iizere, ekol/mezhep kavraminin

tanimlanmasinda sorun oldugunu diisiindiiglimiiz zaman bu kadar kolay tasnifleme yapma
imkani yoktur.

Konunun ahlak ile irtibatina gelecek olursak, insanlarin dogru ve diizgiin bir
yontem izledikleri takdirde mutlulugu elde edecekleri iddia edilir. Biz hakikatin
birligi konusunda filozofun din ve felsefe arasinda yaptig1 kurguyu degerlendire-
rek, oradan mutlulugun ya da hakikatin nasil elde edilecegiyle ilgili ¢6ziim 6nerile-
rini tartisabiliriz.

Farabi'nin erdemli dini felsefeye benzetmesi bu a¢idan 6nemlidir. Farabi
dindeki nazari goriislerin kesin kanitlarinin nazari felsefede oldugunu ve bu goriis-
lerin de kesin kanitlar olmadan dinde olabilecegini belirtir. Bu nedenle felsefenin
ameli boliimi, erdemli dinde gecerli olan belirlenmis eylemlerin kanitlarinm verir.
Felsefenin nazari bolimi ise, dindeki nazari boliimiin kanitlarinmi verir. Tim bun-
lardan dolay1 erdemli dini olusturan yoneticilik (sultanlik meslegi) de felsefenin

cercevesi icinde kabul edilir.51

a. Muhtelif Hakikat Tasavvurlar1 Yontem Farklihgindandir

Burada felsefenin yontemi ile dinin insanlara ulasma konusundaki yontemi-
ne vurgu vardir. Yukarida da zikredildigi tizere bir takim hakikatleri felsefe insan-
lara ulastirirken burhan yontemini kullanmaktadir. Bu nedenle de Farabi'ye gore,
erdemli din, filozoflara ve kendilerine yalnizca felsefe yoluyla ulasilabilecek seyleri

47 fbrahim Medkur, “Farabi”, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diistinceleri, ¢ev.: Osman Bilen, insan Yay.,
[stanbul, 1997, ss. 50, 51.

48 Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne Ra’ye’l-Hakimeyn”, s. 151.

49 Kindi, “Fi’'l-Felsefetu’l U14”, Felsefi Risaleler icinde, met. ve ¢ev.: Mahmut Kaya, Klasik Yay., [stanbul
2014, s. 134, 135; Mahmut Kaya, “Kindi” mad., IA., TDV Yay., c. 26, s.44, Uyanik, Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, s. 12.

50 Farabi, “Felsefe Qg”renmeden Once Bilinmesi Gerekenler”, s. 113, 114; a.g. mlf, “Eflatun ile Aristoteles’in
Goriiglerinin Uzlastirilmasi”, s. 151, 152.

51 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 261; a.g. mlf,, Kitabu’l-Hurilf, ss. 88-91
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anlayacak mertebede olanlara 6zgiidiir. Ancak din insanlarin geneline hitap ettigi
icin herkes bunlar1 anlayacak mertebede kabul edilmez. Bu kisilere meshurat ve
ikna edici seyleri anladiklar i¢in cedel ve hitabet yontemi kullanilarak hakikatler
izah edilir. Bu sayede sehir halki icinde dini goriisler diizeltilir, desteklenir, savu-
nulur ve insanlarin nefislerine yerlestirilir. Boylece sehir halkini sé6zlii tartismayla
yaniltmaya, dogru yoldan saptirmaya ve direnmeye ¢alisanlarin da 6niine gegcilerek
dinin goriislerinin desteklenmesi saglanir.52

Goruldigi tizere, gerek felsefenin gerekse dinin temel amaci, insanlari ger-
¢cek mutluluga yoneltmek olarak ifade edilebilir. Ancak felsefenin insanlar1 ger¢ek
mutluluga yoneltmede burhani yontemi kullanmasi, dinin ise bu noktada burhani,
cedeli ve hatabi yontemleri muhatabinin algl seviyesine gore kullanmasi filozof
tarafindan vurgulanan 6nemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikar. Bu kellim ala
kadari ukulihim yani insanlara aklinin yettigi 6lciide konusunuz, seklindeki kelam-1
kibarin bir geregi olarak ortaya ¢ikmis denilebilir.53

Burada 6nemli bir hususa yani fikih ilminin felsefeyle olan miinasebetine
yapilan vurguya dikkat cekmek gerekir. Farabi agisindan dinde yer alan ameli hu-
suslarda fikih, siyasetin igerdigi kiillilerin ciizileri olan seyleri icine alir ve bu du-
rumda siyaset ilminin bir pargasidir ve bu da ameli felsefeye dahildir. Dinde bulu-
nan nazari seyler yani fikih ise, ya nazari felsefenin icerdigi kiillilerin ciizilerini
icerir ya da nazari felsefeye dahil olan seylerin misallerini icerir. Bu durumda fikih,
nazari felsefenin bir boliimii olarak kabul edilir ve ona dahil edilir. Burada da naza-
riilim esas olandir.5+

Goriildiigi tizere Farabi'nin felsefe kurgusu esasinda hakikatin birligine da-
yanmaktadir. Bu nedenle insanlarin dini ya da felsefi olarak elde ettikleri seyler,
hakikat olarak ayni kabul edilir. Bundan dolay: tek bir felsefe mektebi oldugunu;
bunun da “Hakikat Mektebi” oldugunu ifade eder.5s Onemli olan Bu Hakikat'e dair
tasavvurlarin farkli zaman ve mekanlarda, farkl dillerde, farkli irklara génderildigi
ve farkli yol ve yontemlerle (serait) uygulandigi gercegidir. Ciinkdi Tanr yatay ilis-
kilerde tahrifat oldugu zaman dikey miidahale de bulunur ve ayni mesaj1 yeni bir
form/modelde gonderir.

Bu nedenledir ki hakikatin sunumlar1 da burhani, cedeli, sofistai, hatabi ve
si’'ri olmak iizere sanat olarak isimlendirilmistir. Farabi'nin bes sanat tizerine yap-
t1g1 degerlendirmeler incelendigi takdirde hakikate dair bilgileri kime ve nasil an-
latilacag1 ve kavranilmasina katkida bulunulacagi hususu da netlesir. Farabi'ye
gore, burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata sanatlarini iyi bilen muallim, ézel ve ge-
nel diye iki tiir egitimin ayrimina varr. Farabi'ye gore 6zel 6gretim yalnizca
burhani yollarla yapilir; genel 6gretim ise, cedeli, hatabi ve siirsel yollarla yapilir.
Ancak burada dikkat edilmesi gereken yon, genel 6gretimde cedeli, hatabi ve siirsel
yollarla 6gretilenlerin de burhan agisindan dogru ve tutarh olmalar gerekir Farabi

52 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 261, 262; a.g. mlf,, Kitabu'l-Hurilf, ss. 88-91.

53 Acluni, Kesfu’'l-Hafa, c. 1, s. 196, Hadis No: 592.

54 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 264; a.g. mlf,, Ihsau’l-Ulim, s. 132, 133.

55 Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne Ra’yeyi’'l-Hakimeyn”, 152, 153; Medkur, “Farabi”, s. 50.
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egitimde tedrici bir metot benimseyerek, bireysel farkliliklarini ve farkindaliklarini
g6z 6ntlinde bulundurmaya dayali bir egitim ve 6gretim sistemi 6nermektedir.56

Gliniimiz egitim sistemi a¢isindan disiinecek olursak, egitimde esitlik deni-
lirken herkesin ayni kapasitede ve diizeyde oldugu kabul edilerek ortaya konulan
yaklasimlarin bireylerin niteliklerini yok edici bir etkiye dontistiigiinii gozlemleye-
biliyoruz. Bundan dolay1 da esitlik derken firsat esitligi ile mutlak esitligi ayirmak
gerekiyor. Mutlak esitlik ilkesine gore ortaya konulan programlar ve miifredatlar
belli bir tecriibeden sonra goriilmektedir ki zulme déniismektedir. Onun i¢in bura-
da Farabi tarafindan da zikredilen egitim ve 6gretim metot ve yontemlerinin gu-
nlimiiz anlayisi i¢in de dikkat edilmesi gereken unsurlar barindirdigini diisiiniiyo-
ruz.s?

Bu noktada kelam/teoloji ile islam felsefesi arasindaki yéntem farkhihgini da
netlestirecegini diisiinerek burhan ve cedel yontemleri iizerinde biraz daha dur-
mak istiyoruz. Farabi'ye gore, burhani s6zler, bilinmesi istenilen/matlup hakkinda
kesin bilgi vermeye yarayan sozlerdir. Bunu, matlubu ¢ikarmak icin, insan kendisi
ile ruhu arasindadir. Kelamda baskin olarak kullanilan cedeli sozler, iki seyde kul-
lanilir. Soran, cevap verenin, meshur sozler ile korunmak veya zafer temin etmek
istedigini goriince kendisinin de ona karsi Ustiinliik ve galebe temin etmek i¢in bii-
tlin insanlarin kabul ettikleri meshur sé6zleri kullanmasidir. Ayrica cedel, insanin
kendisinde veya baskasinda diizeltmek istedigi fikir hakkinda kuvvetli bir zan hasil
etmek icin kullandig1 sézlerdir. Ugiinciisii olan Sofistai sézler, insanin sasirtmak ve
yanlisa diisiirmek i¢in kullanilir. Dérdiincii sozler ise “Hatabi diye nitelendirilir ve
insanin her hangi bir fikre kandirmak i¢in kullanilan s6zlerdir. Hatabi sézlerde ke-
sin bilgiye yakin bir zan hasil edecek sey yoktur. Bu bolimde hitabet, cedelden bu
sekilde ayrilir. Son olarak da Si'ri sozler, konusulan seyde herhangi bir hal veya
seyi daha iistiin veya daha alcak tasavvur ettirmeye yarayan seylerden tertip edilir.
Bu tarzlar ve inceliklerini bilen kisi, hakikate dair bilgilenmelerini kime nasil ve
hangi derecede anlatacagin bilir. Dil ve disiince arasindaki tutarligi temin eden
Farabi, Vacibu'l-Vucud olan Tanr1 ve evren iliskisinin nasil kurulduguna dair de-
gerlendirmelerinden sonra ideal/pozitif ilimleri de kapsayan talimi ilimler konu-
suna gelir.s8

b. Yontem Farkliliklarinin Bilgi ve Bilim Felsefesi A¢isindan Degerlendiril-
mesi

Burada temel husus, bunlar arasindaki farkliliklar1 paradigma olarak goriip,
hangisinin Hakikatten ne tasidiginin farkina varmaktir. Tekrar olacak ama her bir
peygamberin seriatini (yol, yontem ve modelini) adalet ilkesi geregi inceleyip son

56 Farabi, Kitabu'l-Huruf, s.75-87; a.g. mlf,, et-Tavti’atu fi'l-Mantik, met. ve ¢ev.: Miibahat Tiirker Kiiyel,
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yay., Ankara 1990, s. 18,19, 27.

57 Ayglin Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yay., Ankara 2013, s. 109.

58 Farabi, [hsdu’l-Uliim, ss. 79-83; Gazali, kelamcilar tarafindan kullanilan cedel usuliiniin inadin
koklesmesine ve pekismesine katki yaptigini, bu tip miizakerelerle insanlarin hakikate ikna
edilmesinin miimkiin olmadigim ifade etmektedir. Gazali, Faysalu’t-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-
Zendeka, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2013, s. 57.
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paradigmaya neler tasidigina bakmak gerekiyor. Bunu flimlerin Sayimi eseri bag-
laminda sdyleyecek olursak, etkinlik olarak bilim tasavvuru geregi, ibrahimi gele-
nege ait olan modelleri ve son gelenek olan Hz. Muhammed (as) paradigmasinda
itikadi, fikhi ve felsefi ekolleri de birbirleriyle yarisan paradigmalar olarak goérebi-
liriz.5

Bu, aslinda klasik felsefe taniminin ontoloji merkezli bakis agisin1 6ncelemek
yerine epistemoloji merkezli bakis agisin1 6ncelemek anlamina gelir. Hakikati bize
oldugu gibi anlatan metinler de var, ama ni¢in bu kadar farkl bakis a¢is1 ve birbiri-
ne karsit olan mezhepler/paradigmalar/modeller ortaya ¢ikiyor sorusu énemlidir.
Bu noktada hakikati algilama, anlama ve temellendirmede epistemelojik bakis a¢i-
larimin farklihgina vurgu yapmak gerekiyor. incelenen konu, olgu veya olay temel-
de insanin yetistigi ortam, kiltiirel dokusu baglaminda ele alinir. Bu poziti-
vist/iiriin olarak bilim anlayisinin ortaya ¢ikardigi sorunlar1 asmada 6nemlidir.
Cinki fizik alana dair kesfedilen kanunlar ve bunlara dair yapilan bilimsel agikla-
malarin begeri/manevi hususlan da agiklayacagi kanaati uzun stire hakim oldu.
Daha sonra Manevi/tinsel ilimler veya beseri bilimlerin kendilerine 6zgii bir yén-
tem ile incelenebilecegi vurgulanmaya basladi. Ciinkii ideal/pozitif bilimlerde bir
sosyal yapy, geleneksel bir etkinlik olup, belirli bir toplumsal ortamda epistemoloji,
felsefe, ideoloji ve dine ait konularin bir yansimasi olarak goriilmeye basladi. Dola-
yisiyla bilim, salt gercege ulasmak amaciyla her tiirli toplumsal degerden uzak,
nesnel bir sorgulamadir, seklindeki degerlendirmenin tutarlihigi yoktur. Ciinki
diinya bize kavramlarla sunulan seydir.

Kavramlar degistikleri zaman dogay1 kavrayis tarzimiz da degistigine gore
metafizik hususlarda farkl bakis acisinin olmasi kadar dogal bir husus da yoktur.
Mezhep/model/emsal/paradigma denilen, o bakis a¢isini benimseyenlerin dogru-
luk tasavvurlaridir. Aslinda M. Foucault’'un (1926-1984) episteme kavramini kul-
landig1 gibi, bilimsel sdylemi belirleyen kurallar biitiinii olup, yasantiya diizen ve-
ren temel kiiltiirel sifreler olarak goriirsek, bir donemin baskin epistemik anlayi-
si/modeli/mezhebi, genis anlamda o dénemin diisiince yapisini yansitir. Doga bi-
limlerinde bile bilimleri olusturan olaylar, yontemler ve sonuclar ortak bir yapiya
sahip degilse, bilimleri olusturan unsurlarin ¢ok farkh etkileri varsa, bu baglamda
farkli bir toplumsal arka plandan hatta farkl bilimsel ekollerden gelen insanlar,
diinyaya farkl acilardan bakarak, farkl seyler 6grenip, farkli ve cesitli bilimler
modeller ¢ikiyorsa, bunu beseri/manevi ilimlerde olmasi normaldir. Ayni1 Evren
hakkinda Batlamyus, Newton, Einstein paradigmalari nasil birbirinden farkliysa,
Bir ve Tek Olan Hakikat/Tanr1 hakkindaki tasavvurlarda da farkli olmasi dogaldir.
Hatta o kadar ki Evren hakkindaki tasavvurlar, Tanr1 anlayisim da belirler. Deist,
Theist ve/ya Ateist sunumlar 6nemli oranda evrenin yaratilisi/olusuna dair verilen
cevaplardaki farkliliklardan kaynaklanir.60

59 Uyanik, “Ifade Ozgiirliigii —islam Felsefe Tarihi Acisindan Bir Sunum-", s. 143-145.

60 Uyanik, Mevliit, Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 103, 108; a.g. mlf., Cagdas Islam Bilimine Giris, s. 7-17; a.g.
mif,, “Ilk islam Filozofu Kindi’ye Gore Alemin Mahiyeti Sorunu (Kozmolojik Bir Meselenin itikadi bir
Boyut almasl.)”, I. [slam Felsefesi Meseleleri Sempozyumu, Ankara, 8-9 Kasim 2002, s. 102.
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Bu burhan yénteminin geregidir. Bu acidan bakilinca Messai gelenegin 6n-
ceki Musevi/Isevi/Grek kiiltiiriinii Atina yerine iskenderiye kanaliyla olmasinin
bilingli bir tercih oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Ciinkii Yeni Plotonusculuk ka-
naliyla orta ¢ag felsefesi veya patristik/kilise ya da skolastik felsefe diye nitelendi-
rilen donemde, Hiristiyan filozoflar yaratma ve olus arasindaki farkin ortaya ¢ikar-
dig1 sorunlari gidermek temel hedefleriydi.

Baba-ogul-Ruhu’l-Kudiis ticlemesini rasyonel bir sekilde temellendirerek ki-
lisenin tek ve evrensel (Katolik) temsilcisi oldugunu anlatmak i¢in Aristoteles’in
madde-suret anlayisini kullanmislardir. Velhasil iskenderiye kanali, ibrahimi gele-
negin siizgecinden gegerek gelmistir. Bu kiiltiirii devsiren Farabi, ibn Sina gibi
Tirk kokenli alimler, Messal akimini bir sistem felsefesi olarak temellendirmisler-
dir. Israkilik akim1 da 6nemli oranda bundan miilhemdir. Kisacasi tarihsel bir olgu
ve olayin tekrar1 ayniyla miimkiin olamaz ve diisiince tarihinde hi¢cbir akim eklek-
tik olmaktan kurtulamaz ilkesinden hareketle bu iki alim, 6zgiin ve 6zgiil bir felsefi
akim olusturmuslardir. Bu nedenle Messailik, Aristocu peripatik felsefenin deva-
midir dolayisiyla islam felsefesi dediginiz de ortagag felsefesinde bir iz diisiimden
ibarettir tezlerinin tutarlilif da yoktur.6t

[1I. Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru

Farabi yukarida bahsedildigi iizere ilimleri 6nce dil ve mantik, ardindan
ticlincii ve dordiincii grup bilimler olarak matematik, fizik ve metafizigi ele almig-
tir. Besinci sirada ahlak ve siyaset diye tasnif eder. Gorildiigi iizere, liglincii ve
dordiincii grup ilimler Aristoteles’in nazari ilimler grubunu besinci grup ilimlerde
Aristoteles’in pratik ilimler siniflamasina uygundur.62

Ahlak ilmini siyaset ilmi ile birlikte “medeni ilimler” kismina dahil etmesi,
gliniimiiz siyasal sorunlarina dair etik problemlere ¢6ziim 6nerileri liretmede ol-
dukca 6nemlidir. Clinkii bunun gibi klasik metinlerimize baktigimiz zaman, kisi bir
incelemeye basladig1 zaman “neye giristigini, neyi inceledigini ve bu incelemesinin
kendisine ne faydasi olacagini, biitiin bunlardan ne kazanacagini, hangi iistiinliigi
elde edecegini 6grenir. Bunun sonucu, kendisine yoneldigi ilme/konuya/soruna
kori koriine ve bilgisizce degil, bilgi ve bilin¢le yonelmesi olacaktir.63 Bu baglamda
once medeniyet tasavvuru ve buna dair bilgi ve ilim tasnifini yeniden vurgulamak
gerekiyor:

1. Farabt'de Bilgi, (B)ilim ve Medeniyet Iliskisi

Islam diinyasinda hakim ve biricik, modern bilimsel bilgi diye sunulan mo-
del, uzun yillar hakimiyetini siirdiirdii. Ama Faruki ile birlikte bu model ciddi eles-
tirilere ugramaya basladi. Faruki’'nin beseri/sosyal bilimler ve fizik bilimleri ayiri-
mindan kaynaklanan olasi sorunlara dikkat ¢ekildi. Ziyaliddiin Serdar, Seyyid Hi-

61 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, ss.117-124; Uyanik, Mevliit, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak: Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlami Uzerine Bir Deneme”, Islamiyat. C.8.say1.4.
2005y s. 57-78.

62 Ahmet Arslan, “Onsoz”, Medinetu’l-Fazila icinde, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s. 17.

63 FArabi, [hsdu’l-Ulim, ss. 47.
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seyin Nasr ve Fazlur Rahman’in elestirilerinin yani sira farkli ¢6ztim 6nerilerini de
giindeme geldi. Ciinkii yukarida bahsedildigi iizere, islam diisiince geleneginde ilk
Miisliiman filozof olan Kindi'nin Fi Aksam el-Ulum, Felsefe tarihinde Aristoteles’ten
sonraki “Ikinci Muallim” sifatim kazanan Farabi’nin ilimlerin Sayimi Hakkinda Ki-
tap isimli eserlerinde b/ilim ve bilimler tasnifinin, bilimlerin mahiyetinin islam
kiltiriindeki 6nceligini ve 6nemini gostermektedir. 6+

Topluluklarda (aile, sehir ve/ya devletler) iyilik ve mutluluk i¢in yardim-
lasmada ihtilaflar olursa ne yapilabilir?

Hepimizin yaraticisi olan Allah Teald’y1 ve sifatlarini bilince, diger etkinlik
olarak bilim tasavvuru ve burhan yontemi geregi, mezhep/yol/yontem farkliliklarn
ayrismayl ve ¢catismay1 gerektirmez. Tabii yap1 ve tabii karakterlerden dolay: fark-
lilik olabilir. Nitekim peygamberimiz Ihtilafu Ummeti Rahmetun, demisss Said
Nursi’'nin deyimiyle, buradaki ihtilaf, diismanlik, tarafgirlik degildir; bilakis miispet
ihtilaftir, yani fikirlerin ¢carpismasindan (tesadiim-1i efkardan) ve akillarin birbirle-
riyle celismesi ve bir bakis agisinin digerini ¢iiriitmesi (tehaliif-ii ukul) sonucunda
hakikatin kivilcimlari ortaya ¢ikar. Tahrip yerine 1slah ve tekemmiile ¢alisir.e6

Farabfi agisindan insanlar diisiince diinyasindaki farkliliklar hepsinin de tek
ve ayni maksadi giitmelerine engel olmaz. Dolayisiyla biiyiik topluluklar (iim-
met/ler) birbirleriyle iliskilerde bulunan orta biiytkliikte bircok milletlerden olu-
sur. Kiiciik topluluklar1 da kavimler, boylar, sehirler olarak yorumlamak miimkiin-
diir. Daha 6zelde ise mahalle, sokak ve ev’i birer topluluk olarak diisiinmek miim-

64 Uyanik, Mevliit Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 94-99, 151 vd; a.g. mlf,, “Onséz”, Cagdas Islam Bilimine Giris
Ankara,2012, s. 7-17. a.g. mlf,, Said Nursi’'nin Medeniyet Tasavvuru -Mimsiz Medeniyet Elestirisi-, s.
92-46.

65 Ziya Pasa, “Insanlarin Diisiince Farkhiliklar1 Gostermesi Rahmettir”, Teorik ve Pratik Boyutlariyla Ifade
Hiirriyeti, ed. Bekir Berat Ozipek, sad. Uyanik, Mevliit, LDP Yay., Ankara 2003, ss. 99-105. [Makalenin
hakemi tarafindan yapilan asagidaki katkisini tesekkiirle alintilamak istiyoruz.] “Ihtilafin hitkmii: ibn
Hazm, dillerde séhret bulan “Ummetimin ihtilafi rahmettir “(i~, _:o/ <3=) haberinin, “Eger ihtilaf

rahmet olsayd, ittifakin gazap olmasi gerekirdi” diyerek, méana agisindan bozuk, sened agisindan
batil, fasiklarin eseri ve yalani oldugunu ifade eder ibn Hazm’in gériisiine yer veren Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (v. 1999), hadisin sened ve mana itibariyle batil oldugunu soyler ve es-Stibki'nin
su tesbitini nakleder: “Bu hadis, muhaddisler nezdinde maruf degildir. Ben de hadisin ne sahih, ne
zaylf ve ne de mevzi bir senedine vakif oldum!” Serdedilen bu gorisler tlizerine burada kisa bir
degerlendirmede bulunmak uygun olacaktir. Hanbeli fikih alimi ibn Kudame (v. 620/1223), séz
konusu haber lizerine sunlar1 soyler: “Bazi kitaplarda, dillerde sohret bulmus olan merfi bir hadis
vardir: “Ummetimin ihtilafi rahmettir”. Bu rivayetin hicbir hadis kitabinda bir senedi bulunamayinca
bazilar1 “Hadis, muhaddislerin bize kadar ulagsmayan bazi kitaplarinda tahri¢ edilmis olmalidir”
demistir. Onlar, bu hadisi kabul ederek kitaplarinda zikredenlere hiirmetten ve séz konusu haberin
manasini ciddiye almalarindan dolayr bu so6zii séylemislerdir” . Bilahare, Suyiti (v. 911/1505)
tarafindan tekrarlanan bu yorum ve degerlendirme ihtiyatla karsilanmalidir. Zira temel bir ilke
olarak, delilden nes’et etmeyen zan ve ihtimale itibar edilmez.

Gorebildigimiz kadariyla tarih, bir taraftan ihtilafi lanet gorerek ifrata diisenlere, diger taraftan hicbir
kayit ve sarta baglamaksizin onu rahmet kabul ederek tefrite diisenlere sahit olmustur.
Dogrusu,senedi bilinmeyen bu haberin ifade ettigi anlam ve esprinin, furti-1 fikih ¢er¢evesinde kalmak
kaydi sartiyla tarih boyunca cumhur ulema tarafindan kabul gordiigli rahmet goriilen ihtilafin,
kolaylik, zenginlik, genislik ve esneklik alanlar1 actigi bir gercektir. Islim {immetinin inancini
bozan/sarsan itikadi, birlik ve beraberligini parc¢alayan ictimai-siyasi ihtilaflar ise ¢irkin ve yasaktir.
[Hakem notudur.]

66 Said Nursi, “22.mektup”, Mektubat, 253-261.
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kiindiir. Aile bunlarin en alt birimi olup, orada baslayan huzur, mutluluk haleleri
gibi bir iist birime yansir.67 Bu baglamda Farabi'nin medeniyet tasavvurunu biraz
daha ayrintili vermek gerekir.

2. Farabi’de Medeniyet Tasavvuru ve Siyaset {Imi

Siyaset/medeni ilmi sehirde veya sehirlerde, immette veya iimmetlerde or-
taklasa uygulanmak tizere, gerceklestirilen is boliimiiniin melekelerinin ve eylem-
lerinin yerlestirilmesi ve bunlarin yok olmamak {izere korumaya ¢alisan yonetimin
nasll saglanacagiyla ilgilenir. Bu meslek olarak da ifade edilir, Farabi'ye gore, bu
meslek “sultanlik” meslegidir, siyaset de bu meslegin isidir. Bu meslek, insanlari en
yiiksek mutluluga ulastiran melekeleri ve gelenekleri yerlestiren ve onlar1 koruyan
yonetimi yani erdemli yonetimi gerceklestirmeyi amaglar. Farabi'ye gore erdemli
sehri kuracak, bu noktada bireysel ve toplumsal hayati 1slah edecek, hastaliklarin
tedavi edecek Kisi ise, devlet adamidir. Bu 6nemli bir ayrintidir ve filozofun ahlak
ve siyaset felsefesinin temelin tegkil eder.68

Siyaset ilminin konusu ise, eylemlerin, davranislarin, ahlakin, huylarin ve
iradi melekelerin hepsinin arastirilmasidir. Biitiin bunlarin tek bir insanda bulun-
mayacagl, bunlarin ancak bir toplulukta paylasilmasiyla miimkiin olacagi da kabul
edilmistir. Insanlar toplumsal faaliyetlerini basari ile yiiriitebilmek icin cesitli ge-
reksinimlere ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu sebeple de giinliik islerinde herkesin belli
isleri en iyi sekilde yaptig1 yardimlasmanin oldugu goériilmektedir. Bu nedenle in-
sanlar bir arada yasama ve birbirlerine yardim etmeye ihtiya¢c duyarlar. Insanlar
bu yardimlasmay1 diizgiin bir sekilde yaparlarsa mutlulugu elde etmeleri de bir o
kadar kolaylasir. Farabi’'nin diisiincesinde mutlulugun elde edilmesi hem diinyada
hem de diinyadan sonraki yasamda 6nemlidir. Bu nedenle de siyaset ilmi insanlar
arasinda ahlakl ve adaletli bir toplumsal yapiy1 nasil gerceklestireceklerini konu
edinir.6?

3. Farabi'ye Gore Yonetim Tarzlar

Siyaset ilmi bizlerin ahlaki olana ulasmamizi saglayacak, erdemli olmayan
yonetim siniflarinin ve bunlarin kag tiirlii oldugunun sayimini yapar. Bununla ilis-
kili olarak da erdemli yonetimlerin ve erdemli sehirlerdeki davranislarin, erdemli
olmayan davranis ve melekelere doniismesinin sebeplerini de bizlere belirtir.70

Farabi siyaset ilminin bu arastirma konular1 dahilinde Allah’a ulasincaya
kadar ytikselecegini, Allah katindan ilk baskana kadar vahyin nasil indigini, ilk bas-
kanin gelen vahiyle sehirleri nasil yonettigini ve bu yonetimin ilk baskanindan seh-
rin en son boliimlerine kadar diizeni nasil sagladigini acikliga kavusturdugunu be-

67 Farabi, el-Medinetu’l-fazila. s. 79,102; a.mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 36.

68 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 266; a.g. mlf., Fususu’l-Medeni, s. 27, 28, 40.

69 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 265; Muhammed Sagir Hasan el-Ma’sumi, “Farabi 11", Klasik Islam Filozoflan
ve Diisiinceleri icinde, cev.: Burhan Kéroglu, insan yay, Istanbul 1997, s. 65, 66; Akyol, Kutadgu Bilig'de
Ahlak ve Siyaset, s. 116, 117.

70 Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 269; a.g. mlf,, Ihsau’l-Uliim, s. 130.
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lirtir. Allah dlemin yoneticisi oldugu gibi erdemli sehrin de yoneticisidir.7t Pey-
gamber ve onun vekilleri, takipgileri Allah’in diinyada refah, ahirette felah1 sagla-
yacak ilkeleri hayata gecirmekle yiikiimliidiirler. Bu gergeklesirse, ona erdem-
li/faziletli yonetim denilir.

a. Erdemli Sehirde Yonetim

Erdemli sehir, hiiklimdarin insanlara kendi cabalariyla elde edilebilmesi
miimkiin olmayan en yiliksek erdemleri sagladig1 sehirdir. Yonetilenler diinyevi
hayatlarinda ve ahiret hayatinda, ondan baskasiyla elde edilmesi miimkiin olma-
yan faziletleri onunla elde ederler, bir viicudun uzvu gibi severek ve isteyerek yar-
dimlasirlar.72

Farabi erdemli sehrin bes tiir insandan olustugunu belirtir. Bunlarin erdem-
lisi filozoflar (hukama), ameli hikmete sahip olanlar ve goriis sahibi olanlardir.
Bundan sonra din temsilcileri ve miitercimler, yani hatipler, edipler, sairler, miizis-
yenler, katipler gelir. Bu gruptan sonra ise, él¢iim isleriyle ugrasanlar, yani muha-
sebeciler, miithendisler, doktorlar, miineccimler gelir. Bunlardan sonra ise, sehrin
gilivenligini saglayan miicahitler, yani ordu, bekgiler gelir. En son grubu ise, zengin-
ler olusturur ki bunlar da ciftciler, cobanlar, tiiccarlar gibi servet getiren kisilerden
olusur. Erdemli sehir, adalet tizerine kurulmustur. Adalet her seyden 6nce sehir
halkinin ortak oldugu iyi seylerin, onlarin hepsinin arasinda paylastirilmasinda ve
sonra da onlar arasinda béliistiiriilen bu seylerin korunmasinda olur.73

Viicudumuzun hakim uzvu nasil diger uzuvlarin en miikemmeli ise, sehrin
riyasetini Ustlenen kisi de diger kisiler arasinda en yiiksek kabiliyete sahiptir.
Farabi'ye gore, [k Baskanhk hiikiimdarin bilgileri vahiy olarak da ifade edilmesi-
dir.7# Peygamberden sonra filozof, faal akilla ittisal ile Ik Baskan olan Peygamberi
rol model olarak alir. Nazari akil ve pratik akil bu kiside birlesmistir. O erdemli
dinde gecerli olan eylem ve goriisleri ancak vahye gore belirler. Bu da Farabi'ye
gore, iki tiirdiir, birincisine gore, o direkt olarak bu goriis ve eylemleri vahiy olarak
alir ya da vahiy ve yiice varliktan elde ettigi yeti vasitasiyla dogru eylemleri kendisi
belirler.7s

Eger boyle bir baskana rastlanmazsa o sehrin ilk baskaninin ve haleflerinin
gelenegini devam ettirir. Erdemli sehrin yoneticileri farkli zamanlarda gelseler de
tek bir yonetici gibi kabul edilirler. Bunlar zaman olarak farkli dénemlerde olabilir-
ler ama hepsi tek bir nefis gibidir. ilk baskan ve yénetimine bagh olan yénetim,
eylemlerinde ilk yonetimin izinden gider. Bu baglamda bir tasnif yapan Farabi’ye
gore ilki “gercek sultan” denir. Bu kiside nazari ve ameli hikmet, baskalarini ikna

7L Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 27 2; a.g. mlf., Fususu’l-Medent, s. 31.

72 Farabi, Fususu’l-Medeni, s. 39, 52, 69.

73 Farabi, Fususu’l-Medeni, s. 50, 53, 54.

74 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 45; a.g. mlf., el-Medinetiil Fazila, ss. 82-85.

75 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 258, 259, 266, 272, 273; a.g. mlf,, Fususu’l-Medent{, s. 40.
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edebilme yetenegi, hayali bir etki miikemmelligi, bizzat cihada katilma giicti vardir;
bedeninde cihada engel bir mani yoktur.76

Bu sartlar bir kiside olmadig1 zaman bir toplulugu olusturan kisilerde ayri
ayr1 bulunursa, bu durumda bu topluluk hep beraber, gercek sultanin yerini alir.
Bunlardan biri amaci, ikincisi bu amaca gotiiren seyi, tiglinciisii bagkalarini ikna
etmeyi ve hayali bir etki birakmay, bir digeri ise, cihad etme giiciine sahip olur. Bu
durumda onlar gerc¢ek sultanin yerini alirlar ve en iyi reisler, erdemli kisiler adi ile
anilirlar. Onlarin yonetim sekli de Erdemlilerin Yonetimi olarak ifade edilir. Bundan
sonra Kanuna Dayali Baskanlik gelir. Erdemli yoneticiler grubunun da bulunmadig:
durumda, sehrin reisi, kendisinde bazi vasiflar1 haiz olursa onu yonetebilir.7? Bu
noktada Dogru (adaletli, iyi ve glizel) eylemlerin sonucu olan mutlulugun yasana-
cagl ortam olarak tanimlanan erdemli yonetimin karsiti nedir, sorusunun cevabi
aranmalidir.

b. Erdemli Sehrin Karsitlari

Erdemli devlete aykir sehirler, cahil sehir, fasik sehir, dalalette olan sehir ve
degismis sehir olmak lizere dort tip olarak ifade edilir.7s

Cahil Sehir: Farabi'ye gore cahil sehir, diinya hayatinda halkin iyilik sandig1
iyiliklerden birini elde etmenin amag¢landig1 yonetime denir. Bu yonetim seklinde
haz, itibar/seref, zenginlik dncelenir. Nefisleri de maddeyle kaimdir. Bu da halkin
ruhen eksik oldugunu gosterir Aslinda erdemli sehir yoneticisi gercek mutluluk
icin calisirken, cahil sehirde tali mutluluga neden olacak diinyevi hususlar éncele-
nir.79

Fasik Sehir: Farabi'ye gore, diisiincesi itibariyle bu yonetim bi¢cimini erdemli
yonetimden ayirt edebilmek zordur. Allah’i, semavi varliklari, faal akli ve fazil sehir
halkinin bildikleri inandiklar1 her seyi bilirler ama geregini yerine getirmezler.s°

Saskin Sehir: 1k baskanmin yonetiminin dalalet icinde olmasi durumudur.
Ciinkii yonetici fazilet ve bilgelik icinde oldugunu diisiiniir ve halki da buna inandi-
rir.81

Degismis Sehir: Onceden erdemli yonetim halki gibi diisiiniip yasarken baska
fikirlerin tesiriyle degismistir. Yukaridaki agiklamalardan da gorildiigi tizere te-
mel kriter, gecici mutluluk veren durumlar ile kalict mutlulugu hedeflemek arasin-
daki farkta yatmaktadir.s2

76 Farabi, Fususu’l-Medeni, s. 50; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 46; a.g. mlf,, el-Medinetiil Fazila, ss.
86-88; a.g. mlf, Kitabu’l-Mille, s. 266, 267.

77 Farabi, Fususu’l-Medenti, s. s. 50-51; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 46.

78 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 52; a.g. mlf,, el-Medinetiil Fazila, 92; Macit Fahri,; Macit Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi, s. 139.

79 Farabi, Kitabu’l-Mille, s. 258, 265; a.g. mlf,, el-Medinetii’l-Fazila, s. 91, 92, 98; Aygiin Akyol, “Farabi ve
ibn Sina’'ya gore Mead Meselesi”, s. 129.

80 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 91, 92; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 68.

81 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 91, 92; a.g. mlf,, Kitabu’'l-Mille, s. 259; a.g. mlf.,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s.
68.

82 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 92.
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IV. Farabi’'nin Bilgi, Bilim Ve Medeniyet Tasavvurunun Degerlendi-
rilmesi

Farabi'nin Medinetu’l-Fazila/Erdemli Yénetim anlayisi; evrendeki ontolojik
diizene, bireydeki bioorganik sisteme, insanin yaratilisina ve yeteneklerine baka-
rak bir devlet yapisi kurulmasidir. Yonetici, erdemli, uzman; diger bir ifadeyle bilge
kral olmaly, tek bir kisi olmadig1 zaman yoneticilik degerlerine sahip en fazla alti
kisilik bir konsey kurulmali 6nerisine dikkat ettigimizde, oranli egitlik anlayisini
tercih ettigini sdylemek miimkiindiir. Koruyuculugun oncelendigi bu sistemde,
onem verilen husus esitlikten ¢ok adalet kavramidir. Ciinkii adalet, dagitimla ilgili
bir kavramdir, yani 6ncelikle kurallarin hakim oldugu bir uygulama igcinde hem
odiillerin hem de cezalarin bireylere hakkaniyetle dagitilma tarziyla alakalidir. Bu
da esitlik ile adil olmak arasindaki iliskinin derinlemesine miizakere edilmesini
gerektirir. 83

Farabi'nin Platon’u takiben ortaya koydugu felsefe sistemi erdemli toplum
baglaminda dinin temel kaygisim da kapsayan etik-politik oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu ac¢idan vahiy ile pratik felsefe zemininde birbirini bulusturmay: hedeflemekte-
dir. Ciinki dini-ahlaki ilkeler, yasarken insanlara huzurlu, mutlu, (maddi ve mane-
vi-sosyal agidan) miireffeh bir ortam saglamay: hedefler. Bu nedenle Farabi, dogru
yolu bulamamis, yanlhs goriis icinde bulunan (dalla) yonetimlerin bu diinyadan
sonraki mutlulugu amacladiklarini ve halka sunduklarini belirtir.s4

Bu tespit, olduk¢a énemlidir, zira Islam diisiincesindeki genel kabule gore,
diinyada yasanan adaletsizliklerin, zuliimlerin, baskilarin sabirla karsilanmasi ge-
rektigi, bu yanlis eylemleri yapanlarin ahirette cezalarini, sabredenlerin ise miika-
fatlarin1 gorecekleri sdylenmektedir. Oysa Farabi'de goruldiigi lizere, boyle dii-
stinmek yanlis ve zararlidir. Bu gergevede, dinin ana kaygisi tipki felsefi diistince-
nin oldugu gibi, “etik-politik” derken kast1 pratikle ilgili dogru bir inang veya dogru
bir eylemin, evren ve Tanr1 hakkinda dogru bir bilgiye dayanmasi gerektigidir.ss

Burada bir paradoksa isaret etmek gerekiyor; din dogma ve bir takim kabul-
ler, inanglar tizerine kurulu, o halde “dogrunun tanimi iizerine miizakereler yapan
ama salt dogruyu kesinlikle vermeyen felsefe ile uyumu nasil olacaktir?

insan, sorulara cevap isterken “aslinda inang” istemektedir, bu nedenle ce-
vaplardan ziyade sorular1 6nemsiyoruz, ¢iinki felsefe bir inan¢ yaratamaz, ama bir
diinya goriist ve bir hayat modeliyle iliskileri agisindan insanlarin inanglarim ve
ideallerini diizenler, onlar1 uyum i¢ine sokar.86 Ahmet Arslan’in tespitiyle sdyleye-
cek olursak, “Dogru bir eylem, dogru bir inancin ancak evren ve Tanr1 hakkinda
dogru bilgiye dayandirma cabasi, bu ¢ercevede anlamhidir. Clinkii dogru veya haklh
bir pratik felsefe, dogru bir teorik felsefeyle mimkiin olacaktir. Farabi'nin

83 Farabi, Medinetii'l-Fazila, s. 697; Uyanik, Mevliit, “Adalet Kavram1 Merkezinde Esitlik ve ()Zgilrlﬁk
iliskisinin Felsefi Analizi”, Hukuka Felsefi ve Sosyolojik Bakislar 1V Sempozyumu (25-29 Agustos 2008,
Istanbul), istanbul Barosu ve Hukuk Felsefesi ve Sosyoloji Arkivi (HFSA), say1: 21, ss. 296-309.

84 Farabi, Medinetu’l-Fazila, ¢ev. A.Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara. 1990, s. 70, 82, 192.

85 Ahmet Arslan, “Onsoz”, Medinetu’l-Fazila icinde, s.12.

86 . Randall-]. Bucler, Felsefeye Giris, ¢ev.: Ahmet Arslan, [zmir, 1989, s. 10.
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Tahsilu’s-Saada en basarili ve en veciz bir bicimde ortaya koydugu gibi, ahlak ve
siyasetin, fizik ve metafizikle, hatta bilgi teorisi ve mantikla iliskisi arizi olmaktan
¢ok uzak, zorunlu ve hayati bir iliskidir.s

1. Giincel Bir Miizakere: Baskanlik Sistemi Baglaminda Farabi’yi Okumak

Tiirkiye'nin politik glindeminde Baskanlik sistemine gegmeye calisan iktidar
partisi ile bunun olumsuzluklarini giindeme getiren muhalefet partilerinin tartig-
malar 6nemli yer tutuyor. Biz de, Alfred North Whitehead’in “Bat1 diisiincesi Pla-
ton’a diisiilen dipnotlardir” séziinden miilhem, Farabi’nin erdemli yonetim anlayi-
sin1 gliniimiizdeki “Baskanlik Sistemi” agisindan okumay1 ve yorumlamay: deneye-
cegiz.

Islam diinyasinda en uzun parlamenter sistem tecriibesine sahip olan bir ge-
lenege sahibiz. Nizam-1 Cedid arayislari, Tanzimat ve Islahat Fermanlari, I ve II.
Mesrutiyet ilanlariyla olusan Osmanl birikimi {izerine Tiirkiye Cumhuriyet’i ku-
ruldu. Cumhuriyet'in ilani ile birlikte halkin ya dogrudan ya da sectigi temsilciler
vasitasiyla kendi kendisini yénetmesi, yonetimde kurallarin hdkimiyetini saglayan
demokrasiyi dnceledik. Bu siirece baktigimiz zaman aslinda kimin ve nasil yonetti-
gi meselesinin 6nemli oldugunu goriiyoruz.

Bu noktada karsimiza Demokrasi mi; Party-okrasi mi? sorusu cikar. Parla-
menter sisteme sahibiz; ama ilk déonemden beri uygulamalara baktigimiz zaman
Baskanlik ve/ya Yar1 Baskanlik Sistemi ile yonetildigimiz, parti liderlerinin de her
birinin aslinda kendi ¢aplarinda Bir Baskanlik Sistemi kurduklarini partilerini bir
hanedanlik haline doniistiirerek “Sultan, Padisah” gibi yonettikleri de maalesef
ortadadir.

Mesrutiyet deneyimlerinden bu yana halk hdkimiyeti kavrami tartisildig1 ve
o donemde bile bunun miilkte hakimiyet ve herkesin temsilcileri vasitasiyla hii-
kiimete istirak etmesi anlamina geldigi halde, gliniimiizde, halk, kendi adaylarim
secememekte, parti liderinin ve yoneticilerinin (hanedanin) adaylarina oy vermek-
tedir. Dolayisiyla halk, vekillerini segiyor gibi goziikse de, 6nemli oranda bu bir
yanilsamadir. Bu acidan mevcut yapiya halkin yonetimi anlamina gelen demokrasi
degil de, party-okrasi; yani parti yonetimi demek daha uygun olur. O zaman “Kim
ve Nasil Yonetiyor?” sorusunu tekrar merkeze almak gerekiyor. Diisiince tarihinde
“Muallimi Evvel” diye bilinen Aristoteles’den bu yana énemli olan budur.

2. Islam Siyaset Felsefesinin Teorisyeni Olarak Farabi

“Muallimi Sani” diye bilinen Farabi'nin erdemli toplum goriislerini merkeze
alarak yonetici ve yonetim sorununu ele alip, Baskanlik sistemi miizakerelerine
katki yapalim. Cilinkii Farabi, Cayardi (Maveratinnehir) bolgesinde Farab kasabinda
dogmus bir Tiirk diisiiniiriidiir ve Islam diisiincesinin ilk siyaset felsefecisidir. Grek
gelenegini, Islam diisiincesini ve Tiirk érf ve adetlerini bilen, siyaset ve ahlak iliski-
sini bu ii¢ diisiincenin verileriyle harmanlayan felsefi bir sistem kuran alimimizdir.
Bir diisiince klasigi ve felsefeye giris kitabi olan ilimlerin Sayimi adh eserinde “Me-

87 Arslan, “Onsoz”, s. 12; krs. Bayraktar Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, [stanbul 1983.
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deni Bilim” baslig1 altinda siyaseti, felsefenin altinda bir bilim dali olarak inceleme-
si bu baglamda 6nemlidir.

Farabi, felsefeyi, yani bilgeligi, teorik ve pratik olarak ikiye ayirarak, ahlak
ve siyaset arasindaki zorunlu iliskiye isaret eder. Ona gore, pratik, yani ameli felse-
fe, ahlak (sanaatii’l hulkiyye) ve siyaset felsefesi olarak ikiye ayrilir. Siyaset ilminin
ilk hedefi, gercek mutlulugu arastirmaktir. Bu, felsefenin mutlulugu elde etme
(Tahsilu’s-saada) ana cergevesinde gerceklesir. Bu anlamda gercek mutluluga go-
tlirmeyen eylemlerden ayiklamanin 6nemi ortaya ¢ikar. Bu husus, “Baskanlik”
meslegi araciligiyla sehirlerde uygulanmaya konulur. Velhasil siyaset ilminin iki
biiyiik 6devi olup; ilki, gercek olan mutlulugu, sahte mutluluktan ayirmaktr. ikin-
cisi ise, gercek mutluluga gotiiren eylem ve davranislarin iilkeye yerlesmesini ve
bozulmadan siirmesini saglamaktir.

3. Farabt’de Erdemli Yonetim ve Bagkanlik

Farabi'ye gore, toplumun niteligi nasil olursa olsun, basinda mutlaka bir
baskan vardir. Toplumdaki iyilik ve yetkinligin kaynagi ve sorumlusu, o toplumun
baskanidir. Ayni durum, toplumdaki olumsuzluk, kétiiliik ve eksiklik icin de gecer-
lidir. Fakat “olmasi gereken” agisindan bakilinca, basta bulunmasi gereken baskan,
erdemli (el-fadil) olmalidir. Baskan, erdemli oldugu takdirde, onun belirleyecegi
goriisler ve eylemler de erdemli olur, yonetimi de erdemli (Medinetu’l-Fazila) olur.
Farabi’ye gore, Ik Bagkan, hakiki mutluluk ancak “farkh kavimleri aile gibi yap-
mak”la, yani “yoksulu zengin, az1 ¢ok yapmak ulusunu yticeltmek ve onlar1 birbiri-
ne kardes yapmak, diizen ve barisi saglamak” ile gérevlidir.

a. Ik Baskan ve 6zellikleri

Yakin zamana kadar iilkemizde “Reisii’l-evvel” ifadesini karsilamak tizere
“Reis-i Cumhur” sozciigiinii kullaniyorduk. Simdi “Cumhurbaskani” diyoruz ki bu
Farabi’de Ilk Baskan’a tekabiil ediyor. el-Medinetii’l-Fazila'da ilk baskanin sahip
olmasi gereken on iki o6zelligi, Fiisilii'l-Medent de ise alt1 6zelligi sayar ve aciklar.
Ik baskan, bagkani oldugu sehir halki arasinda, o halkin en yiiksek mutluluga
ulasmasini saglamak i¢in isb6liimii yapar, sonra da bunu korur ve siirdiirtr. Bunu
yasama ve kural koyma yoluyla yapar. Sayilan niteliklerin tek bir kiside toplanma
olasiligi cok zayif oldugundan bu 6zelliklere sahip ikinci bir baskan ile birlikte go-
rev yapar. ikinci baskanlk, eylemlerinde birinci baskanligin yolunu izleyen bas-
kanliktir. Bu baskanlig1 yerine getiren kimseye gelenek baskani (Reisii’s-siinne) ve
gelenek meliki (Melikii’s-stinne) adi verilir. Bunun baskanligina da gelenek baskan-
lig1 (er-riasetii’s-siinniyye) denir.

b. Yar1 Bagkanlik Sistemi ve Farabi

Bu degerlendirmeler sonucunda, bize gore, Farabi'nin “Yar1 Baskanhk” sis-
temini daha makul buldugunu séyleyebiliriz. ilk Baskan’a Reisii’l-evvel ve Reis-i
Cumbhur; ikinci Baskana ise Basbakan diyebiliriz. ik ve ikinci Baskan arasindaki
iliskiyi Farabi, insan viicuduna benzeterek soyle anlatir: Kalp, yonetir ve ilk Bas-
kan’a tekabiil eder; beyin, ikinci baskana karsilik gelir, hem yonetir hem de yoneti-
lir. Halk ise diger uzuvlar olup, yonetilenleri temsil eder. Diisiince Tarihinin ii¢ ge-
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lenegini (Tiirk, islam ve Grek) i¢sellestirmis filozofumuzun siyaset ve ahlak arasin-
da kurdugu iligkiyi, yonetim sorununa dair goriislerini ayrintili olarak tekrar goz-
den gecirmenin tam zamanidir.

Sonug

Farabi'nin felsefe’yi Tahsilu’s-Saade; yani mutlulugu elde edecek bilgileri
temin etme olarak tanimlamasi geregi insanlar ahirete ertelemeden mutlulugu bu
diinyada elde edebilmelidir. Bu da insanin bireysel, ailevi ve i¢timai hayati1 kusatan
biitlinciil bir bakis agisina sahip olmasini gerektirmektedir. Toplumun en kiigiik
birimini olusturan bireyin, bedensel ve zihinsel olarak saglikli olmasiyla baslayan
bu bilgilenme siirecinin aile ve toplumun geneline de yansimasi hedeflenmektedir.
Bu durumda birbiriyle uyum icinde, edindigi kiiltiirel birikimi kendisinden sonraki
nesillere aktarabilen baris ve huzur i¢cinde bir toplum ortaya ¢ikacaktir.

Farabi'nin Medeniyet tasavvuru birey, aile ve toplum uyumu iizerine kuru-
ludur. Dini-ahlaki ilkelerin hedefi bunu temin etmektir. insanlara huzurlu, mutlu,
(maddi ve manevi-sosyal acidan) miireffeh bir ortam saglamay1 hedefler. Erdemli
toplum budur. Bunun temini isb6liimii yaparak insanlarin birbirlerine yardim et-
mesiyle saglanir. Medinetu’l-Fazila’da mutlulugu elde edebilen birisi, ahirette de
Saadetu’l-Kusva'ya erisecektir. Bu nedenle oncelikli olarak diinyada mutluluk,
ahirette ise En Yiice lyi'nin bilgisine ulagarak mutlak saadete ulasmay1 hedefledigi
icin medeniyet tasavvuru etik-politik tutum temelinde olusturulmustur.
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