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Kur’an nazim ve telifiyle, dil ve iislibuyla, her dénemde begeriyetin tiim ihtiyaglarini karsilamasi ve daha
bircok ézelligiyle hichir sekilde benzeri ortaya konamayan mucize bir kitaptir. Insanin béyle essiz bir
kaynaktan istifade etmesi O'nunla kurdugu iliskiye baghdir. Sayet bu iliski kiraat, tecvid gibi dogrudan bu
alani kendisine konu edinen ilimlerin ortaya koydugu tilavet, tertil, anlama, tefekkiir, hiiziin gibi belli ilkeler
cercevesinde olursa kisinin Kur'an’dan istifade etmesi o nispette fazla olur. Séz konusu ilkelerden
uzaklagildikca da Kur’an okuma gibi son derece faziletli bir ibadet, ibadet olma ézelligini kaybeder ve
siradan bir is haline dontisebilir. Dolayisiyla burada Kur’an okuyan herkes icin manevi agidan hayati bir
durum séz konusudur. Biz de arastirmamizda insanlar igin bu denli 6nemli olan bir konuyu incelemeye tabi
tuttuk. Bu baglamda oéncelikle Kur’an okumayla ilgili bazi nakli bilgilere yer verdik, daha sonra
arastirmanin ana konusunu olusturan Kur’an tilavetinde nitelik sorunu tizerinde durduk. Kisa bir giristen
sonra meseleyi dért baslk altinda ele aldik. Birinci baghkta isin teknik yéniinii ilgilendiren kiraat, tecvid
gibi konular lizerinde durduk. Ikinci bashkta nitelikli okumay: ifade eden tertil, tilavet gibi kavramlari
inceledik. Ugiincii bashkta okuma faaliyetini, siradan bir faaliyet olmaktan g¢ikarip degerli bir ibadete
déniistiiren genel ilkeler lizerinde durduk. Dérdiincii bashkta ise nitelikli Kur’an okumada yasanmasi
tavsiye edilen hiiziin ve aglama halini ele aldik. Kisa bir degerlendirme ve énerilerin yer aldigi sonug
béliimiiyle de calismamizi tamamladik.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kiraat, Nitelik, Tecvid, Tertil, Tefekkiir, Hiiziin.

Problem of Quality in Qur’an Recitation

Qur’an with all its features including verses and compliation, language and tone is unique guide and as a
miracle it appeals to all human being in all ages. It is up to ones relationship with Qur’an to get benefit from
this source. If this relationship based on principles such as chanting, tarteel, tajweed, understanding,
contemplation, and blues, then getting benefit from Qur’an will be much greater. As soon as one get away
from consciousness of those principles, the quality of prayers will reduce and it may gradually become just a
routine habit. At this point, there is vitally crucial situation in terms of spirituality. Therefore, in the current
research, we aim at investigating this important topic (problem of quality in the Qur’an chanting). In this
context, primarily we presented conveyed information regarding reading of Qur’an. Subsequently, we
focused on problem of quality in the Qur'an chanting which is main topic of the study. Generally, following
by a short introduction, the investigation is developed based on four titles. In the first title, we presented
information about technical points such as recitation and tajweed. In the second title, we examined
qualified reading which refers to the concepts such as tarteel and chanting. In the third title, we explored on
principles of reading activities which makes the activities a precious prayer rather than an ordinary one. In
the fourth heading, we investigated the manner of sadness and crying that is advised to be occur during a
meritable recitation of Qur’an. Finally, in the conclusion section, we presented a general discussion and
suggestions regarding problem of quality in the Qur’an chanting.
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Giris

Bilindigi lizere inzali yirmi ii¢ y1l gibi uzun bir siirede tamamlanan Kur’an’in
ilk muhatab1 Hz. Peygamber’dir. O’'nun Kur’an’la olan iligkisi bizzat vahiy
tarafindan belirlenmistir. Buna gére Kur’an’in okunmasi, anlasilmasi, diistiniilmesi,
yasanmasi gibi hususlarda kutlu el¢i nasil hareket etmisse, dogal olarak ona tabi
olanlarin da benzer bir duyarlilikla hareket etmeleri beklenir. Bu anlamda Kur’an,
ya dogrudan ya da dolayl olarak bu fonksiyonu iceren ifadelerle muhataplarindan
kendisinin okunmasini istemektedir. Bu telkin muhataplar acisindan okuma
faaliyetinde ilk asamay1 olusturmaktadir. Bundan sonraki asamalarda ise
muhataplardan Kur’an’in daha nitelikli bir sekilde okunmasi, anlasilmasi ve
yasama aktarilmasi istenir. Dolayisiyla bir zincirin halkasi gibi birbirine bagh olan
bu adimlardan ilkini kiraat/okuma olusturur. Bu ilk asama bir nevi Kur’an’la ilk
karsilasma oldugundan son derece onemlidir. Zira insanin Kur’an’la tanigmasi
biiytik 6l¢iide O'nu okumayla baslar. Bu itibarla Kur’an’da mutlak anlamda
okumay ifade eden ¢ok sayida ayetten séz edilebilir.! Ikinci asamada ise birinci
asamada gerceklesen yalin haldeki okumanin gelistirilerek daha nitelikli hale
dontstiirtilmesi hedeflenir. Bu da duygu ve diisiince gibi birtakim o6zelliklerin
devreye sokulmasiyla miimkiindiir. Bunu gerceklestirmek iizere de Kur’an’'da ya
tilavet,? tertil® gibi dogrudan nitelikli okumay1 ifade eden kavramlar kullanilmakta
ya da okumanin sonucunda diisiinme,* 6giit alma,> ibret alma® gibi dzelliklerden
bahsedilmektedir. Boylelikle okunanin anlasilmasi, lizerinde tefekkiir edilmesi ve
buradan bir sonuca ulasilmasi hedeflenmektedir. Burada bir de Kur’an’in hitap
tarzlarindan s6z etmek gerekirse, Kur'an’da kimi zaman genel ifade kaliplar1?
kullanilmakta kimi zaman da dogrudan Hz. Peygamberi muhatap alan ifadeler
kullanilmaktadir.® Bunun disinda bazen de daha onceki dénemlerde yasamis
peygamberlerin okumalarina isaret edilmektedir.? Dogrusu bu tiir 6zel ifadelerin
higbiri hasr ifade etmez.1? Hangi hitap tarzi ile olursa olsun okumaya, diisiinmeye
ve ibret almaya vurgu yapan her bir ifade tiim muhataplar1 baglar. Zaten aksini
diisinmek de bircok ayeti islevsiz hale getirir.

Araf7/204; isra 17/45; Ziimer 39/23.

Bakara 2/121; Al-i Imran 3/113; Fatir 35/29
Furkan 25/32; Miizzemmil 73/4.

Bakara 2/219, 266; Yunus 10/24; Sad, 38/29.
Had 11/12; Sa’d 38/87.

Al-i imran 3/13; Yusuf 12/111; Nur 24/44.
Bakara 2/44; Miizzemmil, 73/20; Kiyame 75/18.
A'raf 7/175; Nahl 16/98; Alak 96/1,3.

Kasas 28/59; Talak 65/11.

10 Siiy(itd, Celaleddin Abdurrahman, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), el-
Heyyetit'l-Misriyye, 1394/1974,1/109.
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insanlar1 Kur’an okumaya tesvik eden ikinci kaynak ise siinnettir. Hadislere
bakildiginda, bu alanda Kur’an’a nispetle ¢ok daha genis bir icerikten s6z etmek
miimkindir. O kadar ki, hadis kitaplarinda tipki iman, ilim, namaz gibi, “Fedailu’l-
Kur’an” adiyla Kur’an okumaya yonelik 6zel bab/boliim yer almaktadir. Bu bolim
incelendiginde Kur’an okumanin tiim boyutlarina yer verildigi gériilmektedir. Bu
anlamda bir yandan mutlak anlamda Kur’an’in okunmasi tavsiye edilirken,!! diger
taraftan da 6zelde belli surelerin okunmasina vurgu yapilmaktadir.12 Dikkat ¢eken
diger bir husus ise degil bir sure, ayet ya da bir kelime okunacak her bir harf
sayisina kadar muhataplara sevap va’'d edilmekte!? ve bu Kkisilerin kiyamet
giiniinde yaptiklarina karsilik nasil biiyiik bir miikafatla karsi karsiya kalacaklar
ifade edilmektedir.!* Biitiin bunlarin yaninda okumanin salt okumaktan ibaret
olmadigl, bunun yaninda yapilan isin niteligine dair de pek ¢ok tavsiyeden soz
edilmektedir. Burada nitelikten kastedilen sey ise okunanin anlasilmasi, lizerinde
diisiintilmesi, ibret alinmasi ve benzeri hususiyetlerdir. Bu itibarla insanin manevi
diinyasinin merkezini olusturan kalbin devrede olmadigi bir okuma gergekte
muradi ildhiye uygun bir okuma degildir. Kaldi ki kimi hadislerde bu tiir
okumalarin kinanmasi da son derece manidardir.15

A. Nitelik Acisindan Kur’an Tilavetinin Asamalari

Kur’an tilaveti ¢ok yonlii bir ibadet faaliyetidir. Aslinda bu durum sadece
tilavet icin degil dindeki pek cok is icin de boyledir. Mesela islam’in en énemli
ibadetlerinden biri olan namaz; tadil-i erkdn ve husu gibi iki temel ozelligiyle
birlikte kdamil bir ibadettir. Bunlardan biri eksik oldugu takdirde namaz ibadeti de
o nispette eksik olur. Dahasi sayet husu gibi namazin vazgecilmezi olarak kabul
edilen bir sart yoksa namaz da namaz olmaktan ¢ikar ve siradan bir kiltiir-fizik
hareketine doniisebilir. Benzer bir durum Kur’an okuma ibadeti icin de gecerlidir.
Zira nasil ki namaz i¢in husu vazgecilmez bir nitelikse tefekkiir de kiraat i¢cin bu
denli 6nemlidir. Bu anlamda icinde tefekkiir bulunmayan bir okumada hayir
yoktur.16 Ortaya konan g¢aba ise biiyiik dl¢iide karsiliksiz kalir.l? Ciinkii mesele
sadece Kur'an okumak degildir. Onemli olan bu isin hangi keyfiyetle yapildigidir.

11 Buhari, Fedaili’l-Kur’an 21, Tevhid 52; Mislim, Misafirin 243, 253; Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an 5, 15,
18; ibni Mace, Mukaddime 16, Edeb 52; Ebsi Davud, Salat 349; Darimi, Fedili’'l-Kur’an 1.

12 Mislim, Salat 38, 40, Misafirin 264; Eb{ David, Salat, 132; Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an 12, Tefsir,
Muavvizateyn; Ebu Davud, Salat 354; Nesai, Istiaze 1.

13 Tirmizi, Fezaili’'l-Kur’an 16.

14 Mislim, Miisafirin 253; Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an 5; Miinzir], Ebu Muhammed Zekiyyiddin, et-Tergib
ve't-Terhib, (thk. Ibrahim Semsuddin), I. Baski, Daru’lI-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1417/1996, Beyrut 11/226.

15 Buharti, Fedailii'l-Kur'dn 167; Gazali, Ihyd-u Ulimi’d-Din, 1/274; Hasan Muhammed Eyyb, el-Hadis fi
Uliimi’l-Kur’dn ve’l-Hadis, Darus’s-Selam, 11. Baski, iskenderiye, 1425/2004, s. 66.

16 Ebli Nuaym el-isbehani, Hilyetii'l-Evliydé ve Tabakatii’l-Esfiya, Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut
1409/1988,1/77.

17 Burada, ideal anlamda Kur’an tilaveti nasil olmali meselesi izerinde durulmaktadir ki her miiminin
boyle bir hedefi olmalidir. Bununla birlikte her okumanin bu seviyede olmasi ise ciddi bir ¢aba
gerektirir. Dolayisiyla insanlar hangi seviyede bir okuma kabiliyetine sahip olurlarsa olsunlar Kur’an
okumaya devam etmelidir. Zira bugiin sonug¢ vermeyen bir okuma yarin sonug verebilir ve ehline
yeni ufuklar acabilir. Yoksa burada kastedilen; belli 6zelliklere sahip olunmadan Kur’an okumanin bir
anlami yoktur seklindeki bir anlayis degildir.
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Dolayisiyla hangi sartlar yerine getirildiginde muradi ilahiye uygun bir okumadan
soze edilebilir ya da nelere dikkat edilmediginde nitelikli bir okumadan soz
edilemez biitiin bunlar her Kur’an okuyucusunun giindeminde olmasi1 gereken
meselelerdir.

1. Kur’an Okumayla Ilgili Baz1 Kavramlar

Baslikta yer alan teknik kavramiyla; ses, seda, harflerin mahrec¢ ve sifatlari
gibi okumanin telaffuza déniik yonleri kastedilmektedir. Kur'an 6gretiminde ilk
asamay1 olusturan bu safha genellikle hoca talebe iliskisi ¢cercevesinde gerceklesir.
Bunun ilk uygulamasim1i Hz. Peygamber ve ona talebe olmus sahdbe o6rneginde
gormekteyiz. Daha sonraki siirecte ise bu tir uygulamalar geliserek kurumsal bir
ozellik kazanmistir. Kiraat ve tecvidin de icinde bulundugu kiraat ilminin
sistematik bir disiplin haline gelisinde; sifahl ve kitdbi olarak iki asamadan
bahsedilebilir. Sifahi donemde gerek birtakim kaideler ve gerekse bunlarin
aktarimi agirlikh olarak sadirla/ezberle gerceklesmistir. ikinci dénemde ise artik
sifah uygulamalar belli ilkeler ¢ercevesinde yaziya aktarilmis ve boylelikle immet
nezdinde kabul géren bir disiplin ortaya ¢ikmistir. Kiraat ilmi icinde kiraat, tecvid,
tashih-i hurGf gibi alt basliklarla ifade edilebilecek bu tiir faaliyetler, dolayli olarak
anlamla iliskilendirilebilirse de bunlar daha ¢ok isin teorik yoniiyle ilgilidir.
Bundan dolay biz de ilgili kavramlari daha yakindan tanimak ve bunlarin Kur’an
kiraatinde tam olarak neye Kkarsilik geldigini goérebilmek icin séz konusu
kavramlari genel hatlariyla incelemeye tabi tuttuk.

a. Kiraat

Kiraat kavrami bir yandan Kur’an’la ilgili bir¢ok ilmi icine alan genel bir
disiplinin adi i¢in kullanilirken, diger taraftan, Kur’an’la ayn1 kokten gelen salt
okuma manasi i¢in de kullanilmaktadir. Buna gére kiraat kelimesi i3 (karae)

fiillinden mastar olarak geldiginde, okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek
manasina; isim olarak geldiginde isesesli veya sessiz, nagmeli veya nagmesiz

okumak, tilavet etmek manasina gelir.'8 Diger bir goriise gore ise kiraat kelimesi i
(karae) fiiline dayanan semai bir mastardir. Cogulu isewsl 3 (kirdattir).19 — 4 — 13
LT3 — &l 5 (karee yekrau kirdeten ve kur’anen) c¢ekiminde goriildiigii lizere bu
kelime Kur’an kelimesiyle ayni1 kokten gelir. el-Kar’u sozliikte toplamak bir araya
getirmek anlamina gelir. Mesela 5,41 g U &i 5 (kara'ti'l-mée fi'l-havzi) “suyu

havuzda topladim derken”, yani suyu bir araya topladim anlami kastedilir.2° Bu isi

18 {hbn Manzir, Ebi'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrem el-Ensari, Lisdnii’l-Arab, Daru Sader,
Beyrut ty., 1/128, “1 3", md.

19 Ziirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut
1415/1995, 1/336; Suud b. Abdullah el-Funeysan, Ihtilafu’l-Miifessirin Esbdbuhiti ve Asdruh, Daru
Isbiliya, Riyad, 1997, s. 59.

20 Rimi, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman, Dirdsdt fi Ulimi’l-Kur’dani’l-Kerim, XIV. Baski, Riyad,
1426/2005, s. 341.
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yapan kisiye de kari denir.2! Kari tipki suyun havuzda toplanmasi gibi 6nce harfleri
bir araya toplar kelimeyi olusturur, sonrasinda kelimeleri bir araya toplar climleyi
meydana getirir, climleleri de bir araya toplayarak okuma eylemini gergeklestirmis
olur.22 Sonug itibariyle kiraat kelimesi sozliikte okumak, telaffuz etmek, toplamak,
bir araya getirmek gibi anlamlara gelmektedir.

Kelimenin terim manasina gelince kiraat; “Kur’an kelimelerinin eda
keyfiyetini23 ve bunlarin okunus bicimlerini ravilerine nispet etmek siretiyle
arastiran bir ilimdir.”?* seklinde tanimlanmistir. Tarifte gecgen; “Kur’an
kelimelerinin edasi keyfiyeti” ifadesiyle Kur’an'in okunmasina isaret edilmektedir.
Ancak bu okumada manadan s6z edilmemekte, daha ¢ok bir kelimenin nasil
soylenmesi gerekiyorsa o sekilde usuliine uygun olarak sdéylenmesinden
bahsedilmektedir. Tanimda yer alan; “ravilerin okuduklarini birbirine nispet
etmeleri” ifadesiyle ise kiraat ilminin konusuna giren Kur’an'in farkli sekillerde
okunmasina yonelik bir ilkeden bahsedilmektedir ki bu mesele konumuzla
dogrudan ilgisi olmayan oldukg¢a genis bir alani ifade eder.2> Ragib el-Isfehant (6.
502/1108) ise kiraati “tertilde harf ve kelimelerin birbirine katilmasi”2¢ seklinde;
Zerkesi (6. 794/1392) ise “Seddeli ve seddesiz okuma gibi harflerin yazilis ve
keyfiyeti hususunda, s6z konusu vahiy lafizlarinin farklihik arzetmesi”?” seklinde
tarif etmislerdir.

Yapilan tanimlarda kiraat denince daha ¢ok Kur’an’in okunmasi sirasinda
harf ve kelimelerin seslendirilmesinde belli kaidelere dikkat ¢cekilmektedir. Buna
gore bir harf ya da bir kelimenin nasil telaffuz edilmesi gerekiyorsa o sekilde
soylenmesi dogru bir kiraat icin 6nemlidir. Bu itibarla ilk okuyucudan itibaren arz
ve eda sistemi seklinde 6gretenle 6grenen, okuyanla dinleyen arasinda bir iligki
tesis edilmistir. Hoca talebe iliskisi olarak karsilik bulmus bu sistem i¢inde kural
dis1 uygulamalara firsat verilmemis, her sey belli bir kural ve sistem dahilinde
gelismistir. Gorildiigi tizere kiraat kelimesi biiylik oOlglide Kur’an’in telaffuz

21 Karf kelimesi okuyan, okuma eylemini gergeklestiren anlamina gelir. Cogulu kurra’dir. Bu lafzin asr-1
saadette delalet ettigi mana ile Hz. Peygamberin vefatindan sonra delalet ettigi mana ayn degildir.
Hz. Peygamber zamaninda bu lafiz isittigi miktar1 ezberleyene isaret edildigi halde, sonralar
Kur’anin tamamini ezberleyen ve ondaki kiraatlere vakif olan manasinda kullamilmistir. Bk.
Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, TDV Yay., Ankara 1993, s. 66.

22 Rmi, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman, Dirdsdt fi Ultimi’l-Kur’dni’l-Kerim, Riyad, 2005, s. 341.

23 Eda Keyfiyeti, Kur'an Kelimeleri'nin Hz. Peygamber’den itibaren kariler tarafindan agizdan agiza
alinarak gelen tiim okuma formlarini ifade eder. Harflerin telaffuzundan kelimelerin ifade kaliplarina
kadar tiim ayrintilar, bu kapsam i¢inde bir anlam ifade eder ki, bu da yiiz yiize egitimi gerekli kilan
bir kiraat ilmini diger ilimlerden aywran oénemli bir 6zelliktir. Bk. Unal, Mehmet, Kuran’in
Anlasiimasinda Kiraatlerin Rolii, Fecr Yay., Ankara 2005, s. 12.

24 bnii'l-Cezerl, Muhammed b. Muhammed, Miincidii’l-Mukriin ve Miirsidii’t-Talibin, (thk. Abdulhayy
Feremavi), Mektebetii Cumhuriyeti Misir, L. Baski, Kahire, 1977, s. 3.

25 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Nesriyat, istanbul 2005, s. 84 vd.; Unal, Mehmet,
Kur'an’in Anlasilmasinda Kiraatlerin Rolii, s. 65 vd. ; Cakicl, irfan, $az Kiraatler ve Tefsire Etkisi,
(basilmamis doktora tezi), Konya 2016, s. 20 vd.

26 Ragib, Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (thk. Saffan Adnan ed-

Davudi), Dari’'l-Kalem, I. Baski, Beyrut 1412/1991, s. 668, “1 5” md.

27 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Eb{’l-Fazl
[brahim), Dari’'t-Turas, Kahire, ty., 1/318.
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acgisindan giizel okunmasiyla ilgili bir kavramdir. Bununla birlikte kiraatin anlamla
higbir iliskisinin olmadigi da sdylenemez. Zira anlamh okumada kiraatin keyfiyeti
de oOnemlidir. Buna gore usuline uygun diizgiin bir kiraatin, Kur’an'in
anlasilmasina katki saglayacagi muhakkaktir.

b. Tecvid

Tecvid, bir seyi giizel ve hos yapmak, siislemek gibi anlamlara gelir.28
[stilahta ise, harflerin mahreg ve sifatlarina riayet ederek Kur’an1 giizel okumak
demektir.2? Tariften de anlasildig iizere tecvidin konusu dogrudan Kur’an’dir.3° Bu
ilmin sistematik bir disiplin olarak ortaya c¢ikisi, hicri t¢iincii dérdiincii asra3l,
hatta genis hacimli eserlerin verilmesi hicri besinci asra denk gelse de3? pratik
olarak uygulanisi Kur’an’in inzaliyle birlikte baslamigstir.33

Hz. Peygamber bir yandan gelen vahyi yazdirmis diger taraftan da sahabeye
okumus ve okutmustur. Okuma ve yazma kiiltiirli yaygin olmasa da idrak ve hifz
kabiliyetinin ileri seviyede oldugu ilk sahabe nesli, Kur’an1 belli kaideler
cercevesinde okurken herhangi bir zorlukla karsilasmamislardir. Bunda toplumun
dili ve dil ekseninde olusmus fonetik yapiyla Kur’an dilinin gonderildigi dil ve lehge
arasinda dogrudan bir yakinligin olmasi énemli bir etkendir.3¢ Tabiatiyla insanlar
daha sonraki donemlerde oldugu gibi sistematik yapida bir tecvid ilmine ihtiyag
duymadan Kur’an1 okuyabilmislerdir.3> Bu durum herkesin herhangi bir kaideye
bagh kalmaksizin keyfi olarak Kur’an’i istedigi gibi okudugu anlamina gelmez.
Aksine toplumun dil agisindan homojen bir yapida oldugu ve bu sayede insanlarin
zorlanmadan dille ilgili genel kabullere uygun hareket ettikleri anlamina gelir.
Kaldi1 ki sayet boyle ortak bir tecriibe olmasaydi bu dénemin tabii sartlari i¢inde,
okuma yazma bilen insan sayisinin az olmasi, insanlarin giinliik hayatta
meramlarini rahat bir konusma tarziyla ifade etmeleri, kabilelere gore dildeki sive
farkliliklar1 gibi sebeplerden dolay1 Kur’an’in okunmasinda ciddi sapmalar olurdu.

28 [bni’l Cezeri, Semsuddin Ebi’'l-Hayr Muhammed b. Muhammed, et-Temhid f [Imi’t-Tecvid, (thk. Ali
Hiiseyin el-Bevvab), Miiktebetii’l-Mearif, I. Baski, Riyad, 1405/1985, s. 47.

29 [bni'l-Cezeri, en-Nesr fUI-Kiradti’l-Agr, (thk. Ali Muhammed ed-Dabbag), Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ty.,
11/210; Hafeyan, Ahmed Mahmud Abdii’s-Semi, Esherii’l-Mustalahdt fi Fenni’l-Eddi ve [Imi’l-Kirdat,
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut ty., 27.

30 Nasru’l-Ciireysi, Muhammed Mekki, Nihayetii Kavli'l-Miifid fi lImi't-Tecvidi’l-Kur'ani’l-Kerim, (thk.
Ahmed Ali Hiiseyin), Mektebetii’'l-Adab, IV. Baski, Kahire, 1422/2011, s. 16.

31 Tecvid ilminin 1stilahl anlamiyla ortaya ¢ikisi hicri tiglinct ylizyilin sonuna, 1stilahi anlamiyla séhret
bulmasi ve aktif bir kullanim agina sahip olmasi ise dordiincii yiizyil ve sonrasina rastlamaktadir.
Genis bilgi icin bk. Tetik, Ibrahim, “Tecvid Kelimesinin Semantik Analizi” Universal Journal of
Theology 2 (3),179-197, s. 180.

32 Ciftgi, Al Ebu Amr ed-Dantnin et-Tahdid fi'l-itkdni ve't-Tecvid'i Ozelinde Tecvid [lminin
Miistakillesmesi, Marife, 17/2 (2017): 295.

33 Hz. Peygamber’in Kur’an okurken yeri geldiginde med ile okudugu, Fatiha Suresi 6rneginde oldugu
ayet sonlarinda vakifi yaptigl, harfleri mahreg ve sifatlarina uygun sekilde itina ile okuduguna dair
pek rivayetin olmasi ilk donemden itibaren Kur’anin pratikte tevcid uygulamalarina gore
okundugunu gostermektedir. Bk. Buhari, Fezdili’'l-Kur’an, 29; Ebx David, Vitr, 20; Tirmizi, Kiraat,1,
Fezaili'l-Kur’an, 23; Nesal, iftitah, 83, Kiyamii'l-leyl, 13.

34 [brahim, 14/4.

35 Tetik, [brahim, “Tecvid Kelimesinin Semantik Analizi” Universal Journal of Theology 2 (3), 179-197, s.
180 vd.
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Buna bir de konusma diliyle yazi dilinin birbirinden farkli olabilecegi gercekligi
ilave edildiginde durum daha farkli bir boyut kazanir.3¢ Dolayisiyla normalde
Kur’an’in hatali bir sekilde okunabilecegine sebep olabilecek bir¢ok gerekcenin
olmasina ragmen, sahabeden bu donemde insanlarin Kur’an’t yanhs okudugu
yoniinde haberlerin gelmemis olmasi ilk toplumun Kur’an okuma konusunda belli
bir bilgi ve tecriibeye sahip oldugunu gosterir. Toplumun sahip oldugu bu tecriibe
sayesinde ilk donemde sistematik boyutlariyla tecvid ilminin bir disiplin olarak
ortaya cikmasi ve gelismesine ihtiya¢ olmamistir.

Belirtmek gerekirse tecvid uygulamasina olan ihtiya¢ Medine’ye hicret ve
sonrasinda yasanan fetihlerle birlikte daha ileri seviyede hissedilir olmustur. Zira
tecvid uygulamalarini da i¢ine alan genis bir dil tecriibesine sahip homojen
yapidaki Kureys merkezli Mekke toplumu, dilsel acidan daha farkli unsurlari icinde
barindiran yeni bir topluma dogru evrilmeye baslamistir. Ortaya ¢ikan zorluklar:
gidermek iizere de Hz. Peygamber’in rehberliginde bir dizi yeni ¢6ziim yollari
ortaya konmustur. Bunlardan biri Kur'an egitimiyle ilgilenen 6greticilerin bizzat
Hz. Peygamber tarafindan yetistirilmesi ve islam’la yeni tanisan insanlarin okuma
ihtiyaclarinin bu yolla giderilmeye calisilmasidir.37 Aslinda bu sayede tecvidle ilgili
Mekke’de sahip olunan tecriibe, basta Medine olmak lizere diger beldelere de
ulagtirllmistir. Ikincisi Kur’an’i, Kureys lehcesi yaninda farkli lehgelere gére okuma
imkani veren yedi harf ruhsatinin devreye sokulmasidir.3® Bu gibi tedbirler farkl
sive ve lehcelere sahip insanlara Kur’an1 lahne3? diismeden, tecvidin de ilgi alanina
giren ses harf ve kelimeleri aslina uygun sekilde sdylemeyebilmelerine imkan
vermistir. Biitliin bunlar tecvid ilminin bir disiplin olarak olusmaya baslamasina
zemin hazirlamis ve nihayet hicri ikinci ve {lg¢ilincii asirdan itibaren tecvid ilmi
asama asama belli bir sistematik yapiya kavusmugtur.40

36 Zengin bir icerige sahip olan Arapg¢a’nin kitabi yo6nii ile giinliik dilde halk arasinda konusulan yoéni
arasinda ¢ok ciddi farkliliklardan soz edilebilir. Bu anlamda kitabi dili temsil eden fasih Arapga biiyiik
Olciide sokaga tasinamamis ve insanlar giinlik hayatta ammice diye bir konusma tarzi
gelistirmislerdir. Fasih Arap¢a’nin zidd1 olarak bilinen ammice bugiiniin meselesi olmayip, tarih
boyunca Arap Diinyasinda kullanilir olmustur. Daha ¢ok pratik ihtiyaci karsilayan bu konugma tarzi
kolay kullanimi, ¢esitliligi, 6zel ¢caba sarfetmeden tevariisen elde edilmesi gibi sebeplerden dolay:
zamanla da yayginlagmis ve hatta bu dili savunan belli bir taraftar kitlesi dahi olmustur. Buna
mukabil Fasih Arapcanin kullaniminin yayginligini savunan diger bir grup ise dmmiceyi dilin
bozulmasinin sebeplerinden biri olarak kabul etmislerdir. Genis bilgi icin bk. Soyupek, Hasan, “Kur’an
Dili Fasih Arapcanin Gelismesine Ammice Engeli”, SDUIF Dergisi, S. 37,2016/2, s. 30 vd.

Hz. Peygamber Kur’an égretimi konusuyla bizzat kendileri ilgilenmis ve bu konuda son derece titiz

davranmigtir. Miisliimanlarin sayisi artinca ve yeni yeni bazi bélgeler Islam’i kabul edince buralarda

Kur’an 6gretim hizmetini karsilamak iizere kendilerinin yetistirdigi sahabeyi buralara gérevli olarak

gondermistir. Genis bilgi icin bk. ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, es-Siratii’'n-Nebeviyye,

(thk. Mustafa es-Seka ve [brahim el-Ebyari), I11. Baski, Misir 1375/1955, 1/434.

38 Cok genis bir alani ifade eden yedi harf ruhsati dogrudan tecvidle iliskilendirilmese de, tecvidin de
ilgili alanina giren okumada muhataplara telaffuz acisindan kolaylik saglanmasi gibi bir isleve
sahiptir. Genis bilgi icin bk. Cetin, Abdurrahman, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, Ensar Yaynlari, istanbul
2002, s. 49.

39 Hata etmek ve dogrudan sapmak anlamina gelen lahn celi ve hafl olmak tizere iki kisma ayrilir. Genis
bilgi icin bk. Siiyiiti, el-itkan, 1/282; Karacam, ismail, Kur'an’t Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri,
ifav Yayinlar, Istanbul 2012, s. 234-236.

40 Tetik, Ibrahim, “Tecvid Kelimesinin Semantik Analizi” Universal Journal of Theology 2 (3), 179-197, s.
182.
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Yukarida kisaca, gecirdigi evrelere deginilen tecvid ilminin gelisimine temel
teskil eden en 6nemli unsurlardan biri de siiphesiz kimi ayet ve hadislerin ya
dogrudan ya da dolayli olarak muhataplar1 Kur’an’t giizel bir sekilde okumaya
tesvik etmesidir ki zaten tecvidin temel gayesi de budur. Bu anlamda tertil ve
tilavet kavramlar1 bashg altinda deginilecegi iizere Kur’an'in giizel bir sekilde,
acele edilmeden kelime ya da seslerde herhangi bir degisiklik yapmadan tane tane
okunmasi ilahi bir emirdir. Tecvid de bu emrin viicut bulmus halidir.*? Kur’an'in
tecvid kurallar1 cergevesinde okunmasiyla da, ayetlerin daha rahat bir sekilde
anlasilmasi, disiiniilmesi, bunlardan ibret alinmasi gibi kazanimlara ulasilmasi
hedeflenmistir. Kisiden kisiye degismekle birlikte bu kazanimlarin elde edilmedigi
okumalar ise her zaman bir yoniiyle eksik olacaktir. Bu duruma diismemek i¢in
hem Kur’an’in telkinleri ve hem de Hz. Peygamber’in 6gretilerinden hareketle4?
basta sahabe toplulugu olmak iizere miiminlerin ¢ogu Kur’an okurken, O’'nun her
bir kelimesi, harfi ve sesine kadar dikkat etmislerdir. Olusan bu hassasiyet
cercevesinde tesekkiil eden tecvid ilmi, ulema nezdinde giizel Kur'an okumada
gerekli olan bir ilim olarak kabul edilmistir.#® Hatta kimi ayet ve hadislerden
hareketle buna dikkat edilmesi dilsel anlamda farz-1 ayin olarak telakki
edilmistir.** Boylelikle Kur’an gibi her bir kelime, harf ve sesinden miifessirlerin
derin anlamlar c¢ikardigi kutsal bir metin iizerinde olusabilecek bazi Kkeyfi
uygulamalarin ve tahrifatin 6niine gecilmistir. Sayet bu tarz bir uygulama
olmasaydi belki de insanlar sahip olduklari dil, sive, aksan gibi birtakim
ozelliklerden dolay1 kimi kelimeleri ya da kelimelerdeki sesleri farkli okuyabilir ve
bu da iimmetin en 6nemli ortak paydasi olan Kur’an'in okunmasinda birligin
zedelenmesine sebep olabilirdi. Dolayisiyla tecvid sayesinde biitiin bu ihtimaller
ortadan kalkmuistir.

Tecvid bilgisiyle birlikte edinilen kazanimlarin tam olarak neye karsilik
geldigi meselesine gelince aslinda bdyle bir birikime sahip olan kisinin teknik
acidan ya da usul agisindan belli bir kabiliyete sahip oldugu soylenebilir. Diger bir
ifadeyle harflerin mahregleri ve sifatlar1 gibi tecvid kaidelerinin birtakim
inceliklerine hakim olan bir kisi bu sayede sekli acidan Kur’an1 giizel bir sekilde
okuyabilir. Bununla birlikte Kur’an ve siinnetin telkinleri dogrultusunda meseleye
daha etraflica bakildiginda bu g¢esit bir okuyusun tam olarak ideal bir okuyus

41 Kur’an’in okunmasiyla ilgili dért farkli okuma tarzi tespit edilmistir. Bunlar; tahkik en agir okuyus,
hadr en seri okuyus ve bir de bu ikisinin arasi olan tedvir seklindeki orta okuyus seklinde
belirlenmistir. Kisi kendi durumuna gore bunlardan herhangi biriyle Kur’an okuyabilir. Bu okuyuslar
disinda hadrdan daha hizli “is ;3 /ez-zemzeme” diye bir okuyus bicimi vardir ki alimler bdyle bir

okuyusun caiz olmadigini ifade etmislerdir. Genis bilgi icin bk. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kiradti'l-Asr,
1/205-209; Nasru’l-Ciireysi, Nihayetii Kavli'l-Miifid fi llmi't-Tecvid, s. 28.

42 Buhari, Fezaili'l-Kur’an29; Ebai David, Vitr 20; Nesai, iftitah 82,83, Kiyamii'l-leyl 13; Ibn Mace,
[kAmeti’s- salevat 179; Tirmizi, Kiraat 1; Fezaili’'l-Kur’an 23.

43 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr fI'l-Kiradti’l-Asr, 11/211; Zemahseri, Carullah Ebii'l-Kdsim Mahmd b. Omer, el-
Kessdf an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve Uytni’l-Akdvil fi Viicihi't-Tevil, (thk. Adil Ahmed, Ali
Muhammed), el-Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 1418/1998, IV/348.

4 Tecvidin vacip olusunu, fikihtaki vacip olma ile karistirmamak gerekir. Zira tecviddeki vuclbiyet
tamamen orfi ya da dilsel bir gerekliliktir. Aslan, Omer, “Kur’an Tilavetinde Tecvid'in Gerekliligi ve
Lahn (Okuyus Hatalar1)”, CUIF Dergisi, Haziran, Sivas 2003, C. VII 11, s. 362.
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oldugunu soylemek miimkin degildir. Zira bir kisinin tecvid ve benzeri
uygulamalarla Kur’an’da yer alan kelime, harf ve sesleri aslina uygun sekilde
telaffuz edebilmesi Kur’an tilavetinde istenen niteligin sadece belli bir kismin
olusturur. Elbette bu 6nemli bir asamadir. Ancak buna tertil, tefekkiir, hiiziin gibi
daha pek ¢ok nitelikler ilave edilmelidir. Sayet Kur’an, salt olarak harflerin mahreg
ve sifatlarina uygun bir sekilde okunmasi seviyesinde kalirsa, bunun daha 6tesi
tefekkiir, hiiziin, ibret alma gibi birtakim kazanimlar hi¢bir sekilde elde edilemez.
Halbuki bunlar Kur’an okumayla elde edilecek en 6nemli kazanimlar olarak kabul
edilmistir. Bu niteliklere sahip bir okuyusla Kur’an okumak okuyani Allah’a
yaklastirir. Diger taraftan nice Kur’an okuyanlar vardir ki, bu Kkisilerin ortaya
koyduklari ¢abalar gerek iman bakimindan ve gerekse Allah’a ve Rasiliine duyulan
yakinlik bakimindan kendilerine herhangi bir sey kazandirmaz. Dolayisiyla boyle
bir duruma diismemek i¢in her seviyedeki okuyucunun yaptig1 okuma faaliyetini
gozden gecirmesi gerekir. Sonug itibariyle miimin yaptig1 her seyi en giizeliyle
yapma gayreti icinde olmalidir.*> Hele de bu is Kur’an okumak gibi bir miiminin
Allah Tedld ile dogrudan irtibatin1 kurmayr miimkiin kilacak bir ibadetse bu
takdirde daha ileri seviyede bir hassasiyete sahip olunmasi gerekir.

B. Kur’an Tilavetinde Nitelikle ilgili Baz1 Kavramlar

Kur’an'in hangi gaye icin nazil oldugunu belirten pek ¢ok ayet ve hadisten
sOz edilebilir. Bunlar icerisinde; “...Biz sana Kur’an’i insanlar, diisiinlip anlasinlar
diye indirdik.”#¢, “Sana bu miibarek Kitab'y, ayetlerini disiinsiinler ve akli olanlar
ogiit alsinlar diye indirdik.”47 gibi ayetler Kur’an'in hangi amagla gonderildigini
ortaya koymaktadir. Buna goére muhatap olunan kitabin Keldmullah oldugu
bilinciyle okunmasi, O'nun tlizerinde derin derin diisiiniiliip anlasilmas: Kur’an'in
gonderilmesindeki en onemli gayelerden biridir. Kisinin boéyle ulvi bir hedefe
ulagsmasi, ciddi bir ¢abayla adim adim gergeklestirilebilecek bir durumdur. Bu
stirecte ilk asamay1 kiraat olusturur. Zira kiraat kisinin Kur’an’la tanismasini en
etkili sekilde miimkiin kilabilecek potansiyele sahip iliski sekillerinden biridir.
Bundan sonra ise daha nitelikli okumay:1 ifade eden diger asamalara gegilir.
Dolayisiyla tipki Hz. Peygamber’in ilk okuma o6rneginde oldugu gibi*® her sey
okumayla baglar. Okumanin niteligi de kisiyle Kur’an arasindaki iligkiyi belirler.
Burada kritik olan soru nasil bir okuma? Zira okumadan okumaya fark vardir. Kimi
okumalar insanm ihya eder, kisinin imanin1 ve Allah’a yakinhigini artirir;4° kimi
okumalar ise bogazdan asagiya gecmez, sadece Kur’an harflerinin seslendirilmesi
diizeyinde kalir.>® Hatta kimi okumalar da kisinin kiifriinii artirir.5! Bu itibarla
mesele salt olarak Kur’an'in okunmasi degildir. Asil olan kisiyi, Kur’an'in gdnderilis

45 Bakara 2/196; Kehf 18/30; Buhari, iman 37; Beyhaki, Su'abu'l-iman 4/334
4 Nahl 16//40.

47 Sad 38/29

48 Alak 96/1-5.

49 Enfal 8/2; Buhari, iman 1.

50 Buhari, Fedaili’l-Kur’an 167.

51 Tevbe 9/124, 125; Isra 17/82.
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gayesine ulastiracak bir okumayla Kur’an'in okunmasidir. Zira igerikten, duygu ve
diisiinceden yoksun salt bir okuma higbir sekilde murad-1 ilahiye uygun bir okuma
degildir. Iste biz de calismamizin bu béliimiinde, okumay1 yalin ve yavan bir
okumadan, daha nitelikli hale getirebilmek icin neler yapmamiz gerektigini
arastirdik. Bunun icin 6nce tertil, tilavet gibi Kur'an’da yer alan ve nitelikli
okumayi ifade eden kavramlari inceledik, sonra hadis metinlerinde bunu beyan ve
tekit eden ifadeler iizerinde durduk. Son boliimde ise ayet ve hadisler ekseninde,
nitelikli okumay1 miimkiin kilan bazi kaidelere yer verdik.

1. Tertil

Bilindigi iizere kiraat kelimesi Kur’an’in nazil olan ilk ayetleri icinde yer
almaktadir.52 Tertil kelimesi ise Alak ve Kalem Surelerinden sonra ii¢iincii sirada
nazil olan Miizzemmil Suresinin ilk ayetlerinde yer almaktadir.53 ilk bakista bu iki
kavram okuma anlamina gelmektedir. Ancak konu analiz edildiginde bu
kelimelerin benzer yonlerinin yanisira farkli anlamlarinin da oldugu

goriilmektedir. Buna gore tertil kelimesi [5,rubai fiilinden tiireyen tefil vezninde
mastar bir kelimedir. Stilasisi J5; (ra-ti-le)’'dir. Ra-ti-le diizenli olmak, bir seyi giizel

yapmak gibi anlamlara gelir. Bu anlamda bir kisinin dislerinin ayni seviyede ve
birbirine bitisik olmasini ifade etmek igin, otuy! j,) ;L , (disleri diizgiin adam)

ctimlesinde oldugu gibi ra-ti-le fiili kullanilir.>* Kelimenin §, fiilinin mastar1 oldugu

tef’il veznindeki anlamina gelince tertil; kelimeleri giizel telaffuz etmek, agir agir ve
belirgin bir sekilde séylemek demektir. Bu anlamda s6zii tane tane, yavas yavas,
ara vererek ve giizel siralama ve ifade etmeye de “tertil-i kelam” denir.5> Tertil
kelimesi Kur’an i¢in s6z konusu edildiginde ise Kur’an’i yavas yavas tane tane
okudu anlamina gelir.5¢ Bagka bir ifadeye gore ise tertil, yavas yavas acelesiz
ilerlemek ve harfleri (tebyin) acik acik tek tek telaffuz etmek demektir.57

Tertil kavraminin istilah anlamina gelince bu konuda bazi yoénleriyle
birbirine benzeyen ¢ok sayida tariften soz edilebilir. Mesela Zerkesi tertil;
"Kur'an'in lafizlarin1 vurgulayarak telaffuz etmek, harflerin arasini agmak,
Kur'an'in biitiinline niifuz etmek icin tefekkiir etmek suretiyle fasth bir sekilde

IA)

okumaktir.”>8 seklinde tanimlamis, Sindl ise; “Kur’ant yavas yavas,mand ve

52 Alak, 96/1-3.

53 Keskioglu, Osman, Nuzilliinden Giiniimiize Kur’an’t Kerim Bilgileri, TDV Yay., Ankara 1993, s. 118.

¢ Halll b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, (thk. Mehdi el-Mahz(imi-ibrahim es-
Samerrai), ty., VII1/113; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, X1/265, “J," md.

55 Oge, Ali, “Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlanma Bigimi”, KSUIF Dergisi, S. 25,
Kahramanmaras, 2015, s. 36
56 {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, X1/265, “J5," md.

57 Razi, Fahrettin Muhammed b. Omer, Mefatihii’l-Gayb, Darii'l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1401/1981,
XXX/173; Firat, Yavuz, “Kiraat Tertll ve Tildvet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve
Karsilastirmas1”, EUSBE Dergisi, S. 13 Yil: 2002 (257-273 s.) s. 263.

58 Ebu Abdullah Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, el- Biirhdn Fi Ulimi'l-Kur 'dn, (thk.
Muhammed Ebu'l Fazl ibréhim), Daru'l Ma'rife, Beyrut 1391/1971, 1/449.
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hikmetlerini diisiinerek huzur duyacak sekilde vakf ve tecvid kurallarini gozeterek
okumaktir.®® seklinde tanimlamistir. Cagdas alimlerden M. Tayyip Oki¢ tertil;
“Kur'an'da her harfin hakkini vermek, belli etmek ve acele etmemek suretiyle
okumak, yani harf harf tilavet etmektir.”¢? diye tanimlamis, Nureddin Itr ise;
"Edaya (harflerin telaffuzuna) hakkini vermek, medleri tam olarak uzatmak, kiraat
esnasinda teenni ile hareket etmek, nefes aralarinda sekte yapmak, vakiflara ridyet
etmektir.”¢1 seklinde tamimlamistir. Yapilan tanimlardan hareketle tertil
kavramiyla ilgili iki temel 6zellikten s6z edilebilir. Bunlardan birincisi harflerin
diizgiin s6ylenmesi, durulmasi gereken yerde durulmasi, acele etmeden okunmasi
gibi teknik yonle alakali olani, ikincisi ise agir agir okurken mana iizerinde
diistintilmesi, ibret alinmasi gibi anlamla ilgili olan yoniidiir. Gorildigu tlizere
tertll, icinde hem diizgiin okumay1 ve hem de okunani anlamay1 ve diisiinmeyi
barindiran bir kavramdir. Dolayisiyla Kur'an’in tertil ile okunmasi, kiraatle
kastedilen normal bir okuma degildir. Kald1 ki eger dyle olsaydi, kiraat kelimesi
varken bunun yaninda bir de tertil kelimesi kullanilmazdi. Bu anlamda genel bir
kaide olarak ifade edilecek olursa, Kur’an’da miiteradif kelimeler hicbir sekilde
birbirinin ayni degildir. Bu tiir kelimelerin ortak anlam alanlar1 olsa da mutlaka
birbirinden ayrilan y6nleri vardir.62 Buna goére kiraat ve tertil kelimeleri de hem
pratikte ve hem de teoride birebir ayni anlami tasiyan kelimeler degildir. Sayet bir
kimse Kur’an okurken, okudugu iizerinde disiiniiyor, okuduklarindan ibret
aliyorsa o kisi Kur’an’ tertil ile okuyor demektir. ilk nazil olan ayetlerde kiraat
kavraminin kullanilmasi, hemen sonrasinda gelen ayetlerde ise tertil kelimesinin
kullanilmasi1 zimnen, kiraatten tertile dogru bir terakkiyi de gerekli kilar.
Muhataplarin buna kayitsiz kalmalari, yani kiraat diizeyinde okumaya devam
etmeleri ciddi bir nitelik problemidir.

Kiraat ve tilavet kavramlar1 gibi kendine has bir okuma tarzi olarak
degerlendirilen tertil kavrami Kur’an’da sadece iki ayette gegmektedir. Bunlardan
ilki Kur’an’in lgclincii suresi olarak nazil olan Miizzemmil suresinin dérdiinci
ayetidir. ilgili ayette séyle buyrulur: }L;,’ fj}fﬂl Jf;; g3 5 fﬁ (Veya bunu (gece ayakta

kalis stiresini) artir ve agir agir Kur'an oku).63 Basta miifessirler olmak {izere
ayette yer alan 3 513 J55 (Kuran’1 tertil ile oku) ifadesi alimlerce genis bir

degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu baglamda ;3 ST}ﬁl jj;ifadesini ed-Dahhak
(6. 105/723) Kur’an'in tane tane okunmasi; Miicahid (6. 324/936) akledilerek

59 Sindi, Abdiilkayy(m b. Abdiilgaflr, et-Teshil fi Kavdidi't-Tertil, Mektebetii’'l-Esedi, I1I. Baski, Mekke,
1427/2006, s. 21; Oge, Ali, Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlanma Bigimi, s.
36.

60 Okic, Tayyib, Tefsir ve Hadis Usiliiniin Bazi Meseleleri, N{in Yay., Istanbul 1995, s. 87.

61 Itir, Keyfe teteveccehii [la'l- Uliimi ve’l Kur'ani 'l-Kerim Masdartihd, Daru'r-ru'ye, Dimesk 2001, s. 60.

62 Abdurrahman, Aise, el-I'cazu’l-Beydnt Ii'l-Kur'dn, Ddru’l-Medrif, 111. Baski, Kahire, ty., s. 210-215;
Giindiiz, Muhammed Recai, “Dr. Aise Abdurrahman’in Kur’an’daki Bazi Ziyade Harflerle Miiteradif
Kelimeler Hakkindaki Metoduna Elestirel Bir Bakis”, EQUIF Dergisi, 11 (201 5), 189-202, s. 196 vd.

63 Miizzemmil 73 /4.
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okunmasi;%4 Taberi (6. 310/922) ise agir agir, apacik ve anlasilir sekilde okunmasi
seklinde yorumlamislardir.65 Zeccac (6. 311/923), Kur'an'in acele edilmeden
okunmasi, harflerin apagik sekilde ve her bir harfin hakkinin tam olarak verilerek
okunmasi seklinde;® cagdas miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir ise "her bir
harfin edasinin, tertibinin hakkiyla yapilmasi, kelimelerin tasidigi manalar1 tiim
boyutlariyla hissettirecek tarzda okunmasi1” seklinde agiklamislardir.6’ Aslinda
burada daha pek ¢ok isme yer verilebilir. Ancak yapilan yorumlardan hareketle
tertil; Kur’an tecvid ve kiraat disiplini agisindan diizgiin sekilde okuma, okunam
anlama ve iizerinde diistinme seklinde 6zetlenebilir.

Ayet-i Kerimeye siyak sibak iliskisi agisindan bakildiginda ise tertil
kavraminin anlami daha belirgin hale gelir. Buna gore giindiize nispetle gece, insan
zihninin en dingin oldugu vakittir. Bu vaktin insani etkileyen kendine has bir
heybeti vardir. Bdyle bir vakitte agir agir okunan Kur’an, insanin diistince
diinyasinda derin izler birakir. Katade (6. 117/735) ve Miicahid’in dedigi gibi;
“Geceleyin kisinin kiraati daha dogru, s6zii daha saglam olur.® Bundan dolayi
geceleyin Kur'an okuma, Hz. Peygamber ve sahdbenin en devaml ibadetlerinden
biri olmustur.®® Giindiiz insan1 bedenen ve zihnen mesgul eden, onu rahat ve
saglikli diisinmekten alikoyan birgok is vardir. Bununla birlikte insan giin
icerisinde Kur’an okudugunda bir 6l¢iide okudugunu anlaya da bilir. Fakat insanin
ayetlerdeki ince anlamlar1 ve derin mesajlar1 anlamasi, ayetlerin kisinin disiince
diinyasinda meydana getirebilecegi birtakim duygulari farketmesi olduk¢a zordur.
Bundan dolay1 da hem ayetlerde ve hem de hadislerde miiminler, elde edecekleri
manevi  kazanimlar  sebebiyle gece vakitlerinde Kur'an okumaya
yonlendirilmektedir.”0

oy

Tertil kelimesi ikinci olarak S5 3555 2515 « 2 G038 (Biz, Kur'an’la senin

kalbini pekistirmek icin onu bodyle kisim kisim indirdik ve onu agir agir
okuduk.)ayetinde gegmektedir.’! Ayetin baglami dikkate alindiginda burada birinci
ayette kastedilenlere ilaveten Kur’an'in ezberlenmesi’? ve tefsir edilmesi’3 gibi
ilaveler yapilmistir.

Gerek kavram tlzerinde yapilan analiz ve gerekse ayetlerde gectigi sekliyle
tasidigl anlam dikkate alindiginda tertil ile nitelikli bir okumanin kastedildigi

64 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, (thk. Ahmet Berdni, ibrahim Etfis),
Daru’l-Kiittibi'l-Misriyye, II. Baski, Kahire, 1384/1964, XXXVI1/37.

65 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Abdii’'l-Muhsin et-
Tiirki), Daru’l-Hicr, Kahire, 2001, XXI11/680.

66 Zeccac, Ebi ishak ibrahim b. Seri, Medni’l-Kur'dn ve Irdabuh, (thk. Abdii’l-Celil Abduh Selebi), Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut 1408/1988, V/240.

67 Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad. Komisyon), Azim Dagitim, Istanbul 1992,
VII11/397.

68 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV11/37

69 Buhari, Megazi 38.

70 {sra 17/79; Miizzemmil 73/4; Ebu Davud, Cihad36; Tirmizi, Cennet 25; Ibni Mace, Edeb 52.

71 Furkan 25/32.

72 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, XXI11/680.

73 AlGsi, Sihabiiddin Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Mednf fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Azim, Darii Ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, IV. Baski, Beyrut 1985, XIX/11.
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aciktir. Bu tarz bir okuyusta; lisan, akil ve kalp ayni anda ve aktif bir sekilde
devrede olur. Lisan ile her bir harfin yavas yavas aslina uygun sekilde sdylenmesi,
akil ile anlasilmasi ve kalp ile de diisiiniilmesi ve ibret alinmasi saglanir.’4 Nihai bir
hedef olarak bu ozelliklere goére Kur’an tilavetinde bulunmak herkes igin
gereklidir. Nihayet bu, ilahi bir telkindir ve hi¢ kimsenin buna kayitsiz kalmamasi
gerekir.”s Fakat bunun hemen ve ilk okuyusta ger¢eklesmesi de miimkiin degildir.
Tabiatiyla bu bir siirectir. Onemli olan kisinin bu siirecte adim adim yol almasidur.
Dolayisiyla tertil lizere okuma cabasi icinde olan herkes sahip oldugu imkanlar ve
sartlar cercevesinde kisa ya da uzun vadede tertil lizere okuyabilme seviyesine
cikabilir. Diger taraftan tertil lizere okuyabilmek icin kisinin okudugunu mana
itibariyle harfi harfine anlamasi sart degildir. Okudugunu anlayabilmek, tilavete
nitelik kazandiran unsurlardan sadece biridir. Buna ragmen tertil iizere okumanin
manay1 anlamaya bagli olmasi sartini ileri siirmek biiyiik 6l¢lide karsilig1 olmayan
bir iddiadir. Zira bu takdirde Arapga bilmeyen milyonlarca insanin hi¢bir zaman
tertll tizere Kur'an okumalarinin miimkiin olmayacag gercegiyle karsi karsiya
kalinir. Dolayisiyla tertil ile okumanin muhataba kazandiracagi en o6nemli
kazanimlardan biri de Kur’an’la daha iist diizey bir iliskinin tesis edilmesidir. Bu
anlamda okuma Kkalitesi yiikseldikce buna bagh olarak hem daha iist seviyede
ibadet zevkine varmak miimkiin olur ve hem elde edilecek sevap miktar1 dogal
olarak daha fazla olur. Bir baska kazanim da bu iliski bi¢imi kisinin inancina da
yansir ve bu sayede kisi Kur’an’a karsi daha derin bir muhabbet ve baghlk
hisseder. Kald1 ki bu sonug, Kur’an'in gonderilis gayesiyle de birebir ortiisen bir
durumdur. Fakat is bununla da bitmez. Zira kiraat ve tertili de icine alan ve bir
adim daha 6teye tasiyan bir kavram vardir ki o da tilavettir. Bu sebeple de
tertilden sonra tilavet kavramini ele aldik.

2. Tilavet

“Kur’an okuma” denince, daha ¢ok kiraat kavraminin karsiligi olan okuma
akla gelse de bu alanda kiraat kelimesinin yaninda daha baska kelimeler de
kullanilir ki bunlardan biri de tilavettir. Tilavet hem dini literatiirde ve hem de
Islam kiiltiiriinde kiraate gére daha az, tertile gére ise daha yaygin olarak
kullanilmaktadir. Kur’an’da miistaklariyla birlikte pek c¢ok yerde gecen tilavet
kelimesi “teld - yetll - tilaveten ve tiiliivven” ¢ekiminde goriildiigii lizere birinci
babdan gelen mastar bir kelimedir. Fidleten kalibindaki mastar manasi “okumak,
tabi olmak” iken, fu’'ullen kalibinda gelen mastar1 da “izlemek, araya herhangi bir
sey sokmaksizin pesi sira gitmek, uymak gibi anlamlara gelir.7¢ Burada gecen,
okumak, tabi olmak, izlemek, pesi sira gitmek ve uymak gibi anlamlardan her biri
tilavetin keyfiyetine yonelik 6zellikleri ifade eder. Bu 6zellikler yapilan tanimlarda
daha detayli bir sekilde ortaya konmustur. Bunlardan birinde tertil kavram;
“Kur’dn-1 Kerim'i okumak, emir ve yasaklarimi hayata gecirmek, tesvik ve

74 Gazali, Thyd-u Uliimi’d-Din, 1/287.
75 Hasan Muhammed Eyyb, el-Hadis fi Ultimi’l-Kur’dn, s. 65.
76 ibn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 1/443-444, “ 4" md.
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uyarilarini dikkate almak suretiyle Allah’in kitabina uymak” seklinde tarif
edilmisken, diger bir tamimda; “Kur'an’in manasini anlamak ve geregince
davranmak iizere onu tecvid ve tertil iizere dikkatlice okumak”?? seklinde tarif
edilmistir.

Gorildugi lizere tilavet bazen okumak, bazen da okunan seyin uyarilarini
dikkate almak suretiyle “Allah’in indirdigi kitabi izlemek” gibi okumanin icerigine
dontik bir manaya geldiginden kiraate gore daha 6zel anlam tasir. Bu bakimdan
her tilavet kiraattir, fakat her kiraat tilavet degildir.”8 Eb Hayyan (6. 745/1344)
ise bu kelimeyi; lafiz yoniinden okumak ve hiikiim yoniinden okunana tabi olmak
seklinde tanimlamistir.’? Buna gore salt okuma tilavet degil, ancak onun ilk
asamasidir. Daha sonra okunanin anlasilmasi gelir ki bu da ikinci asamadir. Aslinda
bu 6nemli bir asamadir fakat yine de nihai hedef degildir. Nihai hedef okunana tabi
olma, onu eyleme, amele doniistiirmektir. Yoksa ses ve tin1 seviyesinde
gerceklesen, kalbin, aklin ve pratigin devrede olmadigi, hadisin ifadesiyle kopriiciik
kemigi diizeyinde kalan bir okuma tilavet degildir.8° Bu 6zellikteki bir okuma olsa
olsa, ancak kiraat kavramiyla ifade edilebilir. Kald1 ki, boyle bir okuma kiraat
kavraminin ihtiva ettigi tim anlamlar1 da kapsamaz, bunlardan sadece Kur’an
metninin salt olarak telaffuz edilmesi anlamini karsilar.

Nitelikli okumay1 ifade eden tilavet kelimesi Kur’an’da bir¢ok ayette
gecmektedir. Mesela; 2 AL

«

S 5 By o ﬁt;'i . 40"81 ayetinde bu kelime
mastar olarak kullamilmaktadir. Elmalili Hamdi Yazir; “Kendilerine kitabi
verdigimiz ehliyetli kimseler, tilavetinin hakkini vererek onu okurlar.” seklinde
ayete meal vermistir. Genel itibariyle bu ifadeden ne kastedildigine gelince ibn
Mesud ayeti; “Kur’an’in helalinin helal, haraminin haram bilinmesi, Kur’an'in Allah
Tedld tarafindan indirildigi sekilde okunmasi, kelimelerin yerlerinin
degistirilmemesi ve uygun olmayan sekilde te'vil edilmemesi” seklinde tefsir
etmistir. ibn Abbas (6. 68/687), Miicahid ve Ikrime bu ifadeyi “Kur’an’a hakkiyla
ittiba etmek”, Miicahid ve Atd “Kur’an’la geregi gibi amel etmek” seklinde
aciklamislardir.82 Eb Misa el-Es'ari ise ayette tilavetten kastedilen seyin ittiba
olduguna isaret ederek; “Her kim Kur'an-1 Kerim'e tabi olursa onu cennet bahge-
lerine gotiiriir.” sekilde bir degerlendirmede bulunmustur.83 Kurtubi ise ayeti
“Onlar o Kur’'an’in lafizlarim tertil ile (agir agir, tane tane) okurlar anlamlarini da
idrak ederler.”8* seklinde yorumlamistir. Daha sonraki donem miifessirlerinden
Beyzavi bu ifadeyi “manasin diisiinme, geregiyle amel etme,85 Nesefi ise “iyice

77 Cetin, Abdurrahman, “Tilavet” DI4, Istanbul 2012, XXXXI/155.
78 Ragib, el-Isfahani, el-Miifreddt fT Garibi’l-Kur’dn, s. 167, “ J5” md.

79 Eb(i Hayyan, Muhammed b. Yusuf Endellsi, el-Bahru’l-Muhit, (thk. Adil Ahmed, Ali Muhammed),
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1413/1993,1/539.

80 Buhari, Fedailu'l-Kur'an 36, Menakib 25, Edeb 95, Istitabe 6, 7; Miislim, Zekat 143-148 (1064); Ebu
Davud, Stinnet 31, (4765).

81 Bakara 2/121.

82 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/488-490.

83 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, 11/95.

84 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, 11/96.

85 Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envdrii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut

1418/1998,1/103.
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disiinme, tefekkiir etme, amel etme ve geregine inanma”8¢ seklinde tefsir
etmislerdir. Biitiin bu ve benzeri yorumlardan hareketle, ayette gecen tilavetten
salt bir okuma degil, sartlarina uygun bir okuma, tatbik etme, diisiinme ve tabi
olma gibi anlamlar kastedilmektedir.

Miiminlerin tilavetinden bahsedilen diger bir ayette ise soyle
buyrulmaktadir: “3,5 155 5,2 5 G565 15 SRE55 G 1,aET5 BLaN 1 2615 0 Sis 550 Z);"
“0 Allah'in kitabini okuyup ardinca gidenler, namaz kilip kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden gizli ve acik vermekte olanlar, asla batma/kaybetme ihtimali
olmayan bir ticaret umarlar.”8” Goriildigi lizere ayet-i kerimede tilavetten sonra
gelen her bir fiil eylem bildirmektedir. Buna goére namaz ve infakta bulunan eylem,
benzer sekilde tilavette de bulunur. Bundan dolay: da tilavet kavramina okumanin
yaninda tabi olma, iman etme, geregiyle amel etme gibi anlamlar verilmistir. Bu
anlamda Ibn Kesir, Semerkandi gibi bircok miifessir de ayette gecen ifadeyi benzer
sekilde tefsir etmislerdir.88

Bu iki ayet disinda daha pek ayet 6rnek olarak verilebilir.8? Gerek yukarida
verilen ayetlerde ve gerekse tilavet kelimesinin gectigi baska ayeti kerimelerde s6z
konusu kavram, salt okumaktan farkl olarak ¢ogunlukla belli 6zellikleri de icinde
barindirarak nitelikli okumadan bahsetmektedir. Dolayisiyla muhataplara bu
sekilde nitelikli bir okuma hedef olarak gosterilmistir. Kaldi ki vahiyle ilk
tanismada kiraat kelimesi kullanilirken, ilerleyen zaman icerisinde tertil, tilavet
gibi okumay da igine alan, ancak bununla birlikte daha nitelikli okumay icinde
barindiran ifadelerden hareketle, Kur’an egitim ve 6gretiminde bdyle tedrici bir
yol takip edilebilir. Ozellikle de dili Arap¢a olmayan kisilerin Kur’an’t hakkiyla
tilavet etmesi ciddi bir ¢abay1 gerektirir. Fakat her ne olursa olsun, okudugunu
belli seviyede anlayabilme seklindeki bir tilavet her miiminin, Kur’an’la iliskisinde
ulasilmasi gaye edinilen temel hedeflerden biri olmalidir.

C. Kur’an Tilavetini Nitelikli Kilan Baz ilkeler

Ummet icin en faziletli ibadetlerden biri de Kur’an tilavetidir.%° Béyle 6nemli
bir ibadetin elbette kendine gore bir takim ilke ve kaideleri vardir. Bu gibi sartlara
riayet edilmeden ortaya konacak caba ve gayret ise biiyiik 6l¢tiide karsiliksiz kalir.
Bu béliimde yapilan isin zayi olmamasi icin nelere dikkat edilmesi gerektigi
hususunda konuyla ilgili baz1 kavramlar incelemeye tabi tutulmustur.

86 Nesefi, Ebii’'l-Berakat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Kesfii'l-Esrdr Serhi’l-Musannef ale’l-
Mendr, (thk. Yusuf Ali Biideyvi), Dari'l-Kelimi’d-Dayyib, I. Baski, Beyrut 1429/1998, 1/126.

87 Fatir 35/29.

8 fbn Kesir, Ebu’l-Fida, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, (thk. Muhammed Hiiseyin Semsu’d-Din), Daru’l-
Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1419/1998, VI/483; Semerkandi, Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed,
Bahru’l-Ulillm, (thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdii'l-Mevciid), Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,

Beyrut 1413/1993, 111/86.

89 Genis bilgi icin bk. Kurtulus, Yusuf Ziya, Kur’an-1 Kerim’de Kiraat Tilavet ve Tertil Kavramlari,
(basilmamus ytiksek lisans tezi), Elazig 2014, s. 29-58.

9 Nevevi, el-Ezkdr, s. 95, Sity(ti, el-itkdn, 1/360.
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1. Niyet

Niyet, azmetmek, kesin olarak irade etmek,kastetmek demektir. Baska bir
ifade ile kalbin bir seye karar vermesi, hangi isin ne icin yapildiginin aciklikla
farkinda olunmasidir.! Niyetin merkezi kalptir, dil ile ifade edilmesi ise siinnettir.
Islam’da biitiin ameller niyetlere gore deger kazanir.92 Yapilan is niyetle birlikte ya
ibadet olur ya da anlami olmayan siradan bir is haline déniisiir. Oyle ki nice kiigiik
seyler samimi bir niyetle katlanarak biiyiir, nice biiyiik gibi gériinen seylerse niyet
olmadiginda kiiciiliir ve hatta tamamen yok olur.?3 Bu durum dini hayatin tamami
icin s6z konusudur. Mesela oruc ibadeti Islam’in bes temel esasindan biridir.
Bununla birlikte, sirf saglik ve benzeri beklentilerle tutulacak orucun ibadet olarak
hi¢bir karsilig1 yoktur. Ancak saf bir niyetle eda edildiginde ise sevap bakimindan
karsilig1 sinirsizdir.®4 Bunun disinda glinliik hayatta insanlar zarar gérmesin diye
yoldaki bir tasin veya dikenin kaldirilmasindan,?s insanlara ve hayvanlara faydasi
olur diisiincesiyle dikilecek bir agaca® kadar yapilacak her bir is giizel bir niyetle,
biiyiik miikafatlara vesile olan bir ibadete doniisiir. Bu genel ilke Kur’an okuma
eylemi icin de gecerlidir. Buna gore tilavetin en 6nemli sartlardan biri kisinin giizel
bir niyete sahip olmasidir. Bunun 6zii; Kur’an hangi gaye i¢in gonderilmisse o amag
cercevesinde okunmasi ve kabullenilmesidir. Buna gére Kur’an’ eline alan kisinin
daha heniiz okumadan o6nce yapacagi ilk sey, biitiin onyargilardan, diinyevi
beklentilerden soyutlanmis bir halde, “bu bana Rabbimden gelen 6zel bir ¢agridir”
gibi saf ve samimi bir niyete sahip olmasidir.®” Bu anlamda ilahi davet ne yonde
¢agrida bulunursa Kkisinin sartsiz bir sekilde o yonde hareket etmesidir. Boyle bir
ruh haliyle okunacak Kur’an’dan en iist seviyede istifade edilmesi miimkiindiir. Bu
niyetle yola ¢ikan mukri (Kur’an okuyan) sayet okuma becerisi itibariyle birtakim
eksikleri varsa da bunlari kisa zaman icerisinde tamamlamasi ve ideal bir okuyucu
olmas1 mimkiindiir. Fakat tersi diisiiniildiigiinde ise 6ngoriilen hedeflere ulasmak
hi¢bir sekilde miimkiin degildir. Bu baglamda émrii boyunca belli ideolojik anlayis
ve dinya goriisiine sahip olan ve durusunu hicbir sekilde degistirmeye niyetli
olmayan bir kisi, belki geleneksel olarak belli 6zel zaman dilimlerinde Kur’an

91 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV/347, “ss” md; Komisyon, Islam [Imihali, TDV Yay., V1. Baski, Ankara
2004, 1/238.

92 Buhari, Bedii’'l-Vahy 1; Miislim, imare 155; Ebu Davud, Talak, 11.

93 Buhari, Rikak 36, Ahkdm 9; Miislim, imére 152, Ziihd 47-48; Ebii Davdd, ilim 12; ibni Mace,
Mukaddime 23; Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, (trc. Mehmet A. Miiftiioglu), C. IV, istanbul ty., s. 738.

94 Buhari, Savm 2; Miislim, Siyam 163.

95 Buhari, Ezan 32; Miislim, iman 58.

96 Ahmed b. Hanbel, Miisned 111/184, 191.

97 Kur’an’a yaklasim bicimlerinden en tehlikeli olani dnyargi ve belli seyleri sartsiz olarak pesinen kabul
etmektir. Bu durum Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda temel hata sebeplerinden biridir. Bunun
disinda tarih boyunca Kur’an’a cephe alanlarin biiytiik ¢ogunlugu, okuduklarini anlamadiklarindan
dolay1 degil, kabullerinden vazgecemediklerinden dolay1 diismanca bir tavir icine girmislerdir. Genis
bilgi icin bk. es-Sabbag, Muhammed b. Lutfi, Lemehdt 7 Ultimi’l-Kur’an, el-Mektebetii'l-islamiyye, IIL
Baski, Beyrut 1410/1990, s. 195; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-itticahatu’l-Munharife fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, Mektebetii Vehbe, I1I, Baski, 1406/1986, s. 20; Duman, M. Zeki, “Tefsir'in Ilkeleri
Cercevesinde Kur’ant Kerim'de Ehl-i Beyt”, Marife, 4/3, (2004): s. 13; Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi,
MUIFV Yay., istanbul 1997, s. 154; Narol, Silleyman, Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki Izdiisiimleri, Fecr
Yayinlari, Ankara 2016, s. 63.
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okusa da bu tarz bir okuma nitelikten yoksun oldugundan biiyiik ol¢iide
goriintiiden oteye gecemez.

Bilindigi iizere Kur’an’in muhataplari sadece miiminler degildir. Baska
inanclara mensup insanlar da degisik amaclarla Kur'an okumaktadirlar. Fakat bu
insanlarin okumalari hi¢bir sekilde inanan insanlarin okumalari gibi degildir. Bu
iki grubun okumalarimi birbirinden ayiran en 6nemli faktoér ise niyettir. Bu
baglamda ge¢misten giliniimiize yiizlerce miistesrik ya da oryantalistin Kur’an
bastan sona okumasi ve tetkik etmesine ragmen bu kisilerin, kotii emellerine
yonelik baz1 bilgileri elde etmenin disinda gercek anlamda Kur’an’dan istifade
edememeleri biiyiik élciide niyetleriyle alakali bir durumdur.%8 Aslinda hem islam
toplumunda ve hem de bagka toplumlarda bunun bir¢ok 6rneginden s6z edilebilir.
Dolayisiyla insanlarin Kur’an’la iliskilerini siradan bir ugras olmaktan ¢ikarip giizel
bir ibadete doniistiirebilmek i¢in, belli 6gretileri saglamanin yaninda bu ¢abalari
anlaml hale getirecek samimi niyetleri olusturmak ve olgunlastirmak gerekir. Bu
saglanamadigl takdirde bir émir boyu Mislimanca yasadigini diisiinen, fakat
niyetini saflastiramayan kisi hicbir sekilde Kurdnl suur ve bilince sahip
olamayacak ve okudugundan daha ileri seviyede istifade edemeyecektir.
Dolayisiyla nitelikli Kur'an okumada her seyden dnce samimi bir niyete sahip
olmak gerekir.

2.Dil

Bilindigi tizere Kur’an, dili Arapg¢a olan bir topluma, farkl lehgeleri
icinde barindirsa da Kureys Lehgesinin agir bastig1 fasih Arapc¢ayla géonderilmis®®
bir kitaptir.190 Esasinda vahye muhatap olan toplumla, inzal olunan vahyin dilinin
ayn1 olmasi sadece Kur’an’a has bir o6zellik degildir. Bu durum Allah’in vahiy
gondermede belirledigi ilahi bir yasadir ve tim toplumlar i¢in de gecerlidir.101
Kur’an’da bu hakikati ifade eden; “Muhakkak ki, biz onu anlayasiniz diye Arap¢a
bir kitap olarak indirdik.”192, “Ger¢ekten Biz onu, belki aklimzikullanirsiniz diye
Arapga bir Kur'an kildik.”103 “Bu, Arapga bir Kur'an olarak, ayetleri bilen bir kavim
icin ayirt edilip agiklanmis bir kitaptir.”194 gibi pek cok ayetten soz edilebilir. Bu
gibi ayetlerde Kur’an dilinin arap¢a oldugu agik¢a beyan edilmektedir. Bu ve
benzeri ayetlerin siyak ve sibaki dikkate alindiginda Kur’an dilinin Arapga olusuyla
ne tir bir maslahatin amaclandigina da isaret edilmektedir. Buna gore
“sakinma/korunma” (Zimer 39/28), “ibret alma” (Taha 20/113), “bilme” (Fussilet

98 Mutlak anlamda tlim oryantalist ya da miistesriklerin ayni niyet ve diisiincede oldugu iddiasinda
degiliz. Elbette bu grup icinde de farkl tutum ve yaklasimlardan soz edilebilir. Ancak burada genel
bir anlayistan s6z edilmektedir. Genis bilgi i¢cin bk. Akdemir, Salih, “Miistesriklerin Kur’an’1 Kerim ve
Hz. Muhammed (s. a)’e Yaklasimlar1,” AUIF Dergisi, C. XXXI, s. 179-210; Bulut, Yiicel, “Oryantalizm”,
DIA, 2007, C. XXXII, s. 428-437

99 Suara, 26/195.

100 Buhari, Fedailu'l-Kur’an 3; Zerkesi, el-Burhdn, 1/217.

101 fbrahim 14/4.

102 yusuf 12/2.

103 Zuhruf 43/3.

104 Fyssilet 41/3.
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41/3), “actklama” (ibrahim 14/4), “akletme/anlama” (Yusuf 12/2; Zuhruf 43/3)
gibi durumlar gerceklessin diye Kur’an Arapcayla nazil olmustur. Burada
kullanilan kavramlarin manalari tahlil edildiginde, genel itibariyle “okunan metnin
anlasilmasi ve bunun bir karsiliginin olmas1” gibi ortak bir maksattan so6z edilebilir.
Bununla birlikte s6z konusu kavramlarin “anlama” disinda daha baska manalari da
vardir. Mesela bu kelimeler i¢cinde en dikkat ¢ekeni “teakkul” kavramidir. Konuyla
ilgili ayetler diisiiniildiigiinde “umulur ki akledersiniz” gibi ifadelerle, Kur’an’'in
hangi amacgla gonderildigine isaret edilmektedir. Bu kavramin ihtiva ettigi
anlamlar dikkate alindiginda, okunant anlama s6z konusu kelimenin
anlamlarindan sadece biridir. Buna ragmen yukarida teakkul ifadesinin gectigi
ayetleri bazi1 miifessirler; “aklimizi kullanin”105 seklinde yorumlarken, bazilari ise
“okunani anlama” seklinde yorumlamaktadir.106

Bu tiir degerlendirmelerden hareketle, okunan metni anlamayr mimkiin
kilacak seviyede bir dile sahip olunmadiginda, yapilacak okuma eyleminin sanki
hicbir ise yaramayacagi gibi yanlis bir anlayis giindeme gelmektedir. Dolayisiyla
teakkul kelimesinde oldugu gibi bir kavramin anlamlarindan sadece biri dikkate
alinarak ayetlerden genel hiikiimler ¢ikarildiginda bu, bir takim yanls
degerlendirmelere yol agabilir. Yukaridaki ayetlerde gectigi iizere vahiy dilinin
Arapca olusuyla, Kur’an'in anlasilmasi seklindeki degerlendirmeler bunun en agik
ornegidir. Halbuki bu tiir durumlarda s6z konusu kavram ya da kavramlarin anlam
genisligi dikkate alinmalidir. Buna gore Kur’an’da farkli kaliplarda kullanilan
teakkul fiilinin koktu akl kelimesine dayanir. Akl ise engellemek, alikoymak,
hapsetmek, anlamak, baglamak!97 gibi genis bir anlam yelpazesine sahiptir. Bu
kelimeden tiireyen teakkiil ise kalp, goz, kulak gibi icinde pek ¢ok algi unsurunu
bulunduran genis kapsaml bir eylemdir.19® Bu uygulama iginde kisinin Arapgayi
bilerek Kur’an okumasi teakkul eyleminin bir yoniinii karsilik gelir. Elbette bu
6zellik s6z konusu fiilin énemli bir unsurunu olusturur. Ancak bu mana taakkul
fiilinden kastedilenin tamamini karsilayacak bir 6zellik degildir. Sadece bu anlamla
yetinilirse bu takdirde ayet ya da ayetlerin anlamlariyla ilgili ciddi bir daraltmaya
gidilmis olur. Dolayisiyla ayette gecen fiilin anlam alani ne kadar genisse ayetin
anlamini da o 6l¢iide genis diisiinmek ve buna gore ayetleri tefsir etmek gerekir.

Glinlimizde Kur'an okumanin keyfiyeti ile ilgili baz1 tartismalar
yasanmaktadir. Bunlardan biri de anlam bilinmeden yapilacak okumalarin bir
karsiliginin olup olmamasi meselesidir. Dogrusu dil ya da baska arglimanlar
yoluyla okunanin anlasilmasi ve bu sayede yapilan okuma faaliyetinin daha
nitelikli olmas1 kismina katilmamak miimkiin degildir. Esasinda her okuyucunun
boyle bir hedefi de olmalidir. Her miimin kendi imkanlari cergevesinde kisa, orta
ve uzun vadede belli bir plan dahilinde Kur’an okuma seviyesini gelistirmelidir.

105 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 11/202; Elmalily, Hakk Dini Kur’an Dili, V/31.

106 Zemabhserd, el-Kessdf, 111/250; Bégavi, Ebl Muhammed el-Hiiseyin, b. Mesud, Medlimii’t-Tenzil, Darti’l-
Marife, Beyrut 1992, IV/211.

107 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X1/458 vd., “Jes”, md.

108 Haylamaz, Resit, Kur’an’da Akil (basilmamis doktora tezi), Sakarya, 2004, s. 66.
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Tartismalarda giindeme gelen ikinci bir husus ise, Kur’an’t anlamadan okumanin
hi¢bir karsiiginin olmadigr meselesidir ki buna katilmak miimkiin degildir. Zira
boyle bir iddia Miisliimanlari, izahi1 yapilamayacak bircok sorunla karsi karsiya
birakmaktadir. Mesela bir kimsenin hur{if-u mukataanin yer aldig1 ayetleril® ya da
manasini hi¢ kimsenin bilmedigi, Allah Teala'nin bilgisini kendisine sakladigi kimi
ayetlerill0 okumasi, manasi anlasilmadan yapilacak okuma faaliyetini beyhude bir
ugras olarak goren anlayisin goniilleri tatmin edecek sekilde cevap veremeyecegi
sorunlardan sadece bir ka¢idir. Halbuki dini naslar, bir harfi bile olsa yapilacak
okuma faaliyetinin bir karsiliginin olacagini haber vermektedir.11! Dolayisiyla bir
kimse bircok sure basinda yer alan ve manasi bilinmeyen elif - 1am - mim gibi
ayetleri okur ve elbette bunun karsiligini Allah’tan umar.

Burada tlizerinde durulmasi gereken diger bir husus da, Arapg¢a bilen bir
kimsenin okudugu metnin manasini tam olarak anlayip anlayamamasi meselesidir.
Bu o6zellige sahip kimseler belki cogu ayeti anlayabilir ancak anlayamadiklar1 ve
tali kaynaklara ihtiya¢ duyduklar1 kimi ayetler mutlaka olur. Kaldi ki Kur’an’ en iyi
bilen sahabe dahi kimi ifadeleri anlayamamis ve Hz. Peygamber’e sormuslardir.112
Hal bdyleyken orta ya da diisiik seviyede Arapga bilgisine sahip olan bir kimsenin
okudugu her ayetin manasini anlayamamasi gayet tabiidir. Binaenaleyh
anlasilmadan Kur’an okumanin bir degeri olmadig1 tezinden hareket edilecek
olursa bu durumda olan insanlarin durumuyla ilgili akla ya da nassa dayanan bir
degerlendirmede bulunmak da yine ayni sekilde miimkiin degildir. Diger taraftan
okudugunu hicbir sekilde anlayamayan iimmetin biiyiik bir cogunlugunun durumu
ise daha vahimdir. Ulkemizde oldugu gibi manasinm1 anlamadan okuyan kesime
onerilen sey Kur’an’t anlamadiginiz aslindan yani metinden degil de, anladiginiz
terciimesinden okuyun seklindeki telkindir. Dogrusu bu anlayis manaya niifuz
edemeyen genis halk Kitlelerinin zamanla Kur’an'in orijinal metninden
uzaklasmalarina sebep olabilmektedir. Halbuki bunun yerine insanlara bir yandan
Kur'an’t asil metninden okurken diger taraftan manayr anlama cabasi igine
girmeleri telkin edilmelidir. Dolayisiyla Kur’anin okunmasi ile ilgili bir sey
soylerken hem yerelde ve hem de genelde insanlarin durumunu dikkat almak
gerekir. Azinlig1 olusturan ve dili Arapg¢a olan bir kesim var ki onlarKur’an’in kendi
dilleriyle yani apacik bir Arapc¢ayla nazil olmasi sebebiyle okuduklarini biiytik
Olglide anlama imkanina sahip olmuslardir.113 Ancak daha biiyiik kesimi olusturan
Arap disindaki kalan mevali ise boyle bir imkana sahip degildir. Aslinda dili Arapca
olmayan Misliman toplumlar biiytik 6l¢iide Kur'anin hatirina her dénemde

109 Baz1 miifessirler huruf-u mukatta harflerine mana verme girisiminde bulunmustur. Ancak alimlerin
biiytik bir ¢ogunlugu bu harflerin birebir manalarinin olmadig1 yoniindedir. Genis bilgi icin bk.
Nehhas, Ebii Ca'fer, Medni’l-Kur’dn, (thk. Muhammed Ali Sabini), 1. Baski, Camiii Ummii’'l-Kura,
Mekke, 1409/1988, 1/73; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 1/205 vd. : Nesefi, Ebii'l-
Berekat, Abdullah b. Ahmed, b. Mahmud, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te’vil, (thk. Yusuf Ali
Biideyvi), I. Baski, Darii'l-Kelimi’d-Dayyib, Beyrut 1419/1998, 1/35.

110 Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, 11/11-12.

111 Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an 16.

112 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru’l-Kalem, Misir 1976, 1/36.

113 fbrahim 14/4; Yusuf 12/2; Fussilet 41/44; Zuhruf 43/3.
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Arapcaya 6zel bir ilgi géstermis, ancak bu ilgi duygusal yakinlik halklar nezdinde
somut bir karsilik bulamamis ve insanlar okuduklarini anlayabilecek bir imkana
sahip olamamuistir.

Sonug itibariyle Kur’an tilavetini daha nitelikli hale getiren unsurlardan biri
olan Arap diliyle ilgili s6yle genel bir tablodan so6z edilebilir. Giiniimiizde farkh
sivelerle birlikte irili ufakl yirmiye yakin iilkede yaklasik iki yiiz elli milyon, belki
biraz daha fazlasi insanin Arap¢a konustugu tahmin edilmektedir.11* Kaldi ki
bunlarin bir kisminin da okudugunu tam manasiyla anladig1 séylenemez. Buna
ilaveten Arap olmayan ancak belli bir egitimle Arapcay1 6grenen az sayidaki
Misliimanlardan da soz edilebilir. Ancak geri kalan milyardan fazla Miisliiman
okudugunu higbir sekilde anlayamamaktadir.11> Fakat her seye ragmen bu insanlar
biiytik bir hiirmet ve ictenlikle Kur'an okumaya devam etmekte ve belli 6l¢iide
okuduklarindan da istifade etmekteler. Dolayisiyla manasi anlasilmadan yapilacak
okumalarin bir karsiliginin olmadigin ileri stiren anlayislar, hem ilmi delillerden
ve hem de hayatin gerceklerinden uzaktir. Bu goriis sahipleri belki kendilerince bir
takim ayet ve hadisleri delil olarak kullanmaktalar. Ancak bir konuda hiikiim
verilecek oldugunda hem ilgili naslarin tiim delalet yonleri ve hem de konuyla ilgili
varsa diger deliller dikkate alinmalidir. Bu yapilmadig1 takdirde sahip olunan
kanaatlerin baz1 ayet ve hadislerle desteklenmesi yoluna basvurularak yanlis
sonuglara ulasilmaktadir. Burada hem icerik ve hem de usul acisindan hata
yapildig1 kanaatindeyiz. Zira bu tiir anlayislarin hayatin gercekleriyle bagdasir bir
tarafi yoktur. En basiti iilkemizde Imam Hatip ve akabinde ilahiyat egitimi alan
lisans mezunlar1 dahi biiyiik o6lciide okuduklarin1 anlayabilecek duruma
gelemezken, Oomrini sanayi, ticaret, tarim gibi islerde geciren bir miiminin
okudugunu anlayacak duruma gelmesi nasil miimkiin olsun? Dolayisiyla ancak
belli 6zellikteki insanlar i¢in s6z edilebilecek ideal bir okumay1 herkes i¢in gerekli
gormek, hayatta karsiligi olmayan hakikatten uzak bir iddiadir.

Biitiin bunlardan hareketle nitelikli Kur'an okumay1 ¢ok yo6nli bir eylem
olarak degerlendirmek gerekir. Dil 6gretimi de s6z konusu nitelige katki saglayan
etkenlerden biridir. Bir Musliimanin, giizel bir kiraatin, tertilin, tilavetin yanina bir
de okudugunu anlayacak diizeyde dil 68renimini ilave edebilmesi elbette okumay1
¢ok daha nitelikli hale getirecektir. Kald1 ki her miimine, sahip oldugu sartlar goz
ontnde bulundurularak boyle ulvi bir hedef gosterilmelidir. Usul olarak da 6nce
namazlarda okunan kisa surelerden baslanilmasi ve adim adim bunun ileri
boyutlara tasinmasi 6nerilmelidir. Bunun yaninda meal ve tefsir gibi kaynaklardan
istifade edilmesi tavsiye edilmelidir. Hele de giinlimiizde her diizeydeki insana
hitap eden yaygin bir telif hareketinin olmasi bu tiirden ihtiyaci gidermeyi ¢ok

114 Alp, Musa, Ozcan, Yusuf, “Adana-Akkapi Araplarimin Fasih Arapcayr / Kuran Arapgasim Anlama
Diizeyleri Uzerine Bir inceleme” e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi, Nisan-2017, C. 9, S. 1(17), ss.
203-219.

115 Diinya iizerinde 57 islam iilkesi ve 1. 5 milyar Miisliiman niifusunun oldugu kabul edilmektedir.
Genis bilgi icin bk. http://www. egitimajansi.com/haber/21-yuzyilda-islam-ulkelerinin-durumu-
haberi-36356h. html
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daha miimkiin hale getirmistir. Dolayisiyla her miiminin, genel bir mefhum olarak
okudugunu anlama ¢abasi igine girmesi 6nemlidir

3. Tefekkiir

Fikr kelimesinden tiireyen ve bir isin akibeti hakkinda diisiinmek anlamina
gelen tefekkiir terimi dolayli olarak akil ve havas ile iliskilendirilebilirse de
dogrudan kalbin eylemiyle ilgili bir kavramdir. Anlam alani olduk¢a genis olan bu
kelime Kur’an’da yaklasik on sekiz yerde ge¢gmektedir.116¢ Bunun disinda teakkiil, 17
tezekkiir,118 tedebbiir,!1° tefakkuh!20 gibi bu kelimenin miiteradifi olan ve benzer
anlamlar tasiyan daha pek ¢ok kavramdan s6z edilebilir.

Dini metinlerde siklikla kullanilan ve onemli bir arastirma alani olan
tefekkiir kelimesi, herhangi bir degisime ugramadan orijinal haliyle dilimizde de
kullanilmaktadir. Buna ilaveten yukarida belirtildigi iizere bu kelimenin miiteradifi
olan daha pek ¢cok kelime Tiirkceye “diisiinme” anlamiyla terciime edilmistir.
Diisiinme kelimesi ilk dénemlerden itibaren genel olarak islam medeniyet ve
kiiltir hayatinin daha o6zelde ise temel islam bilimlerinin en 6énemli
kavramlarindan biri olmustur. Oyle ki telif gelenegimizde ne zaman dinf igerikli bir
konu giindeme gelse biiyiik 6l¢iide ya dogrudan ya da dolayh olarak ele alinan
konuyla, tefekkiir arasinda bir iliski kurulmustur. Nihayet Kur’an'in okunmasi séz
konusu edildiginde ise tefekkiir gercegi vazgecilmez kavramlardan biri haline
gelmistir. Oyle ki, Kur'an'in okunmasiyla hedeflenen temel gayelerden birinin
tefekkiir oldugu belirtilmistir.12! Bu ¢ergevede i¢inde bu 6zelligi barindirmayan bir
okuma ise biiyiik 6l¢iide maksada uygun bir okuma olarak kabul gérmemis, dahasi
Kur’an’1 bu sekilde okuyanlar kinanmistir.122 Dolayisiyla gerek Kur’an tilavetinde
ve gerekse diger ibadetlerde tefekkiir, yapilan ise nitelik kazandirir onu
siradanliktan kurtarir ve son derece makbul bir ibadete doniistiiriir. Aslinda
tefekkiir sadece okuma faaliyetini degil, icinde bulundugu her seye deger katar,
tefekkiirden yoksun olan her sey ise niteligini kaybeder.

Kur’an’t Kerim bir¢ok ayette muhatabi diisiinmeye, degerlendirme yapmaya
ve bunlardan ibret almaya davet etmektedir. Bu tslup ya dogrudan Kur’an
tizerinde ya da ayet-i kerimeler iizerinde diisiinme veya kainattaki diger varliklar
hakkinda tefekkiir etme seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.123 Bu yoniiyle Allah Teala
bazen; “Onlar Kur’an’t diistinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”124, “Andolsun
ki biz Kur'an diisinmek icin kolaylastirdik, fakat diisiinen mi var?”125 gibi

116 Haylamaz, Resit, Kur’an’da Akil, s. 71.

117 Bakara 2/44; Al-i imran 3/65.

118 Bakara 2/221; Enam 6/80.

119 Sa’d 38/29; Muhammed, 47/24.

120 En’am 6/65; Tevbe 9/87.

121 Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Ezkdr, (Thk. Muhyiddin Mestu), Daru ibn Kesir, II. Baski,
Beyrut 1410/1990, s. 195; SiiyQti, el-itkan, 1/368; Gazali, [hyd, 1/288-289.

122 Hasan Muhammed Eyyb, el-Hadis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 66.

123 Cetin, Mustafa, “Kur' Anda Tefekkiir Kavram1”, EUIF Dergisi, S. V111, Izmir, 1994, s. 43-59.

124 Muhammed 47/24.

125 Kamer 54/17, 22, 32, 40.
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ifadelerle kullarindan dogrudan Kur’an ya da O’'nun ayetleri iizerinde diisiinmeyi;
bazen de “i§te biz, bu temsilleri insanlar i¢in getiriyoruz; fakat onlar1 ancak bilenler
diisiintlip anlayabilir.”126, "Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri
ardinca gelip gidisinde akl-1 selim sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir.”127
gibi ifadelerle Kur'an disindaki varliklar iizerinde tefekkiir etmeyi istemektedir.
S6z konusu ayetlerin tamaminda, kimi tekil kaliplar kullanilsa da hitap umumidir.
Buna gore dili, rengi ve irki ne olursa olsun Allah Teala her insani, Kur’an ve O’nun
ayetleri ve de diger varliklar hakkinda tefekkiir etmeye ve okuduklarindan ibret
almaya davet etmektedir.

Kur’an’i en iyi bilen ve anlayan Hz. Peygamber ve onun egitiminden gecen
sahabeye gelince onlarin okumalarinda tefekkiir en vazgecilmez unsurlardan biri
olmustur. Oyle ki Hz. Peygamber, tefekkiir ihmal edilir endisesiyle sahabenin kisa
sure igcinde Kur’an1 bastan sona okuma taleplerini reddetmistir. Bunun yerine agir
agir, diisiine diisiine okunmasi telkininde bulunmustur. Aksi takdirde belki telaffuz
diizeyinde mekanik bir okumanin gergeklestirilebilecegini ancak bu okumanin
hicbir sekilde amacina uygun bir okuma olmayacagina isaret etmistir.128 Gerek
ayetlerin ve gerekse Hz. Peygamber’in telkinleri sahabede o denli karsilik
bulmustur ki, onlar i¢in 6énemli olanin az da olsa tefekkiirle okumak oldugu temel
bir ilke haline gelmistir.12° Bu itibarla Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6.
35/356), Hz. Ali (6. 40/660), ibn Mesud (6. 32/652), Abdullah b. Omer gibi
sahabenin onde gelenleri aslinda iki {i¢ saat icinde okuyabilecekleri bir ya da
birka¢ sureyi, tam bir kavrayisla okuyup anlamak icin yillarim1 bu ise
hasretmislerdir.130 Esasinda bu okuma bicimi sahabeyi immet icinde Allah’'in
kitabini en iyi anlayan ziimre kilmistir. Oyle ki, onlar i¢in okumak denince tabif
olarak icinde hustun, tedebbiiriin, tevazunun, tefekkiiriin oldugu bir okuma
anlasilir olmustur.13?

Sahabe’nin farz ibadetlerden sonra en biiyiik mesguliyetleri Kur’an tilaveti
olmustur. Bunun i¢in gecim ve istirahat icin ayirdiklarn asgari zamanin disinda
kalan tiim vakitlerini bu ise vermislerdir. Normalde bu kadar yogun okuma
faaliyetiyle Kur’an birka¢ glinde bastan sona hatmedilebilir. Ancak buna ragmen
onlar, icinde tefekkiir olmaz endisesiyle ii¢ giinden az bir zamanda Kur’an’in
hatmedilmesini uygun gérmemislerdir.132 Bunun yaninda sahabe daha derin bir
tefekkiir olur diisiincesiyle Kur'an1 gece okumay tercih etmislerdir.133 Daha pek
¢ok rivayet gostermektedir ki sahabe, icinde yogun bir duygu ve diisiincenin
oldugu bir okuma tarziyla Kur’an’t okumus ve bu sayede elde edilebilecek her tiirli

126 Ankebut 29/43.

127 Ali Imran 3/190.

128 Hamidullah. Muhammed, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, (trc. Abdulaziz Hatip), Beyan Yay., istanbul 2000, s.
105

129 bnii'l-Cezerd, en-Negsr fi'l-Kiradti’l-Asr,1/209

130 SiiyQtd, ed-Diirru’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me’siir, Darivl-Fikr, Beyrut ty., 1/54; SiyQti, el-itkan, 111/142,
1V/202.

131 Nevevi, el-Ezkdr, s. 195

132 Nevevi, el-Ezkdr, s. 197; SiiyQti, el-Itkan, 1/361.

133 Nevevi, el-Ezkdr, s. 199.
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manevi kazanimi elde etmislerdir. Bugiin de benzer seylerin hissedilebilmesi i¢in
Kur'an’in benzer bir iislupla okunmasi gerekir. Aksi takdirde biiylik emekler
karsiliksiz kalir.

Yukarida kismen deginildigi ilizere Kur’an ve siinnet Kur’an okumanin
keyfiyetine yonelik bu denli uyarilarda bulunmusken, hatta neredeyse tefekkiiriin
yoklugunu yapilan ibadetin yoklugu mesabesinde kabul etmisken, yapilan okuma
faaliyetlerinin Allah katinda deger bulabilmesi i¢cin bu iki eylemin birbirleriyle olan
iligkisini titizlikle ele alip incelemek gerekir. Buna gore Kur'an okumada
tefekkiirin iki boyutundan so6z edilebilir. Birincisi okunan metnin manasinin
anlasilmasi ve bunun iizerinde tefekkiir edilmesi, ikincisi ise genel itibariyle
Kur'an’in Allah kelami oldugu gercegi iizerinde disiiniilmesidir. Birincisine ya
sahip olunan Arapca bilgisiyle ya da meal tefsir gibi cevirilerden istifade etmek
suretiyle ulasilabilir. Dil bashg: altinda, Kur’an’in nitelikli bir sekilde okunmasinda
Arapganin bilinmesinin olumlu y6nlerinden s6z etmistik. Ancak bunun etkisinin de
sinirl oldugu kanaatindeyiz. Zira dili ¢ok iyi bildigi halde okudugunu diisiinmeyen
ve bundan istifade etmeyen milyonlarca kisiden s6z edilebilir. Ayn1 sekilde yine
milyonlarca kisi ise Arap diline sahip olmadigi halde tali kaynaklardan istifade
ederek Kur’an okumakta ve okudugu iizerinde tefekkiir edebilmektedir. ikincisi
yani Kur’an’in Allah kelami oldugu kabulii ise birincisinden daha 6nemlidir. Buna
gore bir kimse hi¢ okuma yazma bilmese de 6nyargilardan ve sartlanmisliklardan
arinmis bir ruh haliyle Kur'an okudugunda, bu durum kisinin Kur’an’la olan
iliskisine derin bir boyut kazandirir. Boyle bir iliski de “Onlar bu s6zii (Kur'an'1) hi¢
diisinmediler mi?’13% ya da “Bunlar Kur'an' derinden derine diisiiniip
tasinmiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli midir?”135 gibi ayet-i kerimelerde de isaret
edildigi tizere Allah’in Kelamina yonelik genel bir farkindaliktan s6z edilmektedir.
Her bir ayetin ya da surenin incelenmesi, bunlardan bir takim manalarin
¢ikarilmasi ise bu genel kabulden sonra ¢ok daha anlamli hale gelir. Bu itibarla her
miiminin Kur’'an’la kuracag iliskide oncelikle bu sekildeki genel bir yaklasima
daha sonra da her bir ayetten ¢ikaracagi derslere ihtiyaci vardir. insanlarin béyle
bir seviyeye ulasmalari tabii olarak uzun bir siire¢ gerektirir. Bu siirecte muhatap,
ayetlerle tanistik¢a, Kur’an'la olan iliskisinde mesafe kat edecek ve her bir okuyus
bir 6ncekinden daha farkli hale gelecektir.

Biitiin bunlardan sonra tefekkiiriin, nitelikli bir okuma faaliyeti icin ¢ok
temel kavramlardan biri oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat bununla birlikte yukarida
ifade edildigi lizere s6z konusu kavrami; sadece manasi anlasilan ayetlerin
tefekkiir edilmesi seklinde daraltmamak gerekir. Tefekkiir kavrami bunun g¢ok
daha dtesi bir anlam genisligine sahiptir. Bu da; Kur’an’in imm1 bir peygambere
emin bir elciyle, bizzat Allah (cc) tarafindan indirilmis olmasi iizerinde uzun uzun
diisiinlilmesi ve bundan ibret alinmasidir. Her miiminin bu hassasiyete sahip
olmasi gerekir. Akabinde okunan her bir ayeti anlamak, lizerinde diisiinmek ve
bunu kalbin temel eylemlerinden biri olan imana doniistiirmek gerekir. Boyle ulvi

134 Miiminun 23/68.
135 Muhammed 47/24.
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bir hedefe ulasmada etkili bir tilavet son derece 6nemlidir. Sonug itibariyle Kur’an
okuduklar1 halde, O’'ndan elde edilebilecek kazanimlar1 elde edemeyenler,
yaptiklari okuma faaliyetlerini keyfiyet itibariyle gozden gecirmeliler.

D. Kur’an Tilavetinde Hiiziin ve Aglama

Yapilan okuma faaliyetinin daha nitelikli hale gelebilmesi i¢in basindan
itibaren hem kiraat ilminin ilgi alanina giren tecvid, tertil, tilavet gibi baz
kavramlar1 ve hem de, niyet, dil, tefekkiir gibi bazi genel ilkeleri ele aldik. Burada
amag, belli hususlara dikkat edilerek Kur’an okunmasi durumunda, yapilacak
okuma faaliyetinin siradanliktan kurtulup, daha ileri seviyede bir hale
dontisebilecek olmasidir. Belirtmek gerekir ki bu bir siirectir. Sartlarina uygun
sekilde Kur’an okuma c¢abasi icinde olan miimin bu siirecte adim adim ilerler.

Nitelikli Kur’an tilavetinin bir baska boyutu ise Kur’an’in derin bir hissedis
ve hiiziinle okunmasidir. Zira Kur’an’in hiiziinle okunmasi nebevi bir tavsiyedir?3¢
ve her Kur'an okuyucusunun, sahip oldugu imkanlar nispetinde bunu dikkate
almasi gerekir. Burada hiiziinden kastedilen sey ise kisinin Kur’an okurken, kimi
ayetlerde gecen vad, vaid, hesap, sirat, cennet, cehennem gibi mesajlarin tesiriyle
Allah’a karsi hasyet duymasi, giinahlarin1 diisiinmesi ve bunun sonucunda
hissettigi baz1 manevi duygulardir.137 Bu hali yasamak herkese tavsiye edilse de
bunu herkesin ayni 6l¢iide yasamasi mimkiin degildir. Dolayisiyla bunu bir ilke
olarak degil de tavsiye olarak telakki etmek daha dogrudur.

Kur’an okurken aglayabilmek ise tefekkiir, hiiziin, derin hissedis gibi
duygulardan ¢ok daha farkli bir duygudur. Bu anlamda Kur’an'in tertil ve
tefekkiirle okunmasi nitelikli okumanin bir gostergesi olarak kabul edilse de
aglama eylemini genel bir nitelik unsuru olarak kabul etmek, insanlar nezdinde
karsilik bulmasi son derece zor bir durumdur. Zira aglayabilmek fitrat 6zellikleri
baglaminda kisilere has bir 6zelliktir. Normal sartlarda sonradan kazanilmasi
oldukga giictiir. Bununla birlikte bir kimse, riya, gosteris gibi bir takim duygularin
olusmasina firsat vermeden Kur’an okurken aglayabiliyorsa bu da miistehaptir.138
Ciinkii Hz. Peygamber’in bazen Kur’an okurken bazen de dinlerken agladigina dair
pek ¢ok rivayet vardir.13® Kaldi ki kimi ayet ve hadisler de Kur’an okurken
aglayabilenleri 6vmekte ve bunu muhataplara tavsiye etmektedir. Bu durum
"Aglayarak ytz iistii yere kapanirlar. (Kur'an okumak) onlarin saygisini artirir.”149,
“’Allah'in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanirlar.141” gibi kimi ayet ve
“Kur’an1 hiiziinli okuyun, ¢iinkii o, hiiziinle inmistir”142, "Kur'an hiiziinle nazil
oldu, onu okurken aglayiniz. Aglayamiyorsaniz, aglar gibi okuyunuz (veya

136 {hn MAce, IkAmetii’s-Salah, 176.

137 Hadimi, Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hiiseyni, Risaliit Tertili’'l-Kur’an, (trc. Yavuz Firat), Celik
Yayinlary, istanbul 2017, s. 47.

138 HAadimi, Risaliit Tertili’l-Kur’an, s. 47.

139 Buhari, Fedailu'l-Kur'an 32, 33, 35; Muslim, Muséfirin 247.

140 {sra 17/109).

141 'Meryem 19/58.

142 Taberani, Mucemu’l-evsat, 111, 193.
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kendinizi aglamaya zorlayiniz.)"143 kimi hadislerde acikca ifade edilmektedir. Bu
gibi ayet ve hadislerde Kur’an okurken aglanmasi yoniindeki telkinleri iki sekilde
anlamak mimkiindiir. Birincisi, burada gercekten aglama halinin yasanmasi
tavsiye edilmektedir. Fakat yukarida da deginildigi iizere bu haliyle Kur’an
okumanin, diger biitiin sartlara sahip olunsa da, yine de ¢ogu insan tarafindan
yerine getirilmesi miimkiin degildir. ikincisi bu ayet ve hadislerde kastedilen sey;
Kur'an’in derin bir duygu ve hissedisle okunmasidir. Esasinda nitelikli Kur’an
okumada bu duygusal hali yakalayabilmek olduk¢a onemlidir. Kur’an’a, Allah
Kelam1 olarak iman eden ve O’'nu bu bilingle okuyan her miimin potansiyel olarak
bu hali yasama imkanina sahiptir. Tabiatiyla bir kisinin Kur’an okurken O’nu derin
bir saygi ve hissedisle okumasi ulasilabilir bir hedef olarak muhataplarin ¢abasina
kalmistir. Bu anlamda geneli ihata etmesi bakimindan ikinci degerlendirme tercihe
daha uygundur.

Yukarida zikredilen ayet ve hadisler disinda Hz. Peygamber’in Kur’an
okurken yasadigl bazi duygusal anlara dair de pek cok rivayetten soz edilebilir.
Bunlardan birinde ibn Mesud Hz. Peygamber’le yasadig1 bir hatiray1 bize sdyle
nakleder: “(Bir giin) Restlullah (sav) bana: "Bana Kur'an oku!" dedi. Ben de
(hayretle): "Sana indirilmis bulunan Kur'dn't mi sana okuyayim?" diye sordum.
Bana: "Evet, ben onu kendimden baskasindan dinlemeyi seviyorum!" dedi. Ben de
ona Nisa siiresini okumaya basladim. Ne zaman ki, "Her limmete her sahid
getirdigimiz ve ey Muhammed, seni de bunlara sahid getirdigimiz vakit durumlar
nasil olacak?"1%* mealindeki ayete geldim. "Dur! .." dedi. Durdum ve doniip
Restlullah (sav)'e baktim. Bir de ne goreyim, iki géziinden de yaslar akiyordu.”145
Diger bir rivayet ise Hz. Aise (6. 58/678)’den nakledilmektedir. Buna gore bir gece
Peygamber, Al-i Imran Suresinde yer alan; “Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri i¢in elbette ibretler
vardir.”14¢ ayetini okuduktan sonra; “Bu ayetleri okuyup derin derin diistinmeyen
kimseye yaziklar olsun!” diye buyurmuslardir.14? Resilillah (sav)'in Kur’an
okurken yasadig1 bu hal, basta sahabe olmak iizere tiim miiminler tarafindan
dikkatle takip edilmis ve buna benzer bir sekilde Kur’an okumak icin belli bir ¢aba
icine girilmistir. Belirtmek gerekir ki, gerek bu rivayetlerde ve gerekse bagska
rivayetlerde yer alan Hz. Peygamber’in ibadet hayatina dair bize ulasan bilgilerin
ornek alinmaya c¢alisilmasi tavsiye edilse de bunlarin mutlak anlamda bir
baglayicilig1 yoktur. Bu anlamda kutlu nebinin Kur’an okurken Allah’in azametini
ve heybetini diisiinerek aglamasi O'nun bir peygamber olarak sahip oldugu
kendine has 6zellikleriyle ilgili bir durumdur. Ancak bilinmelidir Hz. Peygamber’in
sahip oldugu bu o6zellikler O'na Allah Teala’nin bir litfudur. Dolayisiyla O'nun
Kur’an, okurken ya da baska ibadetleri yerine getirirken, zaman zaman aglamasi
tabii olarak yasayabilecegi kendine has bir durumdur. Bununla birlikte Hz. Ebu

143 {hn MAice, ikame 176.

144 Nisa 4/41.

145 Buhard, Fedailu'l-Kur'an 32, 33, 35; Miislim, Musafirin 247, (700); Eb{ Davud, ilm 13, (3668).
146 Al-i Imran 3/190.

147 Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib, 11, 373.
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Bekir ve Hz. Osman gibi kimi sahabe ya da daha sonraki donemlerde yasamis bazi
miiminlerin de Restlullah1 6rnek alarak Kur’an okurken agladiklar: bilinmektedir.
Ancak bu Kkisilerin sayisi son derece sinirlidir. Dolayisiyla bu gibi rivayetlerde ifade
edilen Kur’an tilaveti sirasinda bir kisinin Allah Teala’ya karsi duydugu derin bir
sayginin sonucunda aglayabilmesinil4® miistehap olarak degerlendirmek daha
uygundur.

Sonug itibariyle samimi bir niyetle Kur'an okuyan, 6zel bir ¢abayla O'nu
anlamaya c¢alisan, Allah'in ayetleri iizerinde derin derin tefekkiir eden ve O’'ndan
ibret alma gayreti icinde olan her okuyucunun okumasi maksada uygun nitelikli
bir okumadir. Zorunlu bir sart olmamakla birlikte buna bir de hiiziin ve aglama
hali ilave edilebilir.

Sonug

Arastirmamizda Kur’an tilavetinin daha nitelikli hale getirilmesi i¢in dikkate
alinmasi gereken bir takim kural ve kaideleri ele aldik. Buna gore hangi sartlara
sahip olunursa olunsun bir miimin Kur’an’i ibadet niyetiyle okudugu siirece bunun
Allah katinda mutlaka bir karsilig1 olacaktir. Boyle samimi bir niyete sahip olun kisi
tecvid, kiraat, anlam, tefekkiir, hiiztin gibi birtakim 6zelliklere sahip olmasa da
sonu¢ aynidir. Bu kabul Kur’an tilavetinde, iizerinde ittifak edilmesi gereken temel
bir ilke olmal1 ve hicbir sekilde tartismaya acilmamalidir. Fakat bununla birlikte bu
seviyedeki bir okumayy, herkes icin yeterli ve ideal bir okuma gibi genele de samil
kilmamak gerekir. Zira bunu daha ¢ok Kur’an’la yeni tanisan ya da yasi kemale
ulasan ve artik biiyiik 6l¢iide mevcut durumunu gelistirme imkani olmayanlar i¢in
yeterli bir okuma olarak degerlendirmek gerekir. Hatta bu durumdaki kisilere
yonelik ileri seviyede Kur'an okuma ilke ve sartlarindan ve bunlarin
baglayiciligindan da s6z etmemek gerekir. Bunun ileri seviyede bir faydasi
olmayacagi gibi bazen bu insanlarin Kur’an okuma heveslerinin kirilmasi gibi bir
tehlikeye de sebep olabilir. Ancak sahip oldugu sartlar1 itibariyle kendini
gelistirme imkanina sahip olan kimseler iginse boyle bir durum séz konusu
degildir. Zira dini nasslar insanlara mevcut durumlarim1 adim adim gelistirmeleri
yoniinde telkinde bulunmakta ve ideal anlamda nitelikli Kur’an okumay1 ulasilmasi
gereken bir hedef olarak belirtmektedir. Bu hedefe ulasmak elbette kisa vadede
gerceklesecek bir sey degildir. Bunun igin kisinin kendisini tedrici olarak
gelistirmesi gerekir. Bu anlamda usul olarak da bir yandan giizel Kur’an okumay1
ifade eden tecvid uygulamalari izerinde durulmal, diger yandan genel bir mefhum
olarak okudugunu anlama ¢abasi i¢ine girilmelidir. Bu siire¢ diisiinme, ibret alma
ve hiizlin gibi birtakim duygulara sahip olmay1 da beraberinde getirecektir.

Kur'an okuma faaliyetinde dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de
insanlarin bulunduklar1 seviye ile yetinmeleridir. Bu tutum kisilerde ciddi bir
monotonluga sebep olur ve kisi icin Kur'an okuma artik i¢i bos bir faaliyet haline
dontisebilir. Aslinda bu tehlike sadece Kur’an tilaveti icin degil, namaz orug gibi

148 Muhammed Ahmed Muhammed Ma’bed, Nefehdt min Uliimi’l-Kur’an, 11, Baski, Daru’s-Selam, Kahire
1426/2005, s. 65.
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diger ibadetler icin de gecerlidir. Dolayisiyla her ibadette oldugu gibi Kur’an
okumada hususunda da her seferinde bir oncekine gore daha nitelikli hale
getirebilmek icin belli bir caba sarfedilmelidir.

Kur'an’la daha ist seviyede iliski kurulmasi noktasinda, dini konularda
topluma rehberlik eden ilmiye kesimine de biiyiik gorevler diismektedir. ilim ehli
Kur'an okumayla ilgili insanlara telkinde bulunurken mutlaka kisilerin o6zel
durumlarini g6z 6niinde bulundurmal: ve bir takim genellemelerden kaginmalidir.
Hususiyle tilkemizde yazili ve gorsel iletisim araclari vasitasiyla kimilerinin Kur’an
okumay1 meale, tecvide, bazilarinin ise belli say1 ya da belli zamana hasretmesi
ideal Kuran okuma hususunda yanlis neticelere sebebiyet verebilmektedir. Bu
tavsiyeler belki Kur’an okumada belli bir egitim almis insanlar tarafindan
anlagilabilir. Ancak bilgi diizeyi belli bir seviyede olanlar bu sodylenenleri
yorumlayamayabilir, daha da kétiisti Kur'an'in nasil okunmasi gerektigi konusunda
bu insanlarin kafalari karisabilir ve zihinlerinde bir takim siipheler dahi olusabilir.
Dolasiyla Kur'an okuma gibi son derece hassasiyet gerektiren bir konuda daha
dengeli hareket edilmelidir. Bu baglamda kaide eksenli 6neriler yerine ihtiyag
odakli degerlendirmelerde bulunmak gerekir. Esasinda kaide ve kurallar genel olsa
da, suiistimal edilmemesi kaydiyla bunlarin uygulanmasi sartlara gore esneklik
arzeder. Topluma rehberlik eden arastirmacilarin biitiin bunlari, zihinsel
karisikliklara sebebiyet vermeden, daha tutarl bir sekilde toplumun istifadesine
sunmalari gerekir.

Miminlerin Kur’an’la iliskilerinde iizerinde durulmasi gereken diger bir
konu da Kur'an okumanin cenaze, digin gibi bir takim merasimlere has
kilinmasidir. Normal sartlarda bu gibi durumlarda elbette Kur’an okunabilir. Ancak
Kur’an okuma sadece bunlarla sinirli kalir da, evde, is yerinde ya da hayatin diger
alanlarinda terkedilirse bu anlayis Kur'an okumada bir takim bidatlerin ortaya
¢ikmasina sebep olur. Ciinkii bu tiirden bir anlayis insanlar nezdinde o6nce
aliskanliga zamanla da gelenege ddniisiir. Halbuki Kur’an okumak i¢in ille de belli
bir sebebin olmasina gerek yoktur. Kur'an okumak bir ibadettir ve bunun yeri ve
zamani yoktur. Kisi Kur’an okumay:1 hayati boyunca diizenli bir ibadet haline
getirmelidir.
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