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Islam diisiince tarihinde belki de en cok ihmal edilen, iizerinde fazla calisma yapimayan konu Islam
kozmolojisidir. Islam diistincesinin evrenselligini yansitan Allah, Tabiat ve doga arasindaki iligki biciminin
yeteri derecede yansitiimamis olmasi nedeniyledir ki doga ve cevreye dair sanki Islam’in hicbir sézii yokmus
gibi anlagilmistir. Bu durumun belki de bir yansimast olarak Islam cografyasi bugiin tabiat olarak kurak
kalmigtir. Bu kuraklik yalnizca tabiat olarak degil, zihinsel, diisiinsel ve duygusal olarak da yasamin biitiin
alanlarinda gériilmektedir. Evrenin biitiiniinii ilahi rahmetin bir yansimast olarak géren ve tabiattaki her
bir varligin da stirekli bir tesbihatta oldugunu séyleyen bir dinin, bu sekilde kurakliga mahkum edilmesi,
hayatin her alamini tiiketmesi vahim bir durumdur. Islam diisiincesinin bu en degerli yanini bir degini
biciminde de olsa yeniden akademik alana tasimak ve buna dair Kur’an merkezIi bir yaklasimin ne
oldugunun belirlenmesi amaciyla bu makale kaleme alinmistir. Makalede temel olarak Kur’an’in tabiat
vurgusu, doganin korunmasi ve buna dair Islam diisiince tarihinde konu hakkinda yapilmis kimi calismalar
da dikkate alinarak hazirlanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Islam Kelami, Doga, Tabiat, Kozmoloji, Cevre Ahlaki.

Nature of Existence and Preservation of Nature in the Context of Allah-Nature and Human
Relations in Islamic Cosmology

Perhaps the most neglected and understudied subject in the history of Islamic thought is Islamic cosmology.
The fact that the relationship between Allah, the nature of existence and nature, which reflects the
universality of Islamic thought, is not adequately made visible has been understood as if there is no word of
Islam about nature and the environment. Perhaps as a reflection of this situation, Islamic geography has
remained dry as a nature these days. This drought lives not only in nature, but also in all areas of life
mentally, intellectually and emotionally. It is a grave situation that a religion that declares the whole
universe is a reflection of divine mercy and that every natural being is in a constant state of praying is
condemned to this kind of drought and consumes every area of life. This article has been written in order to
move this most valuable aspect of Islamic thought back to the academic stage, in the form of a statement,
and to explore how Qur'an approaches this issue. This article basically covers the Qur'an’s emphasis on
nature, its preservation, and a review of certain studies in the history of Islamic thought related to the issue.

Keywords: Islamic Theology, Nature of Existence, Nature, Cosmology, Environmental Ethics.
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Giris

Evrenin olus bicimi, ortaya ¢ikis siirecindeki gelismelere dair bilgilerimiz
hala baslangi¢ diizeyindedir. Buna dair ileri siiriilen iddialar birer teori biciminde
gelisim gostermektedir. Sahip oldugumuz bilimsel veriler de dogas1 geregi, stirekli
degiskenlik gosteren cinstendir.! Bilimsel verilere kosut dini séylemler de bu
cercevede degerlendirildiginde farkliliklar arz etmektedir. Dolayisiyla evrene dair
diisiincelerimiz, stirekli bir sekilde merakimizi celp etmeye devam edecektir.
Varolusun nasilligin1  sorgulayan bu temel yaklasima bilimsel bazi
degerlendirmeler eslik etse de bir yaniyla spekiilatif olmaktan tamamen
siyrilamayacaktir. Evren biitiinliigii icerisinde yer alan gezegenimize dair bilimsel
veriler ise, biitline gore daha ileri bir seviyededir. Zira dogrudan deneye tabi
tutulabilmekte ve gozlem imkant sunmaktadir. Evrendeki olusum,
mikrokozmosdan makrokozmosa bir benzerlik teskil etmektedir. Yani varolusun
tozil temelde aynidir. Dini literatiirde somuttan soyuta, miicessem olandan miiteal
olana, evrende bir biitiinliik s6z konusudur. Dini literatiirde bu durum; “hicbir sey
sebepsiz ve keyfi degildir” seklinde ifade edilmistir. Evren biitiinliigiinde oldugu
gibi, kendi gezegenimizde de her sey bir gayeye binaen var olmustur. Islam
diisiincesinde / Kelam ilmi'nde ve felsefede de ilahi varligin kanit1 olarak sunulan
“gaye ve nizam delili"nde; evrende var olan her bir seyin belli bir gaye ve diizen
cercevesinde var oldugu disiincesinden hareket edilmistir. Evren bitiinligi
icerisinde bunu gézlemlemek mimkiindiir.

Kur’an, bir biitiin olarak insanin dikkatini tabiata ¢ekmekte ve oradan
hareketle yaraticisina ulagmasi gerektigini hatirlatmakla birlikte, gezegende
kendisine bahsedilen nimetlere kars1 da belli bir siikiir yaklasimi icinde olmasini
istemektedir. Bu ¢ercevede pek ¢ok yerde ifade edildigi gibi Yasin Suresinde de;
“Onlar, oli topraga can vermemizde ve beslenmeleri i¢in topraktan iriinler
¢ikarmamizda (yaratma ve diriltme glicimiiziin) isaretini goriirler.. Topragin
verdigi her tiirli iiriinde, insanlarin bizzat kendilerinde ve hakkinda (heniiz) bilgi
sahibi olmadiklar seylerde karsit-giftleri yaratan Allah ne yiicedir.” (Yasin 36/33-
36) buyrulmaktadir. Bu, canli cansiz biitiin varliklarda mevcut bulunan gift
kutupluluga bir isarettir. Ayni sekilde bu durum insanlar, hayvanlar ve bitkilerdeki
iki cinslilik, tabiattaki aydinlik ve karanlik, sicak ve soguk, art1 ve eksi ¢ekim ve
elektrik giicii, atomun yapisindaki art1 ve eksi yiikler v.b. oldugu gibi, karsit fakat
birbirini tamamlayici giiclerin varhginda kendisini gésterir. Insan icin tabiatta, su

1 Bk. Jaret Diamond, Tiifek, Mikrop ve Celik, trc. Ulker ince (Ankara: Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplari,
2002).
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an hakkinda bilgi sahibi olmadig1 pek cok farkli zenginlikleri barindirdigina da
Kur’an isret etmektedir.2

Kur’an’da: “Hi¢bir sey bos yere yaratilmamistir.” (Mii'minun 23/115) Ve her
bir seyin belli bir maksat ve gayeyle baglandig1 bu evrende, uygunluklar ve
tesbihler, ruhlarin yiikselis ve inisi, farklilasma ve biitiinlesme vardir. Bunlarin
hepsi ahenkli bir buitiinii meydana getirmislerdir. Bu da daha ¢ok, i¢inde tabiatin
birliginin, biitiin her seyin birbirine bagli oldugunun ve biitiin yaratiklarin
ontolojik olarak yaraticiya bagli olduklarinin vurgulandigi bir yapiy1 ifade
etmektedir.?

Burada ele alinacak konu, temelde Kur’an'in tabiata dair vurgularindan
hareketle, Kur'an merkezli bir degerlendirme olacaktir. Kur’an’'in kozmolojiye dair
isaretleri, onun bize bu alanda bilgi vermeyi hedefleyen bir beyan midir? Yoksa
icinde yasadigimiz evrenle insan diye tarif edilen varligin da dahil oldugu biitiin bir
yapinin ayni 6ze ait olduklarinin vurgulanmasi ve insanin korunmasi i¢in, tabiatin
da korunmasinin geregine vurgu mudur? Bir baska ifadeyle, islam kozmoloji
Ogretisinde tabiata dair vurgu temelde neyi hedeflemektedir? Bu birka¢ soru
etrafinda konu islenirken, ¢alismanin merkezinde Kur’an’in bizzat kendi beyanlari
olacaktir. Bununla birlikte Miisliman diisiincesinde farkl alanlarla ve ilging
yaklasimlariyla erken dénemde kozmolojiye dair degerlendirmelerde bulunan
Thvan-1 Safa ve giiniimiizde bu konuya dair 6zgiin eser veren Seyyid Hiiseyin Nasr,
Fazlurrahman ve Muhammed Esed’in ¢alismalar1 da dikkate alinacaktir. Makale,
agirlikh olarak bu cercevede sekillenecektir. Bu alanda iilkemizde yazilan bazi
eserlerin mevcudiyeti bilinmekle birlikte* bir makale ¢ercevesinde biitiin bunlara
isaret etmenin imkansizligin1 da vurgulamak gerekmektedir. Ayrica burada daha
ziyade tizerinde duracagimiz husus, Kur’an’in tabiat vurgusu ve bugiin Misliman
toplumunun bu vurguya yaklasim bi¢imidir.

1. Miisliman Diisiincesinde Kozmoloji ve Antropokozmik Gortis

Misliman diisiincesinde dini ve ahlaki ilimlerin merkezinde tevhid
diistincesi yer almaktadir. Ayni sekilde tabiat ilimlerine dair diisiince gelistirilirken
de, bitiin yaratilmis varliklarin karsiikli miinasebetlerinde gizlenen sir
kesfedilmeye calisiimaktadir. Bu agidan bakildiginda Misliiman kozmoloji
Ogretisinde temel yaklasimin; biitlin varliklarin birliginin esas alinmasi oldugu
goriilecektir. Bu gaye miisliiman diisiincesinin ana hedefini teskil etmektedir.
Tabiattaki birlik diisiincesi ve kainattaki biitlin pargalarin karsilikli miinasebetleri
hakkindaki goriis, yaraticinin essizliginin tamamlayici ve zorunlu bir neticesi

2 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 2:
901.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, trc. Nazife Sisman (istanbul: insan Yayinlari,
1985), 65.

4 Bk. ibrahim Ozdemir, Miinir Yiikselmis, Cevre Sorunlari ve Islam (Ankara: Diyanet Yayinlari, 1995);
Recep Ardogan, Varhik Anlayisindan Ahlaki Temellere Islam’da Ekoloji (1stanbul: KLM Yayinlar1,2018);
Hiiseyin Aydin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklasimlar (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009).
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olarak ortaya c¢ikmistir.> Misliman ilim adamlarinin ¢ogu, tabiatla ilgili
arastirmalarini, yaraticinin “ayetler’ini miisahede edebilmek ve Allah’in essiz
“eserlerini” dogrudan gorebilmek icin yuriitmiislerdir. Kur’an, tabiat hakkinda
detaya girmemekle birlikte, sik sik tabiata dair yaptigi deginilerde siirekli bir
sekilde tabiat1 Allah’a isnad etmis veya tabiatla insan arasinda ilgi kurmus ya da
akil sahibi insanin, bu tabiati var edene iman etmesi hedeflenmistir.6 [slam
diisiincesinin teosantrik bir inang¢ yapisina sahip oldugu Kur’an’in biitiiniine
egemen olan bir anlatimdir. Egemen olan bu teosantrik anlatimda zaman zaman
“ndssin Rabbi, nassin ilah1” (Nas 114/1-3) bicimindeki ifadelerle Kur’ani
kullanimda adeta insanla bir 6zdeslik arz etmektedir. “Allah’a karz-1 hasen veriniz”
(Maide 5/12) ayetinin isaret ettigi husus; 6zellikle kollanip goézetilmesi gereken
insani ifade etmektedir. Tabiattaki diger varliklarla birlikte insanin da icinde yer
aldig1 bu biitiinliigin olusturdugu ahenge egemen olan da tevhid/birlik fikridir.
Modern dilde bu yaklasim antropokozmik goriis olarak ifade edilmektedir.”
Tabiatin harikalar1 ve mucizeleri ile Miisliman tabiat bilginleri tarafindan
zikredilen, bitki ve hayvan hayatindan alinan manevi ve ahlaki dersler Miisliiman
diistincesinde arastiriciyi, tabiattaki mevcut ilahi faili fark etmeye sevk ettiginden
dolayy, tabiata dair yapilan arastirmalar sadece tabiati anlama gibi bir meraktan
Ote, tabiattan hareketle yaratici diisiincesine ulasma ve yaratic ile yaratilan
arasindaki miinasebetin kesfine dairdir. Bu nedenle erken dénem miisliiman ilim
insanlarinin ¢abasi, 6ncelikli olarak Kur’an’in isaret ettigi her bir hususun beyani,
sonrasinda ise burada isaret edilen hakikatlerin nassin tamamina iletilmesi ve
bunlarin maksatlarina uygun bir tarzda izah edilmesi hedefidir. Miisliiman ilim
insanlarimin bu dogrultudaki diisiincesi sebebiyledir ki, sadece islami ilimler
alaninda degil, kozmoloji, zooloji, kimya, tip ve sair bilimlerde de biiyiik mesafeler
almiglardir. Hicri altinci ytizyila kadarki siirecte genel kabule gére Miisliiman ilim
insanlar1 biiyiik bir dinamizm ile ve her bir alan1 yeniden kesfetme heyecani ile
hareket ettiginden, tarihin sonraki siirecinde Dogu / Bati farketmeksizin biitiin bir
ilim diinyasina katki saglayabilmislerdir. Burada sunun o6zellikle bilinmesinde
yarar vardir; Miisliiman diisiincesinin 6ziinii olusturan tevhiddir. Bu tevhid yalin
olarak teoloji diye belirlenen alanla sinirl degildir, alemin biitiiniinde miindemig
olan bu yaklasimdan hareketle icinde yasadigimiz tabiata da ayni anlam
yluklenmistir. Yani 6zii itibariyle insanin da parcasi oldugu bir yapidir. Kur’an’in
0zl olarak kabul edilen Fatiha Suresi'nin ilk ayetinin; “hamd alemlerin Rabbine
aittir.” (Fatiha 1/1) seklindeki ifade Islam diisiincesinin {izerine ikame edildigi
yapinin en yalin ifadesidir. Cogul olarak kullanilan “4dlem”, Arapg¢ada kendisine
isaret edilene “alem / isaret” olmasi itibariyle son derece bedihidir. Alem
biitiiniiyle O'nu isaret ediyorsa ve iizerinde yasadigimiz tabiatta, bu biitiiniin bir
pargasi ise- ki Oyledir- o zaman onu korumak; “hamd”in devamini saglamaktir.

5 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Diistincesi Tarihi, ed. M. M. Serif (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), IV, 107.

6 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Alparslan Agikgeng¢ (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2000), 114-115.

7 Bk. Tu Weiming. “Aydinlanma Zihniyeti’nin Otesi: Antropokozmik Bir Bakis Acist” trc. M. AKif
Kayapinar, Divdn Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 12/22 (2007 /1): 27-38.
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Yani tabiati muhafaza Allah’a “hamd”in bir geregi olarak anlasilmalidir. Giinde bes
vakit namazda ve giinliin her saatinde misliimanlar tarafindan okunan Fatiha
Suresi’ndeki bu anlama dikkat edilirse, islam’in tabiata dair degerlendirmelerinin
Ozlniln tevhidi yaklasim oldugu goriilecektir. Ve bu yaklasimin esas itibariyle
evrendeki her bir varlik ile ahenkle yasamanin emrini de icermektedir. Bu agidan
bakilirsa tabiatta esas olan uyumdur, ¢atisma ve tabiatla savas degildir.

Konuya bu acidan yaklasan eskicag kozmoloji bilimleri genellikle tabiatin
birligi ilkesinden hareket etmislerdir. Bu sadece Misliimanlara 6zgii bir yaklasim
degildir. Tabiatin birligini kesfetme ve gosterme c¢abasi Hermetikler ve
Pisagoryanlar gibi eskicag kozmoloji bilimlerinin de dayanak noktasi olmustur. Bu
ortak nokta sayesinde, bu ilimler, Islam vahyine uyum saglamis ve onun
perspektifine kolayca girmistir. Eski ¢cag bilimlerinin Mislimanlarca rahat bir
sekilde kabul gdrmesinin temel nedeni, evren biitiinliigiinde yaraticinin tekligi ve
biitiin var olanlarin yaraticisi olarak kabul edilmesinden kaynaklanmistir. Islam
vahyinin ruh ve 6ziine dayanan tabiatin birligi ilkesi, biitiin tabii ilimlerin nihai
amaci olarak kabul edilmistir. Bu amaca binaen erken doénemden itibaren
Miisliman diisiincesi farkli bilimlerle karsilastiginda onu 6ziimseyebilmis ve bu
amaca hizmet ettigi 6l¢ciide takdir etmistir.8

Islam diisiincesindeki bu birlik anlayisi, islam kiiltiiriiniin biitiin yénlerinde,
ozellikle tabiata karsi takinilan tavirda kendisini gostermistir. Kur’an sik sik tabiati
kendi basina ayet olarak ele almis ve bu durumu; iman edenlerin tefekkiir etmesi
gereken Allah’in ayetleri olarak zikretmistir. Bu nedenle tarih boyunca bilimle
ugrasan biitlin Misliimanlar, tabiatin harikuladeliklerinde Allah’in rahmet ve
yliceligini gosteren ayetlerini, Allah'in hem varliginin, hem de rahmetinin bir
isareti olarak sunmuslardir.

Kur’an’in ilk muhataplari olan Islam éncesi Araplar, yasadiklar1 dogal ortam
nedeniyle tabiata karsi hem korku, hem de ask duygusunu beslemekte idiler. Ve bu
durum tabiatta goriinenden hareketle gériinmeyene ulasma sezgisini onlarda
stirekli canli tutmustur.® Bu tabiati temel alan Islam, tabiattaki diizen ve ahenge
stirekli bir sekilde dikkatleri yoneltmistir. Kur’an hitabina bakildiginda, metnin
6nemli bir kisminin gerek makro diizeyde ve gerekse mikro diizeyde kainat ve onu
olusturan yapiyla alakali oldugu gorilecektir. “Allah en ufak bir varligi 6rnek
olarak gostermekten uzak durmaz.”(Bakara 2/26) biciminde ifade edilen ve
glinlimiiz modern kozmolojide atom veya atom alt1 par¢aciklari olarak ifade edilen
Kur'an’in deyimiyle “miskal-i zerre” tabiri ile bir a¢idan varligin en kii¢iik
parcasina isaret edilirken, diger taraftan “dlem” ifadesiyle de evrenin biitiiniine
isaret edilmistir. “Yagmur ytkli bulutlara, géglin nasil yiikseltildigine, daglarin
nasil saglamca dikildigine ve topragin nasil yayildigina bakmazlar mi?” (Gasiye
88/17-20) ayetleri benzer yiizlerce ayetlerden sadece bir kagidir. Kur’an’in 1srarla
vurguladigl bu husus erken dénem Miisliiman diisiincesinde ciddi bir sekilde yer

8 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, 21.
9 Bk. Ahmed Emin, Fecru’l-Islam (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1975), 55-72.
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etmis ve basta Mu'tezile kelamcilar1 olmak {lizere sonraki farkli diistince
mensuplari da bu konuya egilmislerdir.

Islam’in bu kusatic dili ve evrensel yaklasimi, hayatin her alaninda etkisini
gostermistir. Tarihin sahit oldugu en kisa siire icerisindeki muazzam yayilma,
sadece siyasi ve askeri olarak degerlendirilmedigi genel bir kabuldiir. Ozellikle
kiiltirel olarak her tiirlii dogru diisiinceye agik olan Miisliiman zihni gittigi her bir
cografyada gecmisten tevariis edilen bilgi ve kiiltiirel miras1 almada hicbir
tereddiit gostermemistir. Bu durumun belki de en u¢ érnegini ihvan-1 Safa
olusturmaktadir. Dini diisiincenin pek cok alanlarinda fikir beyan eden fhvan-1 Safa
ozellikle kozmolojiye dair yaptiklar1 degerlendirmelerle farkliliklarini
gostermislerdir.

Miisliman diisiincesinde kozmolojiye dair, diger biitin kiltir ve
inanglardan de yararlanarak degerlendirmeler yapan Ihvan-1 Safi, her konuda
oldugu gibi, bu alanda da olabildigince sembolik bir dil kullanmislardir.
Yaratilmislarin temel amacinin, yaraticiya isaret eden veriler oldugunu ifadeyle
konuyu soyle temellendirmislerdir: “O, kendi islerini, akil sahipleri tefekkiir etsin
diye yapt1 ve kendi goriilmeyen diinyasindakileri, kullar miisahede etsin ve onun
hakim, emsalsiz ve her seye Kadir oldugunu anlasin diye goéstermektedir.
Ispatlamak ve gosteri amaciyla degil. Maddi diinyada algilanan bu sekiller, ruhlar
diinyasinda var olanlarin birer benzeri ve esidir. ikinciler, nurani ve hafif
varliklardir. Halbuki birinciler, karanlik ve yogundurlar ve bir resmin, sahibinin
her seyiyle aynmi1 olmas1 gibi bu sekiller de ruhani diinyada bulunanlara tekabiil
ederler. Fakat bunlar harekete gecirenler, onlar ise harekete gecilendir. Diger
diinyada bulunan sekiller stireklidir, halbuki bu diinyadakiler ¢iiriir ve gecicidir.”10
Dolayisiyla fhvan-1 Safi’min bu yaklasimi bize Eflatu’'nun magara istiaresini
hatirlatmaktadir. Esas olanin ruhani oldugu, maddi / cismani olanin ise sadece bu
ruhani olana aracilik ettigi icin bir anlam ifade ettigidir. Ayrica biitiin bu olup
bitenler, yani tabiatta mevcut her bir varlik sadece onu var edene isaret ettigi ve
ona ulasmada arac1 bir gorev ifa ettigi icin anlamli ve degerlidir.

fhvan, kozmolojiye dair Kadim Yunan’da kullanilan felsefi yaklasimlari esas
aldigr gibi, sufilerin Allah ile evren arasindaki cekiciligi gostermek icin
kullandiklar1 ask metaforuna da yer vermislerdir. Buna gore biitiin diinya
yaraticiy1 arar ve O’'na asiktir. Hatta yaratici yegane ma’suktur. ihvan’a gore “sevk”,
her seyin var olmasinin nedeni ve evreni yoneten kuraldir.!? Tevhid diisincesinin
dogal bir uzanimi olan bu yaklasimda evrendeki her bir varlik biitiiniin birer
parcasini teskil etmektedir. Dolayisiyla varlikta esas olan bu biitiinliigiin her
yoniiyle muhafazasidir. Bu agidan degerlendirildiginde Miisliiman diisiincesinde
tabiatla miicadele veya ona iistiin gelme, galebe ¢alma yaklasimi yoktur, aksine
tabiatla uyum halinde yasama ve kendisine sunulan nimetlerden yeteri kadar
istifade etme vardir. Bunun disindaki her tiirlii yaklasim haddi asma olarak
nitelendirilmistir.

10 Thvan-1 Safa, Resdilu [hvani’s-Safé ve Hillani’l-Vefé (Beyrut: Daru Sadir), 4: 84.
11 Thvan-1 Safa, Resdil, 4: 85.
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Alemi bir biitiin olarak kabul eden ihvan-1 Safa’'ya gére mineraller 6lii
degildir, aksine kendilerine gore bir yasamlari mevcuttur. Bitkiler ve hayvanlar
gibi ince bir duyumlar1 ve gizli bir algilamalar1 vardir. Her varligin bir amacinin
oldugu ve her seyin bir nihai olusa yoneldigi bir evrende, minerallerin son maksadi
daha iistiin varlik alemlerince kullanilmalaridir. Diger biitiin varliklar gibi
mineraller de Tanrt'y1 bilme amaciyla yaratilmislardir.'? Misliiman tabiat
filozoflarina goére varlik yaratilis amacina gore hareket ederken, dniine engeller
gelmedikge tabiatin niyet ettigi amac ve sonuclar hep iyiye ve miikemmele yonelik
olur. Hatta kotii gibi goriinen seyler bile daha biiyiik bir iyiligi amaglar. Elementler,
bitkiler, hayvanlar ve insan viicudu, yani her sey iyiye dogru hareket eder.13
Meseleye bu agidan bakildiginda tabiat bir biitiin halinde bir uyum ve ahenk
icindedir. Yani, tabiatta kaos degil, diizen, nizam ve gaye egemendir. Insan da bu
yapin ayrilmaz bir parcasidir. insan bu tabiat alanindaki seremoniye uyum
gosterdigi oranda miizik nagmelerinin ayni tiniyla sdylenmesine aracilik
edebilecektir. Bu nagmeleri duyabilecek duyarliliga sahip kulaklarin artisi
oraninda tabiatta baris ve huzur egemen kilinabilecektir.

Miisliiman diistincesinde kozmoloji, insan ve Allah arasindaki iliskiyi kadim
kiiltiirlerden kendilerine kadar aktarillan biitiin inanis ve diisiinceleri
sentezleyerek degerlendiren ihvan-1 Safa, insan ile tabiat arasinda da tam bir
birlikteligi esas almaktadir. Onlara gore mineral, hayvan ve bitkilerden olusan ii¢
varlik aleminde, iyi ve kotii nefisler, insan isteginden bagimsiz bir sekilde
kanistirlmiglardir. Bu alemlerin iyi ve giizel nitelikleri iyi nefslerin
gostergesidirler. Bunun yam sira cirkinlikler ise, ihvan'in “seytani giicler” dedigi
kot nefsler nedeniyledir. Her nesnenin dogal bir pargasi olan bu nitelikler, o
nesne tarafindan her gittigi yere tasinir. Mesela eger bir bitki belirli iyi niteliklere
sahipse, bunlar1 kendini yiyen hayvana da gegirir. Veya bir hayvanin eti koti
niteliklere sahipse, bunlar onu yiyen insani da etkiler. Bu etkiler sadece fiziksel
degildir, insanin ruhu da bundan etkilenir. Bu nedenle Yahudilik ve Islam’da
yiyeceklerle ilgili yasaklarin nedenlerini biraz da burada aramak gerekir.14

ihvan, varlik zincirinden s6z etmektedir. Burada kozmos ve insan, evrenin
ve boliimlerinin, ayn1 zamanda insanin nitelikleri, peygamberler ve melikler, ii¢
varlik alemi ve melekler bir diyagram halinde 6zetlenmistir. Tabiatin birligi
(Tevhid) ve ortagag kozmolojilerinin her zaman ana fikrini olusturan “Yiicelerin
Yiicesi / A’lay-1 Illiyin’den aga@ilarin en asagisina / esfel-i safiline” (Tin 95/5-6)
dek her seyin birbiriyle ilgili oldugu diisiincesi egemendir. Alemin biitiiniine sari
olan bu diistinceyi “Hi¢ bir sey yoktur ki O’'nu tesbih etmis olmasin, fakat onlarin
bu tesbihlerini anlamiyorlar” (isra 17/44) ayeti bu cercevede diisiiniildiigiinde
varligin olus sebebi daha anlasilir bir hale gelir. Bu durumun daha somut bir
ifadesi olarak; “biz Davud’u liitfumuzla onurlandirdik. Siz ey daglar! Onunla birlik
olup Allah'in yiiceligini terenniim edin ve siz de ey kuslar!” ( Sebe’ 34/10) tabiat,

12 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 106-107.
13 [bn Sina, es-Sifa -et-Tabiiyyat- thk. Mahmud Kasim (Kahire), 32.
14 Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 80-81.
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bir biitlin olarak igindekilerle birlikte siirekli bir sekilde vahdeti terenniim
etmekte, Allah’1 tesbih etmektedir. Her bir varlik cinsinin kendi lisan1 haliyle Allah’1
tesbih ettigi dikkate alinirsa, doganin korunmasi konusunda daha biiyiik 6zen
gosterilecektir. Zira, tabiatta yapilan her bir olumsuz midahele, dogadaki bu ilahi
terenniimiin azalmasina yol agacaktir.

Islam diisiincesinde mevcut olan evrendeki biitiin varliklarin tevhide isaret
etmesi anlayisi ve her bir varligin bu tevhid etrafinda sekillenmis bir yapi oldugu
anlayisina benzer bir yaklasimi Dogu Asya diisiincesinde ozellikle Konfiigyiis'un
soylemlerinde de goérmek miimkiindiir. Esya ve hadisatin “antropokozmik”
oldugunu ifadeyle insan ve kainatin tek, organizmal bir biitiin olduguna isaret
etmek istemektedirler. Insan hayatinin amaci, insanin kendisini gék ve yerle
uyumlu hale getirmesi ve hem diinya hem de insanin askin kaynagina dénmesi
inanci esas alinmistir.1s

“Antropokozmik” goriiste, diinya nesneler yigininin olusturdugu bir y1gint1
olarak goriilmemekte, ilim / bilgi de diinyayr manipiile etmenin bir araci olarak
goren Aydinlanmaci goriise benzer aragsal bir rasyonalite olarak
degerlendirilmemektedir. Aksine, bu goriise gore nesne ile 6zne biri birinden
ayrilmayan bir biitiin olarak kabul edilmektedir. Bilgi elde etmekten amag; diinyay1
manipiile etmek degil, insanin kemale ulasmasi ile hem kendisini hem de diinyay:
anlamasidir. Baska bir ifadeyle bilgiden maksat; nasil insan olunacaginin
ogrenilmesidir.1¢ Konfiigyiis inancindaki bu yaklasim ile, islam irfan inamsindaki
degerlendirme bicimi biri birine ¢ok yakindir. Islami irfan geleneginde,
insanligimizin kiinhiine vakif olabilmek, esyanin tabiatini ve kendi 6zlimiiziin
hakikatini arastirip bulmaktan gegmektedir.

2. Kur’an’daki Tabiat Vurgusu

Kur’an, afakta ve enfiiste ayetlerin varligindan bahsetmektedir. Bir yoniiyle
evrendeki her bir varlik, O'nun varliginin kaniti olarak sunulmustur. Bu
cerceveden bakildiginda iizerinde yasadigimiz yesil gezegende mevcut olan her sey
ayn1 zamanda birer ayettir. {lahi varhgin bir kaniti mesabesinde olan her bir seyin
korunmasi, 6zenle kullanilmasi bu yaklasimin dogal bir sonucu olsa gerektir.
“Diislinenler icin dyetler” (Ziimer 24/52; Fussilet 35/53) ifadesi Kuran’da en ¢ok
tekrarlanan ifadelerdendir. Dolayisiyla tabiata dyet nazari ile bakabilmek i¢in her
seyden oOnce diisiince melekesinin siirekli bir sekilde devrede olmasi
gerekmektedir. Gliniimiiz diinyasinda daha yesil bir dogaya sahip olan toplumlarin
daha ¢ok aklimi kullananlar oldugu tesadiifi bir durum degildir. Stiphesiz buradaki
kasit yalin olarak tabiatin yesil olmasi degildir, bununla birlikte yasadigi
cografyada tabiata karsi takindig1 olumlu tavirdir, ona karsi gosterdigi sevgidir.

Kur’an diisiincesinde tastan bitkiye, bitkiden hayvana tabii bir ylikselisle her
sey ilahi bir terenniimle ibadet ve teslimiyyet durumundadir. “Higbir sey yoktur ki

15 Bk. Weiming, “Aydinlanma Zihniyeti’nin Otesi”, 27-38.
16 William C. Chittick, Kozmos'taki Tek Hakikat, trc. Omer Colakoglu (istanbul: Sufi Yayinlari, 2000),
143-144.
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O’'nu tesbih etmesin.” (isra 17/44) Evrendeki bu ahenk ve nizam bu durumun
dogal bir gostergesidir. Tabiat bir butiin olarak bunun adeta bir gosteri alanidir.
Garaudy’nin, “Aycicegi ibadeti” olarak bu durumu ifade eden Proclus’tan yaptigi
alint;, tabiatin nasil bir ibadet halini yasadiginin ifadesi agisindan son derece
yerindedir: “Her dakika askla devamli giinese doniik duran bu bitki, tabiatta her
seyin bulundugu yere gore ibadet halinde oldugunu bize gosteriyor. Hareketinden
dogan sesi kulaklar duysaydi bir cigegin en icten duygularla ilahi séyleyebilecegini
herkes farkederdi.”l? Kur’an s6z konusu bu tabiat terenniimiine sdyle isaret
etmektedir: “Goklerde ve yerde biitiin yaratiklarin, kanatlarini yayarak ugan
kuslarin Allah’in sinirsiz kudret ve yiiceligini dile getirdiklerini gérmiiyor musun?
Gergek su ki, Allah’a nasil yonelip niyaz edeceklerini, O'nun yiiceligini nasil dile
getireceklerini bilmektedirler.” (Nur 17/ 41)

Kur’an’'da, insanin topraktan yaratilmis olmasinin defalarca vurgulanmis
olmasiyla; insanin esas itibariyle iizerinde yasadigi doganin bir parcasi oldugunu
stirekli bir sekilde hatirlamasi ve kendisine emanet olarak tevdi edilen dogadaki
kaynaklar1 kullanirken, kendisini yasatmak i¢in gosterdigi 6zenin aynisini doganin
korunmasi icin de gostermesi gerektigi bilinciyle hareket etmesi gerektigi
kendisine bildirilmistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber’den; “yeryiizii benim igin
mescit kilinmistir” rivayeti, miisliman diisiincesinde mekan ve kutsallik arasinda
kurulan paralelligi gostermektedir. Mescitlerin, namaz kilinan temiz mekanlar
olmasi gerektigi dikkate alindiginda; yerytziiniin bir bitiin olarak mescit oldugu
varsaylldiginda, yeryiiziiniin kirletilmemesi ve temiz tutulmas1 gerektigi
anlagilmaktadir. Bu agidan bakildiginda Islam’in 6ngérdiigii tabiat felsefesi
doganin tamaminin birer mescit hiikkmiinde oldugudur. Bilindigi gibi miisliiman
diisiincesinde namaz kilmak i¢in 6zel bir mekan zorunlu degildir. Temiz olan her
bir yer, Miislimanin namaz kilabilecegi mescitlerdir. Buradan anlasilmasi gereken;
mescitler Kkirletildiginde her bir inanan kisi nasil bir tepki veriyorsa, tabiat
kirletildiginde de ayni tepkiyi vermesi gerektigidir. Ne var ki giinlimiiz diinyasinda
ozellikle de egemen olma hirsiyla sinirsiz bir sekilde ekonomik gii¢ elde etmek i¢in
tabiattaki kaynaklar sorumsuzca ve sinirsizca kullanilmakta ve tahrip edilen
gezegen sanki tahrip edilen insanligin gelecegi degilmis gibi bir cehaletle hareket
edilmektedir.

Fazlurrahman’a goére Kur’an'in tabiat hakkindaki Ogretisinin ii¢ temel
unsuru vardir: O, bir diizen, bir ‘kozmos’dur; gelisen ve biiyliyen canli bir diizendir;
amagsiz bir diizene sahip olmayip, bir gayeye isaret eder. Yani o, bir oyun alani
olmayip son derece ciddiye alinmalidir. insan bu diizenin kanunlarini arastirmali,
kesfetmeli ve onu ahlaki hedeflerin gerceklesecegi bir alan haline getirmelidir.18

3. Tabiattaki Ol¢ii ve Denge

Kur’an, evren ve bu arada tabiatin biitliniinde belli dl¢tiler yerlestirdigini ve
onlarin bu o6lgiiler dahilinde varligimi siirdirdiigiini vurgular. “Allah her seyi

17 Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, trc. Nezih Uzel (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1983), 139.
18 Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam’t yeniden Diisiinmek (Ankara: Kitabiyat, 2000),191.
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yaratti onlara sekil verdi ve ayni zamanda onlara imkan, 6l¢ii ve kendilerine has
nitelik verip (kaddara) yonlerini gosterdi.” (A’la 87/2-3) Bu ayetle Allah Teadla'nin,
bir seyi yarattifi zaman ona dinamik davranis kanununu, yani takdirini de
verdigini ve bunun ayni zamanda onun yolunu, ydnini ve hedefini de
belirlediginin bir ifadesidir.1® Baska bir ayette: “Allah goklere ve yere ‘isteseniz de
istemeseniz de gelin’ dediginde, onlar ‘isteyerek geliyoruz’ diye cevap verdiler.”
(Fussilet 41/11) Sonra Allah goksel tabakanin her birine 6zel emri (takdiri)
yerlestirdi (vahyetti). Bu takdir (dinamik kanunlarinin yerlestirilmesi) Yiice ve
bilen Allah tarafindandir.” (Fusssilet 41/11-12) Tabiatin isleyisi ile ilgili bir baska
ayette ise: “O her seyi yaratti ve dl¢iisiinii verdi” (Kamer 54/49; Hicr 15/21), bu
‘belirli’ ve ‘sinirlari ¢izilmis’ niteligi ile, yaratilan her sey, bir tiir is bolimiine sahip
olup diger varliklar arasinda, ama onlarla biitlinliik saglayacak sekilde kendi isini
yapar ve kendisine bildirilen yoldan sapmaz. Zira eger varliklar kendi kanun, yol ve
siirlarini ¢igneselerdi diizen icinde bir evren olamazdi. Insan dahil her varhigin
‘siirl’ oldugu fikri Kur’an’in kozmoloji ve teolojisindeki en 6nemli noktalarindan
birisidir.20

Fazlurrahman’a gore, insanin tabiatla olan iliskisinin dini ve ahlaki
boyutunu tamamen g6z ardi eden veya ikinci plana iten bir anlayis kadar; tabiati
tamamen keyfi bir Tanrr'inin, insanlar icin yaratti1 bir ceza ve 1slah yeri olarak
gostermek de yanlistir. Buradan Tanr1’'y1 ¢ikardiginiz zaman evrenin, insanin hig¢
bir ahlaki sorumluluk duymadigy, sirf istismar edilen bir mekan olarak algilanmasi
da dogal bir sonuctur. Yaratilmis bir diizen icinde yasamanin insanda uyandirdigi
hayranlik ve buna bagli sorumluluk duygusunu cikardiginiz zaman, geriye,
kotiiliiklerle dolu bir diinya ve bu fiziksel, toplumsal kétiiliiklerle basa ¢ikmak icin
hi¢bir imidi ve sorumlulugu kalmamais bir insan birakirsiniz; ya da, icinde yasadigi
tabiat1 biiytik bir hizla ve sorumsuzca istismar eden bir insan tipini yaratmis
olursunuz.?! Bu nedenle Kur’an diisiincesinde insanin kendisine sunulan nimet ve
imkanlardan yararlanmasinin 6l¢iitii olarak su prensibi belirlemistir: “Onlar
infakta bulunduklari zaman (Allah’in kendilerine sundugu imkanlar:1 kullandiklari
zaman) israfta bulunmadiklar1 gibi cimrilik de yapmazlar; bu ikisi arasinda her
zaman bir orta yol bulundugunu bilirler.” (Furkan 25/67).

Kur’an’in Miisliiman toplumunu tarif ederken; “ilmmeten vasatan/hayatin
biitlin alanlarinda orta yolu takip eden toplum” belirlemesi, Miisliiman
mefkuresinde tabiata karsi takinilmasi gereken tutumu da belirlemektedir. Bu
acidan bakildiginda islam tasavvurunda “tabiata egemen olma” yaklasimi yoktur.
Bunun yerine insan ile tabiat arasinda hayatin her bir anina niifiiz etmis bir ahenk
ve nizam vardir. Insan kendi lisani ile Allah’1 tesbih ettigi gibi, tabiat da kendi
lisaniyla Allah’t tesbih etmektedir. Bu nedenle zorunlu olmadik¢a ve ancak
kendisine verilen ruhsat ¢ercevesinde tabiattan yararlanma hakkina sahiptir.

19 Bk. Esed, Kur’an Mesaji, 3: 973.
20 Ciftci, [slam’t Yeniden Diigiinmek, 192.
21 Ciftci, [slam’t Yeniden Diigiinmek, 198.
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Evren, belli kanun ve kurallar dahilinde yaratilmis ve diizenli bir sekilde
islemeye devam etmektedir. Insana diisen bu kanunlari ve isleyis érgiisiinii tesbit
etmektir. Bunu yapmaktaki kasit da tabiata hakim olmaktan ziyade, orada ‘iyiligi’
yaratmak ve insanin amach davranislarina zemin hazirlamaktir. Bu hedef icin
biitiin tabiat insanin hizmetine sunulmustur. Kur’an'da isaret edilen, diger
varliklara teklif edilip reddedilen, yalnizca insan tarafindan kabul edilen “emanet”i
de, kendisine sunulan bu imkanlari amaca uygun bir sekilde kullanilmasini
saglamaktir. Bu “emanet” evrenin kanunlarini bulup ona gére davranmak ve bu
davranisi ahlaka dayali bir evren diizeni insasinda kullanmaktir.22

Kur’an, tabiattaki her seyin insanin kullanimi i¢in yaratildigini séylerken,
bunlardan yararlanma 6l¢iisiinii de belirlemistir. “Goklerde ve yerde ne varsa Allah
size boyun egdirdi.” (ibrahim 14/13) “O, Gemiler yiizsiin diye denizleri sizin
kontroliiniize verdi.” (Ibrahim 14/12) “Giinesi ve ay1 sizin i¢in belli bir isleyis
orgiisiiyle donatti ve gece ve giindiizli sizin icin diizenledi.” (A'raf 7/54) Buna
benzer Kur'an’da onlarca ayette tabiatta insana sunulan imkanlara dikkat
cekilmistir. Ancak biitiin bunlarin kullaniminda da temel olarak “ahlakilik” esas
alinmistir. Tabiatta insanin istifadesine sunulan kaynaklarin kullaniminda
“emanet” ve “ahlakilik” diisiincesi yerine tabiata hiikkmetme, ya da kuralsizca
tiilketme sonucunda ortaya c¢ikacak neticeyle alakali olarak Kur’an su uyarida
bulunur: “Onlar, egemen olduklarinda yerytziinde fesat ¢ikarmaya, harsi ve nesli
yok etmeye calisirlar.” (Bakara 2/205) Harsin fesadi; tabiatta en giizel sekilde
insanligin istifadesine sunulmus ve adil bir bolisim yapildiginda, biitliin
yasayanlara yeter diizeyde bulunan iriiniin; aggdzliliikle daha ¢ok triin alma
adina genetiginin degistirilmesi sonucu tabiata miidahele ve bu miidahele
sonucunda da neslin bundan etkilenecegine de isaret etmektedir. Kur’an’in bu
beyani acik bir sekilde tabiata yapilacak her bir olumsuz miidahelenin, insanlik i¢cin
baska tiirli olumsuz sonuglar doguracagini ve farkli hastaliklarin olusumuna sebep
olabilecegini da dikkatlere sunmaktadir.

Ayn1 sekilde “Allah’in yaratmasinda degisiklik yapma” (Nisa 4/119)
tesebbiislinll seytani bir eylem olarak Kur’an vasfetmektedir. Tabiatta fitri/dogal
olarak yaratilana miidahelenin dogal sonucunun da insanlik i¢in hiisran oldugu da
ozellikle vurgulanmistir. (Nisa 4/119) Dolayisiyla bu durum aymi zamanda
mesajin, vahyin de bir uyarisidir. Ozellikle sanayilesmeyle birlikte, tabiatta yapilan
keyfi miidaheleler, genetigi degistirilmis iirlinlerin, bir yaniyla beslenmede katki
saglarken, diger taraftan ciddi sorunlara yol actig1 da goriilmektedir. Bu nedenle
Kur’an; “is ve eylemlerinde asiriya kaganlara/miisrife uyulmamasini, zira o 6l¢iiyi
asanlarin yeryiiziinde diizen ve uyum saglayacaklarina bozgunculuk yaptiklarin”
(Suara 26/151-152) belirtmektedir. Dogal olarak tabiata yapilan her tiirlii dl¢iisiiz
miidahele Kur’an diisiincesinde bozgunculuk olarak nitelenmistir.

22 Ciftci, [slam’t Yeniden Diisiinmek, 199.
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4. Tabittan Yararlanmada Kistas

Kur’an, insanin tabiata yaklasimda dikkat edilmesi gereken hususlari ifade
ederken, insanliga sunulan nimet ve imkanlarin dikkatli kullanilmasi gerektigi, aksi
durumda biiyiik felaketlerin ortaya ¢ikacagina Yunus Suresindeki su ayetle vurgu
yapmaktadir: “Bu diinyadaki hayatin 6rnekligi gokten indirdigimiz yagmur gibidir
ki onu, insanlarin ve hayvanlarin beslendigi yeryiizii bitkileri emer, ta ki yeryiizii
goz alict gorkemine kavusup siislenip bezendigi ve sakinleri onun {izerinde
biitiiniiyle egemen olduklarina inandiklari zaman, bir gece vakti yahut giipegiindiiz
hiikmiimiiz ona iner ve boylece onu koékiinden bicilmise c¢eviririz, sanki diin de
yokmus gibi. Diisiinen insanlar icin biz bdyle acik acik ve ayrintili olarak
ayetlerimizi dile getiriyoruz.” (Yunus 10/24)

Muhammed Esed, ayette gegcen “zuhruf” kelimesinin, tabii/fitri olanin disina
cikip sunilik, yapaylik ve gayritabil olana iliskin bir anlami igerdigini ve bu
¢agrisim nedeniyle ayette kendisinden sonra gecen “zeyyenet” fiiliyle belli bir
uyum ve biitiinlesmeyi sagladigini belirttikten sonra; burada dikkat cekilen
hususun; insanoglunun tabiatla isbirligi ve bagdasma icinde degil, fakat onunla
diismancasina bir tutumun igine girerek ve teknolojik etkinliklerle gerceklestirdigi
yapay ve aldatici siislemelerin, ya da kisa vadeli baz1 ¢ikarimlarin sonug itibariyle
felaketle sonuglanacaginin bir isareti olarak dile getirilmis oldugu seklinde
degerlendirmektedir.23

Kur’an diisiincesinde bir biitiin olarak tabiat ve icindekilerle birlikte her sey
belli bir uyum ve ahenkle yaratilmistir. “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki
varliklar1 eglenmek icin yaratmadik! Evet, onlar1 hak ve hikmetle, ciddi maksat
gayelerle yaratik. Ama onlarin ¢ogu, anlamazlar” (Duhan 44/38-39) varolus
amagclar dikkate alinmaksizin tabiatta gergeklestirilen biiyiik 6l¢ekli asir tiikketim
deniz iriinlerinin bozulmasina, igilebilir temiz su kaynaklarinin azalmasina ve
hatta kurumasina, belli bélgelerde kitligin ortaya cikmasina yol agmaktadir. Bunun
ontline gegmek icin biitiin diinyada farkli inang ve kiiltlire sahip insanlar tarafindan
degisik isimlerle kurulmus binlerce sivil organizasyondan s6z edilebilir. Bunlar
icerisinde belki de en ilginci Amerika’da faaliyet siirdiiren ve “yesil din”
mensuplar1 diye kendilerini ifade eden Amerikali Miislimanlardir.24 Bilindigi gibi
Kur’an’in cennet tasvirleri neredeyse tamamen yesil ve su motifleriyle bezenmistir.
Islam’in rengi olarak “yesil’in sembolize edilmesi tesadiifi olmasa gerektir.
Kendisine temel renk olarak “yesil”i se¢gmis bir dinin mensuplarinin yasadiklar
cografyanin neredeyse tamamen yesilden wuzak olmasinin da iizerinde
durulmalidir. Burada tercih edilen “yesil” renk salt bir yesile 6zlem ile izah
edilemez. Bundan daha derin anlamlar1 barindirmaktadir. Her seyden 6nce yasam
dongiisiiniin saglikli isleyebilmesi icin dogal olarak yesile ihtiya¢ vardir. Yasamin
kaynag1 olan su ve oksijenin var olmasi da bir yoniiyle yesile baghdir. Onun i¢in

23 Esed, Kur’an Mesaji, 1: 399.
24 Bk. Ibrahim Abdulmatin, Cevreci ve Dindar (Dinin Ne Kadar Yesil), trc. Thsan Durdu (Istanbul: Ufuk
Yayinlari, 2013).

Marife 18/2 (2018): 573-589



islam Kozmoloji Ogretisinde Allah - Tabiat ve insan iliskisi Baglaminda Doga ve Doganin Korunmasi 585

tabiatini tahrip eden toplumlar sadece kendi geleceklerini degil, belki biitiin bir
yesil gezegeni de tehlikeye atmis olurlar.

Kuran'in onerisi ve hazreti Peygamber’in pratigine bakildiginda hicbir
sekilde asir1 tiikketim hogs goriilmemistir. Gereginden fazla yapilan her tiirli titketim
israf olarak belirtilmis ve miisrif olanlar da ciddi anlamda elestirilmistir. Ozellikle
modern donemde kapitalist anlayisin bir yansimasi olarak sinirsiz tiikketim ve
insanin tiikettigi ile degerlendirilmesi yaklasimi, tabiatin tahrip olmasinda temel
etkendir. Insam salt tiiketen bir varlik formuna indirgeyen bu zihniyet insanla
dogal diinya arasindaki irtibatin da kopmasina yol agmaktadir. Bu sistemler bizi
tiretim birimlerine indirgemektedir. Bu sistemdeki degerimiz Urettigimiz seylere
gore belirlenmektedir. Oysa islam mefkuresine gére insan tabiatin en seckin varlig
olarak kabul edilmis ve kendisine emanet olarak teslim edilen dogay: igindekilerle
birlikte adil bir sekilde kullanmasi gerektigi talimati verilmistir. Bu yaklasimda
insan, tabiat ve icindekilerle birlikte uyum i¢indedir. Asla ¢catismaya ve diismanliga,
egemen olmaya yer yoktur. Tersine her sey insana ram kilinmistir, insana diisen
ise kendisine sunulan bu imkani kullanirken tevhidi yapiy1 zedelemeyecek bir
yaklasimin icinde olmasidir.

Tabiattaki mevcudatin tevhid diisiincesi noktasinda tekligini ifade eden
Kur’an'in su beyani; konuyu bilimsel bir yaklasimla degerlendirmenin 6tesinde,
yasamin nasil olustuguna ve bu noktada, biitiin bir insanligin géstermesi gereken
teslimiyet ve 6zene isaret etmektedir. “Inkara sartlanmis olanlar, géklerin ve yerin
(baslangicta) bir tek biitiin oldugunu ve bizim sonradan onu ikiye ayirdigimizi ve
yasayan her seyin sudan yarattigimizi gérmiiyorlar mi? Hala inanmayacaklar m1?”
(Enbiya 21/30). Yasamin 6ziinii olusturdugu gibi, yasamin devami i¢in de mutlak
anlamda zorunlu olan suya Kur’anin bu isaretinde, kendi 06zlinii olusturan
elementlerin temelde su esasli olduguna da vurgu mevcuttur. Dolayisiyla
yaratilisin tekligi ile tevhidi diislince arasinda dogrudan bir paralelligin varligini da
gostermektedir. Bu cercevede tabiatin korunmasinda en ¢ok 6zen gosterilmesi
gereken alanlarin basinda da siiphesiz su kaynaklar1 gelmektedir. Kur’an'in suya
dair bu vurgusu tli¢ boyutlu bir anlami icermektedir: (1) su ve 6zellikle deniz, tim
canli tiirlerinin ilk O6rneginin ortaya ¢iktigi ortamdir; (2) varolan ya da
tasarlanabilen tiim sivilar icinde yalnizca su, hayatin ortaya ¢ikip tekamiil etmesi
icin uygun ve gerekli o6zelliklere sahiptir; (3) hayvansal ya da bitkisel, canli her
hiicrenin fiziksel temelini olusturan ve icinde hayat olgusunun belirebilecegi
yegane madde ortami olan protoplazma biytik 6l¢iide sudan ibarettir ve biitiiniiyle
suya dayanmaktadir. Evrenin baslangictaki fiziksel birligine isaret eden o6nceki
ifadeyle canli alemin elementer birligini isaret eden bu ifadenin birlikte ele
alinmasi, tim yaratilis olgusunun dayandigi tek bir planin, tek ve tutarli bir
yaratma eyleminin ve buna baglh olarak da tek bir yaraticinin varlifina
gotiirmektedir.25 Ki bu da kainat nizamindaki tevhide isaret etmektedir.

Kur’an bu temel prensiple yasami anlamlandirirken, Bati merkezli modern
anlayista ortaya konulan ve her giin biraz daha kendisini 6lime ve hiclige dogru

25 Esed, Kur’an Mesaji, 2: 651.
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hizla siiriikleyen anlayista her sey amacsizca tiiketilmektedir. insanin yeni tanimi
neredeyse; “tiikketen varlik/homo economicus” bi¢ciminde belirlenmistir. Ustelik
amagsizca bir tiikketimdir bu. Salt ihtiyactan kaynakl degil, tersine tiiketmek i¢gin
tiikketim. Bu yaklasimin dogal bir sonucu olarak Garudy’nin hakli olarak isaret
ettigi; carpitilmis bir tabiat anlayisinin dogmasina yol agmistir. S6z konusu
diisiincede tabiat insanin kendi “mal”1 olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle de
onu her tiirlii kullanim hakkina sahip oldugu sonucuna ulasiyor. Bu tahrip ve
harcama ile yeryiliziinde hicbir tabii zenginlik kalmayincaya kadar tiiketilmek
hedeflenmistir. Bu yaklasimla diinya bir ¢op tenekesine doniismektedir.
Kaynaklarin fiitursuzca tiiketildigi bu diisiincede, insan1 engelleyecek herhangi bir
glic mevcut degildir. Boylece yasadigimiz ¢evreyi yerle bir ederek enerji kaybi ve
yonsiiz gelisme ile “entropi” kuralina farkinda olunmadan yardim edilmis
olunmaktadir.26

Islam diisiincesinde tevhidin geregi olarak tabiat ile insan arasindaki iliski
ayrilik ve karsitlik degil, biitiinliik ve beraberlik iliskisi ile birlikte bir estetik
iliskisidir. Tabiatin tamaminin terenniim i¢inde oldugunu varsayan Kur’an, insani
da bu yapiya uygun bir davranis icinde olmasini emretmektedir. Buna gore tabiata
yaklasimda bir estetik ve mutluluk esas alinmalidir. Tabiat bir ham madde deposu,
yahut ¢opliik daglarinin olusturulacagi alanlar olarak goriilmemelidir. Bati
diisiincesinde Hobbs tarafindan dile getirilen; “insan insanin kurdudur”
diistincesinden hareketle sinirsiz ve amagsiz bir rekabetle tabiat1 ve toplumu adeta
tahrip yarisina giren bir anlayis yerine karsilikli saygi ve gerektigi kadar tabiattan
yararlanma esasi getirilmistir. Bu durum esas alinmadig1 icindir ki giiniimiiz
diinyasinda “gelismis” kabul edilen iilkelerde “biliyiime” insanlar arasindaki
esitsizlikleri daha da ileri boyutlara tasimistir. “az -gelismis” denilen tilkelerde ise
Bat1 tipi “gelisme”nin tek ¢aresi olarak o iilkenin tabiat ve insan zenginliginin
yagma edilmesi biciminde bir kurgu olusturulmustur.

Garudy’e gore “az-gelismis” iilke yok “egemen” ve “egemenlik altina alinmis”
tilkeler vardir. Bagka bir ifadeyle “hasta” veya “aldatilmis” iilkeler vardir.2? Bu her
iki durum da insan ve tabiat arasinda kurulan yanlis bir iliskinin sonucudur. Zira
birisi, egemen devletlerce kaynaklar1 6lciisiiz bir sekilde tiiketilirken, digeri de
mutlulugun yegane yolunun bu kaynaklarin fiitursuzca kullanimidir seklinde
toplumlarin zihin diinyasinda olusturdugu inangtir. islami diisiincede bilim siirekli
bir sekilde hikmetle birlikte islev gérmiistiir. Tabiattaki her sey, bu arada her tiirli
bilimsel aktivite kisiyi Allah’a yakinlastiriyorsa anlamli ve 6nemlidir. Bu da Bati
diisiincesinde merkezde gelisme ve biiyiimenin esas alindigl anlayisa tamamen
zittir. Bu agidan bakildiginda uzun dénemler boyunca Miisliiman bilim insanlari
her seyden once ilahi erdemin yorulmaz takipgileri olmuslardir. Bu yaklasim
sebebiyledir ki islami diisiincede bilim ve teknik biiyiime ve giiclenmenin 6tesinde
stirekli bir sekilde daha yliksek amagclara ulasmanin bir araci olarak gorilmistiir.

26 Garaudy, [slam’in Vadettikleri, 17.
27 Garaudy, [slam’in Vadettikleri, 96-97.
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Bu ama¢ da temelini tevhidin olusturdugu ve nihayetinde varolusun temel
gayesine uygun bir yasamin emredildigi ilahi riza olarak anlasilmistir.

Tarihi siirecte kendisiyle birlikte tabiatin tamami igindekilerle birlikte
kendisine emanet olarak tevdi edilen Islam diisiince bicimi ile, tabiata iistiin gelme,
ona egemen olma ve tabiatta ki mevcut kaynaklar1 hi¢ tiilkenmeyecekmis
yaklasimiyla tahripkar bir bicimde ondan yararlanmayi esas alan Bati diisliincesine
dair bir iki hususa da bu arada isaret etmek gerekir. Buna gore; Islam
diisiincesinde insan ve tabiatin uyumu ve insan hayatinda tabiatin manevi
ehemmiyetinin bilincine dayanan kendi geleneksel diinya goriisleri icinde sanat ve
diisiince ihtisamlar1 hasil etmeye ve geleneksel teknoloji ve bilimi korumaya
devam ederken, Bati hizla tabiati niceliksel olarak incelenebilecek,
fethedilebilecek, kontrol ve idare edilecek ve nihayetinde, bir ¢ok bilim adaminin
muhalefetine ragmen, sonuclar1 simdilerde bizzat insan varligim1 tehdit eder bir
vahsilikle yagmalanacak bir “sey” ya da “cansiz varlik” olarak gérme miilahazasina
dayanan bir bilim gelistiriyordu. Bunun sonucunda hikmeti esas alan bir anlayis ve
kiiltiirden ziyade giice dayanan bu bilimin uygulamalarinin Bati'ya biiyiik bir
askeri avantaj kazandirmasi dogrultusunda devam etmistir. Glicii esas alan ve
tabiata her tiirlii miidaheleyi mesru goéren bu giic merkezli yaklasim, islam
diinyasinin biiyiik bir kismini sémiirgelestirmeyi ve nihayetinde ytzyillar boyu
geleneksel Bati medeniyetine paralel olarak gelisen homojen islam medeniyetini,
tamamiyla degilse de, biiyilik ¢capta tahrip etmeyi basarmistir.28 Tabiata hikmet ve
imtihanla bakma yerine, aragsallastirilmis bir meta yaklasimiyla her seyi
tiketmeyi esas alan bu dislincenin neticesinde insanligi bekleyen ciddi
tehlikelerden s6z edilmektedir. Kiiresel 1sinma ve iklim degisikliginin beraberinde
getirebilecegi muhtemel felaketler, bu davranisin dogal bir sonucu olarak
gorilmelidir.

Sonucg

Kur’an diistincesini merkez alarak yapilan degerlendirmelerde; kainatin bir
biitiin olarak yaraticiya isaret eden ayetlerle dolu oldugu, diinya gezegeni ile
birlikte, diinyanin icinde yer aldig1 galaksinin, insan yasamina uygun bir sekilde
dizayn edildigi ve diinya {lizerinde gene insan yasaminin en miikemmel sekilde
yasayabilmesine olanak saglayan bir bicimde tertiplendigi gériilmektedir. Kur’an
metninin biitiini icerisinde defaatle bu duruma isaret edilmektedir. Yeryiiziinde
yasayan biitiin canlilarla birlikte insan cinsine de yeterli diizeyde kaynak ve imkani
barindiran gezegenden yararlanma noktasinda Kur'an 6nce “emanet” sonra da
“ahlakilik” cercevesinde hareketi 6ngérmektedir.

Bu cerceveden bakildiginda Kur’an diisiincesinde tabiatla miicadele, ya da
tabiata hiikmetme yaklasimlari dogru olmayan degerlendirmelerdir. Zira o
icindekilerle birlikte insanla beraber bir biitiin olarak kendisine emanet edilen bu
kaynaklardan yararlanma hakkina sahiptir, ancak tabiattan yararlanirken, hi¢ bir

28 Seyyid Hiiseyin Nasr-Katherine O’Brien, Kutsalin pesinde, trc. Siilleyman Erol Giindiiz (istanbul: insan
Yayinlari, 1995), 206.
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sekilde israf, yani tabiat kaynaklarinin gerektiginden fazla tiiketilmesi dogru
gorilmemistir.

Tevhidi esas alan Kur'an yaklasiminda tabiat I¢indekilerle birlikte bir
birlikteligi ifade etmekte ve topraktan yaratilan insanin da tabiatin bir parcasi
olmasi noktasinda ayni yapinin miitemmimi oldugu, dolayisiyla tabiati korumanin
ayn1 zamanda insani koruma ile esdeger kabul edildigine isaret edilmistir. Tabiat,
kendi lisani haliyle icindekilerle birlikte Allah’i tesbih ediyorsa, bu tesbih etme
eylemine keyfi bir sekilde mani olmak, kainattaki terenniimii yok etmeye
calismakla es degerde gorulmustiir.

0 nedenle Hz. Peygamber, savaslar da dahil, ekine zarar vermeyi, agag
kesmeyi, tabiati tahrip etmeyi Islam’a karsi savas agmak olarak nitelemistir.
“Elinizde bir fidan oldugunda kiyametin kopmasina sahit olsaniz bile, o fidani
dikmekten geri durmayin, dikin” diyen bir peygamberin baghlarinin yasadiklari
cografyanin bu kadar ¢orak oldugu diisiiniildiigiinde, teoride emredilen; tabiati
koruma emrinin Miisliiman toplumunda ne kadar dikkate alindig1 rahat bir sekilde
goriilmektedir. Kur’'an'in 6ngordigi tabiat tanimi ve peygamberimizin kendi kisa
yasaminda pratize ettigi dogayr koruma c¢abasi ne yaziktir ki Miisliman
toplumunda yeteri bir 6neme sahip olmamistir. Uzun dénemler boyunca “cevre
ahlak1”, “dogay1 koruma” gibi giinlimiiz diinyasinda yasamin temel bir parcasi
olarak kullanilan kavramlar, sanki Miisliiman muhayyilesinde hi¢ yeri olmayan
kavramlar gibi algilanmistir. Ne yaziktir ki Miisliman toplumunun tabiata karsi
yaklasimindaki hoyratlik, dogay1 tahrip etmesi, bdylesi bir degerlendirmenin
olusmasini saglamistir. Medeniyet tasavvurunda, Islam’in farkli disiplinleri
icerisinde, ozellikle de tasavvuf anlayisinda vahdet-i viicut teorisi ile insan ve
kainattaki her bir varligin, mutlak varligin birer yansimasi oldugu ve kendi icinde
bir biitiinlik olusturdugu degerlendirmeleri hatirlanacak olursa, Miisliiman
diisiincesi icerisinde “tabiat” ve “tabiatin korunmasi” ¢ok farkli bir yere
oturmaktadir. Biitiin bu degerlendirmeler cercevesinde, Islam diisiincesinde Doga
ve doganin korunmasina dair yaklasimlarin yeniden gozden gecirilmesi, Miisliiman
toplumunun diisiince ve sosyal yasamlarinda doganin korunmasina dair anlayisin
yerlestirilmesinin saglanmasi icin egitim miifredatinda daha fazla yer verilmesi,
buna dair etkinlik alanlarinin ¢ogaltilmasi bir zorunluluktur.
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