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Mekke’de inzal olup insan cinsinin akliyla tefsir ve te'vile déntisen ilahi metin o giinden
itibaren beserin anlam diinyasina deger katmaya devam etmektedir. [lahi mesajin bulus-
tugu cografyanin temel karakteri, erkegin ontolojik olarak iistiin, kadinin ise eksik, zayif
ve hatta ikincil varlik oldugu seklindedir. Ilahi iradenin Kur’an-1 Kerim ile Mekke toplu-
munda cinsiyet farkliligina hiyerarsik bir anlam yiikleyerek erkeklerin asil, kadinlarin ise
ikincil bir varlik olmadiginin, zihinsel, duygusal ve fiziksel olarak farkliliklarin her iki cins
icin de olabilecedi tutumuna ¢éziim tiretmeye verdigi cevaptir. Mekke’de nazil olan stire-
lere bakildiginda “kadin prototiplerin” éne ¢cikan ézelliklerinin Mekke’de yeni bir kadin
kimligi ve anlayisi insasina yénelik oldugu gériilmektedir. Bunun da Arap toplumunun
sosyal ve bireysel hayatinin olusumuna ahlaki ve olumlu bir bakis acist kazandirdigi agik-
tir. Bu baglamda ozellikle Hz. Meryem'in 6nemli bir konumu vardir. Zira Yahudilikte asagi-
lanan, Hiristiyanlikta ilahlastirilan Meryem'in, Kur’an’da Allah’a olan baghligi, adanmighig,
tertemiz olusu, secilmislik ve tistiinliigiin temsilcisi olarak Hiristiyan ve Yahudilerin fazla bu-
lunmadig bir ortamda giindeme alinmasi, kadinin vahiyle kisilik kazanmasi ve prototip ola-
rak sunulmasi sebebiyle oldukga dikkat cekicidir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Mekki sureler, Tasavvur, Siddet, Tedricilik, Ahlak.

Moral Background in the Construction of Woman Concept in Meccan Surahs

The holy text which was delivered in Mecca and interpreted and explained by the mind of
humanbeings continues enriching the moral world of the people as of that day. The basic
argument of the geography to which the holy message was delivered was that the man is
ontologically superior and the women are weak, incapable and even surordinate crea-
tures. The holy will gave a hierarchical meaning to the gender difference in the Meccan
community with the Koran and strived at eliminating the attitude that men are superior
and women are subordinate creatures by emphasizing that mental and physical insuffi-
ciencies can be in question for both genders. When surahs delivered in Mecca are consid-
ered, it is seen that “woman prototypes” try to construct a new woman paradigm in
Mecca with their outstanding characteristics. It is obvious that this situation brought a
moral and positive viewpoint to the formation of a social subconscious in the Arabian
community. In the context, the Mother Mary has a really important position. While the
Mother Mary is despised in Judaism and divinized in Christianism, she is mentioned in Ko-
ran with her loyalty and commitment to God and her purity as well as being the represen-
tative of uniqueness and superiority in an environment where Christians and Judaists do
not present intensely. This is considerably outstanding as the concept of woman is per-
sonalized with revelation and presented as a prototype.

Key Words: Woman, Meccan Surahs, Thought, Violence, Gradualism, Morality.
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Giris

Yasadigimiz yerkiirede her vakit yeni problemler ortaya ¢ikmakta, bu prob-
lemlerin ¢éziimiinde de insanlik onuruna yakisir bir gelecek insasi icin inanan in-
sanlara biiyiik sorumluluklar diismektedir. Bu problemleri ¢6zmeye calisirken,
¢6ziim Onerilerinin kismi ve yerel perspektifte sunumu ile mevcut problemlerin
istesinden gelmenin miimkiin olmadig1 bilinen bir gercektir. Kiiresellesen diinya-
da bolgesel degil, evrensel nitelikte olmayan ¢6ziim dnerilerinin anlam degerinin
olmayacag1 asikardir. Kur'an-1 Kerim'in Hz. Peygamber'i biitiin insanlik ailesine
hem “uyaric1”t hem de “rahmet?” olarak tanimlamasi inananlar toplulugunun so-
rumluluk alaninin evrensel boyutunu ¢izmektedir. Yani icinde yasanilan kiiresel
koy olan diinya hesaba katilmadan firetilecek fikirlerin yetersiz kalacagi her giin
biraz daha kendini gostermektedir.

Cagimiz basta aile ici siddet olmak tlizere, toplumun hayatinda siddet duygu-
larinin alabildigine tahrik edilmeye elverisli toplumsal yapilanmalarla varligin
devam ettirmektedirs. Biitiin yerkiirenin karsi karsiya kaldigi1 bu problemler karsi-
sinda dini metinlerin bilgelik mahzenine hicbir zaman simdikinden daha ¢ok ihti-
ya¢ duyulmamistir. ilahi metinler biitiin bu sorunlara ¢6ziim liretme potansiyeline
sahiptirlers. Bu zemini temin etmek ilahi metin yorumcularinin temel gorevi olsa
gerektir. Clinki giiniimiiz dliinyasinda insan kendi parcasina tahammiil etmeyen bir
varlik olarak adindan sdz ettirmeye devam etmektedir. Halbuki her insanin farkl
dil, din, 1rk, kiiltiir ve cinsiyete istemsiz olarak sahip olmasi fitratin geregi ve dogal
bir sonucudur. Toplumsal hayattaki bu farkliliklar térpiilemeye, bastirmaya, yok
etmeye calismak fitratla miicadele etmekle es anlamlidir. Dinlerin, medeniyetlerin
ve kiiltlirlerin ortaya koyduklari farkliliklari yasatmak, ilahi metinlerin medeniyet-
lerin ortak ¢agrisi olmalidir.

Biitlin bu sayilanlara bir de 6nii alinamaz bir halde tirmanan kadin cinsine
kars1 siddet olgusu eklendiginde manzaranin korkunclugu kendini gostermektedir.
Toplumdaki cinsiyet farklilig: biitiinliik ifade etmesi gerekirken kadin aleyhine bir
anlam ytklenerek kadin ikincil bir varlik olarak algilaniyor. Gegmisten kalan cahi-
liye adetleri sanki yer altina gekildi. Fakat 6lmedi. Zamanini ve zeminini buldugun-
da modern cahiliye toplumunun sosyal suuralti yeniden giiclii bir sekilde firsat
kollayip tekrar giin yiiziine ¢ikiyor.

Istenmeyen bir durum olan siddet hayatin her karesinde gériiniir oldu. ilahi
metin tarafindan (anneligi ile) hayatin kaynag: olarak ifade edilen kadin cinsine
kars1 yiiriitiilen bu uygulama mutlaka asilmasi gereken toplumsal bir trajedi olarak
karsimizda durmaktadir. Bunu sadece medyaya yansiyan kisimdan ibaret gormek

1Sebe, 34/28.

2 Enbiya, 21/107.

3 Bulag Isléam’in Anlasilmast Uzerine, s. 173; Tan, Kur'an’a Gore Toplumun Yapilanmasi, s. 409-413.
4 Koy, Kiiresel Ahlak, s. 173-174.
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yanilgiya diismektirs. Kadin problemi bolgesel olmaktan 6te kiiresel boyutta ken-
dini gosteren bir olgudurs.

Merhamet kurakligi degil yoklugunun kiiresel boyuta tasindigi baska bir
dénem goriilmiis, o da Islam 6ncesi cagdir. Erkegin ve kadinin ancak birbiriyle ilis-
ki ve bagimlilik hali icerisinde insanlasabilecegi gercegi unutuldu. Bir tarafin insan-
liktan uzaklasarak vahsilesmesinin dogal bir sekilde digerine siddet olarak yonel-
digi fark edilmedi. Kadina yonelik her tiirli ekonomik, psikolojik, fiziksel ve sosyo-
lojik siddet, aslinda iletisimin yoklugu anlamina gelmektedir. Iletisimin yoklugu,
siddetin varligi anlamina gelmektedir. Sorun ailedir, kadina yonelik siddettir.

Kadina kars1 siddet konusunda ¢ok temel bir yanilgi bulunmaktadir. Kadina
karsi1 islenen vahset ve siddetin istisnai ve nadir bir hal oldugu sanilmaktadir. Oysa
kadina karsi siddet, nadir bir hal olmayip ¢ok yaygin ve hayatta ¢ok sik rastlanilan
bir gercekliktir. Ancak bu durumun yaygin olusu, kadina karsi siddetin kaniksan-
masi, i¢sellestirilmesi ve normal goriilmesi anlamina gelmemektedir. Bilakis kadi-
na karsi siddet, derin bir patolojiyi ortaya koymaktadir. Insani kimligin patolojik-
lestirilmesi anlamina gelen kadina kars1 siddet, insanlig1 kendine kars1 yabancilas-
tirmaktadir.

Teolojik yorum ve agiklamalar maalesef simdiye kadar kadina kars1 siddeti
mesrulastirmak icin kullanildi” veya teoloji bu insani utan¢ konusunda istenen per-
formansi gosteremedi. Cinsel siddet konusunda simdiye kadar kadina kars: sidde-
tin kutsala kars1 bir siddet oldugu prensibine dayal ilkeli ve tutarh teolojik bir
perspektif gelistirilebilmis degildir. Oysa teoloji, kadina karsi siddeti elestiren ve
daha saglkli bir perspektif ortaya koyan bir ara¢ ve imkan olarak goriilebilir. Teo-
loji, hem kadina hem erkege cinsel siddet konusundaki derin sessizligi bozan ve
erkek kimliginin bir siddet aracina doniismesini engelleyen 6nemli bir 6zgiirlesme
alani sunabilir. Siddete maruz kalan kadinin teolojisi nedir ve kadina ydnelik sid-
dete nasil bir teolojik cevap gelistirilecegi énemli bir sorudur. Teolojik alan igeri-
sinde, kurban ve magdurlari suglayan kiiltiir yerine siddeti radikal olarak redde-
den yeni bir insani anlayis olusturulabilir. Kadina yonelik siddet, 6niimiize biiyiik
bir insani meydan okuma koymaktadirs. Bu da yukarida ifade edildigi lizere top-
lumun ahlaki faziletlerinin yeniden insasi ile miimkiin gériinmektedir.

Gegmis toplumlarin peygamberlerinin toplumlari ile olan iliskileri incelen-
diginde Kur’an-1 Kerim’de hacim itibariyle olduk¢a fazla yer aldig1 bir gercektir.
Kur’an kissalari, Suyuti'ye gore dortte birini® M. Resid Riza'ya gore dortte li¢liniilo
Suat Yildirim’a gore ise takriben yarisina tekabiil etmektedirit. Kur’an-1 Kerim kis-

5 Sambur, “Kadina Karsi Siddet Varolusa Meydan Okumadir”, Erigim Tarihi: 03.05.2012.

6 Tarhan, Kadin Psikolojisi, s. 182.

7 Farkll agiklamalar ve yorumlar i¢in bk. Karsl, Kur‘an Yorumlarinda Kadin, s. 154-160; Oztiirk,
Cahiliyeden islamiyete Kadin, s. 77-127; Okuyan, “Kur’an Kadina Siddeti Reddeder”, s. 59-62.

8 Sambur, “Kadina Karsi Siddet Varolusa Meydan Okumadir”, Erigim Tarihi: 03.05.2012.

9 Suyuti, Mu'tereku'l-Akran, 1, 78.

10 Yildirim, Kur’an’a Bakiglar, 1, 375.

11 Y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, s. 105.
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salar1 ilk insanin evlatlari arasinda gecen muhavereden!? Hz. Peygamber’in haya-
tindan bazi karelere kadar yer veriris. Biitiin bunlarda dikkat ¢eken temel 6zellik
kissalar iizerinden Kur’an'in insa edecegi toplumun “iman ve ahlak4” toplumu olu-
sudur.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber (s.a)’'in misyonunu anlatirken beyants, teb-
ligts, talim ve tezkiyel” olarak dikkate verir. Tezkiye; nefsin cirkinliklerden temiz-
lenmesi8 veya ahlaki ciiriimiisliiklerdent® kurtarilarak insana ahlaki giizelliklerin
kazandirilmasi20 olarak ifade edilir. Hz. Peygamber “Ben ahlaki giizelligi tamamIla-
mak icin génderildim?1” derken de asil misyonunu ortaya koymaktadir. Demek ki
llahi iradenin peygamber géndermesindeki anlam boyutu “akli yetersizlik” degil
“ahlaki yetersizlik” ve ahlaki degerlerin anlam kaymasina ugramasidir.

Yukarida ifade edildigi iizere ge¢cmis iimmetlerin peygamberlerinin génde-
rildikleri toplumlarda tarih sahnesinden silinme sebepleri olarak ahlaki degerlerin
yozlasmasi oldugu goriilmektedir. Semud kavminin helakinde goriiniir olan giinah,
deveye saygisizlik/kesme?2, Hz. Lut kavminde cinsel ahlaksizlik?3 ve Hz. Suayb’in
kavminde de ticari ahlaksizliktirz+.

Kur’an-1 Kerim zamanla solmaya yiiz tutan gecmis topluluklara ait giizellik-
leri canlandirarak giindemine alir. Hz. Lokman misali erkek veya Hz. Meryem gibi
kadin karakterleri tizerinden ahlaki normlari verir. Hiristiyan ve Yahudilerin inang
diinyalarinda 6zel bir yeri olan Hz. Ibrahim’in rol model olarak éne cikarilmasi “ev-
rensel ahlak?s” suurunun tesisi gorevi géormek icindir.

Kadin probleminin ahlaki zeminine dénersek su hususu tekrar ederek de-
vam edilebilir. Bugiin aile, kadin ve siddet problemi kiiresel boyut kazanmis ve
kangren haline gelmis bir durumdadirzs. Kiiresel boyut kazanmis kadin problemine
Kur’an-1 Kerim'in dikkat cektigi asagida ayrintili olarak anlatilacak olan biitiin
inang¢ guruplarinin da onayladigi Hz. Meryem’in ve digerlerinin evrensel ornekligi
lizerinden ¢6ziim iretilebilir. Kadin1 nesnelestirip sosyal piramidin en altina yer-
lestiren bir toplumda Kur’an-1 Kerim'in kadin modellerinin ahlaki boyutlarini go-
riiniir yapmasi, problemin ¢éziimiiniin ahlakilik izerinden ytriitiilmesi gerektigini
anlatir.

12 Maide, 5/27-31.

13 Al-i imran, 3/123-128; Tevbe, 9/25-27; Ahzab, 33/9/21; Fetih, 48/10-27.

14 Draz, Kur'an'a Girig, s. 76; Sosyal ahlak i¢in bk. Draz, Kur'an Ahlaki, s. 393-407.

15 Nahl, 16/44.

16 Maide, 5/67.

17 Bakara, 2/129, 151; Cuma, 62/2.

18 Alusi, Ruhu'l-Medni, XXVI11/93.

19 Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur'dn, s. 556.

20 Ragib el- isfahani, Miifreddt, s.313

21 Malik, Muvatta, “Hiisnu’l-Huluk”, 8.

22 A'’raf, 7/77; Hud, 11/66; Suara, 26/157; Sems, 91/15.

23 A'raf, 7/81; Hud, 11/77-83; Hicr, 15/61-77; Suara, 26/160-175.

24 A'raf, 7/85-93; Hud, 11/84-95; Ankebut, 29/36-37; Ahlaki zafiyetleri ve helak sebeplerinin izahi i¢in
bk. Tan, Kur’dn’a Gére Gegmis Kavimlerin Inkirazi, s. 83-154.

25 Draz, Kur’an’a Giris, s. 69.

26 Koyli, Kiiresel Ahlak, s. 86-88.
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1. Kur’an’in Nizul Zemini ve Stireci

Kur’an-1 Kerim'’in niizulu tedrici/peyderpey yaklasik olarak yirmi ii¢ yilda
insanla bulusmustur. Bu bulusma ferdi ve toplumu insa etmede nasil bir yontem
izledigini miintesiplerine gostermektedir. Bu siire¢ evrensel mesajin insanlig1 be-
devilikten alip medenilestirirken takip ettigi siirecin adidir.

Kur’an-1 Kerim'in niizul siirecinde ayet ve surelerin muhtevasina bakildigin-
da inang, ahlak, ibadet ve muamelat gibi hiyerarsik bir siralama goriilmektedirz7.
Bu hiyerarsik sistem tarihi siirecte hem fertlerin egitiminde hem de toplumlarin
degisiminde géz 6niinde bulundurulmasi gereken temel bir parametredir.

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu Mekke toplumunda ¢6zdiigii problemlerin
basinda kadin problemi gelmektedir. Bu problemin nasil ¢6ziildiigiinii anlamak icin
tarihi siirecte kadin hususunda meydana gelecek sapmalarda izlenecek yol harita-
sin1 bilmek gerekir.

Islam éncesi Mekke toplumunun kadin anlayisin1 Kur’an-1 Kerim soyle anla-
tir: “Ne var ki onlardan birine bir kiz ¢cocugu oldugu miijdelense surati kapkara kesi-
lir. Igini 6fkeyle karisik bir hiiziin kaplar; Ona miijdelenen seyin kendisinde olustur-
dugu kétiimser duygulardan dolayi, toplumdan kagip kése bucak saklanacak delik
arar; simdi onu zillete katlanma pahasina tutsun mu, yoksa topraga mi gémstin?
Gértiyorsunuz degil mi? Ne berbat akil yiirtitiiyorlar”2s. Ayet islam 6ncesi Arap top-
lumunun kadin tasavvurunu tasvir etmektedir. Mekke miisrikleri Allah’a kizlar
isnat ederler2®, meleklere ve taptiklar1 putlara disi isimlers° verirler ayn1 zamanda
da kiz ¢ocuklarini da diri diri gdmmekten cekinmezlerdi. Sadece diri diri gommii-
yorlar, (yagzu kelbehu) képeklere yedirdiklerist gibi (yezbehune) bogazlayarak da
oldiirdiikleri ifade edilmektedirsz.

Razi, cahiliye donemindeki kiz ¢cocugunu 6ldiirme konusunda sunlari ak-
tarmaktadir: “Erkek, hanmiminin dogum sancisi baslayinca, dogacak ¢cocugunun ne
cinste oldugunu anlayincaya kadar insanlardan uzaklasir ve saklanirdi. Eger cocu-
gu erkek olursa sevinir, kiz olursa tizilir ve o kizi ne yapacagini diisiinmek icin,
gilinlerce insanlarin arasina ¢ikmazdi. Rivayet olunduguna gore Araplar, kizlar
olunca, bir cukur eserler, o kiz ¢ocugunu dlsiin diye oraya koyarlardi.

Kays b. Asim’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Ey Allah’in Resulii, heniiz
Misliiman olmadan &nce, cahiliyede sekiz kiz cocugumu sag sag gdomdiim, dedi. Hz.
Peygamber (s.a) de, “Her birine karsilik bir kole azat et”, buyurunca o, ‘Ey Allah’'in
Resulii, benim (kolelerim yok ama) develerim var’, deyince, Hz. Peygamber (s.a),
“0 halde her birine karsilik bir deve kurban et”, buyurdu.’

27 Zerkani, Mendhilu'l-Irfan 1, 49; Strelerin niizul sirasma goére genel muhteviyat1 icin bk. Duman,
Beydnu’l-Hak, 1, 5-6.

28 Nahl, 16/58-59.

29 Nahl, 16/57.

30 Necm, 53/19-20; izah i¢in bk. Esed, Kur'an Mesaji, s. 1081.

31 Taberi, Camiu'l-Beyan, XXX, 72; Razi, Tefsiru'l-Kebir, XX.

32 Razi, Tefsiru'l-Kebir, XX, 56; bk. Giirlevik, Mekki Stirelerde Kadin, s. 82-97.
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Yine rivayet olunduguna gore bir adam sdyle demistir: ‘Ey Allah’in Resuli,
Miisliiman oldugumdan beri, islam’in tadin1 alamadim. cahiliye déneminde bir ki-
zim vardl. Hanimima onu giydirip kusatip bana getirmesini s6yledim. Sonra o ¢o-
cugu alip onu derin bir uguruma gotiirdiim ve oradan asagi attim. Cocuk bana ‘Ba-
bacigim, beni 6ldiiriiyorsun!’, dedi. Ne zaman onun bu s6ziinii hatirlasam, bana
hicbir sey kar etmiyor. Bunun lizerine Hz. Peygamber (s.a): Cahiliyede olup bitmis
seyleri (giinahlar) islam kékiinden kaziyip yok eder. islam déneminde olan (gii-
nah ve hatalarn da), tovbe-istigfar yok eder, buyurmustur”.33

Yukarida anlatilanlar1 yapmalarinin sebebi kadinlarin kendi tasavvurlarinda
anlamsiz bir varlik olup insan sayilmamalaridirs+. Hz. Omer’in diliyle cahiliye dé-
neminin kadina bakisi soyle ifade edilmistir: “Biz cahiliye doneminde kadini hicbir
sey saymiyorduk. Isldmiyet geldigi ve Allah onlardan séz ettigi zaman, artik bir takim
haklara sahip olduklarini anladik”.35 Hz. Omer’in bu sézleri islam éncesi kadin ta-
savvurunu yansitmasi agisindan itiraf niteligindedir. Abdullah b. Omer’in “Biz
Resulullah zamaninda hakkimizda bir vahiy inmesinden korktugumuz i¢in kadinlara
séz sdylemekten, haklarini cignemekten ve onlara sert davranmaktan cekinirdik.
Resulullah vefat edince biz de artik onlara karsi cok (kirici ve yikici) sézler séyler
olduk ve onlar hakkinda kusurumuz artti”36 sozlerinden su sonuca varabiliriz: in-
sanlarin kutsalla baglarinin sicakligi dl¢iisiinde problemler minimize olmaktadir.
Gegmisten tevaris edilen bazi duygularin bilincaltinda kolay kaybolmadigini su
ornek gostermektedir. Abdullah b. Omer, Resulullah “Kadinlara, geceleyin mescide
gitmeleri icin izin verin” buyurdu, deyince oglu Vakid ona, “Vallahi onlara izin
vermeyiz, onlar bu izni fitne ve fesada yol edinirler” diye karsilik verir. Abdullah b.
Omer ogluna kizar, 6fkelenir hatta onu dover ve: “Ben sana Resulullah izin verin”
buyuruyor, diyorum, sen de cikiyor ve “hayir, izin vermeyiz diyorsun” diye bagi-
rirs7,

Kizini ilk defa 6ldiiren ilk devir Araplarindan Lokman b. Ad’dir. Bunun se-
bebi ise, karilarinin kendisini aldattiklar1 haber verilince, intikam almak i¢in onlari
oldiiriir. Oradan yola inerken kiziyla karsilasir. Kadinlarin hain ve kotii olduklarina
dair zihnine yerlesen sabit fikir sebebiyle onu da yakalayip dldiirtirss.

Kur’an-1 Kerim insan onurunu rencide edip kiz cocuguna yapilan asagilayici,
kin ve nefret dolu3® anane ve gelenegi de ytriirliikkten kaldirmistir. Fakat bu anlayi-
sin biitlin toplumda oldugunu sdylemek miimkiin degildir40. Esma binti Ebi Bekr
soyle der: “Zeyd b. Amr’1 géormiistiim, ayakta sirtin1 Ka'be'ye dayamis: “Ey Kureys

33 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XIV, 252-255.

34 Cevad Ali, Mufassal, 1V, 608; Aise Abdurrahman, Rasulullahin Kizlari, s. 35; Cagatay, Islam Dénemine
Dek Arap Tarihi, s. 133; Cagll, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Kadin”, s. 201-221.

35 Buhari, “Tefsir”, 66,2; “Libas”, 31; Miislim, “Talak”, 32; bk. Bardakoglu, “Cahiliyye Doneminde Kadin”,
Sosyal Hayatta Kadin, s. 13-19.

36 Buhari, “Nikah”, 80.

37 Miislim, “Salat”, 138-139.

38 Aise Abdurrahman, Rasulullahin Kizlari, 11, 35.

39 Zemahseri, Kessdf, 11, 414.

40 Cagatay, [slam Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 135.
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toplulugu Allah’a yemin olsun ki, benden bagska sizden hicbir kimse ibrahim dini
tizere degildir” diyordu. Kendisi Kureys’lilerin diri diri gémdiikleri kiz ¢ocuklarini
ellerinden kurtarip yasamasina sebep olur, kizini diri diri gdmmeye gotiiren kim-
seye: “birak 6ldiirme onu, ben onun ihtiyaclarini istleniyorum” diyerek yanina alir,
biiyiiyiip yetistiginde kizin babasina: “Istiyorsan kizini sana geri vereyim, dilersen
ihtiya¢larinin masrafin1 da sana 6deyeyim”4tderdi. Bunlardan birisi de Sa’saa’ b.
Naciye'dir+2.

Kiz ¢cocugu oldugunda nefesi kesilip donup kalan, utanan, bunu zillet kabul
eden, hayal kirikligina ugrayan “bu da nereden ¢ikt1” anlayisina sahip bakis acisi
tarihi siirecte zaman zaman tekrarlanabilir. Fakat ilahi metin bunun ahlaki ve hu-
kuki boyutunun hesabinin sorulacagini nazara verir43. Boyle bir zeminde Meryem
Siresinin nazil olmasi anlamlidir. Strede tevhit, niibiivvet ve hasir gibi hususlara
dikkat cekildigi bir gercektir. Fakat surenin Mekke toplumuna verdigi esas mesajin
kadina bakisi pozitif anlamda diizeltmek oldugu bir gercektir ve bu husus dikkate
alinmalidir.

Meryem Stresi ilk okundugunda Hiristiyanlarin yanlhs tanri anlayisimi dii-
zeltmeye yoOnelik mesajlar icerdigi diisiiniilebilir. Fakat Meryem Siresinin nazil
oldugu siirecte Mekke’de ¢ok az sayida Hiristiyan oldugu bilinmektedir4+. Varaka b.
Nevfel gibi bizzat Incil okuyarak Hiristiyanhig1 secmis ve onun 6gretilerini tetkik4s
etmis bagka bir kimsenin varligindan s6z etmek zordur+s. Ancak Mekke’'nin gerek
dini, gerekse ticari bir merkez olmasi nedeniyle cok nadir de olsa buraya ugrayan
Hiristiyan rahiplerin varligindan s6z edilmektedir4’. Bu Hiristiyan niifusun biytiik
bir kismini Habesistan, Yemen, Suriye ve Yarimada’'nin diger bolgelerinden Mek-
ke’ye gelen koleler olusturuyordu. Bunlar Mekke'li tiiccarlara, esrafa ve efendilere
hizmet etmekle yiikiimlii halkin kendilerine deger vermedigi kimselerdi. Mekke
halki, bu gibi kimselerin putlarina ait kutsal bolgelerine girmelerine miisaade et-
medikleri gibi, Mekke’de oturmalarimi bile hosgoriiyle karsilamazlardi. Onlarin
sadece sehrin cevresindeki sahralarda Ka’be’den uzak bdlgelerde oturmalarina izin
verilirdi. Ayrica kendi dinlerine mensup olanlarla bir araya gelip konusmalarina da
miisaade edilmezdi4s. Bunlar1 belirtmemizin sebebi: Meryem Siiresi'ni okurken
odaklanilmasi gereken noktayi tespit etmektir. Bunun tespiti surenin ne dediginin
degil ne demek istedigini ortaya koyar. Aksi takdirde Meryem kiiltiiniin olusmasi-
na zemin hazirlanir#. Hatta Meryem’in kac¢ defa regl/aybasi hali gordiigii ayrinti-
s150 islenerek mesaj goriinmez hale gelebilmektedir. Siireyi bu sekilde okuma bigi-

41 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 23.

42 Aldst, Biildgu'l-Ereb, s. 46.

43 Tekvir, 81/8-9; Hadisler igin bk. Buhari, “istikaz”, 19; “Edeb”, 6; “Zekat”, 53; Miislim, “Akdiye”, 10-14.

44 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1,617.

45 Buhari “Bed’u’l-Vahiy”, 3.

46 Giiner, Resulullah’in Ehl-i kitapla Miinasebetleri, s. 74.

47 ibn Hisam es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 254.

48 Danismend, Izahli Islam Tarihi, 1, 287, 301, 311’den naklen Giiner, Resulullah’in Ehl-i kitapla
Miinasebetleri, s. 73-74.

49 Hiristiyan mezheplerinin Meryem telakkileri konusunda bilgi i¢in bk. Tlimer, Hz. Meryem, s. 65-170.

50 Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXI, 201.
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mi mesaji amaci disina tasir. Clinkii amaglanan Meryem’in kendisi degil, Meryem
tizerinden giindem ve model olusturup problem ¢ézmektir. Bir de Allah’in 6zellikle
nazara verdigi Meryem’in hayat karelerini goriip anlatmadigi/atladig1 karelerden
uzak durmak mesajin daha iyi anlasilmasini temin eder.

Kur’an-1 Kerim toplumda meydana gelen sapmalari tarihi karakterleri yeni-
den giindemine tasiyarak problemin ¢6ziimiini bu karakterler tizerinden yiriitiir.
Meryem de bu portrelerden sadece birisidir.

Meryem'’in yasadig1 Roma kiiltiirtinde kadin ikinci sinif insan muamelesi go-
ren, miras, sahitlik, siyasal katilim, miilk edinme, es segme, egitim gibi temel hak ve
ozgurliklerin timiinden mahrum, kendisine geri ve zavalli bir mahlik olarak baki-
lan degersiz bir ayrintiydi. Roma aile diizeni ataerkildi. Bu ataerkillik 6yle bilinen
anlaminda degil, erkegin putlastirildig1 anlamda bir ataerkillikti. Bu aile diizeninde
kadin aileden sayilmazdi. O, evde, sadece kocanin ve erkek cocuklarin ihtiyacini
gideren biriydist. Iste Allah Meryem'’in annesinin erkek evlat istemesine karsin kiz
vererek gelenegin cirkin izlerini temizledi. Kadinin mabede girmesine izin veril-
mezkens2 girdi.

Meryem Siresi'nin indigi Mekke toplumunda kadin yukarida ifade edildi-
ginden ¢ok daha kotii durumda idi. Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem rol-modeli {izerin-
den o toplumun kadin problemini ¢éziiyordu. Nesnelestirilen kadin Allah’in kendi-
sini muhatap aldig1 evrensel rol-model ve 6zne haline geliyordu.

2. Sosyal Bir Ahlak Insa Siirecinde Rol-Model Olarak Meryem

Meryem Siresi Mekki'dirss. Mekki Sirelerin temel o6zelliklerinden olan
hurufu mukattaa ile baslamasi, “Kellas4” lafzinin ve kissalarin yer almasi bunun
Mekki olmasinin temel 6zelliklerindendirss. Kur’an’da Meryem bizzat kendi ismi ile
amlir. Meryem, yirmi ii¢ kez “Meryem oglu Isa ya da “Meryem oglu Mesih” seklinde
Isa’'y1 tammlama amach yer alir. On bir kez de Meryem'in bizzat kendisi ile ilgili
olaylarin anlatiminda adi geger. Kur’an’da yetmis civarinda ayette Meryem kissasi
anlatilir. Mekki Surelerden Enbiya ve Miminun Siirelerinde ve Medeni Sirelerden
Al-i imran, Nisa, Maide ve Tahrim Siirelerinde olmak iizere yedi stirede kissaya yer
verilmektedirse.

Meryem Stresi'nde Meryem disinda siirede ad1 gecen karakterler sunlardir:
Zekeriyya, Yahya, ibrahim, ishak, Yakup/israil, Musa, Harun, ismail, idris, Adem,
Nuh (a.s) Bu sahsiyetler icinde Meryem ismi, acik bir sekilde yalmzca bir yerde

51 [slamoglu, Adayis Risalesi, s. 86.

52 Kutup, Fizilal, 1, 392; ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 235.

53 Suyuti, el-itkan, I, 15.

5¢ Meryem, 19/79, 82.

55 Zerkesi, Burhdn, 1, 239-240; Suphi Salih, Kur’an Ilimleri, s. 146-147; niizulu ile ilgili bk. Unver, Mekki-
Medeni ilmi, s. 97.

56 Yasaroglu, “Meryem Stiresi”, DIA, XXIX, 242-243; Gokkir, Meryem Stiresi Tefsiri, s. 90.
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anildig1 halde stireye Meryem adi verilmistirs?. Bu da sunu gosteriyor ki Allah top-
lumu insa ederken olaylarin dili ile konusmaktadir.

Sire ile ismi arasinda da minasebet vardir. Bikai, tefsirinde stirenin maksu-
dunu tayin ettikten sonra o slirenin ismiyle maksudu arasinda irtibat kurmaga ca-
lisir ve siirelere verilen isimlerin ihtiva ettigi ana fikre gore verildigini iddia eder.
Bu hususta da sdyle der: “Her s{irenin ismi, o sirenin maksudunun terciimanidir.
Ciinkii her seyin ismi, miisemmasiyla kendi arasinda miinasebeti aciga cikarir.” Bu
meseleyi baska bir ifadeyle soyle izah eder: “Bir kimse, siirenin isminden muradin
ne oldugunu bilirse, o sirenin maksudunu bulmus olur. Kim de silirenin maksudu-
nu iyi anlarsa, o surenin ayetleri kissalar1 ve biitiin ifadeleri arasindaki miinasebeti
kolaylikla gosterebilir”.s8

Kur’an-1 Kerim’de kadinlar1 anlatan ayetlerde zevc/es veya imree/kadin
olarak zikredilirken Meryem ismi sarih olarak anlatilir. Bu da 6nemli ve anlamli bir
noktadirse. Ciinkii Mekke toplumunda bir erkegin kadinla anilmasi asagilik olarak
telakki edilmektedir. Boyle bir toplumda Meryem isminde tarihte yasamis fakat
tarih olmamis bir kadim1 Allah’in muhatap almas1 Mekke toplumu i¢in oldukca sa-
sirticidir. Bunlarla beraber onuru zedelenen kadinin Allah tarafindan onurlandiri-
larak iltifata mazhar olmasi ona 6zel ve ayricalik kazandirmistir. Mekke toplumu-
nun giindeminde olmayan kadin Meryem kissasi iizerinden giindeme tasinir. Kadi-
nin sahsiyeti/kisiligi Meryem prototipinde insa edilir. Meryem'’in basindan gecen
agir imtihana sabri, ona biiyiik 6diil olan miistakil slireye isim olarak anilmak ola-
rak verilmistir. Bu sebepten Mekki siirelerdeki kadin tasavvuruna Meryem siire-
sinden baslamak daha miinasiptir.

a. Hz. Meryem'in Basat Ozelligi: iffet

Meryem, tarihi siirecte hep temizligi ve iffeti ile anilir. Meryem ile alakal
ayetlere bakildiginda 6ne ¢ikan ana parametre iffetidir. Bu da Mekke toplumunda
kadina olan bakisi degistirmek icindir. Bu sadece Mekke toplumu icin degil, mo-
dern diinyada da ilahi dinlerin miintesiplerinin ortak sembolii olarak anilmalidir.

Islam éncesi Arap toplumunda Kur'an-1 Kerim’in anlattigi “O miisriklerden
her biri, Rahman’a yakistirdigi kiz evladi diinyaya geldigi haberini alinca, birden yii-
zii mosmor Kesilir, kederinden yutkunur durur...”¢0 ifadesinin arka planinda erkegin
serefinin lekelenecegi korkusu vardist. Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’e “...N’olaydim,
keske bundan once éleydim de unutulup gidenlerden olaydim”!62 dedirten iki zihni-
yeti/anlayist bir zeminde bulusturuyor. Hatta Kur’an-1 Kerim Mekke toplumuna

57 Gokkir, Meryem Suresi Tefsiri, s. 38.

58 Bikai, Nazmu’d-Durer (Yazma) Siileymaniye Kiit./HKM, No: 149-150’den naklen Kara, Bikai ve
Tefsirdeki Metodu, s. 254; ayrica bk. Suyuti, Tenasuku’d-Durer Fi Tenasubu’s-Suver, s. 56-58; Yilmaz,
Ayetler ve Sureler arasindaki Miinasebet, s. 159; Tuncer, Kur’an Surelerindeki Essiz Ahenk, s. 200-220.

59 Birigik, “Miiphematu’l-Kur’an”, DIA, XXXI, 438.

60 Zuhruf, 43/17.

61 Cagatay, Arap Tarihi, s. 135.

62 Meryem 19/23.
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“Yalnizca Rahman olana secde edin” dendiginde, “Rahman da neymis...”s3 diyerek
saplanti icinde olduklarim1 ortaya koyuyorlardi. Allah’t inkdr etmemelerine rag-
mené* “Rahman’1 inkar ediyorlar”ss, “Rahman adinin anilip yticeltilmesine gelince;
onu 1srarla tanimazdan gelen de yine onlar olur”.¢6 Bunlarla beraber Meryem Stre-
sinde on alt1 defa Allah'in Rahman sifati gegmektedirs?. Allah, rahmetin tecellisini
ozellikle kadin hususunda goriiniir olmasini istiyor ki, stire rahmeti ifade eden
ayetle baslayipss ayni sekilde bitmektedirs®.

Allah Mekke toplumunun kadina bakisini degistirmek icin énce Meryem'i
konu aliyor. Kur’ant Kerim’de bu séyle anlatilir. “Bir de iffetini koruyan o kadini
(giindeme tast) kuskusuz ona da ruhumuzdan iiflemis; onu ve oglunu (¢aginin) biitiin
insanlari icin (rahmetimizin) bir belgesi kilmigtik”70. Bu ayette isim olarak Meryem
gecmiyor. Isim arka planda kalip “iffetini koruyan kadin” olarak sifat1 éne cikiyor.
Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber (s.a)’in annesinden tek kelime bahsetmezken
“Isa/Peygamber annesi Meryem” olarak anilmasi da anlamhdir. Muhammed
Hamidullah ayete anlam verirken “Meryem’i de hatirla” dedikten sonra “Hem ken-
din hatirla hem de bagskalarina hatirlat” notunu diiser”t. Fakat sunu unutmamak
gerekir ki, iffet kadin erkek biitiin inanan insanlarin sorumlu tutuldugu bir ahlaki
degerdir7.

Mekki bir stire olan Mi'minun’da ise sdyle anlatilir: “Meryem’in oglunu ve
annesini birer ibret vesilesi kildik ve onlari pinarlart akan ve yerlesmeye elverisli yiik-
sekge bir yere yerlestirdik”.73 Burada amac yiice Allah'in temiz, taze hos kokulu bit-
kilerin bulundugu, sularin aktigi, gézetip korunduklari bir yerde onlar1 barindirdi-
gina isaret edilmistir. Mekke toplumuna verilen mesaj kendini daha acik olarak
gostermektedir74. Kadin nesnelestirildigi, 6nemsenmedigi, dinlenmedigi, karar ve-
rilirken diisiincelerinin dikkate alinmadigi bir zeminde bu sekilde dnemsenen bir
portre ile karsilasma oldukca anlamhdir. S6yle bir soru sorulabilir. Bir insan ne
zaman kendini degerli hisseder? Kendini, kendinden daha biiyiik bir biitiiniin vaz-
gecilmez bir parcasi olarak gordiigii zaman. insan kendini, vazgecilmez, yeri doldu-
rulmaz, emsalsiz, tek gordigi an degerli hisseder?s. Yukarida ifade edildigi tizere
Kur’an-1 Kerim’de kadin ismi olarak sadece Meryem’in isminin anilmasi degerli
olusun bir gostergesidir. Glindemde olmayanin giindeme alinmasi ve halen giin-
demde kalmay1 basarmasi, meydana gelecek olumsuzluklarin bu portre tizerinden

63 Furkan, 25/60

64 Ankebut, 29/61, 63; Lokman, 31/25.
65 Ra’d, 13/30.

66 Enbiya, 21/36.

67 Meryem, 19/19-96.

68 Meryem, 19/2.

69 Meryem, 19/96

70 Enbiya, 21/91.

71 Hamidullah, Aziz Kur’an, s. 453.

72 Nur, 24/30.

73 Mu’'minun, 23/50.

74 Kutup, Fizilal, 1V, 2467.

75 Cliceloglu, ileti,sim Donanimlari, s. 107.
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diizeltilmesi, degerli ve emsalsiz’¢ olusu anlatir. Hem kendi giindemine, hem ilk
muhataplarin giindemine, hem de tiim zaman ve zeminlerdeki muhataplarin giin-
demine gelir. Zira glindeme tasinmasi istenen sahsiyet tarihi bir figiir degil tiim
zamanlarda gecerli degerler olan iffet ve adanisin semboliidiir. Oziinde tasinmasi
emredilen Meryem'in cinsiyeti ile beraber karakter ve sahsiyetidir?’.

Meryem Siiresi'nde ise Meryem'in anilmasi ve asirlar sonrasinin insanina
mesajin tasinmasi slrenin 16-23 ayetlerinde Meryem’in nazara verildigi basat
ozelligi iffeti oldugu aciktir. Ciinki iffetsizligin oldugu toplumda?s verilecek mesaj
bu olsa gerektir. Ayetlerde iffetin boyutunu gostermesi acisindan su 6nemlidir.
Melek, eli ytzii “husnu’s- sure” diizglin/ yakisikli7 bir erkek suretinde goriindiise.
Geng giizel bir bayanin Melek misal bir erkege kars: bile kirmizi ¢izgilerinin oldu-
gunu soylemesi oldukca énemlidir. Meryem'in iffeti sinaniyordu. . Meryem bedeni
ve ruhi safligl, kendini Allah’a ibadete adamasi, iffet ve namusunu korumasi sebe-
biyle “Betll” olarak adlandirilmistir. Betlll ayrica manevi miilkemmellikle birlikte
fiziki giizelligis1 de ifade ettiginden, Hz. Meryem, zamaninin en giizel ve en mii-
kemmel kadini olarak da tanimlanmaktadir.

Hz. Yusuf'u gorenler akillar1 baslarindan alinmis gibi: “Aman Allah’im! Bu bir
insan olamaz, olsa olsa bu yiice bir melektirs2” diyorlardi. Vezirin hanmimi icin sun-
lar s6yleniyordu. “...Sevda atesi bagrini yakmis...”83.0 da bunu sonradan tescil etti”.
Arzumu tatmin i¢in onu bastan ¢ikarmaya calisan bendim...”s4. iki prototip sunula-
rak topluma mesaj verilir. Meryem karakteri tizerinden verilen bir baska mesaj da
“Allah’in riziklar tstlenecegidir”.ss

b. istemeden Alma; Rizik

Arap toplumunda ¢ocuklarinin diri diri 6ldiriilmess sebeplerinden birisi de
onlar1 besleyememe korkusu idi#?. Bu durumu Kur’an-1 Kerim sdyle anlatir: “Su
halde, ¢cocuklarinizi rizkiniza ortak olur endisesiyle éldiirmeye kalkmayin! Onlari da
sizi de besleyecek olan biziz. Siiphesiz onlari éldiirmek biiytik bir ciiriimdiir”.s8 Ayette
sirf kiz cocuklarinin 6ldirildiigi sdylendigi gibi, “evlad” kelimesinden yola ¢ikarak
hem erkek hem de kiz ¢ocuklarinin dldurildigii de soylenmektedirso.

76 Bk. Miicadile, 58/22; Tevbe, 9/24.

77 islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, s. 582.

78 Miislim, “Tefsir”, 26, 27; Buhari, “Nikah”, 36; Ebu Davut, “Nikah” 33; Aydin, “{slam’da Kadin”, Di4,
XXV, 86.

79 Zemabhseri, Kessaf, 11, 515; Duman, Beyanu’l-Hak, 1, 439; Gokkir, Meryem Stiresi, s. 92.

80 Meryem, 19/17.

81 Ragib el- isfahani, Miifredat, s. 48; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, X, 43.

82 Yusuf, 12/31.

83 Yusuf, 12/30.

84 Yusuf, 12/51.

85 Buhari, “Cihad”, 76; Tirmizi, “Cihad”, 24; ibn Mace, “ikame”, 78.

86 Tekvir, 81/8-9

87 Aldst, Biilgu'l-Ereb, s. 44; Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 135.

88 sra, 17/31; En’am, 6/151.

89 Degerlendirmeler icin bk. Cagil, agm. s. 207.
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Kur’an-1 Kerim, Meryem'’in rizik endisesi tasimadan Allah’in kendisine nimet
verdigini% soyle anlatir: “..Zekeriyya ne zaman Meryem’in odasina girse yaninda
hep yiyecek bir seyler bulur ve kendisine: “Meryem! Bunlar da ne deyince, Meryem de:
“Bunlar Allah’tan ¢iinkii Allah, istedigine istetmeden de veriyor” diye karsilik verir-
di”.91 Meryem Siiresi'nde de dogum yapmadan ¢ocuklarini dldiirmeye kalkan top-
lumun kadinlarina®2 ¢ocuklarinin riziklarini verecegini soyle anlatir:

“Derken, Ruh, ona asagidan séyle seslendi: “Sakin iiziilme!” dedi, “Rabbin senin
alt yaninda bir su arki meydana getirdi.”

“Haydi, hurma dalini kendine dogru silkele, iizerine taze hurmalar dékiilstin.”

“Artik ye, i¢c, g6ziin aydin olsun! Eger herhangi bir insana rastlarsan: “Ben
Rahman’a orug adamistim de, o sebeple bugiin hi¢ kimseyle konusmayacagim™3Allah
istedigi kuluna kiz erkek ayirimi yapmadan rizkini verir.

3. Anne Olarak Kadin

Islam éncesi Arap toplumunda kadinin degersiz bir varlik oldugunda siiphe
yoktur. Fakat annelik sifatina sahip kadinlarin anneliginden dolay1 degerleri oldu-
gu bilinmektedir. Aise Abdurrahman Araplarin anneye verdigi degeri soyle anlatir:
“Araplardan daha fazla annenin seref ve ikramina deger veren eski zaman toplu-
munu bilmiyorum desem yeri var. Hatta comertligi ile meshur Hatemi Tai'ye c6-
mertligi annesinden tevariis ettigi ifade ediliro+.

Muallaka sairlerinden Amr b. Kulstim kabilesi Taglib ve Bekr kabilesi ara-
sindaki bir anlasmazligin c¢oéziimlenmesi icin hiikiimdara gelip daha sonra
muallakalar arasina alinacak olan siirini okumus ve burada hiikiimdara karsi teh-
ditkar bir dil kullanmis, buna kizan hiikiimdar ise Bekr kabilesinin lehine hiikiim
vermis, daha sonra Amr ve kabilesinin gururunu kirmak amaciyla saire haber gon-
derip annesinin, kendi annesini ziyaret etmesini istemis, annesi de ziyarete gelmis,
fakat hiikiimdar, sairin annesinin kendi annesine hizmet etmesini isteyince Amr
hiikiimdar: 6ldiirmiistiires. Bu naklin bir baska varyantinda Amr ve annesi hiikiim-
dar beraber ziyaret ederler. Hiiklimdarin annesi ile Amr'in annesi Leyla arasinda
su olay gecer:

-Leyla! Su tabagi bana verir misiniz? Leyla ise cani sikilarak siddetle:

-Ihtiyac sahibi, ihtiyacim1 gérmek icin kendisi kalkmahdir” karsihgim verir.
Hitkimdarin annesi Hind emrini tekrarlayip, israr edince Leyla sdyle haykirdi: “Ah
ne zillet bu! Ey Taglib ogullari neredesiniz?! Oglu bunu isitince:

“Bu glinden sonra Taglibliler icin zillet yoktur” diyerek si¢rad, kalkti. Sonra
etrafina bakindi. Otagda asili bir tek kilictan bagka silah yoktu. Sicrayip onu kapti

90 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 303.

91 Al-i Imran, 3/37.

92 Miimtehine, 60/12.

93 Meryem, 19/24-26.

94 Aise Abdurrahman, Resulullahin Kizlari, 1, 20-23.
95 Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, s. 120.
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ve Amr b. Hind'in kafasini1 kopardi%. Meshur siirinin bir kismini o giin soyledigi
ifade edilir?”. Mekke oncesi toplumda goriilen bu 6zellik Kur’an-1 Kerim tarafindan
yogun olarak annelik payesi tzerinden islenerek?s kadina manevi bir statii hatta
anne baba icin “6f bile demeyin”?° diyerek manevi zirh ve dokunulmazlik olustur-
mustur.

Sa'd b. Malik'in rivayetine gore o: “Sayet onlar seni kérii koriine Bana sirk
kosman igin zorlarlarsa onlara itaat etme...”190 ayeti benim hakkimda nazil oldu,
dedikten sonra soyle devam eder: “Ben anneme iyilik eden birisiydim, Miisliman
oldugum zaman annem: Ey Sa'd, senin uydurdugunu gérdiigiim bu sey de nedir?
Ya sen bu dinini birakacaksin, ya da éliinceye kadar yemeyecegim, icmeyecegim de
benim yiiziimden seni ayiplayip; ey annesinin katili, diyecekler, dedi. Ben: Ey anne-
cigim yapma, siiphesiz ben su dinimi hi¢ bir sey icin birakacak degilim dedim. Bir
giin ve gece gecti hi¢ bir sey yemedi. Izdirap icinde sabahladi. Diger bir giindiiz ve
gece daha kaldi ve hic bir sey yemedi. Izdirabi siddetlenmis olarak sabahladi. Ben
bu durumu goriince: “Ey annecigim, biliyorsun, Allah'a yemin ederim ki senin yiiz
canin olsa ve birer birer ¢iksa ben yine de bu dinimi hic bir sey i¢in birakacak degi-
lim. Dilersen ye, dilersen yeme, dedim. Bunun iizerine o da yedi.101” Rivayet anne
katili olarak anilmanin toplumda kétii evlat imaji verdigine dikkat ceker.

Hz. Peygamber de hem anneye karsi davranisin nasil olmasi gerektiginin 6l-
¢lsiinii vermis12, hem de cennetin (kadinlarin degil) annelerin ayaklar1 altinda
olusunu ifade ederek kadina kadinlik degil, “annelik” izerinden anlam yiiklemistir.

Rasuliillah’in siitannesine olan saygisi?3, kendisine dadiik yapan Ummii
Eymen’e “annemden sonraki annem”104 diye iltifat etmesi, Hz. Ali'nin annesi Fatima
bint Esed’e hususi ilgi gdsterip ona da “annemden sonraki annem105” demesi anne-
lik makamina yapilan vurgudur.

Hz. Fatma’ya “mmi ebiha10¢” babasinin annesi, diye iltifat etmesi kizi lize-
rinden annelige yapilan vurgu, kiz ¢ocuklar1 hakkindaki yanlis tasavvurun diizel-
tilmesini temin ediyor107. Hatta ge¢cmiste bu kutsilikten cariyelerin ¢ocugu olduk-
tan sonra statii degistirdikleri1os bilinmektedir. Giintimiizde de kadini icinde bu-
lundugu krizden ¢ikarmanin yolu annelik kavraminin yogun olarak islenmesidir0°.

96 Aise Abdurrahman, age. I, 21-22.

97 Siiri i¢in bk. Zevzeni, Serhu'l-Muallakati's-Seb'a, s. 118-135.

98 Anneye iyilik i¢in bk. Bakara, 2/83; Nisa, 4/36, 62; En’am, 6/151; fsra, 17/23; Ahkaf, 46/15.
99 fsra, 17/23.

100 [,okman, 31/15.

101 jbn Kesir, Tefsir, V1, 339-340.

102 Tirmizi, “Birr”, 3; Buhari, “Edep”, 1; Ebu Ya’'la, Miisned, V, 175; Ebu Davut, “Cihad”, 32;

103 Ebu Davut, “Edep”, 129.

104 fhn Hacer, Isabe, IV, 432.

105 Nisaburi, Miistedrek 'Ale’s-Sahihayn, 111, 108.

106 fpnu’l-Esir Usdu’l-Gabe, V1, 220; ibn Hacer, el-isdbe, IV, 377; Ebu Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, 11, 39.
107 Bk, Bazergan, Adim Adim Vahiy, s. 171.

108 Mevsili, el-Ihtiyar, s. 563.

109 Anne yapilan vurgu igin bk. Agirman, “Hz. Peygamber’in Anneleri”, ss. 107-124.
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Veyahut Kur’an-1 Kerim’in insa ettigi “annelik hukukunu” yeniden giindeme tasi-
mak gerekir11o.

Annelik duygusu, kadin psikolojisindeki temel duygulardan biridir. Canhlar
icerisinde ¢ok 6zel bir histir. Annelik duygusu icinde sevgi, sefkat, iyilik, dogruluk,
merhamet gibi ¢cok farkli duygu tabakalar1 vardir. Annelik, bu duygu katmanlarinin
hepsini i¢ine alir.

Annelik duygusu bir insanin hayatindaki biitiin iyi duygularin, iyi 6zellikle-
rin girdigi kapidir. Cocugu hayata hazirlayan, ona 6nderlik yapan, hayatin zorlukla-
r1 ile nasil bas edecegini 6greten annediriit. Sevgisi yogun olan annelerin, duyu
oOtesi algilan vardir. Annelik duygusunun bes duyunun sinirindaki altinci bir duyu
oldugu séylenmektedir112.

Meryem Stresi'nde Meryem’in annelik sifati 6ne ¢ikarilarak deger atfedil-
mektedir. Clinkii annelik Kur'an'in degisik ayetlerinde 6zel bir kategoride deger-
lendirilmektedir13. Biyolojik olarak da annelik hormonu oksitosin kadinda bulun-
maktadir. Babada babalik hormonu yokturtt4. Bu ayricalik ilahi irade tarafindan
anneye verilmistir.

Meryem Stresi'ndeki 27-33 ayetleri, Meryem ve oglu arasindaki iliskiye
mucize olarak!'s bakmaktan ziyade hayat rehberi olan ilahi metnin toplumsal
problemlere nasil ¢6ziim kaynag olacagi acisindan da gérmek gerekir. Yoksa mu-
cize seklinde yapilacak okumalarda kadin problemi dahil baska problemlere
Kur’an tizerinden ¢6zliim iiretme zorlasir. Meryem rol-modeli degil, Meryem kiiltii
olusurt1s,

Kadinlardan Peygamber gelip gelmedigi hususu ge¢miste oldugu gibi yeni-
den tartisilsatl? kadinlik adlemine katki saglar. Kadinlarin kimlik ve kisilik sahibi
olmalarinda rol-modeller iretilmis olur. Dinin hayata tasinmasinda Peygamber
eslerinin yeri kiiciimsenemez 6l¢lidedir. Fakat Kur'an'm anlattig1 basta Meryem
olmak tizere diger kadin karakterlerinde dinin hayata anlam katmasinda yerleri de
oldukga fazladir. Zira Hz. Peygamber (s.a) su ikazi yapmistir: “Hiristiyanlar Meryem
oglunu ugurdugu gibi beni de ucurmayin. Ben sadece Allah’in kuluyum, benim icin:
“Allah’in kulu ve elgisi” deyiniz”.118 Biitiin kissalar yeni insan modelleri tiretmek icin
zikredilir. Bu modellerden birisi de Hz. Musa’nin annesidir.

110 Ahkaf, 46/15; Lokman, 31/14-15; Bakara, 2/233.

111 Aydinlar-Tarhan, Hayata Dair, s. 174.

112 Tarhan, Kadin Psikolojisi, s. 299-300.

113 Kur’an-1 Kerim'in Mekki ayetlerinde annelige yaptig1 vurgular igin bk. Neml, 27/19; isra, 17/23-24;
Hud, 11/71-72; En’am, 6/151; Lokman, 31/14-15; Ahkaf, 46/15, 17;Zariyat, 51/29; Nuh, 71/28;
{brahim, 14/41; Enbiya, 21/90; Ankebut, 29/8.

114 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 123.

115 Farkl izahlar i¢in bk. Tiimer, Hz. Meryem, 65-170; Gokkir, Meryem Stiresi Tefsiri, s.90-115.

116 Gokkir, age. s. 115.

117 Kadinlarin peygamberligi i¢in bk. Harman, “Meryem”, Di4, XIX, 241; Tiimer, age. s. 169-170; Ayette
peygamberin cinsiyeti degil beseri olusu vurgulanir, Enbiya, 21/7-8; agiklama i¢in bk. Maturidi,
Te'vilatu’l-Kur’an, 1X, 260; Simsek, Kur’an Tefsiri, 111, 365.

118 Buhari, “Ehadisu’l-Enbiya”, 49.
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a. Hz. Musa’nin Annesi

Mekke doneminde nazili1® olup Hz. Musa’'nin annesinden bahsettigi icin ka-
dinlarla ilgili ayetleri iceren stirelerden birisi de Kasas Siresidir. Kasas kissa keli-
mesinin ¢oguludur. Bu siirenin indigi ortamda yukarida ifade edildigi gibi Hiristi-
yan niifusundan bahsetmek miimkiin olmadig1 gibi Yahudi niifusundan da bahset-
mek zordur120. Bu surenin Yahudi toplumuna Hz. Musa ile ilgili mesaj vermekten
ziyade, Mekke toplumuna annelik kavrami {izerinden mesaj vermektir.

Hz. Mis3, Kur'an-1 Kerim'in otuz dort stiresinde yiiz otuz alt1 yerde zikredil-
mektedir ve Kur'an ile sahih hadislerde gecmis peygamberler arasinda kendisin-
den en ¢ok soz edilen peygamberdiri2t. Hz. Miisa'nin diger ¢ocuklar gibi dldiiriilme
tehlikesi ortaya cikinca, annesine ¢ocugunu emzirmesi, endiselendigi takdirde onu
bir sandiga koyarak nehre birakmasi ve kaygilanmamasi bildirilerek oglunun ken-
disine geri getirilecegi ve ileride peygamber olacagi miijdelenir. Annesi onu daha
fazla gizleyemeyecegini anlayinca sdyleneni yapar ve ¢cocugu bir sandik icinde neh-
re birakir, Musa'nin ablasina da kardesinin akibetini uzaktan gozlemesini soyler.
Firavun'un ailesi onu nehirde bulup alir; Firavun’un karis1 6ldiirilmemesini, evlat
edinilmesini ister. Misa, Misirli hi¢bir siit anneyi kabul etmeyince ablasi ona bir
siit anne bulmayn teklif eder, boylece Misa tekrar annesine kavusturulmus olur?22.

Kasas stlresi 7-13 Ayetlerine bakildiginda anne ve c¢ocuk iliskisinin temel
boyutlari ortaya ¢cikmaktadir. Hz. Musa’nin annesinden baskasini emmemesi, anne
ve cocuk arasindaki ickin dogay ortaya koyar. Ayrica kiz kardesin erkek kardese
olan sevgisi kardesligi vurgular. Yukarida ifade edildigi tizere kadina esasen fazilet
ve deger katan hususun annelik oldugu vurgulanmaktadiri2s.

Ayetlerde Allah’in hem kudretini gdstermesi, hem Firavun’un acziyetini ser-
gilemesi, hem de Hz. Peygamber (s.a)’i tesellisi gibi hususlarin yani sira, basat ola-
rak anneligin olmazsa olmazi olan karsiliksiz sevgiyi ifade eden “sefkat” gorilmek-
tedir.

Mekke toplumunda kizlar dlduriiliip erkekler sag birakilirken, Misir toplu-
munda erkeklerin dldirilip kadinlarin sag birakilmasi s6z konusudur. Bu da tarih
boyunca biitiin cinslerin magduriyete ugrayabilecegini gostermektedir.

Ayetlerde Firavun'un esi “..Bana da, sana da nese kaynagi olacak sevimli bir
cocuk! Oldiirmeyin onu, olur ki bize fayda saglar, bakarsin biz onu evlat da edini-
riz...”124 derken, son “s6ziin” kadinda bittigi goriilmektedir. Bu da kadinin séziiniin
gecerli olmadigi bir toplumda kadinin séziniin dikkate alinmasi gerektigini gos-
termektedir. Yine stirenin 26. Ayetinde Kizlardan biri: “Babacigim” dedi, “bunu is¢i
olarak tut! Zira senin ¢alistiracagin en iyi adam, bdyle kuvvetli ve giivenli biri olmali-

119 Suyuti, [tkan, 1, 9; Yasaroglu, “Kasas Siresi”, Di4, XXIV, 536.

120 Hamidullah, islam Peygamberi, 1, 552; Gliner, age. s. 74-75.

121 Hz. Musa ve annesi ile ilgili bk. Harman, “Musa”, DIA, XXXI, 207-212; Kara, Kur'an'a Gére Hz. Musa s.
179-193; Sayy, Firavun, Haman ve Karun Karsisinda Hz. Musa, s. 40-45.

122 Kasas, 28/7-13; ayrica bk. Taha, 20/38-39; Kitab-1 Mukaddes, Cikis, 1/8-22; 2/2-6;7/7.

123 Dilmag Kur’an’da Kadinin Konumu, s. 106-110; Zabelavi, Kur'an ve Siinnette Annelik, s. 181-183.

124 Kasas, 28/9.
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dir”12s derken son soziin yine sezgisi/feraseti sayesinde126 “kadinda” bittigitz7, ayri-
ca kadinin erkegi okuma bi¢imini de gormek miimkiindiir. Bir de Meryem’de oldu-
gu gibi kizin ¢ocugunun dikkat ¢ceken 6zelligi 25. ayette “ istihya” formunda anla-
tilmaktadir. Bu da durusunu ifade eden “utana sikila” seklinde ifade edilmektedir.

Kasas 26. Ayette erkegin “kuvvetli ve giivenli” olus 6zelliklerine dikkat ¢ek-
mektedir. Yapilan arastirmalarda, evliligi saglam tutan seyin erotik ve romantik
cekim giiciinden ve ¢ikar iliskisinden ¢ok, paylasim ve duygusal yardimlasmanin
sagladigi emniyetli bir liman duygusu oldugu ortaya konmustur12s.

Gili¢c kadin1 koruma, giiven ise emniyetli bir zeminde yetismesini temin et-
mede One cikan esaslardirizo. Mekke toplumunda gii¢ kadinin hayatina son vermis,
gliven de yerini ihanete birakmisti. Buna karsin Kur’an-1 Kerim erkegi insan varli-
ginin bir pargasi olan kadinin kavvami/koruyucusut3® ve birbirini denetle-
yen/evliyalst olarak ilan etmistir.

Kadinin anneligi disinda da pek ¢cok toplumsal deger iiretecegini sdylemek
mimkiindiir. Asagida zikredilecek olan Sebe Melikesi 6rnegi toplumsal deger
liretmenin yalnizca cinsiyet lizerinden degil, ehliyet ve liyakat eksenli olmasi ge-
rektigi mesajini verirt32. Bu da kadinin degersiz goriildiigii bir toplumda anlamli bir
mesajdir.

4. Yumusak Gii¢ Sahibi Kadin; Sebe Melikesi

Kur’an-1 Kerim'in indigi cografya bircok acidan sosyal degerlerini yitirmekle
yiiz yiize kalan bir toplumu simgeler. ilahi metin indigi yerin varhgina, kimligine, i¢
dengesine, giivenligine anlam ve deger katmak i¢in nazil olmustur. Mekke toplu-
munda sosyal hayatta goriiniir olmayan kadinin bazi rol-modeller iizerinden yeni-
den goriiniir olmasi ancak Kur’an sayesinde miimkiin olmustur.133 Kur’an-1 Kerim
insanlik tarihinin yiiriiylisiine olumsuz134 veya olumlu3s anlamda tamklik eden
bazi karakterleri gecmiste birakmayip caglara tasir. Kur’an-1 Kerim zikrettigi ka-
rakterlerin yasadig tarihe, ismine, cinsiyetine, fizigine, anatomik 6zelliklerini degil,
karakterini ve irettigini 6nemser. Bu degerleri basat ve goriiniir hale getirip yeni
karakterlerin insasini temin eder. Mekke toplumunda adeta cinsel bir meta olan
kadin, Kur'an’in anlattifi kadin 6rnekleri lizerinden yeni bir toplum kurgusunda

125 Kasas, 28/26.

126 Elmal, Hak Dini, V, 38.

127 Ahlaki 6zellikler i¢in bk. S6ylemez, Kur’an’da Kadin Kissalari, s. 70-85.

128 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 207.

129 Bigiyef, Hatun, s. 18.

130 Nisa, 4/34.

131 Tevbe, 9/71.

132 Siirer, Kadinlarla ilgili Kur’an Yorumlarinin Degerlendirilmesi, s. 195-197.

133 Kadin ve sosyal hayattaki yeri i¢in bk. Sakka, Islam Kadin Ansiklopedisi, 1, 94.

134 A'raf, 7/83; Suara, 26/171; Neml, 27/57; Hud, 11/40, 78-79; Hicr, 15/60, 71; Saffat, 37/135;
Ankebut, 29/32-33; Tebbet, 111/1-5.

135 Meryem, 19/16-29; Enbiya, 21/91; Mu’'minun, 23/50; Kasas, 28/9; Havva ile ilgili bk. A’raf, 7/19-23,
27,189; Ziimer, 39/6; Rum, 30/21; Taha, 20/115-122.
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one cikarilan, aktif deger haline déniismiistiirtse. Boylelikle kadin, meta konumun-
dan c¢ikarilip toplumda aktif bir 6zne olma bilincine ytikselmistir:s7.

Sebe melikesi Belkis’'a gelince, Muhammed Esed, Kur’an'in tarihi karakterle-
re ahlaki zeminin tesisi icin basvurulmasinin sebebini soyle agiklar:

“...Kur’an bu tiir menkibeleri, belli birtakim evrensel ahlaki gercekleri tem-
siller yoluyla dile getirmek icin birer vasita olarak sikca kullanmaktadir. Kur’an bu
menkibelere, 6zellikle bunlar daha islam'dan 6nceki donemlerde Araplar'in diline,
siir kiiltiiriine kuvvetle naksolmus ve efsanevi muhtevalarinin dogrulugunu ya da
yanhishigini tartisma disi biraktiracak kadar Arap muhayyilesinde kiiltiirel bir reali-
te olarak yer etmis unsurlar oldugu icin, bir ifade araci ve tarzi olarak basvurmak-
tadir. Kur’an'in menkibelerde ilgilendigi tek sey onlarin 6ziinde yatan manevi ger-
ceklerdir yahut onlar araciligiyla dile getirecegi gerceklerdir. Kur'an bu ¢ok yonli,
cok diizeyli gercekleri, bazen acik¢a, bazen ima yoluyla ve cogu zaman da temsili
bir tislup i¢cinde, ama her zaman bizim kendi i¢imizde, ruhumuzun derinliklerinde
yatan catismalara, gizli saiklere dikkat cekerek ortaya koymaktadir...”138 Boyle
yapmakla hem gecmisi giine getirmeyi, hem de giincel olan1 gelecege yansitmayi
hedeflemektedir139.

Bu baglamda, Neml Suresinde anlatilan Sebe Melikesidir. Kendisinin strate-
jik fikri derinlige sahip oldugu, ayetler okundugunda goériilmektedir. Neml
Siresi Mekki’dir14. Sebe Melikesini anlatan Neml siiresi 22-37 ayetlerine bakildi-
ginda ayetlerde ontolojik olarak karar verirken duygusal agirlikli bir varlik olant4t
kadinin aksine, rasyonelligi elden birakmayan karakter dikkat ¢cekmektedir. Kadi-
nin erkek danismanlar kimligi ile “fitne unsuru” olmadan son derece rahat istisare
ettigi goriilmektedir. Melike'nin siddetten uzak durmasi modern zamanlarda giin-
deme gelen ince gii¢/soft power ile yiiriitilen faaliyetlerin konjoktiirel istikrarin
stirmesini ve dinamik doniistimlerin yasanmasini temin etmekte daha etkili olacag:
mesajl alinabilir. Bu da gosteriyor ki toplumun sefkat sarmalina kavusmasi i¢in
kadinin dindarliginin yeniden insasi ile toplum siddetten uzak kalabiliri42. Ayni
zamanda kadinin sosyal hayattaki 6zne olmasinin gerekliliginin bilinen modeller
lizerinden ortaya konmasidirt43. Dogrudan Allah’a muhatap olmasi 6nemli bir nok-
tadir. Bu kadin1 daha ¢ok giivenli bir varlik haline getirir. Fakat surasi unutulma-
malidir ki; Sebe Melikesi anlatilirken kariyerine dikkat cekilir.

Sebe Siiresi'nde Melikenin stratejistligi soyle dikkate verilir: “.. Hiiktimdarlar
bir tilkeye girince oranin diizenini altiist eder, halkinin esrafini da sefil ve zelil eder-
ler. Evet, istilacilar hep bdyle yaparlari4+”. Genelde gii¢ ve iktidar sahibi olarak er-

136 Fidan, Kur’an’da Kadin imgesi, s.122-124.

137 Savas, Hz. Muhammed Doneminde Kadin, s. 53, 152.

138 Esed, Kur’an Mesaji, s. 761.

139 Fidan, age. s. 142.

140 Syyuti, Itkan, 1, 9; Bazergan, Kur’an’in Niizil Stireci, s. 34.

141 Tarhan, Kadin Psikolojisi, s. 177.

142 Kutub, Fizilali'l-Kur'dn, V, 2638; Tarhan, age. s. 179; Siirer, age. s. 183.
143 Maranci, Hukuk Felsefesi A¢isindan Kur’an’da Kadin, s. 118-120.

144 Neml, 27/34.
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kekler goriiliirken, bir kadinin da zekiligi ve duygusal etkileme giiciini kullanarak,
hem giicii kullanmay1 hem de sorunlari ¢6zmeyi basardigini 6rneklemektedir14s.

Neml 34 ayetinin tefsiri ile ilgili olarak Mevdudi, Melikenin tavrim soyle
aciklar: “...Krallarin baska tlkeleri isgal etmeleri, galip ordularin esareti altina gir-
mis olan halklara kars1 uyguladiklar1 baski ve siddet, hicbir zaman onlarin 1slah1 ve
hayri ugruna olmamustir. Bir topluma Allah'in litfettigi imkan ve gida kaynaklarini
ele gecirmek ve somiirmek isgallerde her zaman degismez hedefler olagelmistir.
Boylece o toplum, direnemeyecek ve iilkenin imkanlarindan hicbir pay alamayacak
bir sekilde kuvvetsiz ve zayif bir duruma diisiiriiliir. Bu hedefe ulasmak icin de iil-
kenin refah, gii¢c ve sayginligini saglayan tiim kaynaklarina el koyar. Bir milletin
sayginlik ve bagimsizligini saglayan her seyini yok eder. .... Neticede yerlilerin, so-
mirgeci emperyalistleri taklit ve kiiltiirlerine kars1 hayranlik duymalar1 saglanmis
olur”14e,

Kur’an’'da ovgiiyle sunulan kadin karakterleri “tarihsel sahsiyetlere” referans
olmalarinin 6tesinde “yasayan her kadina” kendini nasil anlamasi gerektigi husu-
sunda bir tiir yol gostericilik gorevini goriir. Yasayan kadinin dogrudan kendisini
hedef almadan onun kendisini gelecege nasil yansitmasi gerektigi noktasinda da
bir ayna gorevi goriir.

Sebe Melikesine tutulan aynada “kendisine her seyin bolca verildigi”147 tipki
Hz. Siileyman icin “...her seyden bolca nasip verildi...”148 diyerek analoji yapilmakta-
dir14o.

Melikeye verilen ve “biiyiik bir imkana/saltanata sahip”150 bir konumda olup
“dlemlerin Rabbine teslim oluyorum”15t derken Melike’deki bilin¢ diizeyinin yiik-
sekligini ve manevi derinliginin152 boyutunu gostermektedir.

Kur’an'in Sebe melikesi dahil diger bazi tarihsel kadinlar tizerinden anlattigi
kadin karakterler Mekke toplumu basta olmak lizere ondan sonraki donemlere
yonelik olarak ahlaki rol modeller hususunda islev goren ideal 6rneklerdir. Kur’an
kendi donemindeki kadinlar tizerinden gelecegin projesini insa etmektedir:ss.
Kur’an-1 Kerim 1srarla kadinin kisiligini/karakterini muhatap almaktadir.

5. Es Kimligine Sahip Olarak Kadin

Araplarin kadina kars1 tavirlarini ve aile anlayislarini tek bir ¢izgide topla-
mak ¢ok zordur. Islam’in onaylayip devam ettirdigi mesru evlenme tarzinin ve aile
hayatinin Islam éncesi Mekke ve Yesrib’inde oldukca yaygin ve ragbette oldugunu,

145 Tarhan, Toplum Psikolojisi, s. 210.

146 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'an, 1V, 111.

147 Neml, 27/23.

148 Neml, 27/16.

149 Zemabhseri, Kessaf, 111, 144.

150 Neml, 27/23. Ayette kendisine verilen saltanat ve imkanlarin “nekre” belirsiz olarak gelmesi
anlamhdir.

151 Neml, 27/44; bilgi icin bk. Bedir, Kur’an-1 Kerim Atlasi, s. 473-476.

152 Bk. Kii¢iik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DIA, XXXIV, 380-382.

153 Fidan, age. s. 143.
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hiir kadinin toplumda oldukg¢a saygin bir yere sahip bulundugunu, evlilik disi ilis-
kinin ¢ogunluk nezdinde cirkin gorildiigi bilinmektediris+«. Hz. Peygamber ile Hz.
Hatice’nin evliligi, Araplar arasinda yasatilan ortak degerleri gostermesi bakimin-
dan 6rnek olarak hatirlanabilir?ss.

Allah’'in erkege ve disiye yemin etmesit5¢, birini “6teki” olamayacagi ama
otekisiz de olamaz gercegine dikkat cekmektedirt57. Zevc de birisi olmadan 6tekisi
olmayan anlamindadir. Arap dilinde “ayakkabinin tekini ifade i¢in zevce “nialihi”
“ayakkabisinin esi” ifadesi kullanilirtss. Tiirkce de soyle kullanilir. Es: “birbirinin
ayni olan veya birbirine ¢cok benzeyen iki seyden her biri, benzer. Kari kocadan her
biri, hayat arkadasg, refik, refika...”15° denir. Terazinin iki kefesinden birisi olarak,
yani biri birsiz olmama durumunu ifade eder?e.

Insanhk tarihi iki esin yeryiiziine inmesiyle baslar. Kur’an-1 Kerim bu iki
esin; Adem ve Havva’nin seriivenine Mekki ayet ve siirelerde yer vererek?e! ideal
olan modeller olarak biitlin insanliga sunar. Bu sunusta iki cinsin biitiinliigiini
gérmek miimkiindiir. inancta tevhid birlik diisiincesinin tezahiirii olarak kendini
gosterdigi gibi, aile de iki cinsin bir araya gelmesi ile biitiinlik meydana gelmesi-
dir.

Kur’an-1 Kerim model olarak gésterdigi Hz. ibrahim’ini62 esi icin duasi163 ve
yakinligina dikkat cekerie+. Hz. Zekeriyya ve esi anlatiliriés. Yukarida anlatildigi
tizere fikri Gstiinliigi ile dikkat ceken Hz. Musa ve miistakbel esini zikreder1¢s. Bii-
tiin bunlar da esler aras1 denklige kisacasi “diinyalarin birligi"ne isarettir denebi-
lirte7. Kadini farkh ve vazgecilmez kilan kadinin kadinhigindan ziyade es olusudur.
Es olus kadini essiz yapar. Kur’an-1 Kerim Mekke toplumunun olumsuz kadin ta-
savvurunu es olma kimligi tizerinden doniistiiriiyor. Modern dénemlerde i¢i bosal-
tilan ve “atesten gomlek giymek” olarak algilanan kavramlardan birisi “es” ve dige-
ri de “aile” dir. Kur’an-1 Kerim'in ¢izdigi degerler dizisi ile bunlarin yeniden insasi-
na ihtiya¢ vardir. insani ve evrensel iyilik temelinde kadin ve erkegin yeniden ta-
nimlanmasi gerekmektedir.

Musa Carullah es icin soyle der: “Yaratilis ve yaratilis ile ilgili biitiin tedbir-
lerin gayesi ailedir. Aile, hayatin cenneti ve ebedi cennetin baslangicidir. Allah’'in

154 Taberi, Tefsir, XXVIII, 78; ibn Kesir, Tefsir, 1V, 354.

155 Bardakoglu, agm. s. 17.

156 Leyl, 92 /3.

157 Fidan, age. s. 148.

158 {hn Manzur, Lisanu'l-Arap, “z-v-c”, mad. I1I, 1885.

159 Tiirkge Sozliik, “Es” mad. s. 655.

160 Hatiboglu, “{slam’in Kadina Bakis1”, s. 234; Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, s.
270.

161 A'raf, 7/19-23; Taha, 20/115-122; Ziimer, 39/6; Rum, 30/21

162 Miimtehine, 60/6.

163 [brahim, 14/37.

164 Hud, 11/71-73.

165 Meryem, 19/4-8.

166 Kasas, 28/23-27.

167 Fidan, Degisen Diinyada Kadin, s. 35.
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Ademi yeryiiziine halife yapmaktan, tabiati emrine vermekten ve melekleri ona
secde ettirmekten gayesi ailedir, yani erkek ve kadinin birligidir. Hatun olmayinca
Adem higbir yere yerlesemez, cennet yiizii goremez, hayatin lezzetini alamaz, hali-
felik serefinde kalamaz, tabiat1 da emrine alamaz. Adem yalmz basina bir yarimdur.
Hatunla beraber tam olur. iki erkekten bir sey cikmaz. Hatun olmayinca cennet te
olmaz, aile de olmaz. Demek ki, hatun ailenin esasi, erkegin refikasi, hanenin hani-
mefendisidir. Adem icin, yani esi i¢in birinci cenneti kendi varhigiyla, kendi eliyle
bina eden de yine hatundurtes.

Kur’an-1 Kerim ayni zamanda esiyle ayni diinyalar1 paylasmayan ve ideal
olmayan eslerden bahseder. Bunlar Nuh’un1¢9, Lut'un 170 ve Ebu Leheb’in17! esidir.
Bir de Hz. Yusuf zamaninda yasayan kadin modeline dikkat ¢ekeri72. Bunlardan iyi
ornekleri maksimize ederek, kotii 6rnekleri de minimize ederek vermektedir. Ana-
loji yaparak sunu soyleyebiliriz; Her sene Kibris Adasi kadar topragin asindigi bir
toplumda tedbirler alinir da, ayni 6lciide degerlerin asindigi cemiyette iyi érnekler
tizerinden tedbir alinmazsa sosyal problemlerin, insani felaketlerin 6niine gegmek
zorlasir.

Medine’deki niizul siirecinde kadinlara taalluk eden sahitlik!73, miras174, evli-
lik175, bosanma...17¢ gibi hususlar Mekke’de inen ayetlerin ortaya koydugu ahlaki
zemin Ustlne bina edilir. Bdylece ahlak altyapisina bagli mesruiyetini ve kuvvetini
oradan alip bir hukuk diizeninin de temelleri atilmistir. Bu 6zellik, ahlakin tarihsel
olarak hukuktan daha 6nce var oldugunu soyleyen hukuk tarihgilerini teyit etmek-
tedir177. Ahlak sorunu goéz oniine alinmadan hukukun temellendirilmesi miimkiin
degildir. Hatta hukukun ahlaka bagh oldugu7s, daha agikc¢asi onun bir tiirevi oldu-
gu ya da olmasi gerektigi hususunu, yukarida gectigi iizere vahyin kronolojik 6nce-
liklerinde ve hukuk tarihinde gérmek de miimkiindiir.

Ahlaki ilkeler, esasen insan iliskilerini diizenlemekle birlikte, insanin tiretti-
gi bir deger degil, onu asan bir olgudur; dolayisiyla askin bir kaynaga sahip olmali-
dir. Platon’un dedigi gibi, “erdem hicbir zaman bilgi olmaz, égretilemez, tanrisal bir
esindir, aklin katilmadigi tanrisal bir armagandiri7® Dinlerin, askin degerlerin goz
ardi edildigi, fizik diinyaya ve insan eylemlerine endeksli ahlak anlayislarinin top-
lumsal bunalimlar1 asmaya yetmeyecegi her gecen giin daha ¢ok goriilmektedir?so.

168 Bigiyef, Hatun, s. 48.

169 Hud, 11/40.

170 A’raf, 7 /83; Hicr, 15/60; Suara, 26/171; Neml, 27/57; Ankebut, 29/32; Saffat, 37/135.
171 Tebbet, 111/4-5.

172 Yusuf, 12/23-32, 51-53.

173 Bakara, 2/282.

174 Nisa, 4/11.

175 Nisa, 4/3, 22, 127; Nur, 24/3.

176 Bakara, 2/231, 232, 236; Talak, 65/1.

177 Yaman, “Kur’an’da Yasanin Arka Plami Olarak Ahlak”, s. 172.

178 Killoglu, Ahlak Hukuk ili,skisi, s. 313-339.

179 Platon, Yasalar I, s. XIV.

180 Yaman, “Islam Ahlakinin Ameli Boyutu”, s. 194; Kéyli, Kiiresel Ahlak, s. 61-62.
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Kur’an her seyden 6nce iman ve ahlaki 6nemsemekte, hukuku bu iki temele
oturtmakta, adalet merkezli bir yapilanma ve davranis modeli sunmakta, inananla-
rin bu modele samimiyetle baglanmalarini istemektedir. Kur'an-1 Kerim insani,
kolluk ya da yargi kuvvetinin korkusuyla degil, vicdan murakabesiyle ve yaraticisi-
nin hosnutlugunu elde etmeyi arzulayarak davranis sergiler; gdézden 1rak yalnizlik-
larda da ahlaka, hukuka saygil olur.

Dini bireyin ve toplumun giindeminden tam olarak ¢ikaramasa bile olduk¢a
marjinallestiren sekiilerlesme, bertaraf ettigi degerlerin yerini, rasyonel ve insan
eylemleri temelli kendi ahlakiyla dolduramadig icin bosluklar olusmus, degerden
arindirilmis ortamlarda, insan insanin kurdu haline gelmistir. Geleneksel anlam
diinyas1 ve deger dizgesini yitirenler bir de siirekli hazci ve bireyci telkinlere ma-
ruz kalinca kontrolden ¢ikmis; Kur’an’in ifadesiyle “hevasina tapan” giiruhst hali-
ne gelmistir. Bu giiruh icinde ahlakin esasi sayilan hikmet, secaat, dl¢iiliiliik ve ada-
letin182, haram ve helal kaygisinin, hesap giinii korkusunun bir anlam tasimayacagi
aciktir'ss, Modern zamanlarin Miisliiman’t amel konusunda gittikce daha az duyarh
hale gelince, ahlaki besleyen damarlar da kurumaya ytiz tutmustur:s4. Ahlaki zemi-
ni kayganlasan insanligin genel insan sorununu ¢ézemedigi gibi, 6zel de kadin
problemini de ¢6zemeyecegi izahtan varestedir.

Sonug

Mekke’de inzal olup insan cinsinin diisiince birikimi ile tefsir ve te'vil edilen
ilahi metin o giinden itibaren beserin anlam diinyasina anlam katmaya devam et-
mektedir. ilahi mesajin bulustugu cografyanin temel argiimam erkegin ontolojik
olarak tstiin, kadinlarn ise eksik, zayif ve hatta ikincil varlik oldugu seklindedir.
Ilahi iradenin Kur’an-1 Kerim ile Mekke toplumunda cinsiyet farkliigina hiyerarsik
bir anlam yiikleyerek erkeklerin asil, kadinlarin ise ikincil bir varlik olmadigini,
buna karsilik zihinsel ve fiziksel olarak farkliliklarin her iki cins i¢in de olabilecegi-
ni, Gistiinliigiin ancak takva ile olacagini insanliga bildirmektedir.

Bu baglamda Mekke’de nazil olan Kasas Siresi'nde Hz. Musa'nin annesinin
konumu, Neml Siiresinde anlatilan sosyal hayattaki kadin prototipinde ve yine
Mekke’de nazil olan Meryem Siresi ve digerlerinde basta Hz. Meryem olmak tlizere
kadini ‘cinsiyet merkezli’ algilardan ‘annelik’ makamina tasiyarak ‘babalik’la esit-
leyerek, ‘aile’ olarak anlamli bir yasam tarzina yiikseltmistir.

Ozellikle Meryem'’in 6zel bir konumu vardir. Ciinkii Yahudilikte asagilanan,
Hiristiyanlikta ilahlastirilan Meryem'’in, Kur’an’da Allah’a olan baghiligi, adanmish-
g1, tertemiz olusu, secilmislik ve iistlinliigiin temsilcisi olarak sunulmasi, Hz. Mer-
yem’in sahsinda kadina verilen degerin dikkate deger bir drnegidir.

181 Furkan, 25/43; Casiye, 45/23; Kasas, 28/50.
182 Gazzali, [hyau Ulumiddin, 111, 374.

183 Yaman, age. s. 179.

184 Yaran, Ahlak ve Etik, s. 76.
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Mekke doneminde kadina bakis acisinda problematik olusturan (sahitlik,
miras, ¢ok evlilik) hususlarindan 6nce ilk niizul stirecinde insanlarin insanligina
deger katan ahlaki alan olustugu/olusturuldugu goézlenmektedir. Mekki ayetlerde
sevginin ve merhametin 6ne ¢iktigi daha sonraki stirecte hukuki hiikiimlerin yiik-
sek ahlaki diizey tizerine bina edildigi gorilmektedir. Bununla Ahlak-hukuk ikilisi-
nin saglikli zemine oturmasi istenmistir. Ciinki sevginin ve merhametin cinsiyet ve
nesebi yoktur. Farkhiliklar ayrilik ve aykirihik i¢in degil, biitiinlik icindir. Mekki
ayetler, Mekke toplumundaki kadin tasavvurunun degisim ve déniisiimiinii ahlaki-
lik iizerinde temin etmistir. Ciinkii Islam 6ncesi Mekke toplumunun akli islevselsiz-
ligi ile beraber ahlaki yetersizlik icinde bulundugu bir gercektir.

Modern diinyada degersizlestirilen “anneligi” degerli hale getirip kadin
probleminin ¢6ziimiinii bu diizlemde arayabiliriz. Ayrica ¢agimizda sorunun yalin
anlamda bir kadin-erkek meselesi olmayip, genel anlamda insanin yeniden anlam-
landirilmasi sorunu oldugunu da bilmeliyiz.
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