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AHKAM-1 HAMSE ILE KANTIN ODEV AHLAKINI
ODEVE YAKLASIMLARI ACISINDAN
KARSILASTIRMA DENEMESI

Adnan KOSUM’

AN ATTEMPT TO COMPARE BETWEEN AL-AHKAM AL-KHAMSA AND KANT'S
MORAL DUTY IN TERMS OF APPROACHING THE DUTY

That the philosophical quality of the idea of duty, constitutes the common conscious
of society is the direct factor that effecs the progress and development of the
community. In this essay, we attempted to compare the idea of duty based on Islamic
and Western thought. Because of the most important place and influence in Western
thought, Kant's moral/ethical duty is centered. Both systems of thought show parallelism
from view point of having the persons the conscious of duty. But they separated each
other from view point of the origin of duty, i% subject, categorization of duty and the
purpose that regarded performing duty. It can be said that comparing with Kant's
philosophy Islamic legal thought is in more progressed level.

GIRIS

Toplumun kalkinmasinda, o toplumun ortak bilincini olugturan felsefenin
6nemli rolii oldugu bir gergektir. Toplumsal ve ferdi sorumluluk bilincinin olugumun-
da, toplumun kalkinma ve gelismesinde "6dev" bilinci ciddi bir yer iggal eder.
Toplumda ortak bilinci olugturan Odev duglincesinin felsefi niteligi toplumun
kalkinma ve gelismesini dogrudan etkileyen bir faktordir. Bu itibarla bir toplumda
odev ahlaki yerlesmeden veya odev bilinci olmaksizin toplumsal atihim, yeni
yatinimlar, kalkinma ve istihdam artig1 beklemek gergekgi bir yaklagim olamaz.

Diger taraftan ¢dev bilinci bir takim degerlerin toplumda yerlesmesini hedefle-
mesi agisindan da 6nem tagimaktadir. Modern diinya, ferdin 6dev bilinciyle hareket
ettigi bir diinyadir. Odev bilinci gelismemig fertlerin olugturdugu bir toplumda hak ve
6zgurlik ihlalleri de kaginilmaz olur.

Kuskusuz kalkinmig Bati tlkeleri 6dev/ig/meslek ahlakinin mikemmel oldugu
yerler degildir. Ne var ki bu ilkeler kalkinmighk ve geligmiglik dizeyi agisindan
geligmekte olan tlkelerden daha ileri durumdadirlar. Max Weber "Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu" adli meghur eserinde Huristiyanligin Protestan mezhebine

* Dog.Dr., Stileyman Demire! Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. akosum@ilahiyat.sdu.edu.tr. Caligmaya goriig
ve elegtirileriyle katkida bulunan Felsefe ve Din bilimleri bolimii 6gretim {iyelerinden Dog. Dr. Kemal
Sozen beye ve Yrd. Dog. Dr. Ayse Sidika Oktay hanima tegekkiirlerimi sunmay: bir borg bilirim.
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mensup olanlarin Bati tlkelerinin kalkinmasinda biiytik rolt oldugunu ifade eder.' Her
ne kadar Max Weber Protestan mezhebinin etkisi oldugunu belirtse de, bugiin,
Batinin geligmiglik diizeyinde Kant felsefesindeki "0dev ahlaki'nin yeri ve etkisi
gbrmezlikten gelinemez bir gergektir.? Caligmamizda fikih ustlinde teklifi hikimler
ya da ahkdm-1 hamse diye bilinen kuramla, Bat1 diinyasini etkileyen Kant felsefesinin
odeve yaklagimlarin: bir kargilagtirma denemesi yapilacaktur.

ODEV KAVRAMI VE ODEVIN TEMELI

Odev (Osm. vazife, vecibe, fariza, teklif, viicup) kelimesi Ingilizce’de “duty”,
Fransizca’da “devoir’, Almanca’da ise “miissen” ve “sollen” kavramlanyla ifade
edilmektedir. Odev ahlaki giintimiizde Batili iilkelerde daha ziyade is, caligma ve
meslek ahlaki® boyutuyla ortaya ¢ikmugtir.

Fikih usli alimleri tarafindan ddev, bir bagka deyimle kiginin (miikellefin) yii-
kimliligind bildiren ifadeler vacip, mendup, mubah, haram ve mekruh kavramlary-
la belirtilir.* Fikih usald literattriinde bunlara teklifi hikimler veya ahkdm-1 hamse
ad1 verilir. Teklifi hiikiimler Ilahi iradenin beger? fiil ve davranglar hakkinda (baglay:-
cilik ve talep yoniinden) deger yargisini ifade eder. Diger bir ifadeyle insan hayatindaki
fiil ve davraniglarin ilahi deger yargisina gore bolimlenmesidir.® Gortildiigi tizere fikih
ustliinde 6dev'e kargilik gelen kavram tek bir kavram olmayip, sari'in 6deve yiikledigi
deger yargisina bagl olarak begli (Hanefilere gore yedili) bir taksime tabi tutulur. Her
bir taksim, yerinde gortlecegi tizere kendi iginde ayri bir anlam ve felsefeyi barindir-
maktadur.

Fikih usGlinde hiikiim (deger yargisi) kavrami genelde "sdriin mikelleflerin fiil-
lerine iligkin hitab1"® olarak tanimlanir. Tanimdan da anlagilacag: tGzere ger'? hiikimler
kullarin fiillerine iligkin olup esya ve nesnelere ait degildir. Ser'? hikimleri koyma
yetkisi Allah'a aittir. Bir bagka ifadeyle seri hiikiimlerin temeli ve kaynag ilahi

! Luther, kesisce hayat bigimini tasvip etmez. Luthercilikte her tirli sart altinda diinyevi 6devin yerine
getirilmesinin Tanr'y1 hognut kilan tek yasama bigimi oldugu ve Tanr'nin dileginin de ancak bu oldugu
ve bu ylzden de onaylanmig her meslegin Tanr katinda ayni degere sahip oldugu gériisi savunulur.
Bagka bir ifadeyle meslek/6dev, Tanr'nin bireylere onun serefi i¢in ¢alismak Gzere verdigi bir emirdir.
Bkz. Weber, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Rulu, gev. Zeynep Giirata, Ayrag yay., Ankara 1999, s. 68-69,
137.

% Bau diisiincesinde 6dev anlayigiyla dikkat geken filozof Immanuel Kant (1724-1804) ur. Kant, disiince
tarihinde deontolojik ahlak anlayisini benimseyen biyiik filozoflarin ilkidir. Kant'in ¢agimiz felsefesi
tzerinde sadece 6dev ahlaki anlayiginda degil, diger alanlarda da ok biyiik etkisi olmustur. Bkz. Erigirgil,
Mehmet Emin, Kant ve Felsefesi, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 11-12.

3 Meslek: Ingilizce calling anlamindadir. Weber kelimenin kékenindeki "gagirmak/seslenmek" anlamina
isaret etmekte, bu anlamda "meslek"in kiginin (Tann tarafindan) "yapmaya gagrildig ig" oldugunu ifade
etmektedir. Weber, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 67; ABD'deki Universitelerde is ahlaki
merkezleri agilmaya baglamig ve ig ahlaki (business ethics) artik bu adla kurumlagmaya baglamigtir.
Arslan, Mahmut, /s ve Meslek Allak:, Nobel Yay1nlari, Ankara 2001, s. 39.

4 Mubahin teklifi hikimlerden olup olmadigi fikih usuliinde tartigmalidir. Diger yikim ve 6dev
kelimesinin ayni anlami tagidigina iligkin olarak bkz. Gozibuyuk, A. Seref, Hukuka Girig ve Hukukun
Temel Kavramlar1, "S" yayinlan, Ankara 1983, s. 113-114.

5 Taftazéani bu taksimatin, "yapma veya terk etme"nin 6nceliginin Allah katinda nasslarla veya delillerle
belirlenmesi oldugunu belirtir. Taftazani, Sa'duddin Mes'td Omer, et-Telvili fi Kesfi Hakaikir-Tenkh, (Sadrir's-
Seria'min et-Tavdih ile birlikte), Mektebi Sanayi Matbaasi, [stanbul 1310, II, 651.

¢ Amidi, Seyfiddin, el-dikam fi Usali'l-Alkam, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1404, thk. Seyyid el-Ciimeyli, 1,
135; Isnevi, Cemaliilddin Ebi Muhammed Abdurrahim b. Hasen, er-Temhid fi taliricil-furu' alel-usil,
Miiesseseti'r-Riséle, thk. Muhammed Hasen Heytii, Beyrut 1404/1984, s. 48-49.
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iradedir” Akhn hikim (deger yargis)) koyup koyamayacagi meselesi doktrinde
tartigilmig, Mu'tezile hiikim koyabilecegi kanaatine varirken, diger kelam ekolleri ise,
akhin begeri fiile iligkin bir deger yargisi ortaya koyamayacagini, deger yargilarinin
ancak Allah'in bildirmesi ile miimkin olacagini bildirmistir.?

Islam diigiincesindeki Ilahi iradeye dayanan édev anlayigi kargisinda Batili dii-
stince sisteminde 6devin kaynag: ikidir. Birincisi, 6dev ya ferdi bilingten dogar. Buna
Rousseau “vicdanin sesi” demigtir. Ikincisi ise kamu vicdanindan veya toplum
bilincinden dogar ki bu da Durkheim ve W. James tarafindan ifade edilmistir.®
Protestanlikta ise 6dev, insanlarin yaratilig gayeleri, gonderilis sebepleridir. Hiristiyan-
ligin Protestan mezhebine mensup olan Kant'in felsefesinde ise, 6dev/vazife, ifadesini
vicdanda bulan ahlak yasasinin, yapmamizi ya da yapmamamizi buyurdugu seydir.
“Odev ahlaki” ise, ahlaki bir fiilin (amel) dogrulugu ya da yanlighginin, fiilin sonugla-
rindan bagimsiz olarak, birtakim ahlaki ¢dev ya da davranig kurallarni yerine getirip
getirilmemesi tarafindan belirlendigi, ahlakta fiilin sonucundan ¢ok fiilin temelinde
yatan ilke ve 6devin 6nemli oldugu gortigint savunan, insanin, akilli ve sorumlu bir
varlik olarak yerine getirmek durumunda oldugu bir takim &devleri oldugu diigtince-
sinden hareket ederek, ahlakin temeline 6devi yerlegtiren bir ahlak anlayigidir. Kant'in
onciligini yaptig1 bu felsefeye gore, butiin davraniglarimizin 6z, her tirla ahlaki
diigtinceden uzak ve bagimsiz olarak 6deve saygi olmaldir. Neticede "hayir" odeve
baglanmugtir.'

Kant, 6devi ahlakin kendisine dayandig: bir temel olarak gortir. Zira Kant insa-
nin kendisinin duygular, tutkulan Gzerinde de tam bir denetim saglayamayacagini
digtnir. Bundan dolay1, duygusal tepkiler de ahlak igin bir temel olugturamaz. Tim
insanlar i¢in genel anlamda dlemgtimul (evrensel) anlamda ahlakli olabilmekten s6z
edilecekse, ahlak iradeye, daha 6zel olarak da insandaki 6dev duygusuna dayanmalidir.
Insanlar, fiillerini higbir egilim duymadan &devden dolay1 (8dev oldugu igin)
yapmalidirlar. Ancak o zaman ahlaki bir igerik kazanmug olurlar.!" Insan karakterinin
ahlaki olarak ve egsiz bir sekilde ytksek olan degeri, egilimden dolay: degil, 6devden
dolay1 iyilik yapmasinda ortaya gikar.'? Kant'a gére ahlakiligin temel sart1 ¢devin, 6dev
oldugundan dolay:1 yapilmasinin gerekliligidir. Bundan dolayr ahlaki deger, fiilin
amacinin gerceklegtirilmesine bagl degildir. Sadece talep etme yeteneginin amaglarina

7 Bakllani, beseri davraniglara yonelik nitelemelerin ildhi iradeyle sik: sikiya bagh oldugunu, Kitap, Stinnet
ve icma gibi delillerin Qéri tarafindan nasbedilmemis olsayd:, bilinmelerinin miimkiin olamayacagini
belirtmektedir. Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad :
es-sagir thk. Abdulhamid b. Ali EbQl Ziineyd, Muessesetii'r-Risale, Beyrut, 1998/1418, I, 173.

8 Taftazéni, Telvils, 1, 329.

9 Bolay, Stleyman Hayri, Felsefi Terimler ve Dokirinler Sozliigii, Akgag, 1999, s. 354; Heimsoeth, Heinz,
Immanuel Kant'm Felsefesi, cev. Takiyyettin Mengiigoglu, Remzi Kitabevi, Istanbul 1986, s. 50. Odev Bilim
(Deontoloji= {lmi Vezéif): Yunanca (deon, dei, gerekli, vacip) kelimesinden . Bentham'in turettigi bir
kavramdir. Kelime olarak "8dev bilimi" anlamina gelir. Ozellikle hekimlik ahlak: ve bu ahlakin kurallarini
ortaya koyan teoriye de bu ad verilir. Bkz. Bolay, a.yer.

10 Kant, immanuel, Pratil Akl Elegtirisi, cev. lonna Kuguradi- U. Gokberg, F. Akatl, Hacettepe Un. Yay.,
Ankara, 1980, s. 23; Cevizci, Atunet, Felsefe Sozliigi, Paradigma, Istanbul 1999, s. 654; Akarsu, Bedia,
Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, [stanbul 1982, s. 213,

" Kant, Immanuel, Segilmis Yazlar, Remzi Kitabevi, cev. Nejat Bozkurt, Istanbul 1984, s. 149; Kant,
Immanuel, Alilak Metafiziginin Temellendirilmesi, Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara 1982, cev.
fonna Kuguradi, s. 13.

2 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 14.
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6nem vermeksizin yapilmig bir fiilin talep/irade (volition) ilkesine baghdir.** Bazi
durumlarda kisi duyarli bir sekilde kendisini yokladiginda, kendisini iyi fiile ve biytk
fedakarhiga sevkeden seyin 6devin ahlaki temeli oldugunu gérir."* Bu nedenle Kant'in
ddev ahlakina bir ahlaki deger teorisinden gok bir ahlaki mukellefiyet/yiikimlalik
teorisidir denebilir.”® Kant ahlak felsefesinin asli gorevini "ytkiimlilik/6dev"
kavraminin ¢6ziimlemesi olarak koymug bulunmaktadir.'®

Kant, insamn bir amaca goére yaratildigini diigintir. Ona gore bu amag, birgok
ahlak ogretilerinin ileri stirdiigi gibi mutluluk olamaz. Ciinki insanin yaratihginda
mutluluk amaci géz O6niinde bulundurulmamigtir. Zaten akil insani mutluluga
ulagtirmada bir kilavuz olamaz. Zira bunun igin insanin yalniz iggtdulerle donatilma-
s1 yeterliydi. Ustelik insandaki akil bu amag bakimindan kotii bir kilavuzdur. Ancak
bu akil insan1 duyulur diinyanin Gsttne ytkseltip ona bagka bir diinyadan, diigtintlir
diinyadan gelen bir ahlak yasasinin sesini duyurur. Bu yasa da kendini ddevde dile
getirir. Iste, Kant'a gore insanin amaci mutluluk degil, bu sézii gecen odevdir.
Dolayisiyla Kant, insanin hem iradesinin hem de fiilinin kesin 6lgtistiniin hig bir sarta
baglanmamig 6dev olmasinu ister.””

Kant'ta gore insan kendi varlhiginda, hayvanlarla ortak olarak sahip oldugu egi-
limleri yaninda, ¢devini de hisseder: "Yapmalisin!" buyrugunu, kendi iginde bulur. Igte
bu, insanin bir akil varligi olmasinin temel olayidir. Burada gu soru sorulmaz: Insani
6deve, 6devini yapmaya zorlayan nedir? Zira o zaman, insan aklindan gelen "yapilma-
s1 gereken", egilimlerin alanina sokulmus, onlarla bir tutulmug olurdu. Oysa, insan
iradesini yoneten, onu etkileyen, insandan bir sey bekleyen, ona buyuran, aklin
kendisidir.'® Akil kendi bagina ve butiin goériiniiglerden bagimsiz olarak olmast
gerekeni buyurur. Zira 6dev, her deneyden once, iradeyi a priori (6nsel, kabli)
nedenlerle belirleyen akil idesinde bulunur.'?

Kant'in ddeve iligkin olarak ortaya koydugu bir diger kavram "fazilet yiikimli-
ligt"dar. Ona gore bizim 6devlerimiz hukuk giictiyle desteklenmemistir. Kant, ferdin
hem kendini muikemmellestirmek hem de bagkalarinin refahini yikseltmek gorevi
oldugunu tartigir. Kant, bagkalarinin refahi ile ilgili ayrintida herkesin bagkalarinin
fiziki refahi ve ahlaki iyilikleri, mutluluklar ile ilgilenmesi gerektigini belirtir.?°

Kant'a gore ahlaki fiilin meydana gelmesi igin hazzin, menfaatin gerektirdigi
digtincelerden siynlmak, ginliik hayatin imkanlan tistiine gtkmak gerekir. Yani 6dev
bitin faydaci, haza diigtincelerden, gereken sinirlamalardan siyrilarak her zamana ve
makul buttn iradelere samil bir sorumluluk meydana getirir. Fiillerimiz duygusal
endigelerden uzak bir sorumluluga uyma seklinde olursa o zaman irade yalniz 6devin
etkisi altinda kalmig ve ahlaklilik da tecelli etmig olur. Bu nedenle Kant, dogal ihtiyag

'3 Bowie, Norman E., Busiuess Ethics, A Kamtian Perspective, Blackwell Publishers, UK 1999, s. 120; Mustafa
Rahmi, Kiigiik Felsefe Tarihi, Insan Yayinlari, istanb_ul 2001, s. 113 ; Del Vecchio, Giorgio, Hukul Felsefesi
Dersleri, gev. Suut Kemal Yetkin, Maarif Matbaasi, [stanbul 1940, s. 87.

M Bowie, age, s 123.

SWeber, Alfred, Felsefe Tarihi, Istanbul 1998, s. 322-325.

1 Cassirer, Ernst, Kant'm Yagam Ve Ogretisi, Inkilap Kitabevi, cev. Dogan Ozlem, istanbul 1996, s. 248.

V7 Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 82.

'8 Heimsoeth, a.g.e., s. 133.

19 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 24; Erisirgil, a.g.e., s. 123.

g Bowie, a.g.e., s. 65-66.
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ve taleplerden, egilimlerden (heva, heves) gelen fiilleri, ahlakli fiillerin kargisina koyar.
Ona gore, 6dev ve dogal egilim her zaman birbirinin ziddidirlar. Ahlakl fiillere, salt
pratik aklin yonettigi taleplerden gelen fiillere, "6deve dayanan fiiller" der. Kant'ta gore
odevdeki emir ile kigisel yarar ve menfaat birlesmis ise bu fiil de "6deve uygun" fiildir.
Sozgelimi bir satic1 dirtst davranir ki, alicisi gogalsin. Fakat bu, Kant'in dedigi gibi,
sadece odeve, yasaya "uygun" bir davranmgtir. Gergek ahlaklilik, insandan "ddeve
dayanan", ddev bilerek yapilan bir fiildir. Odev, dev oldugu igin yapilir; gergekten "iyi
niyet", iste budur; ancak 6dev buyrugunun yonettigi bir irade, "iyi niyet"e dayanir.?'
Kant'in gabasi "iyi" kavramini kesin anlami iginde kavramak ve bundaki mikellef
tutan etkeni temellendirmektir.

Kant'ta ¢dev/vazife/vacip digiincesinin akildan beslenen ancak ahlak temelli
oldugu yukarida verdigimiz ifadelerden agikga anlagilmaktadir. Zira Kant, ahlaki ¢dev
ile hukuki odevleri birbirinden ayirir. Ona gore ahlaki 6dev agisindan fiil, fiilin
dayandigr 6znel "maksim'e gore yonlenir ve bu maksime gore sorgulanir. Kant,
genelde ahlakla hukuku birbirinden soyutlayan Bati diigiincesinde oldugu sekliyle,
hukuki 6dev agisindan, fiili fiil olarak nesnel konumu ve tamlig: iginde yargilayabil-
mek igin, ayni fiilin ahlaki bakig tarzindan soyutlanmas: gerektigini diigiinir. Ona
gore, hukukta fiilin yasaya uygunlugunun o6lgiti "legalite"dir; oysa aymi fiilin
"ahlaklilik"int saglayan olgit, fiilin tek nedeninin 6dev idesi olmasidir. Sonuncusu,
fiilin bir 6dev idesine uygunlugu, saf i¢sel bir nedene dayanir ve insanin kendisine bir
maksimi buyurmast ile saglanir. Halbuki fiilin bir hukuk yasasina uymasi, ancak icbar
ile saglanabilir.??

Fikihta ise 6devin temeli ve kaynag Ilahi iradedir. Odevler dinf ve hukuki alan-
da tebiriz etmigtir. Bununla birlikte fertlerin Adevlerinin (ahkdm-1 hamse) ahlaki
degerlerden yoksun oldugunu sdylemek mimkin degildir. Esasen fikih hukuki
kurallara ek olarak, kurallarinin tamamu iginde birbirini destekleyen ve tamamlayan ve
cogunlukla tek bir formil iginde birlegerek eriyen ahlaki ogretileri de birlestirir.
Sézgelimi, hukuki bir gérevi kararli bir bigimde yerine getirme ile takva kavrami
arasinda genellikle bir iligki vardir. Bundan dolay, Islim'in ahlaki 6gretileri hep bir
adim otede olagelmistir. Fikhin o6zellikle mendup, mubah, haram ve mekruh
kategorileri i¢inde kalan ogretilerinin, ¢ok 6nemli bir bolimintn ahlaki irgattan
olugmug bulunmas: bilinen bir gergektir.? [badete iligkin emirlerde ahlaki bir yén
olmadig: seklinde bir itiraz ileri strilebilir. Ancak ibadetler bu alanda ahlaki hasletler
kazanmak igin bir arag gorevini ifa ederler. Failine uhrevi kazang saglamasinin yani
sira ahlaki ozellikleri, degerleri igsellestirmesinde yarar saglarlar. S6zgelimi namazin
insan1 kotiliklerden alikoyacag: nassta belirtilmigtir?* Diger yandan zekat da hem
ahldki hem de hukuki bir gérev olup terki cezay:r gerektirir. Nihai tahlilde ahkdm-1

21 Heimsoeth, a.g.e., s. 129; Stumph, Samuel Enoch, Pliilosoply, History & Probiems, USA 1994, s. 316; Bowie,
Norman E, A Kantian Approach to Business Ethics, A Comparnion To Business Ethics, Edited by Robert E.
Frederick, Blackwell Publishing USA 2002, s. 3-17 iginde) s. 3; Tugcu, Tuncar, Bat: Felsefesi Tarihi, Alesta
yay., Ankara 2000, s. 578; Hancerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1993, s. 295;
Erigirgil, Kant ve Felsefesi, s. 208-209; Akarsu, Alilak Ogretileri, s. 213.

22 Cassirer, age, s. 421; Erigirgil, agee., s. 238; Guriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Yayinlan, Ankara 1996, s. 219; Abadan, Hukuk Felsefesi Dersleri, s. 193; Del Vecchio, Giorgio,
Huleule Felsefesi Dersleri, s. 88.

» Kemali, Muhammed Hasim, Isiam'da ifade Hiirriyeti, cev. Muhammed Geviker, Istanbul 2000, s. 38.

24 Ankebiit, 29/45.
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hamseye iligkin kavramlarin dinf, hukuki ve ahlaki bittn yikimlilikleri kapsayici
oldugu gordalir.
ODEVDE NIYET

Kant'in 6dev anlayisinda niyetin énemli bir yeri oldugu, disiincesinin merkezi
noktasini tegkil ettigi igin, Oncelikle onun Odevde niyet kavramina bakigini ele
alacagiz. O, ahlaki bir fiilin gerisinde yatan, arka planindaki niyet ya da motifleri
maksim ya da ilke olarak tanimlar.?® Ona gore maksim?®, ferdin kendi iradi fiillerini
belirlemek tzere koydugu ahlaki ilke, 6znel ilkedir. Bagka bir deyisle maksim, fiilin
gerisinde yatan, fiile karar verdirten ilkedir. Fertlerin insan olarak daima sosyal
ortamda uzerlerine vazife olan odevleri vardir. Her zaman dogruyu soylemek,
calmamak, 6ldirmemek bunlardandir. Bu ilkeler insandaki ¢dev duygusunun irind
olanilkeler olmalidir.

Odevden dogan bir fiilin ahlaki degeri, kendisiyle varilmak istenen amagta de-
gil, bu fiilin kararini verdirten “maksim”dedir. Kant’a gore, bir fiil digarida bulunan bir
sonug yUziinden degil, ancak kendisine dayandig ilke, niyet (maksim) yiztnden “iyi”
olur; fiilin iyi olmasinin 6lgust, basardigy, gergeklestirdigi sey olmay:p o fiilin dayanag:
olan ilke yani maksimidir.”’

Kant ahlak teorisinde, ahlakta temel olan seyin, fiilin sonucundan, onun bize
kazandiracaklarindan ve yararlarindan gok, ahlak yasasina saygi, 6dev duygusu ve
insandaki akilli 6ze hitap eden 6devleri gergeklestirme oldugunu belirtmigtik. Buna
gore ahlaken bir deger tasiyan fiilin gerisinde bir ilkenin (maksim) bulunmasi, onun
temelde bir 6deve dayaniyor olmasy, fiilin bizzat kendisinden ve bu fiilin ortaya gikan
sonuglarindan ¢ok daha ¢nemlidir. Bu nedenle Kant": fiillerde sonuglar yerine ilkeler
ilgilendirir. Kant'in sonuglar yerine ilkelerle ilgilenmesinin, ahlakin temeline ddevi ve
ddev duygusunu yerlegtirmesinin en ¢nemli nedeni, onun tim insanlarin ahlakli
olabilecegi konusunda kendisinde hasil olan sarsilmaz inancidir. Ona gore, insanlar
sadece ve sadece etki edebilecekleri, daha dogrusu etkileyebilecekleri, kendi denetim ve
kontrolleri altinda bulunan seylerden sorumlu tutulabilirler. Oysa, fiiller neticesinde
ortaya ¢ikan sonuglar ¢ogu zaman insanin denetleyebilecekleri, kontrol altina
tutabilecekleri alanin sinirlarinin diginda kalir. Bundan dolay: ahlak? bir fiilin sonuglari
o kadar 6nemli ve 6zsel degildir. Ornegin, suda bogulmakta olan birisini goriirsek
bizim 6devimiz, kendimizin de bogulabilecegini, eger kurtarirsak tinli olabilecegimizi,
kurtarirken yanliglkla onu ¢ldirebilecegimizi vs. hicbir seyi diginmeden ona yardim
etmektir. Ahlaki 6dev, bize bogulmakta olan birisine sartlar ne olursa olsun yardim
etmemizi emreder. Boylesi bir 6dev duygusuyla hareket edersek davranigimiz ahlaki
olur. Kurtarma sirasinda adami yanlighkla ¢ldirmemiz de mimkuindiir. Fakat bu bile
davranigimizin ahlaki olmasindan bir gey kaybettirmez. Onemli olan niyetimizdir.?®
Goraldiga tzere Kant'ta ¢dev kavrami mutlaktir. Sonuca ve menfaate bagl bir ¢dev
degil, niyete (maksim) dayalidur.

Islam hukukunda niyet kavraminin yeri, Kant felsefesindeki niyet anlayisi ka-

% Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 16, 37.

% Maksim kelimesi Almanca ve Fransizca'da "maxime", Ingilizce'de ise "maxim” seklinde ifade edilir.
Turkge'de ise "kavaidi killiye" olarak kargilig: verilebilir.

¥ Cassirer, Kant'mi Yasami Ve Ogretisi, s. 258; Tugcu, Batt Felsefesi Tarilii, s. 577; Cevizci, Ahmet, Felsefe
Sozliigii, Paradigma, Istanbul 1999, s. 654-655.

2 Cevizci, Felsefe Sizliigii, s. 654-655.
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dar 6nemlidir. Zira Islim diigiincesinde de miikellefin fiil ve davraniglarinin degeri
niyete goére belirlenir. Satibi'nin (790/1388) de belirttigi tizere teklifi hikimler,
miikelleflerin fiillerine ancak kasdin (niyetin) bulunmasi durumunda taalluk ederler.
Kasit bulunmadigi zaman ise taalluk etmezler? Amellerin niyete gére oldugunu ifade
eden hadis® bu yaklagimin temelini olugturmaktadir. Karafi (684/1285) niyeti,
“Kiginin yapmak istedigini kalbiyle kastetmesidir.” seklinde tanimlar. Kisinin
kalbiyle kastetmesi, fiilin neticesini istemesi, hangi isin ne igin yapildiginin agikhkla
farkinda olmasi anlamina gelir. Burada niyet ibadetlere ve mibah fiillere 6zgii bir
kavram olmayip, muamelat ve ukdbat alanindaki fiilleri de kapsamina alir. Kant
felsefesinde oldugu sekliyle bazen niyet, fiilin ve eylemin ontine geger. Cesitli
nedenlerle islenemeyen fiil ve eylemler, ya da niyet dogru oldugu halde yanls
gerceklesmis eylemler, iyi niyet sebebiyle sanki iglenmig gibi ecir kazandinr. Zeyd b.
Sabit (r.a)ten soyle dedigi rivayet edilmigtir: "Miminlerden savasa katilmayip
oturanlarla, Allah yolunda mallanyla canlanyla cihad edenler bir degildir." (en-Nis&',
4/995) ayeti inince, Allah Elgisi bunu yazmamui istedi. Tam bu sirada bir a'ma olan
Abdullah Ibn Ummi Mektam gelerek; "Ey Allah'in Resulii cihada giiciim yetseydi, ben
de gider dismanla savag yapardim" dedi. Bunun tzerine Cenab-1 Hak ayni ayetin
devaminda; "Ozirsiiz olarak (savaga katilmay1p oturanlar)" istisnasini indirdi."* Buna
gore ozlrleri sebebiyle savaga katilamayanlar sirf niyetleri sebebiyle savaga katilanla-
rn sevabini almaktadir.

ODEV KATEGORILERI VE FELSEFIi DAYANAKLARI

Her iki digiince sistemi 6devi kendi iginde kategorilere ayirr. Fikih ustlinde
odev farkli acilardan siniflanabilir. Taftazani (792/1390) ve Molla Hisrev (885/1480)
kullann fiillerine iligkin hitkktimlerin dinyevi ve uhrevi gayeler bakimindan kategorile-
re aynldigini belirtir. Diinyevi gaye gozetilerek islenen fiillerin hikimleri salt
hukukidir ve sihhat, fesad, butlan, in'ikdd, adem-i in'ikdd, nefaz, adem-i nefaz, liizum,
adem-i lizum kisimlarina aynhr. Uhrevi maksatlar gozetilerek yapilacak fiillerin
hikimleri hem hukukilik hem de ahlakilik niteligini tagimaktadirlar. Bunlar
caligmamizin konusunu olusturan viicGb, nedb, hurmet, kerdhet ve ibdhadir.®
Taftazani ve Molla Hiisrev'in tasniflerinde goz éniinde bulundurduklar élgttte isabet
pay1 olmakla birlikte, mutlak bir genelleme mimkiin degildir. Zira daha sonra
goriilecegi tizere teklifi hiikimlerde de uhrevi gayelerin yani sira dinyevi gayelerin

29 sauibi, Ebi Ishak, el-Muvdfakar {7 Usilis-Seria, Dari'l-Kiitiibil-ilmiyye, Beyrut, 1411/1991, 1, 115. Ibn
Kayyim el-Cevziyye niyet icin "amelin 6zii ve ruhu= ', i ¢, " ifadesini kullanmaktadir. [fAmu'i-
Muvalklain an Rabbi'l-dlemin, Daru'l-Fikr, Beyrut 1397/1977, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiithamid, I,
123 (I1cilt iginde IV cilt); Ebt Zehra, fsldm Huluku Metodolojisi (Fille Usiilii), s. 54.

% Buhari, Bed'ul-Vahy, 1, Iman, 41, Nikah, 5, Talak, 11, Menakibul-Ensar, 45, Itk, 6, Eyman, 23; Miislim,
Imare, 155; Ebt Davad, Talak, 11; Tirmizi, Fedailiil-Cihad, 16; Nesai, Tah4rah, 59; Ibn Mace, Ziihd, 26.

8 Karéfi, Sihabiiddin Ahmed b. dris, Zefira, thk. Muhammed Hacci, Beyrut, 1994, 1, 234.

32 Buhari, Cihad, 31, Tefsiru Sure, 4/18, Tirmizi, Tefsiru Sure, 4/19; Ahmed b. Hanbel, V, 184; Tecrid-i
Sarih Terc., Ankara 1984, s. 294.

%3 Taftazani, Telvik, 11, 651; Mirari'l-Ustl, 11, 388-399 ({zmiri, Hasiye iginde), Istanbul 1309. Joseph Schacht
ahkdm-1 hamse siniflamasinin stoa (revékiye) felsefesinden alindigini, Arap olmayan ve Helenistik
kltiire bagh egitimden gegen kimseler araciligiyla [slam kiltiriine gegtigini ileri siirer. Bkz. Introduction 10
Islamic Law, Oxford Universitiy Press, London 1966, s. 20. Schacht'in tezi ile ilgili tartigmay: ve ilgili
kavramlarin ilk dénem kaynaklardaki gelisimini mistakil bir calismada ele almay: diisiindiigiimiizden
simdilik burada mezkur tartigmadan sarfi nazar ederek konuyu 6dev bakimindan inceleyecegiz.
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varligindan soz edilebilir.

{slam hukukunda miikelleflerin 6devlerine yonelik s6zii gegen taksimat, ustlcii-
ler tarafindan bizzat yapilmamig nasslardan istikrd (timevarim) yoluyla tespit
edilmigtir. Ancak bu taksimatin ne zamandan itibaren buginki geklini aldigini
soylemek zordur. Usille ilgili caligmalar agisindan verimli bir dénem olan ve usul
konularinin ve meselelerinin belli bir netlige ulagtig1 bir zaman olan hicri ilk doért
asirda ahkdm-1 hamse'nin temel kavramlarinin kullanildigin: gérmek miimkin
olmakla birlikte, vacip ve haram kavramlarinin detaylarinin da ele alindig1 kapsamli
icerik ve sistematik bir yap: gérmek mimkiin degildir. Safii' (204) nin er-Riséle'si,
Cesséas'in (370/980) el-Fusl fi'l-Usal't, Bakillani'nin (403/1013) et-Takrib ve'l-Irgad",
Ebu'l-Hasen el-Basri'nin (463/1071) el-Mu'temed'i, Cuveyni'nin (478/1085) el-
Burhén'i, Pezdevi'nin (482/1089) el-Usal't, Serahsi'nin (483/1090) el-Usal'a* gibi ilk
dénem kaynaklarinda teklifi hitkiimlerin taksimatiyla ilgili temel terimlerin ve kismi
taksimatin emir ve nehiy bahislerinde yer aldig1 goriilse de, teklifi hikimlerin
taksiminin sonraki eserlerde giderek sistematik ve aynntili hale geldigi goralir.
Ahkdm-1 hamse'nin detayli ve sistematik taksimatinin, "hitkmin kisimlan" seklinde
mistakil bir baghk altinda tespit edebildigimiz kadanyla ilk olarak mutekellimin
meslegine gore kaleme alinmig olan Gazzélinin “Mustasfd" adli eserinde gérmek
miimkindiir. Bu nedenle miitekellimin yéntemine gére kaleme alinan usil eserlerin-
de yapilan taksimatin temel kaynaginin Gazzali'nin (505/1111) Mustasfd isimli eseri
oldugu sdylenebilir. Gazzéli'nin zikredilen eserinde ¢nemli ¢lglide gelismis hale gelen
bu taksimat®™, daha sonraki her iki metoda goére telif edilmig eserlerde (farz-vacip
taksimat: harig) istikrarlhlik ve siireklilik arzeden bir kalip haline déntgmustir.
Goriildtgl tizere bu konuda belirleyici adim Gazzalf tarafindan atilmigtir.®

Giintimiizde kaleme alinmig biittin usul kitaplarinda en kapsamli, ayrintili ve
sistematik haliyle s6z konusu taksimi gorebiliriz. Ne var ki bu taksimatin felseff arka
plani, bir bagka ifadeyle hikmet-i tegri'si hakkinda yeterli derecede bilgi ve tartismaya
usul kitaplarinda rastlamak mimkiin degildir. Ahkdm-1 hamseye iligkin taksimatin
6dev ahlakiyla da yakindan iligkili oldugu ve felsefi temellerini barindirdig: kanaatini
tagidigimiz igin galigmamizda s6zi edilen konuyu ele alacagiz.

Ahkdm-1 hamsenin iginde yer alan hikiimlerden biri vaciptir. Vacip, sozlikte
sabit, 1dzim, var olan, gerekli olan sey anlamlarina gelir. Terim anlaminda vacip,
Hanefi ustlciler harig [slam hukukgularinin ¢ogunluguna gére, Sari'in yapilmasini
kesin ve baglayici tarzda istedigi sey/odev olarak ifade edilir. Terk edilmesi giinahi
gerektirir.”” Vacip yine kendi iginde kategorilere ayrilir. Fikih ustlt eserlerinde vacip

%% Fukaha ekoliine gore kaleme alinan ilk dénem eserlerde vacibin taksimati, Safii ekoliinde oldugu gibi
hikim bahsinde ele alinmayip, emir konusu gergevesinde ifa agisindan eda-kaza, eda edilecegi vakit
agisindan gayr-i muvakkat-mutlak emir seklinde ele alinmigtir.

3 Bu taksimatin Gazz3li gibi miitekellimin metoduna mensup bir usulci tarafindan gelistirilmis olmas: ile
bu metoda mensup hukukgularin usuliin tegekkiliinde furu'dan degil, dogrudan nasslardan hareket
etmeleri arasinda da bir baglanti1 distnilebilir.

36 Gazzali, Mustasfd, 1, 66.

%7 Gazzali, Muhammed Ebt Hamid idris, el-Mustasfa min flni'l-Usil, Darir'l-Kitabi'l-llmiyye, Beyrut 1413,
thk. Muhammed Abdiisselim Abdussafi, I, 23; Razi, Muhammed b. Omer Fahruddin, e/-Malisil {7 ilmi
Usill-Fikh, Riyad, 1400, thk. Tahs Cabir Feyyaz el-Alvani, I, 117-118; Amidi, e/-/lskdm 1, 140-141; Isnevi, er-
Temtliid, s. 58; Taftazéni, er-Telvili, 1l, 652-3; Sevkani, Muhammed b. Ali Muhammed, Irsddiil-Fuliil ild
Tahkile -Hakl win fimi’l-Usa!, Dariy}-Fike, Beyrut 1992/1412, thk. Muhammed Said el-Bedri, I, 23-24. Bilindigi
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eda edilecegi vakit agisindan mutlak-mukayyed®, miktarinin belirli olup olmamasi
agisindan muhadded-gayri muhadded, ifa etmesi istenen kisi (mukellef) agisindan
ayni-kifdi, istenen fiilin belirli olup olmamasi agisindan muayyen-muhayyer vacip
kisimlarina ayrilir™ Bunu bir sema olarak su sekilde gosterebiliriz:

Vacibin Taksimi

Eda Edilecegi Vakit Miktarinin Belirli Olup | ifa Etmesi Istenen Kigi e
A 4 ol A d A d Olup Olmamas
leln an mamasi Acisindan ¢istndan
Agisindan
Mutlak Vacip Muhadded Vacip Ayni Vacip Muayyen Vacip
Mukayyed Vacip Gayri Muhadded Vacip Kifai Vacip Muhayyer Vacip

Islam hukukunda odevin/vacibin kategorilerinden birisi, eda edilecegi (yerine
getirilecegi) vakit agisindan mutlak-mukayyed vacip seklindeki ayirimdir. Mutlak
vacip Sari'in eda edilmesi igin belirli bir vakit tayin etmedigi vaciptir.*® Keffaretler,
muayyen zaman belirtilmeden yapilmig nezirler (adaklar) gibi. Zekat da 6denmesi
yoninden vakte bagh degildir. Mutlak vacip kendi iginde genis vakitli, dar vakitli ve
her ikisine benzerligi bulunan vacip kisimlanina ayrilir. Mukayyed vacip ise, $ari'in eda
edilmesi igin belirli bir vakit tayin ettigi vaciptir.*’ Bu vacibin edasi icin bir baglangig
ve bir bitig vakti vardir. Beg vakit namaz gibi. Vacibin mutlak-mukayyed geklinde
aynmi mikelleflere zamani kullanmay: 6gretmesi noktasinda ©6nemlidir. Mutlak
vacipte goérevi bir émre yayma imkan varken, mukayyed vacipte ise bu gorev belirli
bir stirede yerine getirilmelidir. Vacibin taksiminin sadece ibadetler agisindan degil,
muamelat alaninda da esas alinmasi, felsefi temelleri kuvvetli ve saglam olan bu
yaklagimin biittin hayata uygulanmasi, [slim toplumunda gelismenin dinamiklerini
olugturmasy bakimdan biyik yararlar saglayacagini soylemek mimkindir. Bu
ayinm, [slam toplumunda 6devin yerine getirilmesinde "zaman" mefhumuna ne kadar -
6nem verildigini gostermesi agisindan dikkat gekicidir. Ayni anlayig bir vecizede "vakit
nakittir" seklinde ifade edilmigtir. O halde gok kiymetli olan bu vakti dikkatli bir
sekilde kullanmak her miikellefin en 6nemli 6devi olmalidur.

Vacip/6dev'in bir diger taksimi, ifa etmesi istenen kisi (mukellef) yéninden ay-
ni-kifal geklindeki tasniftir. Hayat1 bir btttn olarak goriip benimsedigi degerlerin her
alanda hakim olmasini istediginden Islam dini ferd? yikimliliklerin yani sira
toplumsal ytkimlilikler getirmigtir. Temel kaynaklarin toplumu da sorumlu bir

— —

tizere Hanef1 ustlciler 6devin (hilkmiin) dayandig: delilin zanni ve kat'l olusu yoéninden de meseleye
bakmakta ve terimleri bu agidan farz-vacip, haram-mekruh taksimine tabi tutmaktadir. Ser'in hitkmiin
dayanaginin niteligi ile ilgili olan ve itikadi y6ni de olan bu ihtilaf, konumuzu dogrudan ilgilendirmedigi
i¢in bu konudaki terim aynligindan sarf-1 nazar ederek, vacip ya da haram yani mutlak olarak ytkimi-
litk olma cihetiyle, konumuzu Cumhurun terminolojisini géz 6niinde bulundurarak ele alacagiz.

* Razi'de mukayyed vacip, mahdtd olarak isimlendirilmigtir. Mahstl, 1, 148,

59 0 e oty o ot )t sl et s e Sl 8y s 0 il e 05 e o €5-SUKT RN
yaptigi bu tasnifte miktarinin belirli olup olmamasi agisindan muhadded-gayri muhadded ayirim: yoktur.
Bkz. es-Subki, Ali b. Abdu'l-Kafi, e/-[bhidc serlu'f-Minliac, Dart'l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut 1404, I, 84; Sevkani,
Irsad, 1, 24. Gazzili, fardun ale'l-kifayeti killi vahidin ale't-ta'yin. Mustasfd, 1, 55, 217. Muayyen-
muhayyer, muvassa-mudayyak, mudik ayrnimlarimi kullanmistir. Mustasfa, I, 54-55; Nemle, Abdilkerim
b. Ali b. Muhammed, e/-Vdcibi'l-muvessa' inde'l-Usiiliyyin Mektebetii't-Risd, Riyad 1993/1414, s. 106-110.

0 ibn Teymiyye, Serlu'l-Unmde, Mektebetti Ubeykan, Riyad 1413, thk. Sutid Salih el-Uteysan, IV, 57.

“! Ibn Emir el-Hac, Takrir ve't-Talibir, Daridl-Fikr, Beyrut, 1996, 11, 166; Nemle, el-Vdcibii'l-muvessa' inde!l-
Usdiliyyin, s. 106.
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muhatap kabul ettigini dikkate alan alimler insana yo6nelik 6devleri ferdi ve toplumsal
diizeyi ayirt edecek bigimde ele almigtir. Iste ayni-kifa? ayrimi bu anlayigt yansitir.?
Ayni vacip (vacip ale'l-ayn=individual duty), Sari'in, mukelleflerin her biri tarafindan
yerine getirilmesini istedigi vaciptir. Beg vakit namaz, orug, zekat ve hac gibi. Kifaf
vacip (sosyal ytkumlilik, vacip alel-kifdye=collective duty) ise, Sdri'in ifasini,
miikelleflerin her birinden ayn ayri degil de hepsinden istedigi vaciptir. Kamu
idarecilikleri, yargi ve fetva gorevlerinin yerine getirilmesi, Allah yolunda cihad,
sahitlik yapma, emr-i bil-ma'rif ve nehyi anil-minker, hastaneler yapma ve
insanlarin ihtiyag duyduklari sanat ve bilimleri 6grenme gibi** Bu ve benzeri
vaciplerin yerine getirilmesini Sari, belirli fert veya fertlerden istememis, 6devi yerine
getirecek kisiyi dikkate almaksizin immet iginde bu 6devin ifa edilmesini talep
etmigtir. Zira bu vacip ile hedeflenen fayda, bir kisim miukelleflerin onu yerine
getirmesi ile gergeklesmis olmaktadir. Bu faydanin meydana gelmesi, s6z konusu
vacibin her bir mukellef tarafindan yapilmasina bagh degildir.* Buradan da anlagil-
maktadir ki sosyal hayatin belli alanlarinda kamu yararini gerceklestirme amacina
matuf olarak egitimli kigilerin yetigtirilmesi toplumun bir 6devi olmaktadir. Bu
nedenle bazi ustlciiler farz-1 kifayeyi farz-1 ayn'dan daha iisttin olarak gérmektedirler.
Zira onlara gore farz-1 kifiye'de Islam toplumunu korumaya (siyanetiil-imme)
yonelik bir faaliyet s6z konusudur.®® Bagka bir ifadeyle farzi kifaye niteligi tagiyan
normlarda "ortaklasa iyi"nin gerceklesmesi amag edinildiginden fertler tek bagina
dikkate alinmayip, yalnizca toplumun iyesi olarak géz 6niinde bulundurulurlar. Bu
tir normlarda ferde biitinin bir tyesi olarak diigen hak ve &devlerin ne oldugu
belirlenir. Bu hak ve 6devlerin belirlenmesinde 6lgt, bitinin iyiligi, diger bir ifadeyle
"ortaklasa iyi"dir. Bu nevi 6devlerin (norm) nihai tahlilde toplumun varligini koruma
amacina matuf olarak vazedildigi soylenebilir.

Vacibin ayni-kifai seklindeki siniflamasi Islim inanci ve nasslar temel alinarak
yapilmigtir. Sézgelimi bazi vacipler vardir ki, [sldm hukukgulari bunlarda vekaletin
olmayacag1 konusunda hem fikirdirler. Ibadetlerde genellikle vekalet kabul edilmedigi
gibi, muamelat/adiyyat konusunda da sayet gozetilen hikmet, kiginin kendisine
miinhasir bulunuyorsa vekalet kesinlikle caiz degildir.* Bu tiir vaciplerden maksat
Allah'a yo6nelmek, ve O'ma karg: tazimde bulunmak, huzurunda boyun bikmek,
hiikmiine uymak, her an O'nu anmak suretiyle kalbi diri tutmaktir. Bunun sonucunda
kigi, bitin kalbi ve organlariyla Allah'la hemhal olacak, devamli O'nun murakabesin-
de ve gaflet halinden uzak bulunacak, giict yettigince O'nun rizasini kazandiracak ve
kendisini O'na yaklagtiracak amellere koyulacaktir.” Sézgelimi, ayn: namazin
kilinmasi ile o ibadetin gayesi her seferinde yenilenir. Kisiyi istikamette tutar. Ayni
vaciplerin diger stjelere kargi gorevlerin yerine getirilmesinde de etkin bir rol oynadig:
sOylenebilir. Elbetteki Allah'a kargi olan 6devlerin yerine getirilmesi, topluma ve diger

42 Dénmez, [brahim K4fi-Aybakan, Bilal, "Mesrt", DIA, Ankara 2004, XXX, 381.

® I2z b. Abdusselam, Kavdidil-Alkdm {i Mesaliliil-Endm, Dari'l-Katubil-llmiyye, Beyrut ty., 1, 43; Isnevi,
er-Temliid, s. 74; Hasan, Ahmad, The Principles of Islamic Jurisprudence, lslamic Research Institute,
Islamabad 1993, I, 62-63.

44 Sa'ban, Zekiyytddin, Isidm Hukuk [lminin Esaslars, (Usali'l-Fikh), cev. I. Kafi Dénmez, Ankara, 1990.

4 Isnevi, et-Temlid, s. 75-77.

96 Saribi, el-Muvdfakdr, 11, 228; Isnevi, et-Temhid, s. 69.

47 Satibi, Muvafakar, 11, 229.
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kisilere kargi olan 6devlerin yerine getirilmesinde kolaylastirici bir dmildir. Vekalet
usuld ise bu anlama ters diiger ve onunla geligir. Bu nedenle bu tir vaciplerde niyabete
sicak bakilmamugtur.

Her iki mikellefiyet/ddev ttrtinde hedefledigi siije ve obje bakimindan farklilik
vardir. Ayni vacip mubkellefe, kifaf ise fiilin yapilmasina yoneliktir. Ayni vacip (farz-1
ayin) ferdin yararina yonelik®, kifai vacip (farz1 kifaye) toplumun yararina yoneliktir.
Ayrica kifdi vacibin temelinde planli kalkinma vardir. Zira bu vacipte belli sayida bir
insan sorumlu tutulmaktadir. Talep, yani 6devin yerine getirilmesi belirli bir kesime
yoneliktir. Fakat bu da rastgele bir kitle degil, bilakis istenilen fiili yapmaya ehil olan
topluluktur. Her toplum kalkinma ve gelisme igin belli ¢lgide uzmanlagmaya,
uzmanlagma da igbolimutne ihtiya¢ duyar. Gergekten insanlarin zekd, giic ve
becerilerinin farkli olmasi, keza uyulacak fizik gevrenin degisik boliimleri kapsamasi
kargisinda insanin, bilginin bitintne sahip olabilmesinin imkansizlig: uzmanlagmay:
yani ig bolimiinii dogurmaktadir. Ig béliimi olmaksizin ok fazla insanin bir iste
yogunlagmasi, abesle istigal olmanin yaninda insan kaynaklarinin heder olmasi, bog
yere harcanmas: anlamina gelir. Karafi'ye gore, farz1 ayin tekrar edildikge maslahat
(yarar, fayda) tekerrtr eder. S6zgelimi beg vakit namazda Allah'a itaat, ona baglanma
gibi maslahatlar s6z konusudur. Farz1 kifdye'de ise masfahatlarin fiil (amel) tekrarlan-
dikga tekerriir etmesi s6z konusu degildir. Mesela bogulmak iizere olan birini
kurtarmak gibi. Bundan sonra onun tekrar denize atilmasinin bir faydas: yoktur. Sari
fiillerde abesle istigali ortadan kaldirmak igin farzi kifdye kilmigtir.* Bu yizden kifai
vacipte belli birtakim insanlarin onu yerine getirmesi yeterli gériilmustiir. Toplumun
fertleri arasinda bir ig bolimi ve yardimlagma mahiyetinde ve toplumun yarariyla
ilgili olan bu tiir vaciplerde insanlar, birbirine vekalet etmis sayilirlar. Kifai ytkimli-
liklerde/6devlerde ehil olmayan kimseleri muhatap mukellef agisindan teklif-i ma la
yutdk, elde edilmesi istenilen maslahat (kamu yarari) veya uzaklastirilmasi istenen
mefsedet acisindan da abes kabilindendir.>®

Bir cemaat, bogulmakta olan ve kurtarilmasini isteyen birini gorse, cemaatin
iginde iyi ylizen ve onu kurtarabilecek olan ile yiizmeyi bilmeyen ve onu kurtarama-
yacak bulunsa, iyi ylizme bilenlerin onu kurtarmak igin glglerini sarfetmeleri, gerekli
performansi gostermeleri gerekir; eger kendiliginden bu vacibi yapmaya koyulmuyor-
larsa, digerlerinin onlari bu ige tegvik edip vacibi eda etmeye siriiklemeleri gerekir.

Kifaf vacibi tek bir kimsenin yapmasi taayyiin etmigse, onun tzerine ferdi farz
(vacibi ayni) olarak tahakkuk eder. Bogulmakta olan ve kurtarnilmay: bekleyen birini,
iyi ylizme bilen bir kimse gorse; sehirde yalniz bir tabip olup da hastaya gagrilsa,
bunlarin hepsi kifai vacibi eda etmeye tayin edilmig kimselerdir, vacip bunlara gore,
ferdi (ayni) yani tayin edilmigtir.*

Ebu Zehra kifaf vaciple ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: "Kifai vaciplerde tek-
lif (ytkamlaluk, 6dev) genel olup bir nevi yardimlagma seklinde bazi insanlarin bunu

#® 122 b. Abdiisselam, Kavdid, I, 44. (i Jo i€ty o oty S mlad ya).

49 Karafi, Ebu'l- Abbas Ahmed b. Idris Sihabuddin, e/-Furiik, ve Envai'l-Buriit {7 Envail-Furdk, Dara'l-Katibi'l-
Ilmiyye, Beyrut 1418/1998, zabt ve tashih: Halil Manstir, 1, 211; el-Bali, Ali b. Abbas, Kavdid ve'l-Fevdidii'l-
Usiiliyye, thk. Muhammed Héamid el-Fiki, Kahire, 1375/1956, 1, 186-187.

50 Sauibi, el-Muvdfakdt, 1, 177.

5! Hallaf, Abdulvahhap, Isidm Hubkuk Felsefesi, (Ilmu Usilil-Fiklt), gev. Hiiseyin Atay, Ankara Un. llahiyat
Fakultesi Yayinlan, Ankara 1985, s. 297.
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yapmastyla otekilerin sorumluluktan kurtulmasi géz ©ntne alinirsa, genel olarak
herkese samil olan bu vaciplerin bir kisim fert ve ztimrelere dagitiimig oldugu anlagilir.
Batiin fertler kifal olan vacipleri yapmamakla yiikiimlidur, ancak kudret ve imkani
olanlar bu 6devleri yapmak zorundadir. Toplumun geneli ise, bunlarin imkan ve
sebeplerini hazirlamakla sorumludur. Toplum kendi igerisinden tabipler, mihendisler,
ziraatgilar, din bilginleri, ve hukukgular yetistirecek; boyle meslek erbabi olma
yetenegine sahip olanlarin bu gibi gérevleri yapmasiyla hem umumi, hem de hususi
teklif yerine gelmis olacaktir."*

Satibi Muvafakat adli eserinde konuya iliskin olarak mealen sunlar séylemek-
tedir: "Bu farzlann yerine getirilmesiyle umumi yarar saglanmig olur. Insanlarin
kabiliyetleri degisik, is yapma giigleri farklidir. Ornegin birisi ilim igin istidat sahibi,
diger biri idare ve bagkanlik i¢in uygun, otekisi sanat ve ziraat igin elverigli, bagka birisi
ise giirescilik yapacak yetenege sahiptir. Herkes kabiliyetine gore yetistirilmelidir ki,
hepsi de yaratilig ve temaytliine gére parlayip meydana giksin ve tizerine diigen gorevi
yapsin. Bu sayede millet iizerine kifdl vacip olan her is, ortaklasa bir gayretle
yurataldigta igin geligir. Onu yiriiten sahis bir noktada duraklarsa, demek ki
toplumun yardimina ihtiyag duymaktadir. Yardim edilerek giict artirilirsa kifaf
vaciplerdeki gayelerin sonuna varincaya dek yoluna devam eder. Bu suretle diinya ve
ahiret igleri duzelir. Goruldiugu tzere kifdi vacip, ne mutlak olarak kamunun, ne de
ferdin gorevidir. Ona bir agidan bakmak dogru olmaz. Onu Mislimanlar arasinda
paylasiimig bir isbolimi (tevzi=gorev dagilimi) olarak gérmek gerekir."3

Vacibin, Islam hukukundaki bir diger taksimi, istenen Ffiilin (amel) belirlenmis
olup olmamas: agisindan muayyen (mahdad) ve muhayyer kisimlarina ayrilmasidur.
Muayyen vacip, Sdri'in, degisik isler arasinda segim hakki tanimaksizin yapilacak isi
aynen belirleyerek istedigi vaciptir. Namaz, orug, gasbedilen malin iadesi, satin alinan
malin kararlagtirilmig olan bedelinin ve kira bedelinin 6denmesi gibi. Muhayyer vacip
ise, Sari'in, bir tek igi aynen belirlemeden, birkag isten birini yapmakta serbest
birakarak talep ettigi vaciptir. Meseld yemin kefaretinde bu tir vacip s6z konusudur.
Zira yemin kefaretinde yiice Allah yeminini bozan kisiye su tg isten birini yapmasini
emretmigtir: On fakiri doyurmak veya on fakiri giydirmek veya bir kole azad etmek.
Sayet miukellef bu g alternatiften birine glig yetiremezse o zaman (g giin orug
tutmas: gerekir>® Muhayyer vacipte, vacibin konusunda, genig vakitli vacipte ise,
vacibin zamaninda muhayyerlik vardir.

Vacibin bu taksiminde fertlerin kapasiteleri dikkate alinmig ve ayrica mukellef-
lere kolaylik taninmugtir. Allah, insanlar arasinda biyolojik, sosyolojik, ekonomik ve
psikolojik farklihiklar1 g6z 6niinde bulundurarak buna goére alternatifler sunmustur.
Ayni durum, toplumda yonetici durumundaki kisiler agisindan gegerli olmali ve
topluma yiklenecek mtkellefiyetlerde fertlerin kargisina farkli secenekler konulmali-
dur.

Vacibin gesitlerinden birinin miktarinin belirli olup olmamas: agisindan yapilan

52 Ebti Zehra, Muhammed, Isl@m Hukuki Merodolojisi (Filerh Usilii), gev. Abdiikadir Sener, Fecr yay,
Ankara, 1990, s. 45-46.

%3 8tibi, e/-Mumvdfakar, 1, 127-130. Benzerigorissler igin bkz. Dihlevi, Hiiccernllalil-Bdliga, 1, 284-5.

54 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 53; Razi, Mahisal, 1, 118; Amidi, e/-Ilikim, 1, 139; Karafi, el-Fursik, {1, 15; Subki,
[bhdc, 1, 58; Isnevi, et-Temliid, s. 79.

55 Miide, 5/89.
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muhadded-gayri muhadded ayrimi oldugunu belirtmistik. Bu ttr 6devler/vazifeler, -
mesela devlet tarafindan vergi dizenlemeleri icine dahil etme gibi bir yolla miktar
belirli hale gelmedikge- kiginin vicdanina birakilmigtir; miikellef kendi imkanini ve
ihtiyag durumunu dikkate alarak bu goérevi ifaya caligir. Sozgelimi beg vakit namaz,
zekat, fitir sadakasi, satin alinan malin bedeli muhadded vacip nevine girerken, zulme
ugrayan: kurtarma, misafire ikramda bulunma gayri muhadded vacip nevine girer.
Gortldugl tzere gayri muhadded vaciplerde aslolan ihtiyacin giderilmesidir. Zaruri
ihtiyacin giderilmesinde esas alinacak olgii ise, kisiden kisiye, bolgeden bolgeye,
zamandan zamana degisebilir. Sri'in burada miukelleflerin potansiyellerini ve gevresel
faktorleri dikkate aldig1 kolaylikla goriilir.

Islam hukukunda 6dev olmas itibariyle vacipten bir alt basamak olan bir diger
gorev/vazife, mendup kavramidir. Mendup, $ériin yapilmasini baglayici olmaksizin
istedigi ve yapilmamasin kotilemedigi fiildir. Ustldeki mendup fur@i'daki menduptan
daha genis kapsamhdir. Ustldeki mendub'a "nafile”, "stiinnet”, "tatavvu", "mistehab”,
"stinnet-i zevdid", "ihsan" adlar1 da verilir. Borg iligkilerinin yaziya gegirilmesi, ezan
okunmasi, cemaatle namaz, fakirlere tasaddukta bulunma gibi.

Mendup fiiller, farz ve vacip grubundaki dini 6devlerin ve biitiin beseri-sosyal
iligkilerin daha anlamli ve verimli olmasina yardimci olan, bir bakima onlar koruyan,
onlara maddeten ve ruhen hazirlik niteligi tagiyan yardima fiillerdir. Vacipleri
devamli ifa edenler, stinnetleri de ifa ederler. Vacipleri ihmal edenler siinnetleri de
thmal ederler. Su halde, mendup, vacibe bir hazirhk gibi telakki edilir ve vacibi
miikellefin kolayca eda etmesini saglar® Islim toplumunda zekatin eda edildigi
devirde verilen sadakalarin zekati katladig: Isldm tarihinde bilinen hususlardandir.

Mendup tek tek degil, kiill (btitiin) olarak yapilmasi gereken bir siinnettir ve bu
yoniiyle vacip mertebesindedir. Bu nedenle mendubun toplumsal 6nemi vardir.
Toplumun karakterini olugturur. Toplumun gediri olan hususlardandir. $6yle ki,
mendubun nevilerinden olan stnnet-i miiekkede'yi insan bazen terk edebilir. Fakat
insanlar cemaat halinde onlan toptan terk edemezler. Mesela ezamu devaml olarak
terk etmek caiz degildir. Bir memleketin insanlar1 ezani tamamen birakmuglarsa,
onlara bunu zorla okutmak gerekir. {lim tahsili, evlenme, cihad gibi hususlar sahislar
itibariyle menduptur, fakat toplum itibariyle vacip mesabesindedir. Mendubun toptan
ve stirekli bir sekilde terk edilmesi dinin temelinden sarsilmasina neden olur. Fakat ara
sira terk edilmesinin bir etkisi s6z konusu olmayacag: igin terkinde bir sakinca
gorilmemistir.®®

Ote yandan vacibin miktarinin belirli olup olmamast itibariyle yapilan tasnifin-
deki $ari tarafindan miktarn tayin edilmedigi gayr-i muhadded vacipte ince ve dakik
bir hesap yapilmayabilir. Bu durumda miikellef yikiimlii oldugundan fazla zekat veya
sadaka verirse bu fazlalik mendup olur. Bu da $Sari tarafindan 6viilen ve baglayici
olmamakla birlikte talep edilen bir fiil oldugundan topluma daha yararl olur.

Teklifi htktimlerin bir diger nevi haram (mahzir) dir. Sézliikte "yasak, mem-
nd" anlamina gelen haram, fikih ustli terminolojisinde miikelleften yapilmamas:
kesin ve baglayic1 tarzda istenen fiil ve davraniglar1 ifade eder. Vacibin aksine

S6 Razi, Malistl, 1, 128; Amidi, el-Brkdin, 1, 163; Taftazani, Telvih, 11, 654; Sevkani, Irsad, 1, 24.
57 Satibi, el-Muvafakar, 1, 107.
%8 Satibi, el- Muvdfakar, 1, 94; Atar, Fahrettin, Filih Ustlii, MUIF. yay. Istanbul 1998, s. 125.
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yapilmas! ginahi gerektirir.* Haram kapsamindaki fiillerin yapilmamas: bir 6devdir.
Haram kilinan fiiller de zarar ve kottliigi bizatihi biinyelerinde tagiyip tagimamalari
agisindan li aynihi haram ve li gayrihi haram kisimlarina ayrnlir. Birinciler bizzat
zararl: ve kot olduklarindan yasaklanmigtir. Olii eti satma ve hirsizlik fiilleri gibi. Bu
nedenle bu nevi fiiller temelde gayr1 megru kabul edilmigtir ve miikellef bu tir fiilleri
yaptig1 takdirde glinah kazanacag: gibi hi¢bir hukuki sonug da baglanmaz. lkinci nevi
ise esasen megru oldugu halde, haram kilinmasini gerekli kilan gegici bir durumla
iligkili olan fiildir. Faiz ihtiva eden satim sozlegmesi gibi® Her iki neviyle haram
kilinan fiiller klasik yaklagimda can, akil, din, irz ve malin korunmasi seklinde formiile
edilen dinin genel gayelerine zarar verilmesine yoneliktir. Nihai tahlilde haram kilinan
fiiller, fert ve toplum hayatinda yol agacag: tahribat nedeniyle yasaklanmugtir. Fert,
hayatini olumsuz yonde etkileyecek her ttrld fiil ve davranigtan uzak durmak
zorundadir. Yasaga uyulmasinin kullara yonelik diinyevi ve uhrevi birgok yarari da
s6z konusudur.

Ahkdm-1 hamse'nin bir diger ¢esidi olan ve sozliikte "¢irkin bulmak, kot gor-
mek, istememek, sikinti, megakkat ve zorluk™' gibi anlamlara gelen mekruh, fikih
ustld terimi olarak $driin yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan tarzda istedigi fiil
ve davraniglan ifade eder.® Mekruhun mendubun simetrigi oldugu soylenebilir.
Mekruhun da mendubun vacibi tamamlama iglevinde gortildiigi gibi, haramlar ikmal
edici bir fonksiyonu yerine getirdigi gortltr. Diger bir ifadeyle mekruh, haramin ya bir
baglangici ya da bir hatirlaticisidir. Mekruhtan kaginma gayreti gosteren kisi dncelikle
haramdan uzak durma gabasi i¢inde olur. Dini &devlerin daha anlamli ve verimli
sekilde ifa edilmesini destekleyici bir iglev goriir. Benzer sekilde mekruhlardan
kaginma Hz. Peygamber'in 6nerilerini, giizel ahlak ve yagayigini, Isldm toplumlarinin
ortak kiiltiiriing, tecriibe birikimini ve ahlaki degerlerini iyi izleyebilmek agisindan da
son derece 6nemlidir.

Mubah diger dort terimden farkli olarak olumlu veya olumsuz bir talep iger-
mez; yapilmasi dini yonden bir sakinca igermeyen, dolayisiyla kisinin yapip yapma-
makta serbest birakildig: fiilleri ifade eder.® Mubah baglayiciik ve talep igermedigi,
miikellefin tercihine birakildig: i¢in usulctler arasinda teklifi hikkim olup olmadig:
tartigmahdir.® §atibi'ye gére mubahtan gozetilen diinyevi maksat, hassaten miicerret
dinyevi hazdir.® Bu nedenle mezkur htkiimlerin giiniimtizde haklar ve 6zgtirliikler
cercevesine giren alanla ilgili oldugu sdylenebilir.%

Diger taraftan mubah alaninin kullaniminda iki agiri ug hog goriilmemistir: [s-
raf ve cimrilik. Her ikisi de iktisadl anlaminin yani sira giindelik hayatla da yakindan
iligkilidir, Sozgelimi vaktin ¢ogunun oyun ve eglence ile gegirilmesi tek tek ele

59 Razi, el-Mahsil, 1, 127-128; Amidi, ef-Fikdm, 1, 156.

%0 Taftazani, Telvili, 1I, 656. Bu nevi fiillerin hikmi mezheplere gore farkhlik arzeder.

6 Eroglu, Selahaddin, Mekruh, Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, V,
ss. 297-303, Ankara 1982, s. 297.

62 Taftazani, Telvil, 11, 656-7.

6 Cazzli, el-Mustasfa, 1, 66.
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alindiginda mubah davraniglar oldugu halde, bunlarin bir ddet ve aligkanlik haline
getirilip hayatin diger 6devlerini aksatacak gekilde 6lgiisiz ve aginn davranildiginda
haram veya mekruh hikmuant alir. Aym gekilde yeme-igme mubah fiillerdendir.
Kiginin Odevlerini ifa etmekten engelleyecek gekilde yeme ve igmeden uzaklagarak
bedenini zafiyete ugratmas: haram veya mekruh hikmiini alir. Bu nedenle fertlere
mubah alaninda "6lgiili davranma" tavsiye edilmis, ikisi arasinda dengeyi yakalamak
kiginin kendi ferasetine birakilmigtir. Mubah sahasindaki s6z konusu yaklagim,
Islamin ferdi ve toplumsal hayati bir biitiinliik iginde ele alip, kiginin kendine,
topluma ve yaratanina kargi odevlerini birbiriyle irtibatlandirilmas: béylece hayatin
biitiin yon ve aynntilarina dinf, ahlaki bir anlam kazandirmasiyla agiklanabilir.

Dihlevi, insana yonelik ilahf hitaplarin (=6devler) Kant'in 6dev ahlakinda oldu-
gu gibi (genel olarak) teker teker butin fiillere yonelik olarak degil de genel 6nermeler
seklinde gelmis olmasini soyle agiklamaktadir. "Zira fiiller sonsuz niteliktedir ve
insanlarin onlar ihata edebilme imkani yoktur. Bu durumda, onlara yénelik hitaplarin
kalli kaziyeler (butiincil 6nermeler) seklinde olmasi zorunlu olmugtur. Boylece ¢ok
olan, az ile diizene konulabilecek, sonsuz nitelikte olan fer'tler bunlar sayesinde ihata
edilebilecek, boylece insanlarn fiillerinin hilkmi 6grenilebilecektir."s”

Ote yandan Dihlevi, bir fiilin 6dev haline gelmesi bir diger ifadeyle bir taatin
farz kilinmas: ig¢in Sari'nin birtakim hususlarn dikkate aldigini belirtmektedir. Buna
gore yukimlilik/odev, 1. (Mikellefin giici dahilinde olup) mesakkat vermeyecek
derecede olmal, 2. Gerekli miktarda olmali, 3. Odev/ytikiimlilik konusunun agik ve
munzabit (istikrarlt) olmali, gizli ve kapah olmamalidir. Bunun igindir ki, haya ve
diger ahlaki faziletler Islim'in esaslarindan —her ne kadar onun dallarindan ise de-
sayilmamuigtir %

Teklif-i hitkim olup olmadig: tartigmali olan mibah haricindeki ytkimlilik
(1kt12a) bildiren olumlu ya da olumsuz htkiimlerde genelde bir maslahatin (6zel veya
genel yarar) varhgini soylemek mumkindar. Zira ger'! hikimler maslahat tzerine
kurtludurlar. Ancak bu maslahatin yogunlugu hiikiimden hikme degigiklik gdsterebi-
lir. Bazilarinda galip maslahat iken, bazilar1 da mutlak maslahattir.®

Fikih ustlindeki 6dev kategorilerini ve bunlarin felsefi dayanaklarini verdikten
sonra, Kant'n tasnifini ele alalim. Kant, odevleri gartll (hipotetik), sartsiz emir
ayirimina tabi tutar. Mesela “Hig kimseyi 6ldirmeyeceksin.” ifadesinde higbir 6n sart
yoktur. Bireyin ddevi saf bir gekilde ifade edilir. Birey bunu kendine 6dev olarak almak
zorundadir. Burada, yani saf bir gekilde yapilmasi gereken ddevin ifadesinde higbir 6n
sart yoktur. Bu ifade gekline teorik olarak “sartsiz emir/vacip emir” (imperatif
kategorique) ad1 verilir. Kategorik emirler, higbir sart1 géz 6ntnde bulundurmadan,
hi¢ bir kayda baglanmadan kesin, mutlak olarak emrederler. Kant'a gére 6devden
kaynaklanan emirler “kesin, sartsiz emir” yani asil ahlaksal olandir. Sartsiz buyrugun
hep aynianlama gikan tig anlatilig kisaca goyledir:

1. Filini dayandirdigi ilkenin bir genel yasa olmasini isteyecek gibi davran.

2. Hilin, kendinde ve bagkalarinda insanlig: bir arag degil, hep bir amag olarak
gorecek gibi olsun. Bu ilke ile Kant, insanlar1 deger koyucu olarak gérmenin yani sira

% Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetulldhi'l-Baliga, Dari'l-Katabi'l-Hadise, thk. es-Seyyid Sabik, Kahire, ty., I,
197.

% Dihlevi, [, 202.
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onlar1 yiiksek bir deger yapmaktadir.

3. Fiilin 6zerklik digtiniine gére olsun.” Bu ilke ile Kant, iradenin ¢zerk oldu-
gunu ve bir yasa koyucu gibi davranabilecegini vurgular.

Bazen de bunun tam aksi olur ve ciimlenin 6niine bir gart ifadesi konur. Bu tir
ifadelerde odevi yerine getirmenin belirli bir amaci vardir. Bu 6dev belli bir gaye ve
belirli bir hedef i¢in yapilir. Mesela, “Eger bilgin olmak istiyorsan kendini iyi yetigtir.”
sartll buyrugunu ornek olarak verebllmz. Burada da goriilecegi gibi kendimi iyi
yetigtirmek benim igin bir 6devdir. Ama bu 6devi yapmamun bir kargiligi vardir. Ben
bu 6devi belli bir gaye igin yapryorum ve sonunda bana doénen bir faydasi olacaktir. O
gaye de “bilgin olmaktir”. Ciimlenin iginde ifadesini bulan bu sart ifadesinden dolay:
bu tir bir buyruga “sarth (hipotetik) emir” adi verilir. Bir bagka ifadeyle hipotetik
emirler, bir sarta bagli olan emirlerdir. Bunlari §6yle formiil haline getirebiliriz: “S6yle
bir geyi elde etmek istiyorsan, soyle davranmalisin.” Dolayisiyla da, bu “seyi” elde
etmek isteyeni bu emirler ilgilendirmez, buradaki sarta deger vermeyen bir kimse, bu
emirleri yerine getirmeyebilir. Sozgelimi, bu dinyada herkes mutlu olmak ister; bu,
herkes igin gergek bir amactir. Bu bakimdan géyle bir soru ile kargilagiriz: “Mutlu

olmak igin nasil yagamaliyim?” Cevap olarak bir siirti emir gosterilebilir: “Ayagini
yorganina gore uzat”, “olgulu yasa”, “algak goniillt ol”, “kimseyi incitme” vb. bitiin
bu emirler hipotetiktir. Ciinkii bir amaca -6rnegimizde mutluluga- ulagmak igin
gerceklegtirilmesi gereken sartlari gostermektedir. Diger bir ifadeyle sartli emir,
mutlak bir bigimde gegerli olmayan emirdir. S6zgelimi, hipotetik emir “sana saygt
duyulmasini istiyorsan, yalan soylememelisin!” diyerek, belirli bir amaca ulagmak igin
ne yapilmasi gerektigini soyler.

Hipotetik emirler -6rnegin bizi mutluluga vardiracak yollari, sartlar: anlatan
emirler- Kant' hig ilgilendirmez. Kant'in 6nemli gordiigi kategorik emirlerdir. Bunlar
insana, akilli ve yiice bir varlik oldugu igin, mutlak bir bigcimde ve sartsiz olarak
yapmak zorunda oldugu seyleri (6devleri) soyleyen emirlerdir. Bu emirler, onlarn
yerine getirince, hangi sonuglarin dogacagini dikkate almadan yerine getirilen
emirlerdir. Bu tiir emirler gartsiz (kategorik) emirlerdir. Bu sebeple ona gore, eger 6dev,
fiiller igin anlam tagiyacak ve gercekten yasa koymay: saglayan bir kavram olacaksa,
bu ddev gartli emirlerle degil, kesin emirlerle dile getirilmelidir.”* Nitekim, Kant ahlaki,
kategorik emirlerden olugan bir sistem olarak goriir. Kant’a gore, herkes igin gegerli
sarthi bir emirden s6z edilemez ve boyle bir emir olamaz. Oysa sartsiz emir tim
insanlar igin gegerlidir. Tum insanlardan, insan olduklar1 igin gergeklestirmek
durumunda olduklar1 6devlerini yerine getirmelerini ister.”

Her iki yaklagimi 6dev kategorileri agisindan degerlendirecek olursak, Kant'in
6dev anlayig, bir ferdi sorumluluk ve 6dev ahlaki anlayigidir. Bu nedenle Islam
hukukundaki toplumsal ¢dev, bir bagka ifadeyle farzi kifdye anlayigini Kant felsefe-
sinde bulmak mimkiin degildir.

79 Bowie, Norman E., A Kantian Approach to Business Ethics, A Companion To Business Ethics, Edited by
Robert E. Frederick, Blackwell Publishing USA 2002, s. 3-17 iginde), s. 4; Gokberk, Macit, Fclsc[emn

Evrimi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, s. 82-83; Cassirer, a.ge, s. 259; Abadan, Yavuz, Hukuk B

Felsefesi Dersleri, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1954, s. 192; Del Vecchio,.
Giorgio, Hukuk Felsefesi Dersleri, s. 86; Arsal, Sadri Maksudi, Hukuk Felsefesi Tarihi: A/llﬂL’, Hubkuk ve
Devletin Mahiyeti, Istanbul Hukuk Fakiiltesi Talebe Cemiyeti, 1945, s. 242.

7 Kant, Segilmis Yazilar, s. 148, 173.

72 Cevizci, Felsefe Terimleri, s. 655; Akarsu, Alilal Og'rcn‘len‘, s. 219.
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Kant felsefesinde ddevler sartli-sartsiz kategorisine tabi tutulurken, fikih usi-
linde mikellefin 6devlerinin kategorilere ayrilmas: tanimlarinda da goérilecegi tzere,
esas itibariyle ¢devin kesinlik derecesi ve talebin (olumlu-olumsuz) niteligidir. Vacip
kavramui ve vacipten daha asag1 derecede olan mendup kavrami olumlu yikimlaltkle-
ri bildirir. Haram ve mekruh kavramlan da bir yukiamlalik bildirmekle birlikte bu
yukimlalik, olumsuz yikimldlikttr. Buna gore iktiza kapsaminda degerlendirilen
emir seklindeki taleplerin olumlu, nehy bigimindeki taleplerin ise olumsuz nitelikte
odevleri igine aldig gorilar.

Kant'in 6dev taksimini hipotetik (sartli), imperatif (sartsiz) seklinde bir ayrimin
diginda bagka bir tasnif gekli géremeyiz. Oysa Islim hukukunda vacip, mendub,
mubah, haram, mekruh seklinde bir siniflama ve bunlarin iginde 6dev agisindan daha
da 6nem arzeden vacibi de, zaman bakimindan mutlak-mukayyed, ifa etmesi istenen
kigi (mukellef) agisindan kifai-ayni vacip, miktarinin belirli olup olmamas: agisindan
muhadded-gayri muhadded vacip, talep edilen fiilin belirli olup olmamas: agisindan
muayyen-gayri muayyen/muhayyer vacip seklinde tasnif eden daha kategorik ve
aynntili bir yap: gérmekteyiz. Bunun yaninda her bir kategorinin kendi biinyesinde
felsefi bir diiginceyi barindirdig: da gorilmektedir. Kavramlarin bu derece billurlagma-
s1, aynntili ve sistematik bir bigimde ele alinmasi Islam medeniyetinde meseleye
verilen 6nemi gostermesi bakimindan da anlamlidir.

GENEL DEGERLENDIRME

Odeve iligkin zikrettigimiz ifadeler baglaminda her iki disiince sistemi arasinda
odeve bakig agilari bakimindan yukaridaki mevzi kargilagtirma ve degerlendirmelerin
yaninda genel bir kargilagtirma ve degerlendirme yapmak gerekirse sunlar1 séylemek
mimkinddr:

Hukuk normu bir "emre", daima bir "olmasi gereken (Sollen)"i ifade eder. Olma-
s1 gereken ise ya belirli bir davramigin emredilmesi veya belirli bir davranigin yasak-
lanmas: veyahut belirli bir davraniga izin verilmesi ya da belirli bir davraniga yetki
verilmesi demektir. Isldm'in hukuksal normlaniyla Kant'in ahlak esasli normlarinin
olmas: gerekeni isteme (ideal davraniglari), talep etme konusunda ayn: paralelde
olduklarin: soyleyebiliriz.

Ister diinyevi ister uhrevi olsun genel olarak insanoglunun yaptig fiil ve islerin
altinda birgok sebep aranir. Bu baglamda 6dev/gorev ahlak: bilingli ya da bilingsiz
olabilir. Islam bilginleri ile Kant'in édev ahlakini temel alan Bati diinyasi, ¢dev
kavraminin bireylerin bilinglerine yerlestirilmesi noktasinda hemfikirdirler. Zira
bireyler veya toplum, gérevini yapmadig1 veya geregi gibi yerine getirmedigi takdirde
gerek bireysel gerekse toplumsal hayat felg olur. Toplum ¢okintiye ugrar. O halde
goreve baghlk iyi iglenmeli, toplumu olusturan fertlerin bu konuda bilinglenmesi
saglanmalidir.

Iki sistemde 6devin yoneldigi stije bakimindan farkliik s6z konusudur. Islim
hukukunda 6édevler Allah'a, mikellefin kendisine ve diger insanlara karg: olabildigi
gibi, hacc mevsiminde ot koparmama, hayvanlan o6ldirmeme, miilkiyetindeki
hayvanlarin nafakasinmi karsilama o6rneklerinde oldugu gibi cevreye karsi da olabilir.
Oysa Kant felsefesinde gorebildigimiz kadanyla 6devler sadece insanlara yoneliktir.
Buradan anlagilmaktadir ki, Islam hukukunda fertler ontolojik bakimdan dogrudan
baglant: iginde olduklan sujelere kargi haklan oldugu gibi 6devleri de mevcuttur ve
ddevin yoneldigi siije itibariyle Kant felsefesinden daha kapsamli olmaktadir.
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Islam hukukunun ortaya koydugu davranig kaliplari/édevler vicdani, uhrevi,
kimi durumlarda bitin mi'minlerin ya da kamu otoritelerinin gliciine, kamu
kudretine dayanan pozitif mieyyidelerle desteklenmisgtir.”® Ahlaki 6devin 6nemli bir
kismini olugturan ve bir ahldk sisteminin temelini tegkil eden farz/vacip mahiyetinde-
ki goérevlerin yerine getirilmesi zorunludur; kisiyi diinyevi ve uhrevi sorumluluk altina
sokar ve yapilmamas: cezdi ve medeni mieyyideleri gerektirir. Mukellefin medeni
alandaki fiillerinin sorumlulugu, eger fiil tam olarak bagka bir ifadeyle harici vasifla-
rinda veya unsurlarinda bir eksiklik oldugu takdirde fasit, batil gibi mueyyidelerden
biriyle kars1 kargiya kalir” Kant'ta ise, ilkeli olmak 6nemlidir. Bu nedenle Kant'in 6dev
ahlaki teorisinde yukiimliliklerin mieyyidesi, 6devler ahlak temelli oldugu igin tabii
olarak vicdandir. Mikellef vicdan digi, harici bir mieyyideyle kargilagmamaktadur.
Fikihta da salt vicdana dayali miieyyideleri gérmek miimkiindiir. S6zgelimi Islim'da
6nemli malf yardimlagma kurumu olan zekatin diginda, insanlara génilli yardimda
bulunmak (sadaka) da tavsiye edilmekle birlikte bunu yapmayanlarin ceza gorecekle-
rine dair agtk hitkiimler konulmamus, insanlarin fazilet ve kemal derecelerini yiikselten
bu tiir hayirlan yapip yapmamak onlarin vicdanlarina birakilmistir.

Kant'a gére o&devin/yiikiimlilliigiin gikig kaynagi Ilahi iradeden ziyade
akil/vicdan olmaktadir. Digaridan gelen bir buyruk ya da emir degil, aksine "ben"den
gelen bir "i¢ isteme" s6z konusudur. Miukelleflerin herhangi bir yaptirima gerek
kalmadan goénil huzuru ile uymalan noktasinda Vahiy temelli 6dev anlayiginin
vicdana, bagka ifadeyle kisinin inisiyatifine kalmig bir anlayigsa gore daha etkili
oldugunu séylemek mimkiindiir. Zira Islim distincesinde 6devin vahiy temelli
(kaynaginin tanrnsal) olmasi ona bir kutsallik ve yaptiim gicii kazandirmigtir ve
[slam'a gére ddev yerine getirildigi takdirde diinyevi yararinin yani sira uhrevi yarar
da s6z konusudur. Odev ya da sorumluluk duygusu ahiret inanci paralelinde
konulmustur. Bunun yaninda, niyetten s6z ederken de belirttigimiz tzere, &dev
miikellef tarafindan yerine getirilemedigi takdirde niyette samimilik varsa Allah
nazarinda yerine getirilmig gibi muamele gorecegi durumlar mevcuttur.

Ahkdm-1 hamse tasnifine tabi tutulan fiiller, netice itibariyle Kant'in 6dev ahla-
kinda oldugu gibi insani hem dinyada hem ahirette mutluluga gétiirme amacina
yoneliktir. Ancak Kant dinyevi bir gikar ihtiva eden fiilleri ahlaki olarak nitelemez.
Onun 6dev kavramyi, yalnizca 6diinstiz-karsiliksiz, tek yanl bir ytiktimlilik ytikleyen
ahlaki normlara uyma anlamina gelir. Kant'a gore ahlaki fiilin meydana gelmesi igin
hazzin, menfaatin gerektirdigi diigtincelerden siynlmak, giinliik hayatin imkanlan
Usttine gikmak gerekir. Yani odev butin faydaci, hazc digiincelerden, gereken
simirlamalardan siyrilarak her zamana ve makul biitiin iradelere samil bir sorumluluk
meydana getirir. Fiillerimiz duygusal endigelerden uzak bir sorumluluga uyma
seklinde olursa o zaman irade yalniz 6devin etkisi altinda kalmug ve ahlaklhilik da tecelli
etmig olur.” Oysa fikih usGli alimlerine gore teklife (6dev) esas olan fiiller, gerek ferd?
gerekse genel bir maslahat1 (yarar, menfaat) icermektedir.”® Yikiimliiltkler (6devler)

73 Dihlevi, I, 66-69.

74 Amidi, [ikam, 11, 407; Ibn Abdisselim, Izzuddin Abdilaziz, Kavaidiil-Alkdm fi Mesalilitl-endm, 11, 20, 92,
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gozetilirken birtakim maslahatlarin gergeklegsmesi amaglanmugtir. Dolayisiyla ferdin
bu tir fiillerde maslahati (menfaat, yarar) gézetmesi ve fiillerini bu maslahati
gozeterek gergeklestirmesi tabii bir durum olmaktadir ve bu tir fiillerde (amel) Kant
diigtincesinde oldugu gibi ahlaki bakimdan herhangi bir nakisa (eksiklik) gorilmemek-
tedir.

Fikhin ve onun usuliintin 6deve iligkin yaklagimindan salt bir 6dev bilimi (de-
ontoloji) olarak telakki edildikleri diigiincesine kapilmamalidir. Zira, muhtevaya bir
goz atildiginda salt bir 6dev bilimi degil ayn1 zamanda hak ve 6zgiirliklerin de ele
alindigy bir bilimdir. Fikih usuliinde 6zellikle mubah teriminin kapsamina giren genis
alanin, gdri tarafindan olumlu ve olumsuz talep igermeyen, kisinin yapip yapmamakta
serbest kaldig, hak ve 6zgtrliiklerin tanindig alan oldugu goriilir.

Esasen felsefi temeli sarf1 nazar edilirse, Kant'in 6dev anlayiginin fikih usidlin-
deki ahkdm-1 hamse i¢inde mindemi¢ oldugu gorilur. Zira Kant'in 6dev diglincesi
nihai tahlilde insanlarin sadece kendi mutluluklarinin pesinde olmalarinin peginde
olmalarinin ahlaki bir anlayig olamayacagini, toplumsal ve ferdi sorunlara kars: da
ilgili ve duyarli olmalar: gerektigini ileri sirmektedir. Oysa bu disiince fikih ustliin-
deki 6dev dugiincesinin hedeflerinden sadece biridir.

SONUC

Dinlerin ig ve ¢aligma ahlakindaki roli sanildigindan daha biytk ve 6énemli ol-
mugtur. slim medeniyetinde 6dev ahlaki, dinin ortaya gikis tarihiyle aynidir. Gerek
Kur'an gerekse hadisler 6dev/ig/meslek ahlaki bakimindan pek gok hiikiimler ihtiva
etmektedir. Islim hukuk felsefesinde hukuk-ahlak ayrimina gidilmedigi igin &dev
ahlak ve hukuku birbiriyle i¢ icedir. Esas itibariyle fikih usiili Isldm medeniyetinde
odev bilinci ve ahlakinin en 6nemli dinamiklerinden birini olugturur. Fikih ustla
bilginleri norm (htkiim) bildiren nasslardan hareketle "vacib", -Hanefilere gore farz ve
vacib- mendup, mubah, haram ve mekruh kavramlanyla deyim yerindeyse bir "bir
odev biling ve ahlak:i teorisi" ortaya koymuslardir. S6z konusu teori, normatif
niteliginin yani sira Islim toplumlarinin ilerlemesini saglayici mekanizmay: biinye-
sinde barindirmaktadur.

Goriildiigt tizere Batili iilkelere nazaran ekonomik ve geligmiglik yoéntinden da-
ha geri diizeyde olan [slam iilkeleri/toplumlari 6dev ahlaki bilincinden/felsefesinden
yoksun degildirler. Bu nedenle geri kalmighklarinin felsefi altyapilariyla bir baglantisi-
nin oldugunu séylemek zordur. Islam dini, felsefi diisiince ve kategorize edilmig olma
noktasinda, Bat1 diinyasinda 6nemli tesirleri olmug Kant'in 6dev anlayisina nispetle
daha ileri ve geligmis diizeyde 6dev (caligma/is) ahlak ve disiplinine yer vermekle
birlikte, s6z konusu teorinin tedrisatta ve uygulamada ibadetler alanina minhasir
kilinmasi, bunun yani sira dini bilgisizlik, dinin hurafe ve taassupla dejenere edilmesi
Islam toplumlarinin geri kalmasina ve 6dev biling ve ahlakindan uzaklagmasina,
atalete yonlenmelerine sebep olmugtur.
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