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AHKAM-I HAMSE İLE KANT'IN ÖDEV AHLAKINI 
ÖDEVE YAKI.AŞIMLARI AÇısıNDAN 

KARŞıLAŞTıRMA DENEMESİ 

Adnan KOŞUM· 

AN ATTEMPT TO COMPARE BETWEEN AL-AHKAM AL-KHAMSA AND KANT'S 
MORAL DUTY IN TERMS OF APPROACHING THE DUTY 

That the philosophical quality of the idea of duty, canstitutes the camman conscious 
of society is the direct faetar that effects the progress and development of the 
community. In this essay, we attempted to compare the idea of duty based on Islamic 
and Westem thought. Because of the most important place and inf1uence in Western 
thought, Kanrs moralfethical duty is centered. Both systems of thought show parallelism 
from view point of having the persons the conscious of duty. But they separated each 
other from view paint of the origin of duty, its subject, categorization of duty and the 
purpose that regarded performing duty. it can be said that comparing with Kant's 
philosophy Islamic legaı thought is in more progressed level. 

GİRİş 

Toplumun kalkınmasında, o toplumun ortak bilincini olu§turan felsefenin 
önemli rolü olduğu bir gerçektir. Toplumsal ve ferdi sorumluluk bilincinin olu§umun­
da, toplumun kalkınma ve geli§mesinde "ödev" bilinci ciddi bir yer i§ga! eder. 
Toplumda ortak bilinci olu§turan ödev dü§üncesinin felsefi niteliği toplumun 
kalkınma ve geli§mesini doğrudan etkileyen bir faktördür. Bu itibarla bir toplumda 
ödev ahlakı yerle§meden veya ödev bilinci olmaksızın toplumsal atılım, yeni 
yatırımlar, kalkınma ve istihdam artı§ı beklemek gerçekçi bir yakla§ım olamaz. 

Diğer taraftan ödev bilinci bir takım değerlerin toplumda yerle§mesini hedefIe­
mesi açısından da önem ta§ımaktadır. Modern dünya, ferdin ödev bilinciyle hareket 
ettiği bir dünyadır. Ödev bilinci geli§memi§ fertlerin olu§turduğu bir toplumda hak ve 
özgürlük ihlalleri de kaçınılmaz olur. 

Ku§kusuz kalkınmı§ Batı ülkeleri ödev/İ§/meslek ahlakının mükemmel olduğu 
yerler değildir. Ne var kı bu ülkeler kalkınmı§lık ve geli§mi§lik düzeyi açısından 
geli§mekte olan ülkelerden daha ileri durumdadırlar. Max Weber "Protestan Ahlakı ve 
Kapitalizmin Ruhu" adlı me§hur eserinde Hıristiyanlığın Protestan mezhebine 
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mensup olanların Batı ülkelerinin kalkınmasında büyük rolü olduğunu ifade eder ' Her 
ne kadar Max Weber Protestan mezhebinin etkisi olduğunu belirtse de, bugün, 
Batının geli§mi§lik düzeyinde Kant felsefesindeki "ödev ahlakı"nın yeri ve etkisi 
görmezlikten gelinemez bir gerçektir.' Çalı§mamızda fıkıh usulünde teklifi hükümler 
ya da ahkam-ı hamse diye bilinen kuramla, Batı dünyasını etkileyen Kant felsefesinin 
ödeve yakla§ımlarını bir kar§ıla§tırma denemesi yapılacaktır. 

ÖDEV KAVRAMI VE ÖDEVİN TEMELİ 

Ödev (Osm. vazife, vecibe, fariza, teklif, vücup) kelimesi İngilizce'de "duty", 
Fransızcaıda fldevoirll, Almanca/da ise llmüssen" ve Usallenil kavramlarıyla ifade 
edilmektedir. Ödev ahlakı günümüzde Batılı ülkelerde daha ziyade i§, çalı§ma ve 
meslek ahlakı3 boyutuyla ortaya çıkmı§tır. 

Fıkıh usulü alimleri tarafından ödev, bir ba§ka deyimle kijinin (mükellefin) yü­
kümlülüğünü bildiren ifadeler vacip, mendup, mubah, haram ve mekruh kavramlarıy­
la belirtilir ' Fıkıh usulü literatüründe bunlara teklifi hükümler veya ahkam-ı hamse 
adı verilir. Teklifi hükümler İlahi iradenin bejeri fiil ve davranı§lar hakkında (bağlayı­
cılık ve talep yönünden) değer yargısını ifade eder. Diğer bir ifadeyle insan hayatındaki 
fül ve davranı§ların İlahi değer yargısına göre böıümlenmesidir.' Görüldüğü üzere fıkıh 
usulünde ödev'e kaf§ılık gelen kavram tek bir kavram olmayıp, §ari'in ödeve yüklediği 
değer yargısına bağlı olarak be§li (Hanefilere göre yedili) bir taksime tabi tutulur. Her 
bir taksim, yerinde görüleceği üzere kendi içinde ayrı bir anlam ve felsefeyi barındır­
maktadır. 

Fıkıh usulünde hüküm (değer yargısı) kavramı genelde "§ariin mükelleflerin fiil­
lerine ili§kin hitabı'" olarak tanımlanır. Tanımdan da anla§ılacağı üzere §er'! hükümler 
kulların fiillerine ili§kin olup e§Ya ve nesnelere ait değildir. Şer'i hükümleri koyma 
yetkisi Allah'a aittir. Bir ba§ka ifadeyle §er'i hükümleri n temeli ve kaynağı İlahi 

1 Luther, keşişce hayat biçimini tasvip etmez. Luthercilikte her türlü şart altında dünyevi ödeyin yerine 
getirilmesinin Tanrı'yı hoşnut kılan tek yaşama biçimi olduğu ve Tanrı'nın dileğinin de ancak bu olduğu 
ve bu yüzden de onaylanmış her mesleğin Tanrı katında aynı değere sahip olduğu görüşü savunulur. 
Başka bir ifadeyle mesleklödev, T ann'nın bireylere onun şerefi için çalışmak üzere verdiği bir eınirdir. 
Bkz.. Weber, Protestmı AIı/akı ve KapiUltiz",;" Ruflu, çev. Zeynep Gürata, Ayraç yay., Ankara 1999, s. 68-69, 
137. 

2 Batı düşüncesinde ödev anlayışıyla dikkat çeken filozof Immanuel Kant (1724-1804) tır. Kant, düşünce 
tarihinde deontoloiik ahlak anlayışını benimseyen büyük filozofların ilkidir. Kant'ın çağırnız felsefesi 
üzerinde sadece ödev ahlakı anlayışında değil, diğer alanlarda da çok büyük etkisi olmuştur. Bkz. Erişirgil, 
Mehmet Emin, Kaııı ve Felsefesi, Insan Yayınları, Istanbul 1997, s. 11-12. 

3 Meslek: İngilizce calling anlamındadır. Weber kelimenin kökenindeki "çağırmaklseslenmek" anlamına 
işaret etmekte, bu anlamda "meslek"in kişinin (Tanrı tarafından) "yapmaya çağrıldığı iş" olduğunu ifade 
etmektedir. Weber, Max, Protestan AMakı ve Kapitalizmi" Ruhu, s. 67; ABD'deki Üniversitelerde iş ahlakı 
merkezleri açılmaya başlamış ve iş ahlakı (business ethics) artık bu adla kurumlaşmaya başlamıştır. 
Arslan, Mahmut, İş ve Meslek AIı/akı, Nobel Yayınları, Ankara 2001, s. 39. 

4 Mubahın teklifi hükümlerden olup olmadığı fıkıh usulünde tartışmalıdır. Diğer yüküm ve ödev 
kelimesinin aynı anlamı taşıdığına ilişkin olarak bkz. Gözübüyük, A Şeref, Hukuka Giriş ve Hukuk/m 
Temel Kavramları, "S" yayınları, Ankara 1983, 5. 113-114 . 

.5 Taftazani bu taksimatın, "yapma veya terk etme"nin önceliğinin Allah katında nasslada veya delillerle 
belirlenmesi olduğunu belirtir. Taftazam, Sa'duddin Mes'Od Ömer, tt-Te/vih fi Keş[i HaMikl'r-Teııkl//, (Sadru'ş­
Şeria 'mn et-Tavdih'i ile birlikte), Mektebi Sanayi Matbaası, İstanbul 1310, II, 651. 

6 Amidi, Seyfüddin, el-Dıkdm {i Usam-Alıkdm, Darü'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1404, thko Seyyid el-Cümeyli, I, 
135; İsnevi, Cemalüddin Ebi Muhammed Abdurrahiın b. Hasen, et-Teli/Md fi talıridl-fııru' a/t'/-I/sal, 
Müessesetü'r-RisAle, thk. Muhammed Hasen Heytü, Beyrut 1404/1984, S. 48-49. 
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iradedir.' Aklın hüküm (değer yargısı) koyup koyamayacağı meselesi doktrinde 
tartı§ılmı§, Mu'tezile hüküm koyabileceği kanaatine varırken, diğer kelam ekolleri ise, 
aklın be§eri hile ili§kin bir değer yargısı ortaya koyamayacağını, değer yargılarının 
ancak Allah'ın bildirmesi ile mümkün olacağını bildirmi§tir ' 

İslam dü§üncesindeki İlahi iradeye dayanan ödev anlayı§ı kar§ısında Batılı dü­
§ünce sisteminde ödevin kaynağı ikidir. Birincisi, ödev ya ferdi bilinçten doğar. Buna 
Rousseau IIvicdanın sesi" demi§tir. İkincisi ise kamu vicdanından veya toplum 
bilincinden doğar ki bu da Durkheim ve W. James tarafından ifade edilmi§tir.' 
Protestanlıkta ise ödev, insanların yaratılı§ gayeleri, gönderili§ sebepleridir. Hıristiyan­
lığın Protestan mezhebine mensup olan Kant'ın felsefesinde ise, ödev/vazife, ifadesini 
vicdanda bulan ahlak yasasının, yapmamızı ya da yapmamamızı buyurduğu §eydir. 
"Ödev ahlakı" ise, ahlaki bir hilin (amel) doğruluğu ya da yanlı§lığının, fiilin sonuçla­
rından bağımsız olarak, birtakım ahlaki ödev ya da davranı§ kurallarını yerine getirip 
getirilmemesi tarafından belirlendiği, ahlakta hilin sonucundan çok fiilin temelinde 
yatan ilke ve ödevin önemli olduğu görü§ünü savunan, insanın, akıllı ve sorumlu bir 
varlık olarak yerine getirmek durumunda olduğu bir takım ödevleri olduğu dü§ünce­
sinden hareket ederek, ahlakın temeline ödevi yerlqtiren bir ahlak anlayı§ıdır. Kant'ın 
öncülüğünü yaptığı bu felsefeye göre, bütün davranı§larımızın özü, her türlü ahlaki 
dü§ünceden uzak ve bağımsız olarak ödeve saygı olmalıdır. Neticede "hayır" ödeve 
bağlanmı§tır. Lo 

Kant, ödevi ahlakın kendisine dayandığı bir temel olarak görür. Zira Kant insa­
nın kendisinin duyguları, tutkuları üzerinde de tam bir denetim sağlayamayacağını 
dü§ünür. Bundan dolayı, duygusal tepkiler de ahlak için bir temel olu§turamaz. Tüm 
insanlar için genel anlamda alem§ümul (evrensel) anlamda ahlaklı olabilmekten söz 
edilecekse, ahlak iradeye, daha özel olarak da insandaki ödev duygusuna dayanmalıdır. 
İnsanlar, fiillerini hiçbir eğilim duymadan ödevden dolayı (ödev olduğu için) 
yapmalıdırlar. Ancak o zaman ahlaki bir içerik kazanmı§ olurlar."  İnsan karakterinin 
ahlaki olarak ve e§siz bir şekilde yüksek olan değeri, eğilimden dolayı değil, ödevden 
dolayı iyilik yapmasında ortaya çıkar. II Kant'a göre ahlakiliğin temel §artı ödevin, ödev 
olduğundan dolayı yapılmasının gerekliliğidir. Bundan dolayı ahlaki değer, fiilin 
amacının gerçekle§tirilmesine bağlı değildir. Sadece talep etme yeteneğinin amaçlarına 

7 Bakıııani, be�eri davranışlara yönelik nitelernelerin İlahi iradeyle sıkı sıkıya bağlı olduğunu, Kitap, Sünnet 
ve iema gibi delillerin Şari tarafından nasbedilmemiş olsaydı, bilinmelerinin mümkün olamayacağını 
belirtmektedir. Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri Bakıllani, et-Takrib ve'l-irşad : 
es-sağ;r thk. Abdülhamid b. Ali EbO Züneyd, Müessesetü'r-Ris3.le, Beyrut, 1998/1418, I, 173. 

8 Tahazani, Telviiı, I, 329. 
9 Bolay, Süleyman Hayri, Felsefi Terimler ve Doktriııler Sözlüğü, Akçağ, 1999, s. 354; Heimsoeth, Heinz, 

[mma/luel Kattt'ııı Felsefesi, çev. Takiyyettin Mengüşağlu, Remzi Kitabevi, İstanbul 1986, s. 50. Ödev Bilim 
(Deantaloji= ilmi Vezaif): Yunanca (dean, dei, gerekli, vacip) kelimesinden J. Bentham'ın türettiği bir 
kavramdır. Kelime alarak "ödev bilimi" anlamına gelir. Özellikle hekimlik ahlakı ve bu ahlakın kurallarını 
ortaya koyan teoriye de bu ad verilir. Bkz. Bolay, a.yer. 

10 Kant, İmmanuel, Pratik Ak/ııı Eleştirisi, çev. İonna Kuçuradi- Ü. Gökberg, F. Akatlı, Hacettepe Ün. Yay., 
Ankara, 1980, s. 23; Cevizci, Nunet, Felsefe Sözlüğü, Paradigma, İstanbul 1999, s. 654; Akarsu, Bedia, 
Alılak Öğretileri, Remzi Kitabevi, İstanbul 1982, s. 213. 

11 Kant, Immanuel, Seçilmiş Yazılar, Remzi Kitahevi, çev. Nejat Bozkurt, İstanbul 1984, s. 149j Kant, 
Immanuel, Alılak Metafiziğiniıı Temellel/dirilmesi, Hacettepe Üniversitesi Yayınları, Ankara 1982, çev. 
İonna Kuçuradi, s. 13. 

12 Kant, Ahlak Metafiziğinin Temellendirilmesi, s. 14. 



80 Adnan Koşum 

önem vermeksizin yapılmış bir fiilin talepfirade (valition) ilkesine bağlıdır " Bazı 
durumlarda kişi duyarlı bir şekilde kendisini yokladığında, kendisini iyi fiile ve büyük 
fedakarlığa sevkeden şeyin ödevin ahlaki temeli olduğunu görüLI' Bu nedenle Kant'ın 
ödev ahlakına bir ahlaki değer teorisinden çok bir ahlak! mükellefiyetIyükümlülük 
teorisidir denebiliLIS Kant ahlak felsefesinin asli görevini "yükümlülük/ödev" 
kavramının çözümlemesi olarak koymuş bulurımaktadır.lo 

Kant, insarun bir amaca göre yaratıldığını düşünür. Ona göre bu amaç, birçok 
ahlak öğretilerinin ileri sürdüğü gibi mutluluk olamaz. Çünkü insanın yaratılışında 
mutluluk amacı göz önünde bulundurulmamıştır. Zaten akıl insanı mutluluğa 
ulaştırmada bir kılavuz olamaz. Zira bunun için insanın yaIruz içgüdülerle donatılma­
sı yeterliydi. Üstelik insandaki akıl bu amaç bakımından kötü bir kılavuzdur. Ancak 
bu akıl insanı duyulur dünyarun üstüne yükseltip ona başka bir dünyadan, düşünülür 
dünyadan gelen bir ahlak yasasının sesini duyurur. Bu yasa da kendini ödevde dile 
getirir. İşte, Kant'a göre insanın amacı mutluluk değil, bu sözü geçen ödevdir. 
Dolayısıyla Kant, insanın hem iradesinin hem de fiilinin kesin ölçüsünün hiç bir şarta 
bağlarımamış ödev olmasını ister.l' 

Kant'ta göre insan kendi varlığında, hayvanlarla ortak olarak sahip olduğu eği­
limleri yanında, ödevini de hisseder: "Yapmalısın!" buyruğunu, kendi içinde bulur. İşte 
bu, insarun bir akıl varlığı olmasının temel olayıdır. Burada şu soru sorulmaz: İnsanı 
ödeve, ödevini yapmaya zorlayan nedir? Zira o zaman, insan aklından gelen "yapılma­
sı gereken", eğilimlerin alanına sokulmuş, onlarla bir tutulmuş olurdu. Oysa, insan 
iradesini yöneten, onu etkileyen, insandan bir şey bekleyen, ona buyuran, aklın 
kendisidir.l' Akıl kendi başına ve bütün görünüşlerden bağımsız olarak olması 
gerekeni buyurur. Zira ödev, her deneyden önce, iradeyi a priori (önsel, kabli) 
nederılerle belirleyen akıl idesinde bulunur.l' 

Kant'ın ödeve ilişkin olarak ortaya koyduğu bir diğer kavram "fazilet yükümlü­
ıüğü"dür. Ona göre bizim ödevlerimiz hukuk gücüyle desteklenmemiştir. Kant, ferdin 
hem kendini mükemmelleştirmek hem de başkalarının refahını yükseltmek görevi 
olduğunu tartışır. Kant, başkalarının refahı ile ilgili ayrıntıda herkesin başkalarının 
fiziki refahı ve ahlaki iyilikleri, mutlulukları ile ilgilenmesi gerektiğini belirtir. ıo 

Kant'a göre ahlaki fiilin meydana gelmesi için hazzın, menfaatin gerektirdiği 
düşüncelerden sıynlmak, günlük hayatın imkanlan üstüne çıkmak gerekir. Yani ödev 
bütün faydacı, hazcı düşüncelerden, gereken sınırlamalardan sıynlarak her zamana ve 
makul bütün iradelere şamil bir sorumluluk meydana getirir. Fiillerimiz duygusal 
endişelerden uzak bir sorumluluğa uyma şeklinde olursa o zaman irade yalnız ödevin 
etkisi altında kalmış ve ahlaklılık da tecelli etmiş olur. Bu nederıle Kant, doğal ihtiyaç 

13 Bowie, Narrnan E., Busiııess Etfıics, A Kaıııiaıı Perspective, Blackwell Publishers, UK 1999, s. I20i Mustafa 
Rahmi, Küçük felsefe TtuiM, İnsan Yayınları, İstanbUl 2001, s. ı 13 ; Del Vecchio, Giorgio, HI/kıık Felsefesi 
Dersleri, çev. Suut Kemal Yetkin, Maarif Matbaası, İstanbul 1940, s. 87. 

14 Bowie, a.g.e., s. 123. 
lSWeber, Alfred, Felsefe Tarihi, istanbul 1998, S. 322-325. 
16 Cassirer, Ernst, Kaııı'm Yaşıııili Ve Öğretisi, İnkılap Kitabevi, çev. Doğan Özlem, İstanbul 1996, s. 248. 
17 Gökberk, Felsefeııiıı Evrimi, s. 82. 
ıs Heimsoeth, a.g.e., s. 133. 
19 Kant, Alı/ak /v1eıa(iıiğiııiıl Temelleııdirilmesi, s. 24; Erişirgil, a.g.e., s. 123. 
20 Bowie, a.g.e., s. 65-66. 
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ve taleplerden, eğilimlerden (heva, heves) gelen fiilleri, ahlaklı fiillerin kar§ısına koyar. 
Ona göre, ödev ve doğal eğilim her zaman birbirinin zıddıdırlar. Ahlaklı fiillere, salt 
pratik aklın yönettiği taleplerden gelen fiillere, "ödeve dayanan fiiller" der. Kant'ta göre 
ödevdeki emir ile ki§isel yarar ve menfaat birle§mi§ ise bu fiil de "ödeve uygun" fiildir. 
Sözgelimi bir satıcı dürüst davranır ki, alıcısı çoğalsın. Fakat bu, Kant'ın dediği gibi, 
sadece ödeve, yasaya "uygun" bir davranı§tır. Gerçek ahlaklılık, insandan "ödeve 
dayanan", ödev bilerek yapılan bir fiildir. Ödev, ödev olduğu için yapılır; gerçekten "iyi 
niyet", i§te budur; ancak ödev buyruğunun yönettiği bir irade, "iyi niyet"e dayanır " 
Kant'ın çabası "iyi" kavramını kesin anlamı içinde kavramak ve bundaki mükellef 
tutan etkeni temellendirmektir. 

Kant'ta ödev/vazife/vacip dü§üncesinin akıldan beslenen ancak ahlak temelli 
olduğu yukarıda verdiğimiz ifadelerden açıkça anla§ılmaktadır. Zira Kant, ahlakI ödev 
ile hukukI ödevleri birbirinden ayırır. Ona göre ahlakI ödev açısından fiil, fiilin 
dayandığı öznel "maksim"e göre yönlenir ve bu maksime göre sorgulanır. Kant, 
genelde ahlakla hukuku birbirinden soyutlayan Batı dü§üncesinde olduğu §ekliyle, 
hukuki ödev açısından, fiili fiil olarak nesnel konumu ve tamlığı içinde yargılayabil­
rnek için, aynı fiilin ahlakI bakı§ tarzından soyutlanması gerektiğini dü§ünür. Ona 
göre, hukukta fiilin yasaya uygunluğunun ölçütü "legalite"dir; oysa aynı fiilin 
"ahlaklılık"ını sağlayan ölçüt, fiilin tek nedeninin ödev idesi olmasıdır. Sonuncusu, 
fiilin bir ödev idesine uygunluğu, saf içsel bir nedene dayanır ve insanın kendisine bir 
maksimi buyurması ile sağlanır. Halbuki fiilin bir hukuk yasasına uyması, ancak icbar 
ile sağlanabilir "  

Fıkıhta ise ödevin temeli ve kaynağı İlahI iradedir. Ödevler dinI ve hukukI alan­
da tebarüz etmi§tir. Bununla birlikte fertlerin ödevlerinin (ahkam-ı hamse) ahlakI 
değerlerden yoksun olduğunu söylemek mümkün değildir. Esasen fıkıh hukukI 
kuraUara ek olarak, kurallarının tamamı içinde birbirini destekleyen ve tamamlayan ve 
çoğunlukla tek bir formül içinde birle§erek eriyen ahlakI öğretileri de birle§tirir. 
Sözgelimi, hukukI bir görevi kararlı bir biçimde yerine getirme ile takva kavramı . 
arasında genellikle bir iliıki vardır. Bundan dolayı, İslam'ın ahlakI öğretileri hep bir 
adım ötede olagelmi§tir. Fıkhın özellikle mendup, mubah, haram ve mekruh 
kategorileri içinde kalan öğretilerinin, çok önemli bir bölümünün ahlakI ir§attan 
olu§mu§ bulunması bilinen bir gerçektir " İbadete ili§kin emirlerde ahlakI bir yön 
olmadığı §eklinde bir itiraz ileri sürülebilir. Ancak ibadetler bu alanda ahlakI hasletler 
kazanmak için bir araç görevini ifa ederler. Failine uhrevl kazanç sağlamasının yanı 
sıra ahlakI özellikleri, değerleri içsellqtirmesinde yarar sağlarlar. Sözgelimi namazın 
insanı kötülüklerden alıkoyacağı nassta belirtilmi§tir." Diğer yandan zekat da hem 
ahlakI hem de hukukI bir görev olup terk i cezayı gerektirir. Nihai tahlilde ahkam-ı 

21 Heimsoeth, a.g.e., s. 129; Stumph, Samuel Enoch, Plıilosoplıy, History & ProlJ/eıııs, USA 1994, s. 316; Bowie, 
Norman E., A Kantian Approach to Business Ethics, A Coıııpaııioıı To Bıısil/ess Ethies, Edited by Robert E. 
Frederick, Blackwell Publishing USA 2002, s. 3-17 içinde) s. 3; Tuğcu, Tuncar, Baıı Felsefesi Tarihi, Alesta 
yay., Ankara 2000, s. 578; Hançerlioğlu, Orhan, Felsefe Sözliiğü, Remzi Kitabevi, İstanbul 1993, s. 295; 
Erişirgil, Kaııt ve Felsefesi, s. 208-209; Akarsu, Alılak Öğretileri, s. 213. 

22 Cassirer, a.g.e., s. 421; Erişirgil, a.g.e., s. 238; Güriz, Adnan, Hııkuk Felsefesi, Ankara Üniversitesi Hukuk 
Fakültesi Yayınları, Ankara 1996, s. 219; Abadan, HI/kıık Felsefesi Dersleri, s. 193; Del Vecchio, Giorgio, 
HI/kıık Felsefesi Dersleri, s. 88. 

2.� Kemali, Muhammed Haşim, isldııı'da ifade Hiirri�'eti, çev. Muhammed Çeviker, İstanbul 2000, s. 38. 
24 Ankebüt, 29/45. 
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hamseye ilişkin kavramların dini, hukuki ve ahlaki bütün yükümlülükleri kapsayıcı 
olduğu görülür. 

ÖDEVDE NİYET 
Kant'ın ödev anlayışında niyetin önemli bir yeri olduğu, düşüncesinin merkezi 

noktasını teşkil ettiği için, öncelikle onun ödevde niyet kavramına bakışını ele 
• alacağız. O, ahlaki bir fiilin gerisinde yatan, arka planındaki niyet ya da motifleri 

maksim ya da ilke olarak tanımlar. 25 Ona göre maksim", ferdin kendi iradi fiillerini 
belirlemek üzere koyduğu ahlaki ilke, öznel ilkedir. Başka bir deyişle maksim, fiilin 
gerisinde yatan, fiile karar verdirten ilkedir. Fertlerin insan olarak daima sosyal 
ortamda üzerlerine vazife olan ödevleri vardır. Her zaman doğruyu söylemek, 
çalmamak, öldürmemek bunlardandır. Bu ilkeler insandaki ödev duygusunun ürünü 
olan ilkeler olmalıdır. 

Öde vd en doğan bir fiilin ahlaki değeri, kendisiyle varılmak istenen amaçta de­
ğil/ bu Eilin kararını verdirten IImaksiml'dedir. Kanea göre, bir fiiı dı§arıda bulunan bir 
sonuç yüzünden değil, ancak kendisine dayandığı ilke, niyet (maksim) yüzünden "iyi" 
olur; fiilin iyi olmasının ölçüsü, başardığı, gerçekleştirdiği şey olmayıp o fiilin dayanağı 
olan ilke yani maksimidir." 

Kant ahlak teorisinde, ahlakta temel olan şeyin, fiilin sonucundan, onun bize 
kazandıracaklarından ve yararlarından çok, ahlak yasasına saygı, ödev duygusu ve 
insandaki akıllı öze hitap eden ödevleri gerçekleştirme olduğunu belirtmiştik. Buna 
göre ahlaken bir değer taşıyan fiilin gerisinde bir ilkenin (maksim) bulunması, onun 
temelde bir ödeve dayanıyor olması, fiilin bizzat kendisinden ve bu fiilin ortaya çıkan 
sonuçlarından çok daha önemlidir. Bu nedenle Kant'ı fiillerde sonuçlar yerine ilkeler 
ilgilendirir. Kant'ın sonuçlar yerine ilkelerle ilgilenmesinin, ahlakın temeline ödevi ve 
ödev duygusunu yerleştirmesinin en önemli nedeni, onun tüm insanların ahlaklı 
olabileceği konusunda kendisinde hasıl olan sarsılmaz inancıdır. Ona göre, insanlar 
sadece ve sadece etki edebilecekleri, daha doğrusu etkileyebilecekleri, kendi denetim ve 
kontrolleri altında bulunan şeylerden sorumlu tutulabilirler. Oysa, fiiller neticesinde 
ortaya çıkan sonuçlar çoğu zaman insanın denetleyebilecekleri, kontrol altına 
tutabilecekleri alanın sınırlarının dışında kalır. Bundan dolayı ahlaki bir fiilin sonuçları 
o kadar önemli ve özsel değildir. Örneğin, suda boğulmakta olan birisini görürsek 
bizim ödevimiz, kendimizin de boğulabileceğini, eğer kurtarırsak ünlü olabileceğimizi, 
kurtarırken yanlışlıkla onu öldürebileceğimizi vs. hiçbir şeyi düşünmeden ona yardım 
etmektir. Ahlaki ödev, bize boğulmakta olan birisine şartlar ne olursa olsun yardım 
etmemizi emreder. Böylesi bir ödev duygusuyla hareket edersek davranışımız ahlaki 
olur. Kurtarma sırasında adamı yanlışlıkla öldürmemiz de mümkündür. Fakat bu bile 
davranışımızın ahlaki olmasından bir şey kaybettirmez. Önemli olan niyetimizdir." 
Görüldüğü üzere Kant'ta ödev kavramı mutlaktır. Sonuca ve menfaate bağlı bir ödev 
değil, niyete (maksim) dayalıdır. 

İslam hukukunda niyet kavramının yeri, Kant felsefesindeki niyet anlayışı ka-

25 Kant, Ahlak Metafiziğinin Temellendirilmesi, s. 16, 37. 
26 Maksim kelimesi Almanca ve Fransızca'da "maxime"ı İngilizce'de ise "maxim" �eklinde ifade edilir. 

Türkçe'de ise "kavaidi külliye" olarak kar�ılığı verilebilir. 
27 Cassirer, Kam'ııı Yaşamı Ve Öğretisi, s. 258; Tuğcu, Batı Felsefesi Tarilıi, s. 577; Cevizci, Ahmet, Felsefe 

Sözlüğü, Paradigma, İstanbu1 1999, s. 654-655. 
28 Cevizci, Felsefe Sözlüğü, s. 654-655. 
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dar önemlidiL Zira İslam dü§üncesinde de mükellefin fiil ve davranı§larının değeri 
niyete göre belirleniL Şatıbi'nin (790/1388) de belirttiği üzere teklifi hükümler, 
mükelleflerin fiillerine ancak kasdın (niyetin) bulunması durumunda taalluk ederleL 
Kasıt bulunmadığı zaman ise taalluk etmezler." Amellerin niyete göre olduğunu ifade 
eden hadis" bu yakla§ımın temelini olu§turmaktadıL KaraH (684/1285) niyeti, 
"Ki§inin yapmak istediğini kalbiyle kastetmesidiL"" §eklinde tanımlaL Ki§inin 
kalbiyle kastetmesi, fiilin neticesini istemesi, hangi i§in ne için yapıldığının açıklıkla 
farkında olması anlamına geliL Burada niyet ibadetlere ve mübah fiilIere özgü bir 
kavram olmayıp, muamelat ve ukubat alanındaki fiilleri de kapsamına alıL Kant 
felsefesinde olduğu §ekliyle bazen niyet, fiilin ve eylemin önüne geçeL Çe§itli 
nedenlerle i§lenemeyen fiil ve eylemler, ya da niyet doğru olduğu halde yanlı§ 
gerçekle§mi§ eylemler, iyi niyet sebebiyle sanki i§lenmi§ gibi ecir kazandırıL Zeyd b. 
Sabit (La)'ten §öyle dediği rivayet edilmi§tir: "MüminIerden sava§a katılmayıp 
oturanlarla, Allah yolunda mallarıyla canlarıyla cihad edenler bir değildiL" (en-Nisa', 
4/95) ayeti inince, Allah Elçisi bunu yazmamı istedi. Tam bu sırada bir a'ma olan 
Abdullah İbn Ümmi Mektum gelerek; "Ey Allah'ın Resulü dhada gücüm yetseydi, ben 
de gider dü§manla sava§ yapardım" dedi. Bunun üzerine Cenab-ı Hak aynı ayetin 
devamında; "Özürsüz olarak (sava§a katılmayıp oturanlar)" istisnasını indirdi. "32 Buna 
göre özürleri sebebiyle sava§a katılamayanlar sırf niyetleri sebebiyle sava§a katılanla­
rın sevabını almaktadıL 

ÖDEV KATEGORiLERi VE FELSEFİ DAYANAKLARI 

Her iki dü§ünce sistemi ödevi kendi içinde kategorilere ayırıL Fıkıh usulünde 
ödev farklı açılardan sınıflanabiliL Taftazani (792/1390) ve Molla Hüsrev (885/1480) 
kulların fiillerine ili§kin hükümlerin dünyevi ve uhrevi gayeler bakımından kategorile­
re ayrıldığını belirtir. Dünyevi gaye gözetilerek i§lenen fiillerin hükümleri salt 
hukuktdir ve sıhhat, fesad, butlan, in'ikadı adem-i in'ikadı nefaz, adem-i nefazı lüzum, 
adem-i lüzum kısımlarına ayrılıL Uhrevi maksatlar gözetilerek yapılacak fiillerin 
hükümleri hem hukukilik hem de ahlakilik niteliğini ta§ımaktadırlaL Bunlar 
çalı§mamızın konusunu olu§turan vücub, nedb, hurmet, kerahet ve ibahadır " 
Taftazaru ve Molla Hüsrev'in tasniflerinde göz önünde bulundurdukları ölçütte isabet 
payı olmakla birlikte, mutlak bir genelleme mümkün değildir. Zira daha sonra 
görüleceği üzere teklifi hükümlerde de uhrevi gayelerin yanı sıra dünyevi gayelerin 

29 Şatıbi, Ebi İshak, eI-Muvtlfakdl ii Usıili'ş-Şeritı, Darü'l-Kütübi'ı-ilmiyye, Beyrut, 1411/1991, I, 115. İbn 
Kayyım el-Cevziyye niyet için "amelin özü ve ruhu= ..ı i _l-lI cl� ;.,..\ "  ifadesini kullanmaktadır. iilılıılı'l­
MIIWlkkıilı aıı Rabbi'I-IIlwlil1, Daru'l-fikr, Beyrut 1397/1977, thk. Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, ll, 
123 (II cdt içinde LV cilt); EbO Zehra, İslllııı Hukuku Merodolojisi (Ftktfı Usfi/ii), s. 54. 

30 Buhari, Bed'u'I-Vahy, 1, İman, 41, Nikah, 5, Talak, 1 1 ,  Menakıbul-Ensar, 45, Itk, 6, Eyman, 23; Müs!im, 
İmare, 155; EbO DavOd, Talak, 11; Tirmizi, Fedailü'l-Cihad, 16; Nesai, Tah:üah, 59; İbn Mace, Zühd, 26. 

31 Karafi, Şihabüddin Ahmed b. İdris, Zehira, thk. Muhammed Hacci, Beyrut, 1994, I, 234. 
32 Buhari, Cihad, 31, Tefsiru Sure, 4/18, Tirmizi, Tefsiru Sure, 4/19; Ahmed b. Hanbel, V, 184; Tecrid-i 

Sarih Terc., Ankara 1984, s. 294. 
33 Taftazani, Te/vılı, II, 651; Mir'dıii'I-Us(jl, II, 388-399 (İzmiri, Haşiye içinde), İstanbul 1309. Joseph Schacht 

ahkam-ı hamse sınıflamasının stoa (revakiye) felsefesinden alındığını, Arap olmayan ve Helenistik 
kültüre bağlı eğitimden geçen kimseler aracılığıyla İslam kültürüne geçtiğini ileri sürer. Bkz. lıurodllCliolı ıo 
Islamic lAw, Oxford Universitiy Press, london 19661 s. 20. Schacht'ın tezi ile ilgili tartışmayı ve ilgili 
kavramların ilk dönem kaynaklardaki gelişimini müstakil bir çalışmada ele almayı düşündüğümüzden 
şimdilik burada mezkur tartışmadan sarfı nazar ederek konuyu ödev bakımından inceleyeceğiz. 
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varlığından söz edilebilir 
[slam hukukunda mükelleflerin ödevlerine yönelik sözü geçen taksimat, usulcü­

ler tarafından bizzat yapılmamı§ nasslardan istikra (tümevarım) yoluyla tespit 
edilmi§tir Ancak bu taksimatın ne zamandan itibaren bugünkü şeklini aldığını 
söylemek zordur Usulle ilgili çalı§malar açısından verimli bir dönem olan ve usul 
konularının ve meselelerinin belli bir netliğe ula§tığı bir zaman olan hicri ilk dört 
asırda ahkam-ı hamse'nin temel kavramlarının kullanıldığıru görmek mümkün 
olmakla birlikte, vacip ve haram kavramlarının detaylarının da ele alındığı kapsamlı 
içerik ve sistematik bir yapı görmek mümkün değildir Şafii' (204) nin er-Risale'si, 
Cessas'ın (370/980) e1-Fusul fi'I-Usul'ü, Bakıllani'nin (403/1013) et-Takrib ve'I-İqad'l, 
Ebu'I-Hasen el-Basri'nin (463/1071) e1-Mu'temed'i, Cüveyni'nin (478/1085) el­
Burhan'ı, Pezdevi'nin (482/1089) el-Usul'ü, Serahsi'nin (483/1090) el-Usul'ü" gibi ilk 
dönem kaynaklarında teklifi hükümlerin taksimatıyla ilgili temel terimlerin ve kısmi 
taksimatın emir ve nehiy bahislerinde yer aldığı görülse de, teklifi hükümlerin 
taksiminin sonraki eserlerde giderek sistematik ve ayrıntılı hale geldiği görülür 
Ahkam-ı hamse'nin detaylı ve sistematik taksimatının, "hükmün kısımları" şeklinde 
müstakil bir ba§lık altında tespit edebildiğimiz kadarıyla ilk ol'arak mütekellimun 
mesleğine göre kaleme alınmı§ olan GazzaH'nin "Mustasfa" adlı eserinde görmek 
mümkündür Bu nedeme mütekellimun yöntemine göre kaleme alınan usul eserlerin­
de yapılan taksimatın temel kaynağının GazzaH'nin (505/ 1 1 1 1) Mustasfa isimli eseri 
olduğu söylenebilir Gazzali'nin zikredilen eserinde önemli ölçüde gelişmiş hale gelen 
bu taksimat", daha sonraki her iki metoda göre telif edilmi§ eserlerde (farz-vacip 
taksimatı hariç) istikrarlılık ve süreklilik arzeden bir kalıp haline dönüşmüştür 
Görüldüğü üzere bu konuda belirleyici adım Gazzali tarafından atılmı§tır" 

Günümüzde kaleme alınmı§ bütün usul kitaplarında en kapsamlı, ayrıntılı ve 
sistematik haliyle söz konusu taksimi görebiliriz. Ne var ki bu taksimatın felsefi arka 
planı, bir başka ifadeyle hikmet-i te§ri'si hakkında yeterli derecede bilgi ve tartı§maya 
usul kitaplarında rastlamak mümkün değildir Ahkam-ı hamseye i1i§kin taksimatın 
ödev ahlakıyla da yakından ili§kili olduğu ve felsefi temellerini barındırdığı kanaatini 
ta§ıdığımız için çalı§mamızda sözü edilen konuyu ele alacağız. 

Ahkam-ı hamsenin içinde yer alan hükümlerden biri vaciptir Vacip, sözlükte 
sabit, lazım, var olan, gerekli olan şey anlamlarına gelir Terim anlamında vacip, 
Hanefi usulcüler hariç İslam hukukçularının çoğunluğuna göre, Şari'in yapılmasını 
kesin ve bağlayıcı tarzda istediği §ey/ödev olarak ifade edilir Terk edilmesi günahı 
gerektirir" Vacip yine kendi içinde kategorilere ayrılır Fıkıh usulü eserlerinde vacip 

34 Fukaha ekolüne göre kaleme alman ilk dönem e�erlerde vacibin taksimatı, Şafii ekolünde olduğu gibi 
hüküm bahsinde ele ahnmayıp, emir konusu çerçevesinde ifa açısından eda-kaza, eda edileceği vakit 
açısından gayr-i muvakkat-mutlak emir şeklinde ele alınmıştır. 

55 Bu taksimatın Gazz,m gibi rnütekellimOn metoduna mensup bir usukü tarafından geliştirilmiş olması ile 
bu metoda mensup hukukçuların usulün teşekkülünde furu'dan değil, doğrudan nasslardan hareket 
etmeleri arasında da bir bağlantı düşünülebilir. 

36 Gazzali, MIIStt1sfd, ı, 66. 
37 Gazzaıi, Muhammed EbO Hamid İdris, el-Mustt1s{tl l11iıl İlmi'I-Us/i/, Darü'l-Kitabi'l-İlmiyye, Beyrut 1413, 

thk. Muhammed Abdüsselam Abdüşşafi, I, 23; Razi, Muhammed b. Ömer Fahruddin, ef-Malıstil (i İlıııi 
UslilN-flldl, Riyad, 1400, thko Taha eSbir Feyyaz doAlyani, I, 117-118; Amidi, e/-İlıkdııı r, 140-141; İsnevi, tt­
Teli/lıM, S. 58; Taftazani, eı-Telvilı, Il, 652-3; Şevkani, Muhammed b. Ali Muhammed, İrşltdü'l-flılııil i!tl 
Tahkfkt'I-Hakk ıııiıı İ/ıııi'I-Usti/, Darü'l-fikr, Beyrut 1992/1412, thk. Muhammed Said el-Bedri, I, 23-24. Bilindiği 

-+ -+ 
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eda edileceği vakit açısından mutlak-mukayyed", miktarının belirli olup olmaması 
açısından muhadded-gayri muhadded, ifa etmesi istenen kişi (mükellef) açısından 
ayni-kifai, istenen fiilin belirli olup olmaması açısından muayyen-muhayyer vacıp 
kısımlarına ayrılır." Bunu bir şema olarak şu şekilde gösterebiliriz: 

Vacibin Taksimi 
Eda Edileceği Vakit Miktarının Belirli Olup ira Etmesi İstenen Kişi Istenen Fiilin Belirli 

Olup Olmaması Açısından Olmaması Açısından Açısından 
Açısından 

Mutlak Vaeip Muhadded Vaeip Ayni Vaeip Muayyen Vaeip 
Mukayyed Vacip Gayri Muhadded Vacip Kifai Vaeip Muhayyer Vaeip 

İslam hukukunda ödevin!vacibin kategorilerinden birisi, eda edileceği (yerine 
getirileceği) vakit açısından mutlak-mukayyed vacip şeklindeki ayırımdır. Mutlak 
vacip Şari'in eda edilmesi için belirli bir vakit tayin etmediği vaciptir." Keffaretler, 
muayyen zaman belirtilmeden yapılmış nezirler (adaklar) gibi. Zekat da ödenmesi 
yönünden vakte bağlı değildir. Mutlak vacip kendi içinde geniş vakitli, dar vakitli ve 
her ikisine benzerliği bulunan vacip kısımlarına ayrılır. Mukayyed vacip ise, Şari'in eda 
edilmesi için belirli bir vakit tayin ettiği vaciptir 41 Bu vacibin ed ası için bir başlangıç 
ve bir bitiş vakti vardır. Beş vakit namaz gibi. Vacibin mutlak-mukayyed şeklinde 
ayrımı mükelleflere zamanı kullanmayı öğretmesi noktasında önemlidir. Mutlak 
vacipte görevi bir ömre yayma imkanı varken, mukayyed vacipte ise bu görev belirli 
bir sürede yerine getirilmelidir. Vacibin taksiminin sadece ibadetler açısından değil, 
muamelat alanında da esas alınması, felsefi temelleri kuvvetli ve sağlam olan bu 
yaklaşımın bütün hayata uygulanması, İslam toplumunda gelişmenin dinamiklerini 
oluşturması bakımdan büyük yararlar sağlayacağını söylemek mümkündür. Bu 
ayırım, İslam toplumunda ödeyin yerine getirilmesinde "zamanı! mefhumuna ne kadar · 
önem verildiğini göstermesi açısından dikkat çekicidir. Aynı anlayış bir vecizede "vakit 
nakittir" şeklinde ifade edilmiştir. O halde çok kıymetli olan bu vakti dikkatli bir 
şekilde kullanmak her mükellefin en önemli ödevi olmalıdır. 

Vacip!ödev'in bir diğer taksimi, ifa etmesi istenen kişi (mükellef) yönünden ay­
ni-kifai şeklindeki tasniftir. Hayatı bir bütün olarak görüp benimsediği değerlerin her 
alanda hakim olmasını istediğinden İslam dini ferdi yükümlülüklerin yanı sıra 
toplumsal yükümlülükler getirmiştir. Temel kaynakların toplumu da sorumlu bir 

-> -> 
üz.ere Hanefi usCılcüler ödevin (hükmün) dayandığı delilin zanni ve kat'j olu�u yönünden de meseleye 
bakmakta ve terimleri bu açıdan farz-vaeip, haram-mekruh taksimine tabi tutmaktadır. Şer'in hükmün 
dayanağının niteliği ile ilgili olan ve itikadi yönü de olan bu ihtilaf, konumuzu doğrudan ilgilendirmediği 
için bu konudaki terim aynlığından sarf-! nazar ederek, vaeip ya da haram yani mutlak olarak yükümlü­
lük olma cihetiyle, konumuz.u Cumhurun terminolojisini göz önünde bulundurarak ele alacağız. 

38 Razi'de mukayyed vacip, mahdüd olarak isimlendirilmi�tir. Mahsül, I, 148. 
:19 .. ı..>:.� .P  �1)J -�' .P �i: Jı ,� ; .... ilı �.; e:-r; _� Jı� ; .... ilı ..;...;) ..,........:.; r: _"""" J! ,--'-< "  ;rilı ..,........: .,<.; .... ,.... ... � rL..ii es-Subki'nin 

yaptığı bu tasnif te miktannın belirli olup olmaması açısından muhadded-gayri muhadded ayırımı yoktur. 
Bkz. es-Subki, Ali b. Abdü'I-Kafi, el-iblitk şerllıı'I-Milıluıc, Darü'I-Kütübi'I-İ1miyye, Beyrut 1404, I, 84; Şevkani, 
İrşad, I, 24. Cazzali, fardun ale'l-kifayeti külli vahidin ale't-ta'yin. Mıısttısfa, i, 55, 217. Muayyen­
muhayyer, muvassa-mudayyak, mudik ayrımlarını kuııanm!�tır. Mıısttısfa, i, 54-55; Nemle, Abdülkerim 
b. Ali b. Muhammed, el-Vacibii'l-ııı/1v�sStı' iııde'[-Usfihyyiıı Mektebetü'r-Rüşd, Riyad 1993/1414, s. 106-110. 

40 İbn Teymiyye, Şerllıı'/�Ull1de, Mektebetü Ubeykan, Riyad 1413, thk. SuQd Salih el-Uteyşan, IV, 57. 
41 İbn Emir el-Hac, Ttık,;, ve't-Talıbi" Darü'j-fikr, BeYfut, 1996, II, 166; Nemle, e1-Vdcibii" -lııuvessn' iııde'/­

Us/iliy)ı;ıı, s .  106. 
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muhatap kabul ettiğini dikkate alan alimler insana yönelik ödevleri ferdı ve toplumsal 
düzeyi ayırt edecek biçimde ele almı§tır. i§te aynı-kifaı ayrımı bu anlayı§ı yansıtıL" 
Aynı vacip (vacip ale'l-ayn=individual duty), Şari'in, mükelleflerin her biri tarafından 
yerine getirilmesini istediği vaciptiL Beş vakit namaz, oruç, zekat ve hac gibi. Kifa! 
vacip (sosyal yükümlülük, vacip ale'l-kifaye=collective duty) ise, Şari'in ifasını, 
mükelleflerin her birinden ayrı ayrı değil de hepsinden istediği vaciptiL Kamu 
idarecilikleri, yargı ve fetva görevlerinin yerine getirilmesi, Allah yolunda cihad, 
§ahitlik yapma, emr-i bi'l-ma'ruf ve nehyi ani'l-münker, hastaneler yapma ve 
insanların ihtiyaç duydukları sanat ve bilimleri öğrenme gibi." Bu ve benzeri 
vaciplerin yerine getirilmesini Şari, belirli fert veya fertlerden istememi§, ödevi yerine 
getirecek kiıiyi dikkate almaksızın ümmet içinde bu ödevin ifa edilmesini talep 
etmi§tiL Zira bu vacip ile hedeflenen fayda, bir kısım mükelleflerin onu yerine 
getirmesi ile gerçekle§mi§ olmaktadıL Bu faydanın meydana gelmesi, söz konusu 
vacibin her bir mükellef tarafından yapılmasına bağlı değildiL" Buradan da anla§ıl­
maktadır ki sosyal hayatın belli alanlarında kamu yararını gerçekle§tirme amacına 
matuf olarak eğitimli ki§ilerin yeti§tirilmesi toplumun bir ödevi olmaktadır. Bu 
nederile bazı usulcüler farz-ı kifayeyi farz-ı ayn'dan daha üstün olarak görmektedirleL 
Zira onlara göre farz-ı kifaye'de islam toplumunu korumaya (sıyanetü'l-ümme) 
yönelik bir faaliyet söz konusudUL" Ba§ka bir ifadeyle farzı kifaye niteliği taııyan 
normlarda "ortakla§a iyi "nin gerçekle§mesi amaç edinildiğinden fertler tek baıına 
dikkate alınmayıp, yalnızca toplumun üyesi olarak göz önünde bulundurulurlaL Bu 
tür normlarda ferde bütünün bir üyesi olarak dü§en hak ve ödevlerin ne olduğu 
belirleniL Bu hak ve ödevlerin belirlenmesinde ölçü, bütünün iyiliği, diğer bir ifadeyle 
"ortakla§a iyi "diL Bu nevi ödevlerin (norm) nihai tahlilde toplumun varlığını koruma 
amacına matuf olarak vazedildiği söylenebiliL 

Vacibin aynı-kifa! §eklindeki sınıflaması islam inancı ve nasslar temel alınarak 
yapılmı§tıL Sözgelimi bazı vacipler vardır ki, islam hukukçuları bunlarda vekaletin 
olmayacağı konusunda hem fikirdirleL ibadetlerde genellikle vekalet kabul edilmediği 
gibi, muamelat/adiyyat konusunda da §ayet gözetilen hikmet, kiıinin kendisine 
münhasır bulunuyorsa vekalet kesinlikle caiz değildiL" Bu tür vaciplerden maksat 
Allah'a yönelmek, ve O'na karıı tazimde bulunmak, huzurunda boyun bükmek, 
hükmüne uymak, her an O'nu anmak suretiyle kalbi diri tutmaktıL Bunun sonucunda 
kiji, bütün kalbi ve organlarıyla Allah'la hemhal olacak, devamlı O'nun murakabesin­
de ve gaflet halinden uzak bulunacak, gücü yettiğince O'nun rızasını kazandıracak ve 
kendisini O'na yakla§tıracak ameilere koyulacaktıL" Sözgelimi, aynı namazın 
kılınması ile o ibadetin gayesi her seferinde yenileniL Ki§iyi istikamette tutaL Aynı 
vaciplerin diğer süjelere karıı görevlerin yerine getirilmesinde de etkin bir rol oynadığı 
söylenebiliL Elbetteki Allah'a kaqı olan ödevlerin yerine getirilmesi, topluma ve diğer 

42 Dönmez, İbrahim Kafi-Aybakan, Bilal, "Meşrü", DİA, Ankara 2004, XXIX, 38L. 
43 İzz b. AbdüsseUim, Kavdidii'I-Alıkdm rı Mesdlihi'/-fndııı, Darü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut ty., I, 43; İsnevı, 

et-Teıııfıid, s. 74; Hasan, Ahmad, T!te Priııcil'les of lslamie jıırispmdence, lslamic Research Institute, 
İslamabad 1993, I, 62-63. 

44 Şa'ban, Zekiyyüddin, İsft'tııı Hukuk ilmiııiıı Esas/an, (Usüıü'l-Fıkh), çev. İ. Kafi Dönmez, Ankara, 1990. 
45 İsnevi, et-Teııılıid, s. 75-77. 
46 Şatıbi, el-Muvafaklltı II, 228; İsnevi, et-Tell/lıfd, s. 69. 
47 Şatıbi�MlIvafdkd(, Il, 229. 
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ki§ilere kaqı olan ödevlerin yerine getirilmesinde kolayla§tırıcı bir amildir. Vekalet 
usulü ise bu anlama ters dü§er ve onunla çeli§ir. Bu nedenle bu tür vaciplerde niyabete 
sıcak bakılmamı§tır. 

Her iki mükellefiyet/ödev türünde hedeflediği süje ve obje bakımından farklılık 
vardır. Aynı vacip mükellefe, kifaı ise fiilin yapılmasına yöneliktir. Aynı vacip (farz-ı 
ayın) ferdin yararına yönelik", kifaı vacip (farzı kifaye) toplumun yararına yöneliktir. 
Ayrıca kifai vacibin temelinde planlı kalkınma vardır. Zira bu vacipte belli sayıda bir 
insan sorumlu tutulmaktadır. Talep, yani ödeyin yerine getirilmesi belirli bir kesime 
yöneliktir. Fakat bu da rastgele bir kitle değil, bilakis istenilen fiili yapmaya ehil olan 
topluluktur. Her toplum kalkınma ve geli§me için belli ölçüde uzmanla§maya, 
uzmanla§ma da i§bölümüne ihtiyaç duyar. Gerçekten insanların zeka, güç ve 
becerilerinin farklı olması, keza uyulacak fizik çevrenin değijik bölümleri kapsaması 
kaqısında insanın, bilginin bütününe sahip olabilmesinin imkansızlığı uzmanla§mayı 
yani i§ bölümünü doğurmaktadır. İ§ bölümü olmaksızın çok fazla insanın bir i§te 
yoğunla§ması, abesle i§tigal olmanın yanında insan kaynaklarının heder olması, bo§ 
yere harcanması anlamına gelir. KaraH'ye göre, farzı ayın tekrar edildikçe masıahat 
(yarar, fayda) tekerrür eder. Sözgelimi bej vakit namazda Allah'a itaat, ona bağlanma 
gibi masıahatlar söz konusudur. Farzı kifaye'de ise masıahatların fiil (ame!) tekrarlan­
dıkça tekerrür etmesi söz konusu değildir. Mesela boğulmak üzere olan birini 
kurtarmak gibi. Bundan sonra onun tekrar denize atılmasının bir faydası yoktur. Şari 
fiillerde abesle i§tigali ortadan kaldırmak için farzı kifaye kılmı§tır." Bu yüzden kifal 
vacipte belli birtakım insanların onu yerine getirmesi yeterli görülmü§tür. Toplumun 
fertleri arasında bir i§ bölümü ve yardımla§ma mahiyetinde ve toplumun yararıyla 
ilgili olan bu tür vaciplerde insanlar, birbirine vekalet etmi§ sayılırlar. Kifaı yükümlü­
lüklerde/ödevlerde ehil olmayan kimseleri muhatap mükellef açısından tekllf-i ma la 
yutak, elde edilmesi istenilen masıahat (kamu yararı) veya uzakla§tırılması istenen 
mefsedet açısından da abes kabilindendir." 

Bir cemaatı boğulmakta olan ve kurtarılmasını isteyen birini görseı cem aat in 
içinde iyi yüzen ve onu kurtarabilecek olan ile yüzmeyi bilmeyen ve onu kurtarama­
yacak bulunsa, iyi yüzme bilenlerin onu kurtarmak için güçlerini sarfetmeleri, gerekli 
performansı göstermeleri gerekir; eğer kendiliğinden bu vacibi yapmaya koyulmuyor­
larsa, diğerlerinin onları bu i§e te§vik edip vacibi eda etmeye sürüklemeleri gerekir. 

Kifaı vacibi tek bir kimsenin yapması taayyün etmi§se, onun üzerine ferdı farz 
(vaCibi aynı) olarak tahakkuk eder. Boğulmakta olan ve kurtarılmayı bekleyen birini, 
iyi yüzme bilen bir kimse görse; §ehirde yalnız bir tabip olup da hastaya çağrılsa, 
bunların hepsi kifai vacibi eda etmeye tayin edilmi§ kimselerdir, vacip bunlara göre, 
ferdi (aynı) yani tayin edilmi§tir.S1 

Ebu Zehra kifal vaciple ilgili olarak §unları söylemektedir: "Kifal vaciplerde tek­
lif (yükümlülük, ödev) genel olup bir nevi yardımla§ma §eklinde bazı insanların bunu 

48 İzz b. Abdüsselam, Kavaid, 1, 44. (;.ı..- � v.,.;ıs:..ı.l.;t' .... \J .§J �l J....-). 
49 Karafi, Ebu'I·Abbas Ahmed b. İdris ŞiMbuddin, el·Furtik, ve Eııl'/lrl·Bıırıik fi EIIVMI·FIlfUk, Darü'I·Kütübi'l­

İlmiyye, Beyrut 1418/1998, zabt ve tashih: Halil,MansCır, I, 211i eI·Bali, Ali b. Abbas, Kavaid ve'I·Fevaidii'l­
Usü!iyye, thk. Muhammed Hamid el-fıki, Kahire, 1375/1956, I, 186·187. 

50 Şatıbi, eI-Muvafakat, I, 177. 
51 HalLU, Abdulvahhap, İsldm Hııkıık Fe/sefesi, (İ/mil Usu/i'I-FıklıJ , çev. Hüseyin Atay, Ankara Ün. İlahiyat 

Fakültesi Yayınları, Ankara 1985, s. 297. 
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yapmasıyla ötekilerin sorumluluktan kurtulması göz önüne alınırsa, genel olarak 
herkese şamil olan bu vaciplerin bir kısım fert ve zümrelere dağıtılmış olduğu anlaşılır. 
Bütün fertler kifaı olan vacipleri yapmamakla yükümlüdür, ancak kudret ve imkanı 
olanlar bu ödevleri yapmak zorundadıL Toplumun geneli ise, bunların imkan ve 
sebeplerini hazırlamakla sorumluduL Toplum kendi içerisinden tabipler, mühendisler, 
ziraatçılar, din bilginleri, ve hukukçular yetiştirecek; böyle meslek erbabı olma 
yeteneğine sahip olanların bu gibi görevleri yapmasıyla hem umumı, hem de hususi 
teklif yerine gelmiş olacaktıL"" 

Şatıbi Muvafakat adlı eserinde konuya ilişkin olarak mealen şunları söylemek­
tedir: "Bu farzların yerine getirilmesiyle umumı yarar sağlanmış OIUL İnsanların 
kabiliyetleri değişik, iş yapma güçleri farklıdıL Örneğin birisi ilim için istidat sahibi, 
diğer biri idare ve başkanlık için uygun, ötekisi sanat ve ziraat için elverişli, başka birisi 
ise güreşçilik yapacak yeteneğe sahiptiL Herkes kabiliyetine göre yetiştirilmelidir ki, 
hepsi de yaratılış ve temayülüne göre parlayıp meydana çıksın ve üzerine düşen görevi 
yapsın. Bu sayede millet üzerine kifai vacip olan her iş, ortaklaşa bir gayretle 
yürütüldüğü için gelişiL Onu yürüten şahıs bir noktada duraklarsa, demek ki 
toplumun yardımına ihtiyaç duymaktadır. Yardım edilerek gücü artırılırsa kifai 
vaciplerdeki gayelerin sonuna varıncaya dek yoluna devam eder. Bu suretle dünya ve 
ahiret işleri düzelir. Görüldüğü üzere kifai vacip, ne mutlak olarak kamunun, ne de 
ferdin görevidiL Ona bir açıdan bakmak doğru olmaz. Onu Müslümanlar arasında 
paylaşılmış bir işbölümü (tevzi=görev dağılımı) olarak görmek gerekiL"" 

Vacibin, İslam hukukundaki bir diğer taksimi, istenen fiilin (amel) belirlenmiş 
olup olmaması açısından muayyen (mahdOd) ve muhayyer kısımlarına ayrılmasıdıL 
Muayyen vacip, Şari'in, değişik işler arasında seçim hakkı tanımaksızın yapılacak işi 
aynen belirleyerek istediği vaciptiL Namaz, oruç, gasbedilen malın iadesi, satın alınan 
malın kararlaştırılmış olan bedelinin ve kira bedelinin ödenmesi gibi. Muhayyer vacip 
ise, Şari'in, bir tek işi aynen belirlemeden, birkaç işten birini yapmakta serbest 
bırakarak talep ettiği vaciptiL Mesela yemin kefaretinde bu tür vacip söz konusudUL" 
Zira yemin kefaretinde yüce Allah yeminini bozan kişiye şu üç işten birini yapmasını 
emretmiştir: On fakiri doyurmak veya on fakiri giydirmek veya bir köle azad etmek. 
Şayet mükellef bu üç alternatiften birine güç yetiremezse O zaman üç gün oruç 
tutması gerekic,55 Muhayyer vacipteı vacibin konusunda, geniş vakit li vacipte ise, 
vacibin zamanında muhayyerlik vardır. 

Vacibin bu taksiminde fertlerin kapasiteleri dikkate alınmış ve ayrıca mükellef­
lere kolaylık tanınmıştır. Allah, insanlar arasında biyolojik, sosyolojik, ekonomik ve 
psikolojik farklılıkları göz önünde bulundurarak buna göre alternatifler sunmuştuL 
Aynı durum, toplumda yönetici durumundaki kişiler açısından geçerli olmalı ve 
topluma yüklenecek mükellefiyetlerde fertlerin karşısına farklı seçenekler konu Imalı­
dıL 

Vacibin çeşitlerinden birinin miktarının belirli olup olmaması açısından yapılan 

52 Ebü Zehra, Muhammed, İsldm Hukııf.!II Merod% /isi (fıkıh Us/ilii), çev. Abdülkadir Şener, Fen yay., 
Ankara, 1990, s. 45-46. 

S3 Şatıbi, eI-Mııvllfnkt1t, Iı 127-130. Benzeri görü�ler için bkz. Dihlevt Hiiccettıllttlıi'/-B{Ufğa, I, 284-5. 
5J Gazz,3li, el-MI/Slasfa, I, 53; Razi, Malısül, I, 118; Arnidi, eI-İltldilııl I, 139; Karafi, et-Fuflik, Il, 15; Subki, 
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55 Maide, 5/89. 
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muhadded-gayri muhadded ayrımı olduğunu belirtmiştik. Bu tür ödevler/vazifeler, -
mesela devlet tarafından vergi düzenlemeleri içine dahil etme gibi bir yolla miktarı 
belirli hale gelmedikçe- kişinin vicdanına bırakılmıştır; mükellef kendi imkanını ve 
ihtiyaç durumunu dikkate alarak bu görevi ifaya çalışır. Sözgelimi beş vakit namaz, 
zekatı fıtır sadakasıı satın alınan malın bedeli muhadded vacip nevine girerkenı zulme 
uğrayanı kurtarma, misafire ikramda bulunma gayri muhadded vacip nevine girer. 
Görüldüğü üzere gayri muhadded vaciplerde aslolan ihtiyacın giderilmesidir. Zaruri 
ihtiyacın giderilmesinde esas alınacak ölçü ise, kişiden kişiye, bölgeden bölgeye, 
zamandan zamana değişebilir. Şari'in burada mükelleflerin potansiyellerini ve çevresel 
faktörleri dikkate aldığı kolaylıkla görülür. 

İslam hukukunda ödev olması itibariyle vacipten bir alt basamak olan bir diğer 
görev/vazife, mendup kavramıdır. Mendup, Şari'in yapılmasını bağlayıcı olmaksızın 
istediği ve yapılmamasını kötülemediği fiildir. Usüldeki mendup furü'daki menduptan 
daha geniş kapsamlıdır. Usuldeki mendub'a "nafile"ı "sünnet"ı "tatavvu"ı "müstehab"ı 
"sünnet-i zevaiduı "ihsan" adları da verilir. Borç ilişkilerinin yazıya geçirilmesi, eza n 
okunması, cemaatle namaz, fakirlere tasaddukta bulunma gibi ." 

Mendup fiiller, farz ve vaöp grubundaki dini ödevlerin ve bütün beşe ri-sosyal 
ilişkilerin daha anlamlı ve verimli olmasına yardımcı olan, bir bakıma onları koruyan, 
onlara maddeten ve ruhen hazırlık niteliği taşıyan yardımcı fiillerdir. Vaöpleri 
devamlı ifa edenler, sünnetleri de ifa ederler. Vacipleri ihmal edenler sünnetleri de 
ihmal ederler. Şu halde, mendup, vacibe bir hazırlık gibi telakki edilir ve vacibi 
mükellefin kolayca eda etmesini sağlar." İslam toplumunda zekatın eda edildiği 
devirde verilen sadakaların zekatı katladığı İslam tarihinde bilinen hususlardandır. 

Mendup tek tek değil, küll (bütün) olarak yapılması gereken bir sünnettir ve bu 
yönüyle vacip mertebesindedir. Bu nedenle mendubun toplumsal önemi vardır. 
Toplumun karakterini oluşturur. Toplumun şeairi olan hususlardandır. Şöyle ki, 
mendubun nevilerinden olan sünnet-i müekkede'yi insan bazen terk edebilir. Fakat 
insarılar cemaat halinde onları toptan terk edemezler. Mesela ezam devamlı olarak 
terk etmek caiz değildir. Bir memleketin insanları ezanı tamamen bırakmışlarsaı 
onlara bunu zorla okutmak gerekir. İlim tahsili, evlenme, cihad gibi hususlar şahıslar 
itibariyle menduptur, fakat toplum itibariyle vaöp mesabesindedir. Mendubun toptan 
ve sürekli bir şekilde terk edilmesi dinin temelinden sarsılmasına neden olur. Fakat ara 
sıra terk edilmesinin bir etkisi söz konusu olmayacağı için terkinde bir sakınca 
görülmemiştir.56 

Öte yandan vacibin miktarının belirli olup olmaması itibariyle yapılan tasnifin­
deki Şari tarafından miktarın tayin edilmediği gayr-i muhadded vacipte ince ve dakik 
bir hesap yapılmayabilir. Bu durumda mükellef yükümlü olduğundan fazla zekat veya 
sadaka verirse bu fazlalık mendup olur. Bu da Şari tarafından övülen ve bağlayıcı 
olmamakla birlikte talep edilen bir fiil olduğundan topluma daha yararlı olur. 

Teklifi hükümlerin bir diğer nevi haram (mahzür) dır. Sözlükte "yasak, mem­
nü" anlamına gelen haram, fıkıh usülü terminolojisinde mükelleften yapılmaması 
kesin ve bağlayıcı tarzda istenen fiil ve davranışları ifade eder. Vacibin aksine 

56 Razi, MaIısM, I, 128; Amidi, eı.ilIMııı, I, 163; Tahazani, Telvf/ı, 11, 654; Şevkani, irşfİd, I, 24. 
57 Şatıbi, el·Mııvdfakllt, I, 107. 
56 Şatıbi, ei-MuvafaMt, I, 94; Atar, Fahrettin, Fıkıh Us(ı/ii, MÜİf. yay. İstanbul 1998, s. 125. 
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yapılması günahı gerektirir." Haram kapsamındaki fiillerin yapılmaması bir ödevdir. 
Haram kılınan fiiller de zarar ve kötülüğü bizatihi bünyelerinde ta§ıyıp ta§ımamaları 
açısından li aynihi haram ve li gayrihi haram kısımlarına ayrılır. Birinciler bizzat 
zararlı ve kötü olduklarından yasaklanmı§tır. Ölü eti satma ve hırsızlık fiilleri gibi. Bu 
nederıle bu nevi fiiııer temelde gayrı me§ru kabul edilmi§tir ve mükellef bu tür fiilleri 
yaptığı takdirde günah kazanacağı gibi hiçbir hukuki sonuç da bağlanmaz. İkinci nevi 
ise esasen me§ru olduğu halde, haram kılınmasını gerekli kılan geçici bir durumla 
iliıkili olan fiildir. Faiz ihtiva eden satım sözle§mesi gibi.'" Her iki neviyle haram 
kılınan fiiller klasik yakla§ımda can, akıl, din, ırz ve malın korunması §eklinde formüle 
edilen dinin genel gayelerine zarar verilmesine yöneliktir. Nihai tahlilde haram kılınan 
fiiller, fert ve toplum hayatında yol açacağı tahribat nedeniyle yasaklanmı§tır. Fert, 
hayatını olumsuz yönde etkileyecek her türlü fiil ve davraru§tan uzak durmak 
zorundadır. Yasağa uyulmasının kullara yönelik dünyevi ve uhrevi birçok yararı da 
söz konusudur. 

Ahkam-ı hamse'nin bir diğer çe§idi olan ve sözlükte "çirkin bulmak, kötü gör­
mek, istememek, sıkıntı, me§akkat ve zorluk"" gibi arılamlara gelen mekruh, fıkıh 
usulü terimi olarak Şariin yapılmamasını kesin ve bağlayıcı olmayan tarzda istediği fiil 
ve davranı§ları ifade eder." Mekruhun mendubun simetriği olduğu söylenebilir. 
Mekruhun da mendubun vacibi tamamlama i§levinde görüldüğü gibi, haramları ikmal 
edici bir fonksiyonu yerine getirdiği görülür. Diğer bir ifadeyle mekruh, haramın ya bir 
ba§langıcı ya da bir hatırlatıcısıdır. Mekruhtan kaçınma gayreti gösteren kiji öncelikle 
haramdan uzak durma çabası içinde olur. Dini ödevlerin daha anlamlı ve verimli 
§ekilde ifa edilmesini destekleyici bir i§lev görür. Benzer §ekilde mekruhlardan 
kaçınma Hz. Peygamber'in önerilerini, güzel ahlak ve ya§ayı§ını, İslam toplumlarının 
ortak kültürünü, tecrübe birikimini ve ahlaki değerlerini iyi izleyebilmek açısından da 
son derece önemlidir. 

Mubah diğer dört terimden farklı olarak olumlu veya olumsuz bir talep içer­
mez; yapılması dini yönden bir sakınca içermeyen, dolayısıyla kijinin yapıp yapma­
makta serbest bırakıldığı fiilleri ifade eder ·' Mubah bağlayıcılık ve talep içermediği, 
mükellefin tercihine bırakıldığı için usulcüler arasında teklifi hüküm olup olmadığı 
tartı§malıdır." Şatıbi'ye göre mubahtan gözetilen dünyevi maksat, hassaten mücerret 
dünyevi hazdır " Bu nedenle mezkur hükümleri n günümüzde haklar ve özgürlükler 
çerçevesine giren alarıla ilgili olduğu söylenebilir." 

Diğer taraftan mubah alanının kullanımında iki a§lfl uç ho§ görülmemi§tir: İs­
raf ve cimrilik. Her ikisi de iktisadi anlamının yanı sıra gündelik hayatla da yakından 
ili§kilidir. Sözgelimi vaktin çoğunun oyun ve eğlence ile geçirilmesi tek tek ele 

59 Razi, el-Ma/mil, Iı 127-128; Amidi, e1-jJıkdm, I, 156. 
60 Taftazani, Telvilı, Il, 656. Bu nevi fiillerin hükmü mezheplere göre farklılık arzeder. 
61 Eroğlu, Selahaddin, Mekruh, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi İslam İlimleri Enstitüsü Dergisi, Vi 

ss. 297-303, Ankara 1982, s. 297. 
62 Taftazani, TeMiıı Il, 656-7. 
63 Cazza.li, e1-MIISUlS{ff, I, 66. 
64 Tartı�ma için bkz. Gazzali, e/-Musuıs{a, I, 74; er-Raz1, el-Malıslil, II, 212; Arnidi, eı-il/Mili, I, 167-8. 
65 Şatıbi, el-Mııvdfakat, I, 148. 
66 Tahir bin .Aşur, Muhammed, İsldm Hukıık Felsefesı; Ca)'e Problemı; MeMsıdu'ş-Şerimi'I-İs/dmi)')'e, Rağbet 

Yayınları, çev. Akyüz, Vecdi-Erdoğan, Mehmet, İstanbul 1999, s. 113-114. 
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alındığında mubah davranı,lar olduğu halde, bunların bir adet ve alı,kanlık haline 
getirilip hayatın diğer ödevlerini aksatacak ,ekilde ölçüsüz ve a,ın davranıldığında 
haram veya mekruh hükmünü alır. Aynı ,ekilde yeme-içme mubah fiillerdendir. 
Ki,inin ödevlerini ifa etmekten engelleyecek ,ekilde yeme ve içmeden uzakla,arak 
bedenini zafiyete uğratması haram veya mekruh hükmünü alır. Bu nedenle fertlere 
mubah alanında "ölçülü davranma" tavsiye edilmi" ikisi arasında dengeyi yakalamak 
ki,inin kendi ferasetine bırakılmı,tır. Mubah sahasındaki söz konusu yakla,ım, 
İslamın ferdi ve toplumsal hayatı bir bütünlük içinde ele alıp, ki,inin kendine, 
topluma ve yaratanına kar,ı ödevlerini birbiriyle irtibatlandınlması böylece hayatın 
bütün yön ve ayrıntılarına dini, ahlaki bir anlam kazandırmasıyla açıklanabilir. 

Dihlevi, insana yönelik ilahi hitapların (=ödevler) Kant'ın ödev ahlakında oldu­
ğu gibi (genel olarak) teker teker bütün fiillere yönelik olarak değil de genel önermeler 
,eklinde gelmi, olmasını ,öyle açıklamaktadır. "Zira fiiller sonsuz niteliktedir ve 
insanların onları ihata edebilme imkanı yoktur. Bu durumda, onlara yönelik hitapların 
külli kaziyeler (bütüncül önermeler) ,eklinde olması zorunlu olmu,tur. Böylece çok 
olan, az ile düzene konulabilecek, sonsuz nitelikte olan fer'iler bunlar sayesinde ihata 
edilebilecek, böylece insanların fiillerinin hükmü öğrenilebilecektir."" 

Öte yandan Dihlevi, bir fiilin ödev haline gelmesi bir diğer ifadeyle bir taatin 
farz kılınması için Şari'nin birtakım hususları dikkate aldığını belirtmektedir. Buna 
göre yükümlülük/ödev, 1 .  (Mükellefin gücü dahilinde olup) mqakkat vermeyecek 
derecede olmalı, 2 .  Gerekli miktarda olmalı, 3. Ödev;'yükümlü1ük konusunun açık ve 
munzab.ıt (istikrarlı) olmalı, gizli ve kapalı olmamalıdır. Bunun içindir ki, haya ve 
diğer ahlaki faziletler İslam'ın esaslarından -her ne kadar onun dallarından ise de­
sayılmamı§tır.68 
'. Teklif-i hüküm olup olmadığı tartı§malı olan mübah haricindeki yükümlülük 

'(ikiiza) bildiren olumlu ya da olumsuz hükümlerde genelde bir masıahatın (özel veya 
genel yarar) varlığını söylemek mümkündür. Zira §er'i hükümler masıahat üzerine 
kuruludurlar. Ancak bu masıahatın yoğunluğu hükümden hükme değijiklik gösterebi­
lir. Bazılarında galip masıahat iken, bazıları da mutlak masıahattır." 

Fıkıh usulündeki ödev kategorilerini ve bunların felsefi dayanaklarını verdikten 
sonra, Kant'ın tasnifini ele alalım. Kant, ödevleri ,artlı (hipotetik), §artsız emir 
ayırımına tabi tutar. Mesela "Hiç kimseyi öldürmeyeceksin." ifadesinde hiçbir ön §art 
yoktur. Bireyin ödevi saf bir §ekilde ifade edilir. Birey bunu kendine ödev olarak almak 
zorundadır. Burada, yani saf bir §ekilde yapılması gereken ödevin ifadesinde hiçbir ön 
,art yoktur. Bu ifade ,ekline teorik olarak "§artsız emir/vacip emir" (imperatif 
kategorique) adı verilir. Kategorik emirler, hiçbir §artı göz önünde bulundurmadan, 
hiç bir kayda bağlanmadan kesin, mutlak olarak emrederler. Kant'a göre ödevden 
kaynaklanan emirler "kesin, ,artsız emir" yani asıl ahlaksal alandır. Şartsız buyruğun 
hep aynı anlama çıkan üç anlatılı§ı kısaca ,öyledir: 

1 .  Fiilini dayandırdığı ilkenin bir genel yasa olmasını isteyecek gibi davran. 
2. Fiilin, kendinde ve ba,kalarında insanlığı bir araç değil, hep bir amaç olarak 

görecek gibi olsun. Bu ilke ile Kant, insanları değer koyucu olarak görmenin yanı sıra 

67 Dihlevi, Şah Veliyyull.3.h, Hiiccetu/ldlıi'l-Billiğa, Darü'I-Kütübi'I-Hadise, thk. es-Seyyid Sabık, Kahire, ty., I, 
197. 

6S Dihlevi, I, 202. 
69 Şatıbi, el-MuvAfakat, II, 20. 
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onları yüksek bir değer yapmaktadır. 
3. Fiilin özerklik dü§ününe göre olsun.70 Bu ilke ile Kant, iradenin özerk oldu­

ğunu ve bir yasa koyucu gibi davranabileceğini vurgular. 
Bazen de bunun tam aksi olur ve cümlenin önüne bir şart ifadesi konur. Bu tür 

ifadelerde ödevi yerine getirmenin belirli bir amacı vardır. Bu ödev belli bir gaye ve 
belirli bir hedef için yapılır. Mesela, "Eğer bilgin olmak istiyorsan kendini iyi yeti§tir." 
§artlı buyruğunu örnek olarak verebiliriz. Burada da görüleceği gibi kendimi iyi 
yeti§tirmek benim için bir ödevdir. Ama bu ödevi yapmamın bir kaqılığı vardır. Ben 
bu ödevi belli bir gaye için yapıyorum ve sonunda bana dönen bir faydası olacaktır. O 
gaye de "bilgin olmaktır". Cümlenin içinde ifadesini bulan bu §art ifadesinden dolayı 
bu tür bir buyruğa "§artlı (hipotetik) emir" adı verilir. Bir ba§ka ifadeyle hipotetik 
emirler, bir §arta bağlı olan emirlerdir. Bunları §öyle formül haline getirebiliriz: 'Şöyle 
bir §eyi elde etmek istiyorsan, §öyle davranmalısın " Dolayısıyla da, bu "§eyi" elde 
etmek isteyeni bu emirler ilgilendirmez, buradaki §arta değer vermeyen bir kimse, bu 
emirleri yerine getirmeyebilir. Sözgelimi, bu dünyada herkes mutlu olmak ister; bu, 
herkes için gerçek bir amaçtır. Bu bakımdan §öyle bir soru ile kar§ıla§ırız: "Mutlu 
olmak için nasıl ya§amalıyım?" Cevap olarak bir sürü emir gösterilebilir: "Ayağını 
yorganına göre uzat'lı lIölçülü yaşaııı 'Ialçak gönüllü 01"1 Ilkimseyi incitme" vb. bütün 
bu emirler hipotetiktir. Çünkü bir amaca -örneğimizde mutluluğa- ula§mak için 
gerçeklqtirilmesi gereken §artları göstermektedir. Diğer bir ifadeyle §artlı emir, 
mutlak bir biçimde geçerli olmayan emirdir. Sözgelimi, hipotetik emir "sana saygı 
duyulmasını istiyorsan) yalan söylememelisinın diyerek, belirli bir amaca ulaşmak için 
ne yapılması gerektiğirii söyler. 

Hipotetik emirler -örneğin bizi mutluluğa vardıracak yolları, §artları anlatan 
emirler- Kant'ı hiç ilgilendirmez. Kant'ın önemli gördüğü kategorik emirlerdir. Bunlar 
insana, akıllı ve yüce bir varlık olduğu için, mutlak bir biçimde ve §artsız olarak 
yapmak zorunda olduğu §eyleri (ödevIeri) söyleyen emirlerdir. Bu emirler, onları 
yerine getirince, hangi sonuçların doğacağını dikkate almadan yerine getirilen 
emirlerdir. Bu tür emirler §artsız (kategorik) emirlerdir. Bu sebeple ona göre, eğer ödev, 
fiiller için anlam ta§ıyacak ve gerçekten yasa koymayı sağlayan bir kavram alacaksa, 
bu ödev §artlı emirlerle değil, kesin emirlerle dile getirilmelidir." Nitekim, Kant ahlakı, 
kategorik emirlerden olu§an bir sistem olarak görür. Kant'a göre, herkes için geçerli 
§artlı bir emirden söz edilemez ve böyle bir emir olamaz. Oysa §artsız emir tüm 
insanlar için geçerlidir. Tüm insanlardan, insan oldukları için gerçekle§tirmek 
durumunda oldukları ödevlerini yerine getirmelerini ister.n 

Her iki yakla§ımı ödev kategorileri açısından değerlendirecek olursak, Kant'ın 
ödev anlayı§ı, bir ferdı sorumluluk ve ödev ahlakı anlayı§ıdır. Bu nedenle İslam 
hukukundaki toplumsal ödev, bir ba§ka ifadeyle farzı kifaye anlayı§ını Kant felsefe­
sinde bulmak mümkün değildir. 

70 Bowie, Narrnan E., A Kantian Approach to Business Ethics, A Com/Hıııioıı To Business Erliies, Edited by 
Robert E. Frederick, Blackwell Publishing USA 2002, s. 3-17 içinde}, s. 4; Gökberk, M�cit, fefsefeııiıı ... : . � . "_ 
Evriıııi, Milli Eğitim Basımevi, İstanbul 1979, S. 82-83; Cassirer, a.g.e., s. 259; Abadan,' Yavuz, ffukiıli . 
Felsefesi Dersleri, Ankara Üniversitesi Hukuk Fakültesi Yayınları, Ankara 1954, s. 192; Del Vecchio" 
Ciorgio, HI/cıık Fe/sefesi Ders/eri, s. 86; Arsal, Sadri Maksudi, Hukıık Fe/sefesi Tarihi: Alılak, !-ll/kuk ve 
DevleIiıı Malıiyeti, İstanbul Hııkuk Fakültesi Talebe Cemiyeti, 1945, s. 242. 

7ı Kant, Seçi/ıııiş Yaztlar, s. 148, 173. 
II Cevizci, Felsefe Terim/tri, s. 655; Akarsu, Ah/ak Öğretileri, s. 219. 
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Kant felsefesinde ödevler şartlı-şartsız kategorisine tabi tutulurken, fıkıh usO­
lünde mükellefin ödevlerinin kategorilere ayrılması tanımlarında da görüleceği üzere, 
esas itibariyle ödevin kesinlik derecesi ve talebin (olumlu-olumsuz) niteliğidir. Vacip 
kavramı ve vacipten daha aşağı derecede olan mendup kavramı olumlu yükümlülükle­
ri bildirir. Haram ve mekruh kavramları da bir yükümlülük bildirmekle birlikte bu 
yükümlülük, olumsuz yükümlülüktür. Buna göre iktiza kapsamında değerlendirilen 
emir şeklindeki taleplerin olumlu, nehy biçimindeki taleplerin ise olumsuz nitelikte 
ödevleri içine aldığı görülür. 

Kant'ın ödev taksimini hipotetik (şartlı), imperatif (şartsız) şeklinde bir ayrımın 
dışında başka bir tasnif şekli göremeyiz. Oysa İslam hukukunda vacip, mendub, 
mubah, haram, mekruh şeklinde bir sınıflama ve bunların içinde ödev açısından daha 
da önem arzeden vacibi deı zaman bakımından mutlak-mukayyedı ifa etmesi istenen 
kişi (mükellef) açısından kifai-ayni vacip, miktarının belirli olup olmaması açısından 
muhadded-gayri muhadded vacip, talep edilen fiilin belirli olup olmaması açısından 
muayyen-gayri muayyen/muhayyer vacip şeklinde tasnif eden daha kategorik ve 
ayrıntılı bir yapı görmekteyiz. Bunun yanında her bir kategorinin kendi bünyesinde 
felsefi bir düşünceyi barındırdığı da görülmektedir. Kavramların bu derece billurlaşma­
sı, ayrıntılı ve sistematik bir biçimde ele alınması İslam medeniyetinde meseleye 
verilen önemi göstermesi bakımından da anlamlıdır. 

GENEL DEGERLENDİRME 

Ödeve ilişkin zikrettiğimiz ifadeler bağlamında her iki düşünce sistemi arasında 
ödeve bakış açıları bakımından yukarıdaki mevzi karşılaştırma ve değerlendirmelerin 
yanında genel bir karşılaştırma ve değerlendirme yapmak gerekirse şunları söylemek 
mümkündür: 

Hukuk normu bir "emre", daima bir "olması gereken (Sollen)"i ifade eder. Olma­
sı gereken ise ya belirli bir davranışın emredilmesi veya belirli bir davranışın yasak­
lanması veyahut belirli bir davranışa izin verilmesi ya da belirli bir davranışa yetki 
verilmesi demektir. İslam'ın hukuksal normlarıyla Kant'ın ahlak esaslı normlarının 
olması gerekeni isteme (ideal davranışları), talep etme konusunda aynı paralelde 
olduklarını söyleyebiliriz. 

İster dünyevı ister uhrevı olsun genel olarak insanoğlunun yaptığı fiil ve işlerin 
altında birçok sebep aranır. Bu bağlamda ödev/görev ahlakı bilinçli ya da bilinçsiz 
olabilir. İslam bilginleri ile Kant'ın ödev ahlakını temel alan Batı dünyası, ödev 
kavramının bireylerin bilinçlerine yerleştirilmesi noktasında hemfikirdirler. Zira 
bireyler veya toplum, görevini yapmadığı veya gereği gibi yerine getirmediği takdirde 
gerek bireysel gerekse toplumsal hayat felç olur. Toplum çöküntüye uğrar. O halde 
göreve bağlılık iyi işlenmeli, toplumu oluşturan fertlerin bu konuda bilinçlenmesi 
sağlanmalıdır. 

İki sistemde ödevin yöneldiği süje bakımından farklılık söz konusudur. İslam 
hukukunda ödevler Allah'a, mükellefin kendisine ve diğer insanlara karşı olabildiği 
gibi, hacc mevsiminde ot koparmama, hayvanları öldürmeme, mülkiyetindeki 
hayvanların nafakasını karşılama örneklerinde olduğu gibi çevreye karşı da olabilir. 
Oysa Kant felsefesinde görebildiğimiz kadarıyla ödevler sadece insanlara yöneliktir. 
Buradan anlaşılmaktadır ki, İslam hukukunda fertler ontolojik bakımdan doğrudan 
bağlantı içinde oldukları süjelere karşı hakları olduğu gibi ödevleri de mevcuttur ve 
ödevin yöneldiği süje itibariyle Kant felsefesinden daha kapsamlı olmaktadır. 
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İslam hukukunun ortaya koyduğu davranı§ kalıplarılödevler vicdani, uhrevi, 
kimi durumlarda bütün mü'minlerin ya da kamu otoritelerinin gücüne, kamu 
kudretine dayanan pozitif müeyYidelerle desteklenmi§tir." Ahlaki ödevin önemli" bir 
kısmını olu§turan ve bir ahlak sisteminin temelini te§kil eden farzlvacip mahiyetinde­
ki görevlerin yerine getirilmesi zorunludur; ki§iyi dünyevi ve uhrevi sorumluluk altına 
sokar ve yapılmaması cezai ve medeni müeyyideleri gerektirir. Mükellefin medeni 
alandaki fiillerinin sorumluluğu, eger fiil tam olarak baıka bir ifadeyle harici vasıfla­
rında veya unsurlarında bir eksiklik olduğu takdirde fasit, batıl gibi müeyyidelerden 
biriyle kar§ı karııya kalır." Kant'ta ise, ilkeli olmak önemlidir. Bu nedenle Kant'ın ödev 
ahlakı teorisinde yükümlülüklerin müeyyidesi, ödevler ahlak temelli olduğu için tabii 
olarak vicdandır. Mükellef vicdan dı§ı, harici bir müeyyideyle kar§ıla§mamaktadır. 
Fıkıhta da salt vicdana dayalı müeyyideleri görmek mümkündür. Sözgelimi İslam'da 
önemli mali yardımla§ma kurumu olan zekatın dı§ında, insanlara gönüllü yardımda 
bulunmak (sadaka) da tavsiye edilmekle birlikte bunu yapmayanların ceza görecekle­
rine dair açık hükümler konulmamı§, insanların fazilet ve kemal derecelerini yükselten 
bu tür hayırları yapıp yapmamak onların vicdanlarına bırakılmı§tır. 

Kant'a göre ödevinlyükümlülüğün çıkı§ kaynağı İlahi iradeden ziyade 
akıl/vicdan olmaktadır. Dı§arıdan gelen bir buyruk ya da emir değil, aksine "ben"den 
gelen bir "iç isteme" söz konusudur. Mükelleflerin herhangi bir yaptırıma gerek 
kalmadan gönül huzuru ile uymaları noktasında Vahiy temelli ödev anlayı§ının 
vicdana, ba§ka ifadeyle ki§inin inisiyatifine kalmı§ bir anlayı§a göre daha etkili 
olduğunu söylemek mümkündür. Zira İslam dü§üncesinde ödevin vahiy temelli 
(kaynağının tanrısal) olması ona bir kutsallık ve yaptırım gücü kazandırmı§tır ve 
İslam'a göre ödev yerine getirildiği takdirde dünyevi yararının yanı sıra uhrevi yararı 
da söz konusudur. Ödev ya da sorumluluk duygusu ahiret inancı paralelinde 
konulmu§tur. Bunun yanında, niyetten söz ederken de belirttiğimiz üzere, ödev 
mükellef tarafından yerine getirilemediği takdirde niyette samimilik varsa Allah 
nazarında yerine getirilmi§ gibi muamele göreceği durumlar mevcuttur. 

Ahkam-ı hamse tasnifine tabi tutulan fiiller, netice itibariyle Kant'ın ödev ahla­
kında olduğu gibi insanı hem dünyada hem ahirette mutluluğa götürme amacına 
yöneliktir. Ancak Kant dünyevi bir çıkar ihtiva eden fiilleri ahlaki olarak nitelemez. 
Onun ödev kavramı, yalnızca ödünsüz-kar§ılıksız, tek yanlı bir yükümlülük yükleyen 
ahlaki normlara uyma anlamına gelir. Kant'a göre ahlaki fiilin meydana gelmesi için 
hazzın, menfaatin gerektirdiği dü§üncelerden sıyrılmak, günlük hayatın imkanları 
üstüne çıkmak gerekir. Yani ödev bütün faydacı, hazcı dü§üncelerden, gereken 
sınırlamalardan sıyrılarak her zamana ve makul bütün iradelere §amil bir sorumluluk 
meydana getirir. Fiillerimiz duygusal endi§elerden uzak bir sorumluluğa uyma 
§eklinde olursa o zaman irade yalnız ödevin etkisi altında kalmı§ ve ahlaklılık da tecelli 
etmi§ olur." Oysa fıkıh usulü alimlerine göre teklife (ödev) esas olan fiiller, gerek ferdi 
gerekse genel bir maslahatı (yarar, menfaat) içermektedir." Yükümlülükler (ödevler) 

73 Dihlevi, I, 66-69. 
74 Amidı, İhkıim, ll, 407; İbn Abdisselam, Izzuddin Abdilaziz, Kavdidii" -AlıMm f1 Mesitlillı'l-eıtdm, Il, 20, 92, 

Kahire, ty.; Erdoğan, Mehmet, /5/1111L Hukukuııda AlıkAmm Değişmesi, Marmara Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Yayınları, İstanbul 1990, s. 27, 178. 

75 Erişirgil, Kam ve Felsefesi, s. 208-209; Akarsu, Aldak Öğretileri, S. 213. 
76 "el-Alıkt'lıııii ıııebniyyeriiıı aM lııesd.lilıi'l-ıblld". el·Ensari, Muhammed Nizamuddin, Fevlltilıu'r-Ralıllıııta Şer/lU 

� �  



Ahkam-ı Hamse ile Kant'ın Ödev Ahlakını Ödeve Yaklaşımları Açısından Karşılaştırma 95 

gözetilirken birtakım masıahatların gerçekleşmesi amaçlanmıştır. Dolayısıyla ferdin 
bu tür fiillerde maslahatı (menfaat, yarar) gözetmesi ve fiillerini bu maslahatı 
gözeterek gerçekleştirmesi tabii bir durum olmaktadır ve bu tür fiillerde (amel) Kant 
düşüncesinde olduğu gibi ahlaki bakımdan herhangi bir na kısa (eksiklik) görülmemek­
tedir. 

Fıkhın ve onun usulünün ödeve ilişkin yaklaşımından salt bir ödev bilimi (de­
ontoloji) olarak telakki edildikleri düşüncesine kapılmamalıdır. Zira, muhtevaya bir 
göz atıldığında salt bir ödev bilimi değil aynı zamanda hak ve özgürlüklerin de ele 
alındığı bir bilimdir. Fıkıh usulünde özellikle mubah teriminin kapsamına giren geniş 
alanın, şari tarafından olumlu ve olumsuz talep içermeyen, kişinin yapıp yapmamakta 
serbest kaldığı, hak ve özgürlüklerin tanındığı alan olduğu görülür. 

Esasen felsefi temeli sarfı nazar edilirse, Kant'ın ödev anlayışının fıkıh usıllün­
deki ahkam-ı hamse içinde mündemiç olduğu görülür. Zira Kant'ın ödev düşüncesi 
nihai tahlilde insanların sadece kendi mutluluklarının peşinde olmalarının pOlinde 
olmalarının ahlaki bir anlayış olamayacağını, toplumsal ve ferdi sorunlara karşı da 
ilgili ve duyarlı olmaları gerektiğini ileri sürmektedir. Oysa bu düşünce fıkıh usıllün­
deki ödev düşüncesinin hedeflerinden sadece biridir. 

SONUÇ 

Dinlerin iş ve çalışma ahlakındaki rolü sanıldığından daha büyük ve önemli ol­
muştur. İslam medeniyetinde ödev ahlakı, dinin ortaya çıkış tarihiyle aynıdır. Gerek 
Kur'an gerekse hadisler ödev/iş/meslek ahlakı bakımından pek çok hükümler ihtiva 
etmektedir. İslam hukuk felsefesinde hukuk-ahlak ayrımına gidilmediği için ödev 
ahlak ve hukuku birbiriyle iç içedir. Esas itibariyle fıkıh usıllü İslam medeniyetinde 
ödev bilinci ve ahlakının en önemli dinamiklerinden birini oluşturur. Fıkıh usOlü 
bilginleri norm (hüküm) bildiren nasslardan hareketle "vacib", -Hanefilere göre farz ve 
vacib- mendup, mubah, haram ve mekruh kavramlarıyla deyim yerindeyse bir "bir 
ödev bilinç ve ahlakı teorisi" ortaya koymuşlardır. Söz konusu teori, normatif 
niteliğinin yanı sıra İslam toplumlarının ilerlemesini sağlayıcı mekanizmayı bünye­
sinde barındırmaktadır. 

Görüldüğü üzere Batılı ülkelere nazaran ekonomik ve gelişmişlik yönünden da­
ha geri düzeyde olan İslam ülkeleri/toplumları ödev ahlakı bilincinden/felsefesinden 
yoksun değildirler. Bu nedenle geri kalmışlıklarının felsefi altyapılarıyla bir bağlantısı­
nın olduğunu söylemek zordur. İslam dini, felsefi düşünce ve kategorize edilmiş olma 
noktasında, Batı dünyasında önemli tesirleri olmuş Kant'ın ödev anlayışına nispetle 
daha ileri ve gelişmiş düzeyde ödev (çalışma/iş) ahlak ve disiplinine yer vermekle 
birlikte, söz konusu teorinin tedrisatta ve uygulamada ibadetler alanına münhasır 
kılınması, bunun yanı sıra dini bilgisizlik, dinin hurafe ve taassupla dejenere edilmesi 
İslam toplumlarının geri kalmasına ve ödev bilinç ve ahlakından uzaklaşmasına, 
atalete yönlenmelerine sebep olmuştur. 
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