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KUR'A.N'DA YASAMANIN ARKA PLANI OLARAK 
AHLAK 

Ahmet YAMAN' 

"Siz keııdinizi /III/ıU/rak diğer iI/Safi/ilm erdemli Olıllf/yı /111 
öğiillüyors/ıııl1z -hem de ili/M Keldıııı Oklı)'11/' dl/rdl/ğımıız 
halde? Siz hiç (lklııı/Zl kııl/mıll/rlz ııı/sıl/ız?" Bnkarrı 2/44 

MORAL GUIDANCE IN THE QURAN AS THE BEOROCK OF LEGISLATION 

it seems that the legislative principles of the Quran have a strong relationship with 
moral principles of Islam. The Quran endeavors to mainta;n the humanistic ideals by 
taking legislative steps, and also restrain man from non·humanistic acts by introducing 
punitive rules. One is supposed to see the relationship between morality and law, not 
just in different verses, but in the entire message of the Quran. This paper, therefore, 
aims to display that the principles of the Quran that frames social life of man observe 
moral values. 

İnsan, insanın kurdu (h01110 1101110110 !tlpIıS) mudur, yoksa insan, insan için mu­
kaddes bir varlık (hoıııo sacra res 11011l;11;) mıdır? 

İnsanlık tarihi boyunca dünya üzerinde ya§anan tecrübeler, sanki daha çok bi­
rinci seçeneğin doğru olduğunu gösterir gibidir. Fakat İlahi öğreti açısından konuyu 
değerlendirdiğimizde her iki soruya da olumlu cevap verilebileceğini söyleyebiliriz. 

Bir taraftan insan, yaratılmışlar aleminin en şereflisiı; özünde ilahi nefes bulu­
nan', Yaratıcının adeta ba§ka yaratıklara ka'§ı bir övünç va sı tası' olan bir varlıktır. 
Diğer taraftan, atamız Adem ile annemiz Havva'nın (a.s.), mahiyetini tam olarak 
kavrayamadığımız bir Cennet'ten dünyaya gönderilirken doğalarına "birbirinin 
dü§manı olma'" niteliği de yerle§tirilen bir varlıktır. Bu nitelik, onların daha ilk 
çocukları olan Habil ve Kabil'de hemen sonucunu vermi§' ve soyumuzun gen 
haritasında belirgin bir konum edinmi§tir. 

Bu iki zıt özellikle donanmı§ olarak dünyadaki serüvenine ba§layan insan, doğ-
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ruyu sadece vicdanı/kalbi yetenekleriyle bulmak zorunda bırakılmamıştır. Vnutul­
dukça ya da tahrif edildikçe yenilenen ilahi mesajla mutlak iyi ve mutlak hayır daima 
kendisine gösterilmiş; bu değerlerin karııtları da anlatılarak onlara karşı uyanık olması 
uyarısı yapılmıştır .' 

Bütün bu irıad ve uyarılar, esasen insanın daha çok, toplumsal bir varlık olma­
sıyla anlamlandırılabilir. Öyle ki, inanç esaslarını bile bu anlam dairesine almak 
mümkündür. Zira tek başına yaşayan bir insana imanının kazandıracağı şeyler 
olmakla birlikte, onun asıl değeri toplum içinde ortaya çıkar. jnancı sağlam, dini 
bütün bir mü'minin arınmış-durulmuş hali, yanında hemcinsi yoksa, sırf teolojik bir 
tatmin aracı olmanın ötesinde pratikte bir yansımaya sahip olamaz. Onun içindir ki 
iman, sonuçlarını büyük ölçüde toplum içinde doğuran bir değerdir. "Hangi iman daha 
değerlidir?1I sorusuna IIİy; a/ı/akl1 cevabını verip7 uİman nçısmdaıı müıııiııleriıı elZ kiimin 
alı/akI eıı iyi o/aıııd,," buyururken' Hz.Peygamber (s.a.), herhalde bu gerçeğe işaret 
ediyor olsa gerektir. 

Bu yargımızın doğruluğunu, yaratılışımızın nedeninde bulmak mümkündür. 
Kur'an'da pek çok defa vurgulandığı üzere, insan soyunun yaratılışındaki gaye, 
imtihandıL Yani yaratıcısının muradı istikametinde inanç ve davranış bütünlüğü 
sağlayıp sağlayamayacağını ölçmektir. Bu içerik te bir imtihan ise açıktır ki, ancak bir 
toplum içinde yaşamakla mümkündür. Esasen imtihanı yapanın kendi beyanı da 
bunu açıkça ortaya koymaktadır: 

"Hepiııiz; mutlaka sıııcıyacağız ki, üstü il gayret göstereııleri ve sıkı/ltılara göğiis 
gercllleri ayırabileiim ve haber/erin izi sıııav mcydadamıa önıck yapalı11I. ''9 
İşte böylece toplum içinde imtihana girmek durumunda olan insanın doğasın­

daki 'birbirine düşman olma" gerçeği, çıkar çatışmalarını doğurmuş, onları birbirleri­
nin kurdu haline getirmiştir. Din dilinde "fıtrat" denen ve hem madde hem de mana 
ölçeğinde bütün güzellikleri ve erdemleri ifade eden arkaplan ile bu kurt olma hali, iki 
değer düzeniyle dengelenmeye çalışılmıştır: Ahlak ve hukuk. Bir başka ifadeyle ahlak 
ve hukuk, insanı insan hüviyetine kavuşturan ve birbirini tamamlayan iki değer 
alanıdır. 10 

Her ne kadar teoride, sübjektif iyi-hayır düzeni olarak ahlak, objektif iyi-hayır 
düzeni olarak hukuk öngörülüyor ve böylece etik değerler birbirinden ayrılıyor 
görünse de'ı, kesin hatlarıyla ahlak-hukuk ayırımından bahsetmemiz pek mümkün 
değildir. Zira menfaatler çatışmasını devlet yaptırımıyla cebren çözen hukukun, asgari 
ahlak olduğu, ahlaka dayandığı bilinen bir gerçektir. HZ.Ali'nin (r.a.) "İyi alt/ak ii, 
özellikıe s0111utlaşır: Haram/ardan kaçı/ııııak, Iıe/ali aramak ve aileye cömert olmak" 
sözüyle", Abdullah b. Zübeyr'in (r.a.) "A/lalt, aııcak ill5alı/artll alı/akI hakkIııda valtiy 
iııdim/işıir" tespitinde'" bu gerçekliğin ipuçlarını bulmak mümkündür. Hukuk felsefesi 
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7 Müsned 4/385 
8 Ebu DavGd, USlilllletn 14; Tirmizi, "İ/IIalı" 6; Müsned, 2/250, 5/89 
9 Muhammed 47/31; bkz. Hud 11/7; Kehf 18/7; ZAriyat 51/56; Mülk 67/2 
10 Yörük, Abdulhak Kemal, Hukl/kıııı Umıııııi Pm/sipferi, İstanbul 1949, S. 22-26; çağıı, Orhan Münir, Hukuk 
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biliminde de dile getirildiği üzere "ahlak toplumsal düzenin biricik temeli ve dayana­
ğıdır. Çünkü ahlaki değerler ve onlara inanç olmaksızın ne bireysel yaşam, ne de onun 
uzantısı olan toplumsal ya§amı insani bir kimliğe kavu§turulabilirj sadece amaçsızJ 
idealsiz bir hayvansal yaşam olarak kalır" ." 

Hukukun ahlaktan neş'et ettiğini, hukukun ideleri yani temel fikirleri ve hedef 
gayeleri olan adalet, hakkaniyet, hakikat ve hürriyetin aynı zamanda birer ahlak 
kavramı olmalarıyla" da temellendirebiliriz. Daha açık bir söylemle, hukukun temin 
etmeye çalıştığı adalet, hakkaniyet, özgürlük, düzen, emniyet, vicdan bütünlüğü, 
iyiliği gerçekleştirme, kötülüğü giderme, erdem, mutluluk, insan haysiyeti, eşyayı ve 
mülkiyeti koruma vb. değerler hep ahlaki içerik taşıyan değerlerdir. Hukuk, işte bu 
değerleri somut ilişkiler ağında gerçekleştirmeyi amaçlayan ve maddi yaptırım gücüne 
sahip olan normatif bir kurumdur. Müslüman fakihlerin, bütün hukuki hükümleri 
canı, dini, aklı, ırzı ve malı korumak biçiminde beş tümel altında toplamış olmaları da 
bu noktada dikkat çekicidir. 

Bu bağlamda Kur'an'a baktığımızda hukukun hedef gayelerinin, pratik ve so­
mut hukuk kurallarının bildirilmesinden önce, vahyin ilk geliş aşamasından itibaren 
belirlendiğini görüyoruz. Adalet, ihsan, iyilik, af, sabır, şükür, ah de vefa, kötülüğü en 
güzel biçimde giderme gibi emirler ile haksızlık, fuhuş, kötülük, taşkınlık, ahde 
vefasızlık, ölçü ve tartıda hile yapma, bilgisizce hüküm verme, yeryüzünde fitne 
çıkarma, haksız yere cana kıyma gibi yasaklar Mekke döneminin, iman vurgusu 
yanında sık dile getirilen mesajlarıdır. Böylece ahlak altyapısına bağlı, meşruiyetini ve 
kuvvetini oradan alan bir hukuk düzeninin de temelleri atılmış oluyordu. 

Bu özellik, ahlakın tarihsel olarak hukuktan daha önce var olduğunu söyleyen 
hukuk tarihçilerini teyit etmektedir. Gerçekten de yargı pratiği ve erki, yasamadan 
daha önce gelişmiş; hakimler önlerinde henüz kanun metinleri olmadan önce de hall ü 
fasl görevlerini ifa etmişlerdir. Acaba bunu neye göre yapmışlardır? Tabii ki, maşeri 
vicdanda bulunan ve zaman zaman da örf şeklini almış bulunan ahlak ilkeleriyle." 

Aynı gerçek, Kur'an'ın ilk nüzul sürecinde Hz.Peygamber'in (s.a.) izlediği yargı­
lama yöntemi olarak da karşımıza çıkmaktadır. Hz. Peygamber, vahyin somut 
yasamasının yoğunlaşmadığı ilk dönemlerde Kur'an'ın az önce vurguladığımız etik 
önermeleriyle ve Cahiliyye'nin saygın değerleriyle hüküm vermişti ll Söz konusu 
uygulama bize, gerek ferdi gerek maşeri vicdanda var olan etik değerlerin hukukun 
temelini oluşturduğunu; hukukun aslında, ahlakın öngördüğü soyut ilkeleri somutlaş­
tıran bir özelliğe sahip bulunduğunu i. bir kez daha göstermektedir. 

Böyle olduğu içindir ki, sosyal bünyeyi, kutsalı, adalet ilkesini ve etik değerleri 
göz ardı eden bir kanun, formel olarak yürürlükte görünse bile sosyolojik nüfuza sahip 
olamaz. 19 

14 Hartmann, N., Elfıikı s. 65 ve Arsal, Sadri Maksudi, Hııkıık Felsefesi Tnrilti, s. 306-307'den naklen Aral, 
Vecdi, HI/kıık Felsefesiıiiıı Teıııel SOftllılan, İstanbul 1992, s. 93 

ıs Çağıl, age., s., 30; Özlem,Doğan, uAltlak Hukukıı Öııce/er", Kavramlar ve Tarihleri I, İstanbul 20D2, s. 134-
138 

16 Yörük, age., s. 39; Kıllıoğlu, age., s. 329; bkz. Özlem, "Alı/nk Hııkl/kıı ÖI/ce/er", s. 132,138 vd. 
17 Hamidullah, Muhammed, is/mil Pe)'gaıııveri (çev. Salih Tuğ), İstanbul 1990, 2/898, 911; Hamidullah, 
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147,150,244 
19 Çağıl, age., s. 54; bkz. Topçuoğlu, Hamide, HI/kuk Sos)'olojisi Ders/w', Ankara 1963, 11157,158,183 vd. 
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Kur'an'ın Allah'ın yaratmasında bir değişiklik bulunmadığı", insanın temel er­
demıere sahip olarak yaratıldığı, ona iyi-kötü (takvo-fücur) bilgisi verilip aralarında 
tercih te bulunma yetkisi tanındığı", bütün bunların Hz.Peygamber'in (s.a.) şahsında 
somutlaştırıldığı" yönündeki beyanları, bize, ahlakın değişmez bir Allah kanunu 
olduğunu da göstermektediL" Fazlur Rahman'ın deyimiyle "o, Allah'ın 'emr'idiL 
İnsan ahlak kanununu ne meydana getirebilir ne de ortadan kaldırabiliL 0, bu kanuna 
boyun eğmek zorundadıL Bu boyun eğme hususuna 'ibadet' veya 'Allah'a kulluk' adı 
veri1ir. "24 

Kur'an'ın hukuku, Kur'an ahlakından kaynaklandığı ve bu ahlakı iyice yerleş­
tirme amacına matuf olduğu içindir ki, hukuk da bir Allah "emr"idir ve ona uymak da 
kamil bir iman borcudur. Bu önermenİn benimsenmesi halinde şu sonucu kavramak 
kolaylaşacaktır: Kur'an'a göre ahlakın kesin şartı, dinin bütün emirlerini serbestçe 
kabul ve ona tam bir içtenlikle boyun eğmektiL" 

Sunmaya çalıştığımız bu teorik çerçeve, beşeri hukukiarda görülen ve bilginle­
rince dile getirilen ahlak-hukuk arasındaki şu ayırım noktalarının Kur'an mesajı 
açısından çok geçerli olmadığını göstermektedir: Hukuk dış, ahlak ise iç eylemlerle 
ilgilidir; hukuka uygunluk (legalite) ile ahlaka uygunluk (moralite) birbirinden ayrıdır; 
hukukun yürürlük kaynağı dışta, ahlakın ise içtedir; keza hukukta sorumlu olunan 
makam dışta, ahlakta ise içtediL" 

Madem ki önemli olan, insanın ve dolayısıyla toplumun ıslahı ve onun hayrını 
gerçekleştirmektir; madem ki bunun öncelikli yolu ahlakı bütün bireyler yetiştirmek­
tir, madem ki hukuk ahlaktan beslenmeli ve meşruiyetini oradan almalıdır; madem ki 
böyle bir hukuka boyun eğmek bir iman borcudur, öyleyse ahlaki olan ile hukuki olan 
birbirinden ayrı düşünülemez. Bu içiçelik sebebiyledir ki Kur'an, bazen hukuki 
talimatını ahlaki kavramlarla sunarken, ahlaki önermelerini de hukuk terimleriyle 
besleL Birçok örneği yanında mesela şu üç ayet burada hatırlanabilir: 

"Gerçek erdeıııli/ik (birr), yüzüııüzü doğuya veya batıya çevimıeııiz i/e ilgili de­
ğildir. Aıııa gerçek erdeııı sahibi, A/lalı'a, Alıiret Güllü'ııe, va/ıye ve peygaıııber­
lere (llC/ııaıl, servetini -kendisi içiıı Ile kadar kıymetli o/sa da- akrabaslIla, ye­
tim/ere, ihtiyaç Salllj7/eriııc, yolcu/ara, yardım isteyeıılere ve iıısal1ları köle/iktel1 
kurtarmaya Itareayaui 11t1l11aZıııda devamlı ve dikkatli olaıı ve arıl1dtrlC1 malı 
yükülI1liilüğiilıü ifa edeıı kişidir; ve söz verdikleriiıde söz/eriııi turaıı, (elaket, 
zorluk ve sıkıııtı aıılarmda sabredeıtferdir. İşte oulardır sadakatIeriııi göstereıı­
ler ve işıe dıııardır Alla/,'a karşı sorum/u/uk/arll/ın biliııciııde olaıılar. "27 
"De ki: Doğrusıı Rabbiııı, ya/ııızca, açık ya da gizli, utaııç verici davraııış/arı, 
güııa/ıııı her çeşidiııi, hııkuku çiğııeıııeyı� A/lalı'raıı başkasıııa -hakkıııda Iıiçbir 

20 Rüm 30/30; Efitır 35143 
ıı Şems 91/8-10 
II Ahzab 33/21; Kalem 68/4 
ı,� Ahlakın değişebilirliği yönündeki tartışmalar için bkz. Özlem, "Altlnk HI/kı/kıı Önce/er", s. 121; Erdem, 

Hüsamettin, Alılak Felsefesi, Konya 2003, s. 66-72 
2..\ Fazlur Rahman, İsIalil (çev. Mehmet Aydın-Mehmet Dağ), Ankara 1981, s. 38. Ahlak-Tanrı ilişkisi 

hakkında bkz., Nielsen, Kai, Eıhics 'Viılıoııı Goa, New York 1990, s. LO vd. 
2S Bakara 21139; Nisa 4/65; A'rM 7129; Zümer 3912,11,14; Mü'min 40/16,65; Beyyine 98/5 
26 Çağıl, age., s. 58-60; Aral, age., 5. 188-193; Kıllıogıu, age., s. 360 
27 Bakara 2/177 (Esed, Muhammed, Kıır'alt Memjı, çev. Cahit Koy tak-Ahmet Ertürk, İstanbul 1999, 1/48) 



Kur'an'da Yasamanın Arka Planı Olarak Ahlak 

delil iııdirmediği Iw/de· tanrısal Ilitelikler yakıştlrıııamzı ve bilmediğiııiz şeyi 
Allalı'a iza(e etlllellizi haram kılli/ıştır. "28 
"De ki: 'Gelin A/lalı'lf! neyi haral/1 kı/dığıııı size alZ/atayım: O'ndaıı başka şey­
lere asla ilahlık yaklştırıııaYllli aııııe·baballlza iyilik yapm ve çocuklamıızı 
yalısulluk korkusuyla öldürll1eyilı, çüııkü siziıı de olIIaml da rızıklamıı sağla­
yacak olaıı Bizız; açık veya gizli hiçbir ıııaııç verici fiil işlemeyili ve adaleı{i ifa 
eımek) dışında Allalı'ın kııısal saydığı ilisali Iıayaııııa kıymayili. Allah size 
bUllll emretti ki, aklıııızı kullanabifes;'ıiz. " "Ve riişd yaşll/a erişmeden öııce ye­
timiıı mal varfığ1l1a -onun iyiliği için olmadıkça- doktl1lllıayııı. Ölçü ve tarııya 
lam olarak, adaleıle ııyıın. Biz Iıiçbir ilisaııa ıaşıyabileceğiııden daha fazla yük 
yük/emeyiz. Bir görüş belirttiğiliizde, yakııı akrabamza karşı o/sa da, adil altlıı. 
Allalı'a karşı taahhütlerilIize riayet ediıl. BUlııı size A/lalı wuetti ki ders a/abi­
lesinız. " "Ve (biliıı ki), bıı, dosdoğru baııa yöneleıı bir yoldur; öyleyse bııııu izle­
yili ve başka yollardaıı gitmeyiıı kı� sizi O'lılIlI yoftilıdaıı saptlfll1as1l1Iar. A/Ialı 
bütiill bll1lları size ell/retıi kı: O'ııa karşı sortfm/uluğu/llIzUII bilinciııe varası­
illz.1/29 

45 

Görüldüğü gibi birincisinde hukuki yükümlülükler, bir ahlak kavramı olan 
"birr" ile; diğerlerinde ise ahlaki yükümlülükler, bir hukuklitekım hüküm çeşidi olan 
"haram" ile sunulmuştur. Böylelikle ahlaka uygunluk (moralite) ile hukuka uygunluk 
(legalite) birlikte sağlanmış olmaktadır. Söz konusu uygunluk, Kur'an'ın yetiştirmeyi 
hedeflediği insan tipinin de önemli bir özelliğidir. Kur'an insanı, kolluk ya da yargı 
kuvvetinin korkusuyla değil, vicdanının murakabesiyle ve Yaratıcısının hoşnutluğunu 
elde etmeyi arzulayarak davranış sergiler; gözden ırak yalnızlıklarda da hukuka saygı 
duyar " 

Kur'an'ın bireysel ve toplumsal hayatı düzenleyen hukuki hükümleriyle İslam 
ahlakının birbiriyle olan bu parça-bütün ilişkisine dair somut örneklemelere geçmeden 
önce/ teorik çerçeveyi tamamlama adına son bir tespite daha yer verelim: 

Modern zamanların Ilinsan hakları" vurgulu paradigmasının aksine Kur/anı ön­
celikle ödevlerini bilen ve yerine getiren bir insan-toplum modeli öngörür. Neredeyse 
bütün geçtiği yerlerde imana bitişik olarak takdim edilen "amel-i salih" gerçeği, hakları 
talepten önce ödevleri yerine getirme borcuna işaret etmektedir. Ödevlerini yapan 
birey, aslında başkasının hakkını gözetmektedir. Tersinden bir bakışla, insanın hakkı, 
aslında bir başkasının vazifesi olarak karşımıza çıkar .. " 

. 

Herkesin böylece ödevini yerine getirdiği bir ortamda, hakkı çiğnenen, dolayı­
sıyla hak talebinde bulunan kimse de kalmaz. Onun içindir ki fakihler, Kur'an'ın bu 
içeriğinden ve ilgili kavramlarından hareketle hukukun süjesi olan kişiyi "mükellef" 
yani ödevlerle sorumlu kişi olarak isimlendirmişlerdir. 

Buraya kadar teorisini tespite çalıştığımız hukuk-ahlak birlikteliği, hatta bir 
adım öteye geçerek hukukun asgarı ahlak olduğu ve ahlak ilkelerinin çiğnenmesi 
sonucunda olu§an ma§eri tepkinin bir çocuğu olduğu gerçeğini/ Kur/an üzerinde 
somutlaştırmaya çalışalım. 

Öncelikle şunu belirtelim ki, ahlakla hukuk arasındaki sıkı bağı, sadece her bir 

2S A'rM 7/33 
29 En'am 6/151-153 
30 Enbiya 21149 
31 Karadavi, Yusuf, İsIalil Hukuku (çev. Yusuf I�ıcık-Ahmet Yaman), İstanbu1 1997, s. 68 
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tikel hükmün dolayımında değil de Kur'an mesajının bütünlüğü içinde aramamız icap 
eder. Mesela bir zina fiilinin ispatı için ilgili ayetler, dört şahidin gerekli olduğunu 
söyler.32 Bu hükmü, sırları araştırınama ilkesinden ve olur olmaz zina isnadını 
reddeden anlayıştan" bağımsız düşünemeyiz. Hal böyle olunca, muhbirlerin cesareti 
kırılacak, sonuçta apaçık işlenmesi dolayısıyla topluma karşı tehditkar bir nitelik 
kazanan fiil cezalandırılacak; böyle olmayanlar ise bqerı olmayan bir başka mahke­
mede dava konusu olacaktır." 

Aynı şekilde hanımların nafakalarını temin etme emrini", orilara iyilikle dav­
ranma erdeminden" bağımsız düşünmek mümkün değildir. Keza ağır bir cezası olan 
nitelikli hırsızlık suçunu yorumlarken, mülkiyete saygı gösterme ve başkalarının 
mallarına göz dikmeme erdemini" göz ardı edemeyiz. Öyleyse Şatıbl'nin de 
(ö.790/1388) dediği gibi şeriat, yani dar anlamıyla hukuk, kalbin fiilleri ile zahirı fiilleri 
uZıaştıran bir yapıdır. "Gaye, bütün hukukun yaratıcısıdır" derken" ürilü Alman 
hukukçu Rudolf V. Ihering de (ö. 1892) aslında aynı şeyi tekrarlamaktadır. 

Bu noktadan hareketle ibadet hükümlerinin hem ilk, hem son tahlilde insanın 
ruhen yücelmesİı arınması ve doğasındaki erdemleri hatırlaması amacına matuf 
olduğunu söyleyebiliriz. Mesela namaz, insanı çirkin fiillerden ve sağduyuya aykırı her 
şeyden alıkoyarken"oruç, koruyucu bir kalkan niteliğiyle kişinin kendisine iyilik 
(hayr) yapmasını sağlar." Maıı ibadetler de aynı şekilde verenin servet biriktirme 
güdüsünü terbiye edip41 arınmasına vesile olurken421 aynı zamanda iç huzuru 
yakalamasını da temin eder. Daha genel bir yaklaşırrila söylersek, Allah'ın buyrukları­
na boyun eğmek, bir türlü tatmin olmayan insana, sınırları olduğunu hatırlatacak ve 
erdemli bir varlık olması gerektiğini gösterecektir." 

Kur'an'ın hayatı bir bütün olarak algılayıp irşadını fizik-metafizik boyut birlik­
teliğiyle yaptığı bilinen bir gerçektir. Bu cümleden olarak ödeme güçlüğü çeken 
borçluya ilave zaman tanımak" ya da fakir akrabanın nafakasını temin etmek", infakı 
malın en iyisinden yapmak" yönündeki fizik emirleri, yardımseverlik, eli açıklık ve 
diğergarrilık" gibi metafizik içeriklerden ayırt edemeyiz. Benzer şekilde, sözlqmelerin 
gereğini tam anlamıyla yerine getirmek", yalan şahitlikten uzak durmak" ve hatta 

3l Ni,. 4115; Nur 24/4 
3.1 Hucurat 49/12i Nür 24/4,23 
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36 Bakara 2/229,231; Ni,. 4119; Talak 65/2 
37 Bakara 21188; Ni,. 4/29,32; Hıcr 15/88 
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mqrü siyasi otoriteye itaat etmek" gibi hukukun farklı alanlarıyla ilgili fizik boyutlu 
emirleri, emanete saygı ve onu sahibine iade etmek yönündekisı metafizik kuraldan 
bağımsız düşünemeyiz. Fuhşa meyletme ve namusa kastetme ahlaksızlığının" kazf ve 
zina cezalarıyla karşılanması da bu söylediğimizin bir başka boyuttaki örneğidir. 

Bu fizik-metafizik paralelliği sebebiyledir ki Kur'an, insanın hamurunda bulu­
nan ideal nitelikleri, aldığı hukuki tedbirlerle canlı tutmaya çalıştığı gibi, yine onun 
hamurunda bulunan menfi potansiyeli de koyduğu ceza hükümleriyle dizginlemeye 
çalışmıştır." 

Bunlardan bir adım ötede Kur'an, her türlü erdemin en mükemmeliyle gün yü­
züne çıkması/maksimize edilmesi için çağrıda bulunmuştur. Benimsediği üslüp ve 
seçtiği kelimeler onun bu hususu ne kadar önemsediğini göstermektedir. 

0, sadece iyiliği değil, gerçek ve engin iyiliği (birr)"; sadece güzeli değil din açı­
sından daha güzelini (ahsen)"; sadece adil olanı değil, adalete en uygun olanı (aksat)"; 
sırf değerliyi değil daha değerli olanı (ekber)"; asgari Müslümanlığın gereğini değil, 
takvanın (hakkan ale'l-müttekin)" ve gönül yüceliğinin (sabr)" gereğini hedef olarak 
belirler " 

Mesela borcunu ödeme güçlüğü içinde bulunan borçluya, vade tanımak bir yü­
kümlülüktür; fakat böyle birisinin borcunu bütünüyle silmek daha çok övgüye layık 
bir davranıştır." Vğranılan bir haksızlığa karşı kendini savunmak bir haktır; fakat 
sabretmek ve bağışlamak büyüklüktür." Farz olan ödevleri yerine getirmek iyidir; 
fakat gönülden yapılan ilaveler Allah'ın hoşnutluğunu artıran davranışlardır " Bazı 
gerekçeler, Allah'a yönelik vazifelerin ertelenmesine sebep olabilir; fakat güç yetirilebi­
liyorsa ertelememek daha iyidir." Dinin şekli gerekleri önemlidir; fakat sadece bunları 
yerine getirmekle gerçek iyiliğe erişilemez. Asıl iyilik, kamil bir iman, infak, ibadet ve 
ahlak bütünlüğünden geçer." 

Üstelik Kur'an'ın ahlaki yükümlülükleri sadece müminlere yönelik değil, aksine 
evrenseldir. Onun emirleri başkasına olduğu kadar hatta daha fazla kişinin bizzat 
kendisine", yakınlarına olduğu gibi yabancılara, fakirlere olduğu gibi zenginlere", 
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içeriye olduğu gibi dışarıya", ister dost ister düşmana" değişmeksizin herkese 
uygulanmalıdır." 

İşte bu herkese karşı uygulanacak olan yükümlülüklerin yani pratik hukukun 
günlük hayattaki nihai karşılığı da ahlaki bir kavram olan adalettir. Daha teknik bir 
ifadeyle, hukukun diğer idelerine kaynaklık eden ve onları anlamlandıran yegane idesi 
adalettir ve adalet de hikmet, şecaat ve iHet faziletlerinin oluşturduğu bir ahlak 
sorunudur. İşbu noktada şu soruya cevap aramamız gerekiyor: Adalet nedir ve nasıl 
sağlanır? 

Adalet, her bir süjeye o konumdaki hakkı neyse onu tam olarak vermek ve keytl 
değerlendirmelerden uzak durmaktır.71 Kur'an, hayatın huzurunun adeta birincisine 
yani adalete sıkı sıkı tutunup ikincisinden yani hevadan olabildiğince kaçınmaya bağlı 
olduğu bu iki zıt unsura sık vurgular yaparak hukuku şekillendiren ahlaki temelin 
sağlam kalmasını istemiştir.n 

İnsan her an hevasına kapılma potansiyelini taşıdığı için" neyin ve hangi dav­
ranışın adaleti gerçekleştireceği de insanüstü bir irade tarafından belirlenmiştir. Yani 
adaleti en ideal ölçülerde sağlayacak hukuki çerçeve, Yaratıcı ve Buyurucu (halk ve 
emir sahibi) tarafından çizilmiştir.74 Samimi mümine düşen, İşte bu çerçeveyi 
gönülden benimsemek ve gereğini yapmaktır." 

Kur'an her şeyden önce iman ve ahlakı önemsemekte, hukuku bu iki temele 
oturtmakta, adalet merkezli bir yapılanma ve davranış modeli sunmakta, inananların­
dan bu modele samirniyetle bağlanmalarını istemekte iken nasıl oluyor da günümüz 
İslam toplumları ahlak sınavında başarılı olamıyorlar? Neler oldu da bu toplumlarda 
aile içi şiddet yaşanıyor, bireyleri arasında iletişim kurulamıyor, hile-i şer'iyyeler 
çoğalıyor, gizli ve süreli nikahlar kıyılıyor, çarşı-pazarda her an aldatılma korkusu 
yaşanıyor, yetkiler istibdada dönüşüyor, haramdan kaçınma bilinci zayıflıyor, 
yetimler-yoksullar kendi hallerine terk ediliyor? 

İslam dünyası açısından yüz kızartıcı olan bu manzaranın arkasında pek çok 
sebep değil; belki o sıralanabilecek pek çok sebebin de varıp dayanacağı iki ana 
sorunun büyük ölçüde etkili olduğu kanaatindeyim. 

Bunlardan ilki, farklı ölçülerde de olsa İslam dünyasının hemen hemen tama­
mının bir şekilde muhatap olduğu sekülerleşme süreci; ikincisi ise am el duyarsızlığıdır. 

Dini, bireyin ve toplumun gündeminden tam olarak çıkaramasa bile oldukça 
marjinalleştiren sekülerleşme (bir anlamda laiklik), bertaraf ettiği değerlerin yerini, 
zaten olmayan kendi ahlakıyla dolduramadığı için boşluklar oluşmuş, değerden 
arındırılmış ortamlarda, insan insanın kurdu haline gelmiştir. Geleneksel anlam 
dünyası ve değer dizgesini yitirenler bir de sürekli hazcı ve bireyci telkinlere maruz 
kalınca kontrolden çıkmış; Kur'an'ın ifadesiyle "hevasına tapan" gü ruhlar" haline 
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gelmiştir. Bu güruh içinde ahJakın esası sayılan hikmet, şecaat, iffet ve adaletin", 
haram-helal kaygısının, hesap günü korkusunun bir anlam taşımayacağı açıktır. 

İkinci sebep ise, kİ�ilere sorulduğu zaman var olduğu cevabı verilen İmanın 
am el ile beslenememesidir. Modern zamanların müslümanı, amel konusunda gittikçe 
daha az duyarlı hale gelince ahlakı besleyen damarlar da kurumaya yüz tutmuştur." 
Samimi iman ile sürekli amel, zorunlu olarak ahlakı doğurup kuvvetlendirirken, amel 
fakirliği tam ters bir etkiyle erdem hazinesinin eksilmesin e yol açmıştır. Böyle 
sonuçlar doğuracağından olmalı ki, Kur'an, imanı andığı yerde arkasından hemen amel 
vurgusunu yapmıştır. Hatta, amelin şeklini önemseyip göz ardı etmemekle birlikte, 
özünü n daha önemli olduğunu söyleyerek o amelin ahlaki bütünlüğü sağlamaya 
dönük yönüne i§aret etmi§tir.79 

Öyleyse bugünün insanına düşen görev, hayatına anlam katan değerleri yeni­
den keşfetmek, her bakımdan sınırları olan bir varlık olduğu bilinciyle hareket etmek 
ve karşısındakini bir kurt olarak değil, özünde nefha-i ilahi olan saygın bir varlık 
olarak görmek ve nihayet bu değerlerden her uzaklaştığında kendisine gelen ilahi 
kılavuza kulak vermektir. insanlığa lutfedilen son kılavuz Kur'an'ın da nihai hedefi", 
hem Allah'ıyla hem kendisiyle, hem de dünya ile barışık böyle erdemli bir insan ve 
toplum yeti§tirebilmektir. IIBel! ahlaki erdem/eri tamamlamak için göltderifdim'l derken81 
İslam Peygamberi de (s.a.) esasen bu noktaya işaret etmiş olmaktadır. 
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