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ILK DEVIR SUFILERIN HADIS BIRIKIMLERI*

Fikret KARAPINAR**

OZET

Hz. Peygamberin 6rnekliginde olusan ilk islam toplumu sahabe dénemin-
den sonra yavas yavas dedisime ugramistir. Onun zahidane yasam tarzi da bu de-
gisimden nasibini alarak zamanla tasavvuf ve tarikatlara donlismistiir. Yabanci kil-
tiirlerle karsilasan Islam diinyasi, karsilastigi kiiltiirlerle etkilesime girmis, Kur'an ve
slinnetten neset eden Islam tasavvufu da bundan nasibini almistir.

Ilk bes asir sifilerin de diger Islam alimleri gibi, iyi bir Islam ilimleri altyapi-
si aldiklari geride azimsanamayacak birikimlerinin oldugu biraktiklari eserlerden an-
lagilmaktadir. Hadisleri isari/manevi olarak yorumlayan sifiler bu yoniyle zahiri ve
batini serh usuliinden ayriimaktadirlar. Onlarin birtakim sartlara bagl kalarak yap-
tiklari serhler daha gok géntile hitap etmektedir. Ancak iddia edildigi gibi, kendileri-
ne mahsus usulleri bulunmamakla birlikte eserlerinde sanildigi kadar mevzu hadis
de kullanmamiglardir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ziihd, Isari Yorum, ilk Devir.

HADITH ACCUMULATION IN THE EARLY PERIOD SUFIS

The first Islamic society established in accordance with the model of
Prophet Muhammad has gradually changed following the period of Companions.
His ascetic way of life was also effected by this change and it has been trans-
formed into tasawwuf and tarigats. The Muslim world encountered with foreign
cultures began to be interacted with these cultures and the Islamic sufism based
on al-Quran and al-Sunnah was influnced by these new circumstances.

It is clearly understood from the works written by the sufis of the first five
centuries that they were also well educated in the Islamic sciences just like other
Muslim scholars. The sufis differ from the exoteric and esoteric method of interpre-
tation since they have practiced symbolic interpretation in hadith. The interpreta-
tions which they made according to some principles have been addressed mainly
to heart. Nevertheless, as claimed, they don't acquire peculiar methods, but they
have not used invented hadiths in their works either, as it is supposed.

Key words: Hadith, Tasawwuf, Symbolic (Ishari) Interpretation, Early Period.

* Bu makale, 17-18 Temmuz 2004’de gergeklestirilen Gerede Hadisciler Toplantis: I1I'de “Erken Dénem
Saft Séyleminde Hadis Olgusu” bagligiyla sunulan tebligin gdzden gecirilmis seklidir.

** Dr., Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. fkarapinar@selcuk.edu.tr
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GIRIS

Haberler verecegim daha 6nce vuku bulmus.

Dogdugunda Islam ne halde dogmug?

Ve nasil gelisti, nihayet mtkemmel oldu¢

Yipranmus giysi gibi oldugunda susuzluktan nasil soldu¢

Bundan sonra, bendedir ilmin 6zi.

[lim adina faydast dokunur kavrarsan sozi.

Oyle bir ilim ki kiift pasi temizleyecek.

Kalpten, hem de plr-i pak edecek.

Bu ilmin sabahi gergek, ifadesi net, hem pek saglam dili.

Paha bigilmez yakut ve inciden daha degerli.

Hakk: izhar eder hale geldim, Allah’in lttfu ile.

Bu da Allah’in daha 6nce nasib ettigi ilhdm ile.

Zira ben anlatilmast 6yle gii¢ bir cagdayim ki,

Yabanc, insanlar vahsi, hem de tag kalpli.

Dinimizi dogru tanimlamaya ne kadar da muhtaciz.

Caga aklin yolunu anlatmaya ne kadar da muhtaciz.

Dinen, aklen iyi ve kétliyt ayirt eden hikmetleri,

Eger kulak verirsen bulursun bilingli kalbi.

Derin bir mateme biirtindii artik Islam.

Kayiplarina tiztildtikleri gibi yakinlarinin, hepsi ytiklit gam'.

140/757’de dtinyaya gelen ve uzun bir yasamdan sonra 239/853 yilinda ve-

fat eden Ahmed b. Asim el-Antdki tarafindan kaleme alinan bu beyitler, Abbasi
Halifeligi doneminin ilk gtinlerinde Islam &limlerinin i¢inde bulundugu ruh halle-
rini yansitmaktadir. Yine o, ¢cagdast lim ve abidlerin bozulduklar: ve nefislerine
yenik dustiiklerini ifade etmektedir?. Antdki'nin bu dizelerdeki tespitinden 6nce
Hasan el-Basri (110/728) de sahabe dénemi sonrasinda [slam toplumunda mey-
dana gelen buytik degisikliklere dikkat ¢ekmigtir®.

[slam kiiltiir tarihi incelendiginde, Hz. Peygamberin (s.a) ahlakina ve 6rnek
hayatina dayanan Islam’in ziihd hayati, zamanla tasavvuf ve tarikatlar ile farkl
bir mecraya kayarak degisik ekollere déntigmistiir. Zahidane bir yasam tarzi ile
basglayan bu hareket, yelpazesini son derece genisleterek Islam tefekkiiriintin te-
mel konu ve kavramlarini da besleyen 6nemli faktérlerden biri olmustur. Bagka
bir ifadeyle zithd hayati, daha 6nce cemiyet halinde tabii olarak yasanan sade bir
hal iken, zamanla diger fertlerden ayri olarak bazi gruplarin yasadigr bir hayat
tarzi halini almigtir. Cesitli isimlerle anilan bu gruplara mensup kisiler, ibadete,
azla yetinmeye, zithde yonelip, diinya ve aldaticiligindan yiiz cevirerek umumi hayat-

1 Bkz. Ebts Nuaym, Hilye, IX, 296-297.
2 EbtG Nuaym, Hilye, IX, 280-297.
8 Eb(i Nuaym, Hilye, 11, 134.



ilk Devir Sifilerin Hadis Birikimleri 39

tan ayri, hususi bir yol tutmuglardir. Béylece zthd hareketi, bazi sahsiyetlerin
elinde derinleserek ve genisleyerek gelisimine devam etmistir’.

Tasavvufun gelisim sertivenini, 6zIi bir bigimde ifade etmeye caligtiktan
sonra, 6zellikle Batili Islam aragtirmacilarinin stirekli gtindeme getirdikleri, Islam
Dini'nin kendine 6zgl yeni bir sey getirmedigi, ¢nceki dinlerin kopyast oldugu,
Islam kiiltiir ve medeniyetinin kiltiirel etkilesim sonucu ortaya ciktigi, diger bir
ifadeyle bagka kiiltiirlerden alma/devsirme oldugu iddialar1 kabul edilebilir degil-
dir. Onlarin bu konuyla alakali olarak kaleme aldiklart makale ve eserlerde, dini
ilimlerin hangi alaniyla ilgili olursa olsun, tezlerini desteklemek igin &zellikle
hadis ve stinnetten érnekler vermeleri diigiindtriicidur.

Bir kisim Batili bilim adami ve bazi Misliiman aragtirmacilara gére de Is-
lam Tasavvuf’'u Kur'an ve stinnetten neset etmemigtir. Onlara gére tasavvufun
temel dayanagi, Islam degil bilakis Yahudilik, Hiristiyanlik, Yeni Eflatunculuk
(Neo-Platonizm), Zerdustlik, Budizm, Gnostik ve Hermetik digtince gibi yaban-
a1 kiltirlerdir®. Bu sistemler, tasavvufta yer alan birgok konuyu igermis olmalari-
na ragmen hepsi de tasavvuftan ayri disiplinlerdir. Ancak Islam tasavvuf literatii-
riniin en 6nemli kaynaklarindan kabul edilen Haris el-Muhasibi (243/857), Eba
Said el-Harrdz (277/890), Sehl b. Abdillah et-Tusterl (283/896) ve digerlerinin
giiniimiize kadar ulasabilmis olan eserleri, bu iddialarin aksine tasavvufun Islam
kaynakli olduguna isaret etmektedir. Nitekim Satibi (790/1388) de “mesghur
stfilerin bid’ati elegtirmeleri” konusunda tasavvufun Islam’dan neset ettigini
uzunca ele almakta ve bid’ate giren ile girmeyen mevzular birbirlerinden ayirarak
meseleyi genisce islemektedirs. Bu sebeple Eba Gudde (1997)'nin de ifade ettigi
gibi, tasavvufu toptan ret yerine, Kitap ve sinnete muhalif her amel ve cemaat
elestirilmelidir’.

Bu yaklagima kargi gtkan Muhammed Ikbal (1938), tasavvufun kékeni mese-
lesindeki oryantalist bakigt su veciz ifadesiyle tenkit etmektedir: “Herhangi bir
bolgedeki bir olgunun zuhurunu, sadece dig amillere dayandirarak, dahili sebepleri
ihmal etmek suretiyle aciklamak dogru degildir. Insanlar tizerinde etkili olan her
distince, onlara tam ulagmadan deger kazanamaz. Harici bir amil, onu uyandira-
bilir, fakat yoktan var edemez. Mustesrikler, tasavvufun aslini arastirmaya giris-
tiklerinde onu, cesitli dig amillere dayandirmak istediler. Bir toplumda ortaya
gikan akli bir fenomen veya gelisimin anlagilmasinin, ancak o olgunun ortaya

4 Aydinly, Tasavvuf ve Hadis, s. 45.

® Tasavvufun kékeni hakkindaki goriisler igin bkz. Goldziher, “Materialien zur Entwicklungsgeschich-
te des Stfismus” WZKM, (1899), s. 35-36; Vorlesungen, s. 160-164; Nicholson, Tasavvufun Mengei, s.
49- 54; 78-84; Afifi, Manevi Hayat, s. 56-60, 71-76; Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 26-27; 48-
51; Aydinly, Tasavvuf ve Hadis, s. 72-73; Derin, Stleyman, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, Istanbul
2006.

6 Bkz. Satibi, ['tisam, 1, 147-166, 354-368.

7 Muhésibi, Risaletii’l-Miistersidin, (Ebt Gudde’nin mukaddimesi) s. 36.
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giktigr toplumun yasadig siyasi, sosyal, zihni ve dini gartlara bagl oldugunu
unuttular.”

Tasavvuf, Islam ilimlerinin yumusak karni olarak gériilmekte ve bir takim
orneklerle stirekli gindeme getirilmektedir. Dogrusu, ¢ogu Batili bilim adamina
gore, diger Islam ilimleri bir yana, Kur'an’in bir takim ayetleri bile ilahi kaynaklt
olmay1p ya birilerinin s6zii ya da bir yerlerden alint1 veyahut o giin yasanan olay-
lara veya gartlara gére, Hz. Muhammed’in ¢6ztim olarak sundugu onerilerinden
ibarettir. Bu sebeple onlarin nazarinda, sadece Tasavvufun degil, Siyer, Tefsir,
Hadis, Kelam ve Islam Hukukunun temel prensipleri de ya Yahudilik ya Roma
Hukuku ya da Hiristiyanlik gibi yabanct kilttirlerden alinmadir. Ancak Batililarin
Kur'an ve siinnetin daha agik bir ifadeyle, Islam kiilttiriintin orijinal olmadigint
gosterme cabalari, devasa bir birikime sahip Islam kiiltiir ve medeniyetine karst
olmaktan kaynaklaniyor olabilir.

Insanlik tarihi boyunca, insanlarin 1rki ve dini ne olursa olsun, kalplerinin
derinliklerinden gelen manevi/rthi duygunun kendini, ait oldugu sosyal gevreye
gore, ya zihidane veya sifiyane ya da mistik yasam bicimi olarak diga vurdugu
dustintlmektedir. Boyle bir hayat tarzi, daima insanlara cazip olagelmistir. Pra-
tikleri ve tavirlar farkli olan bu yagam bic¢imi, sadece semavi ve begeri dinlere
mahsus bir 6zellik olmayip begert ideolojilerde de bulunabilen ortak bir niteliktir.
Hal boyle olunca, kilttrlerin birbirlerinden etkilenmis olmasi ihtimal dahilinde
olmakla birlikte, belki de bu kaginilamaz bir durumdur. Ancak buradan hareketle,
farkli kilttrler arasinda tespit edilen her ortak noktayi, bir sonrakinin biisbiitiin
bir ¢ncekinden veya birbirinden alintilandigina ya da etkilendigine hiikmetmek
kabul edilebilir degildir.

Bu calismada, szt edilen polemikler tizerinde durulmayacak, bilakis ca-
ligmanin sinirlari gergevesinde bazi stfilerin ilmi birikimlerine/altyapilarina temas
edilerek kisaca onlarin hadis kilttirleri tizerinde durulacaktir.

Yapilan tetkikler, ilk beg asir alimlerinin biiytik cogunlugunun Islam ilim-
lerinde, iyi bir temel/altyap1 aldiklarini ortaya koymaktadir. Onlarin bu birikimle-
ri, tabakat-teracim kitaplarinin gézden gegirilmesi sonucu yapilacak olan basit bir
6n incelemede dahi goze carpmaktadir. Bu da bizlere, kiilli (komple) dlim ile miite-
hassis dlim tabirlerini hatirlatmaktadir. Bununla birlikte H. IV. ile V. yizyillar,
Islam ilimlerinin ytikselmeye devam ettigi, Adam Mez’in ifadesiyle “Islim Rone-
sanst” ytzyillandir®. Bu asirlara ait tabakat-teracim kitaplari incelendiginde he-
men her alanda muhtelif Islam cografyalarinda yetismis, ytizlerce alimin bulun-
dugu gortlecektir.

® Bkz. Afifi, Manevi Hayat, s. 52-53 (M. 1kbal'in Iran’da Metafizik Diisiincenin Gelisimi isimli eserinden
naklen).

9 Bkz. Mez, Adam, Onuncu Yiizytlda Islam Medeniyeti —Isldm’in Ronesansi-, cev. Salih Saban, Istanbul
2000.
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Pek ¢ok alim gibi stfiler de daha baslangigtan itibaren Kur’an’dan sonra di-
nin ikinci kaynag: olarak hadisi kullanmiglardir. Her Musliiman igin oldugu gibi,
onlar i¢in de hadis vazgegilmez temel bir dayanak olmustur. Fakat onlarin Mus-
loman’in ziihd, edep, ahldk, tergib-terhib ve irfan yoniyle alakali hadislere daha
fazla ilgi duyduklari sdylenebilir. Buna ek olarak eserlerinde, sadece ahlaki konu-
larla yetinmemigler namaz, orug, hacc, zekdt, taharet, yeme-igme, zina gibi ahkdm
konular, iman, tevbe, isra, infak, ilim, imamer gibi degisik mevzularda da rivayetler
kullanmig ve izahlar yapmuglardir. Ancak diger sirihlerden farkli olarak ahkim
Tirmizi, Giilabadi ve Eb( Talib el-Mekki’nin ¢aligmalarina bakilabilir. Saklan’in
tanimladigr gibi, Muhaddis-Sifi diyebilecegimiz bu alimler, aslina bakilacak olur-
sa, hadisle s6yle veya boyle ilgilenen stff megrep kisiler demektir®.

Muhasibl (243/857), Sehl b. Abdillah et-Tuster? (283/896), Hakim et-
Tirmizi (295,310/907,922 civ.), EbG Nasr et-Twsi (378/988), Eb( Bekr el-Giilabadi
(380/990), Ebtr Talib el-Mekki (386/996), Eb(i Abdirrahman es-Stilem1 (412/1021)
ve Eb(i Sa’d el-Malini (412/1021) gibi, eserlerinde hadisleri serheden stfiler, hadis-
lerde igari/manevi/rthani yoruma musait bir 6zellik ya da bir isdret/delalet varsa,
boyle bir yorum tarzina bag vurmusglardir. Bu da onlarn i¢ dinyalarindaki derin-
lige, isarl yorum yapabilmedeki kabiliyetlerine delalet etmektedir. Ancak bu tavir,
onlarin zahirl yorum yapmadiklar anlamina gelmemelidir. Zira eserlerinde buna
ait pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Kaldi ki fakih, muhaddis ve sff olan Hakim et-
Tirmiz] ile mutekellim, fakih, muhaddis ve stff olan Gulabadi gibi pek ¢ok stfi
alimin, Fikih, Hadis, Tefsir, Kelam Arap Dili gibi degisik alanlarda da iyi egitim
aldiklari, gerek tabakat-teracim kitaplarindan gerekse telif ettikleri kitaplarinin
incelenmesinden ortaya ¢ikmaktadir.

Stfiler ile diger alimleri birbirinden ayiran en 6nemli fark, belki de onlarin
yagamda ihtiyag hissettikleri ilmi, amel igin gerekli gbrmeleri ve bu anlamda ilim
ile ameli cem etmeye gayret gostermeleridir. Zira onlarin ekseriyeti i¢in hadis,
ogiit almak ve amel etmek igindir. Yoksa salt rivayet icin degildir'’. Iki ekol ara-
sindaki tartigmalari alevlendiren 6nemli faktdriin de bu metodik ayriliktan kay-
naklandig: séylenebilir. Nitekim tasavvuf kitaplarinda Hasan el-Basri, Zinntn el-
Musri, Sehl b. Abdillah et-Ttsteri gibi pek ¢oklarinin bu meyanda sézleri bulun-
maktadir?. Bunlardan Ibrahim el-Havvas (291/903)’a gore ilim, rivayet goklugu
ile olmaz. Stphesiz ki alim, ilmi az dahi olsa ilme tabi olup onunla amel eden ve
Hz. Peygamber’in (s.a) stinnetlerine uyandir’®. Dolayistyla onlar igin ilim, 4lim ve

10 Bkz. Saklan, Muhaddis-Sifiler, s. 3.
" Bkz. Aydinly, Tasavvuf ve Hadis, s. 160-161.

12 Baz1 6rnekler igin bkz. Tasi, Lima’, s. 240-241; Mekki, Katu'l-Kulib, 1, 266, 358. Konu hakkinda
Muhasibi’nin degerlendirmeleri i¢in bkz. Muhasibi, Ridye, s. 562-566.

18 Bkz. Stilemd, Tabakat, s. 285; Satibi, ['tisam, 1, 162.
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amel birlikteligi mthimdir. SGfiyye hakkinda verilen panoramanin ardindan, isard
yorumun ne oldugu ve sartlar1 ayrintisiz olarak ortaya konulacaktir.

Hadiste Isari Yorum

[sari sozciigi ile “sembolik, remzi, ima ve igaret yoluyla séylenmek istenen
veya imd ve igdret yoluyla insanin kalbine birdenbire doguveren bilgi tiirti” kaste-
dilmektedir'.

Kur’an ayetleri nasil sembollerle/isdri yolla tefsir edilerek ona rthani anlam-
lar uygun goértilmiis ve boyle bir sistem gelistirilmigse, hadislerin de z&hir/d1g
anlamlarn yaninda, insanlari rGhini yénden terbiye edip gelismelerini saglayacak
agiklamalarin yapilmast yolu da hemen ilk asirda baglamig bir ilim/fikir daha
dogrusu, manevi agidan doyurucu bir siilik ve terbiye hareketidir”. Dolayisiyla
isdri hadis yorumu, zdhiri hadis yorumu gibi Hz Peygamberle ihtiyaca binaen ortaya
¢tkmig ve daha sonra da sistemli olarak ginimiize kadar devam eden bir gerh
tiirt olmustur.

Hadisin zahiri, miicerred Arapca mefhumudur. Batini da o lafizlar ve ter-
kiplerin arkasinda kastedilen manadir. Buna gére hadis fehminin dayandigi Arap-
¢a manalarin hepsi zahir manaya girer. Beyani ve edebl meseleler hadisin z&hirin-
den ayrilmaz®s. “Isiri tefsirde énemli olan, giiphesiz ctimlenin dil bakimindan o
manaya elverigli olup olmamasidir. Ayrica climlenin ¢evresindeki ifadelerin bu tiir
bir anlayis yoneltmesine uygun olup olmamasi, siyak ve sibak ile tutarlilig, isard
tefsirin giiclt olmasinda, hatta mesru bir aciklama olmasinda lizumlu sartlar-
dir™,

Hal boyleyken pek ¢oklarinin bdtini tefsir deyimi ile isdri tefsir deyimini bir-
birine karistirdiklar sdylenebilir. Bu iki ekold birbirinden kisaca ayirmak gerekir-
se; baumni tefsir, 6rgutlt olup onda kasitll yaklagimin sezildigi bir yorumdur. Hi-
kimler ise, istenilen anlama zorla cekilmek suretiyle hiikimstz kilinir. Boylece
naslar asil gaye ve hedeflerinden saptirilir. Dolayisiyla bdtini tefsirde bir art niyet-
ten ve dini tahriften s6z etmek miimkiindiir. [sdri tefsir de ise, niyet halis olup
asir1 zorlama yoktur®. Zahiri tefsirde oldugu gibi, dayanakli olmasi hasebiyle
z4hirl mana ile bagdastirilmas: muhtemeldir. Bu tir tefsire bagvuranlarin hadisle-
rin z4hir? yorumunu inkar etmemekle birlikte, manevi/igari yorumunu tercih ettik-
leri sylenebilir. Bununla beraber hadislerdeki igdri manay: ¢ikarabilmek igin kisi-
nin yalnizca Arapga bilmesi yeterli gériilmemelidir. Bundan bagka, Allah’in insa-
na verecegi bir ilhdma, bir kesfe, bir pariltiya, bir basirete, bir fikre de ihtiyag ol-
dugu zikredilebilir. Kesf, genellikle riydzat ve miicdhede sonucu, bir takim kabili-

1 Kogkuzu, Hz. Peygamberin Mizdc, s. 2.

15 Rogkuzu, Hadislerde Isdri Tefsir Yolu, s. 2.

16 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 24 (uyarlanarak).
7 Rogkuzu, Hadislerde Isari Tefsir Yolu, s. 3.

18 Rogkuzu, Hz. Peygamberin Mizdci, s. 9-10.
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yet ve melekelerin iyice gelistirilmesi ve bazi rGihi gl¢lerin meydana ¢ikartilmasi-
dir. Kesf, perdenin agilmasi suretiyle bazi seylere muttali’ olmak, gizli bir takim
hususlarin z&hir ve agik hale gelmesi, gayb olan seylerin meshtd olmasidir. Ani
aydinlanma ile bazi 6rtiilt ve karanlik seylerin ortaya ¢ikarilmasidir®.

Isari yorum yapan stfilerin en temel dayanaklari, metinlerdeki ctimle ve
kelimelerdir. Genel anlamiyla metnin ve kelimelerin igarf yoruma imkan sunup
sunmamasidir. Onlar, manevi yoruma mesnet tegkil eden kelimelerde adeta bir
dilci gibi ayet, hadis, siir, kelam-1 kibar ve Arap atasozleri ile istighad etmektedir-
ler. Dolay1siyla isarl yorum yapan veya yapmak isteyen bir sff, ayni zamanda dil
zevkine sahip iyi bir dilbilimci olmak zorundadir. Ote yandan serh geleneginin
canliligini, kelime ve ctimlelerin anlam zenginligine ve farkliligina borclu oldugu
sOylenebilir.

Bundan bagka muhaddis sarihler eserlerinde, genellikle zahirl serh yapan
alimlerden iktibaslarda bulunmakla birlikte, z&hiri sayilabilecek yorumlar yap-
maktadirlar. Buna kargilik muhaddis stff sarihler ise, ekseriyetle sGff megsrep alim-
lerden nakillere ildve olarak manevi serh yapmayi tercih etmektedirler.

Kisaca ifade etmek gerekirse, bu konuda ister saff olsun isterse olmasin, Is-
lam alimlerinin esas itibariyle aralarinda pek fark gérilmemektedir. Alimler, me-
tinleri anlarken ortaya ¢ikan yorumu, bir insan fiili olarak gérdiikleri gibi bu isi,
insanin sorumlu oldugu ve mutlaka hesabini verecegi bir amel olarak da algiladik-
lar1 dugtintlebilir. Ancak burada gézden kagirilmamasi gereken ¢nemli nokta, Hz
Peygamber’in (s.a), bizim kastettigimiz manayi kastedip etmediginin belirlenme-
sidir. Her seye ragmen yapilan veya yapilacak olan serh, bize ait olup izaff olmaya
mahkimdur. Binaenaleyh yorum, her dénem yapilmas: gereken zorunlu bir ¢a-
isma oldugu icin de dinamik bir gayret olup murad-1 Nebiyi anlamaya déntk
beserl bir ¢abadir. Netice olarak zdhiri, isdri ve bduni, olmak Uzere Gig tir yorum-
dan/ekolden s6z edilebilir.

ISARI HADIS SERHININ SARTLARI VE SUFILERIN HADIS BIRIKIMI

Ozellikle ilk devir stfileri galigmalarinda, kendilerinin temel dayanaklarinin
ayet ve hadis yani seriat oldugunu hemen her firsatta ifade etmekle birlikte, bu
iki kaynag eserlerinde bolca kullanmaktadirlar. “Muvéfakatu’r-Rastl, vafaka bi’l-
kitap ve’s-stinne, ittibad’s-sinne” gibi ifadelere onlarin eserlerinde siklikla rastla-
nilmaktadur®. {lim, dinin hatta sahih amelin temel 6gelerinden biridir. Bunun
farkinda olan alim stfiler, talebelerine/miridlerine bu yonde tavsiyelerde buluna-
rak ilme tesvik etmekle birlikte agirilig1 da yermiglerdir.

1 Yilmaz, TGst'nin Is/dm Tasavvufu (el-Lima’), (ceviri igindeki kendi yazilar) s. 546.

20 Ornekler igin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yontemleri, s. 215-
225.
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Bisr b. el-Haris el-Haft (227/841), kendisine ilim talebi icin gelen Ashab-1
hadis’e “Nasil ki, sizden biri 200 dirheme sahip oldugunda 5 dirhem zekat vermesi
gerekiyorsa, ilim i¢in de bdylece zekat vermesi gerekmektedir. Ayni sekilde, siz-
den biri 200 hadis dinlediginde ondan 5’i ile amel etmeli, yoksa yarin (kiyamet
ginii) bu is sizin aleyhinize olur” demektedir.

Seri es-Sakati (257/870) nin, yegeni Ciineyd el-Bagdadi (297/909)’ye “Allah
seni sift bir muhaddis kilsin, muhaddis bir saft kilmasm” der. Bu s6ziin izahinda Eb(
Talib el-Mekki, dini ilimleri temel kaynaklardan 6grendikten sonra, zthd veya
stfilik ile ilgilenmeyi 6nemsemekte, aksine 6nce stfilik ile ilgilenip sonra ilim
6grenmenin ise, yanlis oldugunu ifade etmektedir”?. Kisacast ilim &grenme isi
seyr-i stilkten 6nce olmalidir.

Sehl b. Abdillah et-Ttsterl (283/896)’'nin “Kisi ne zamana kadar hadis ya-
zar” sorusuna, “Oltinceye ve kalan mirekkep kabrine doékuliinceye kadar” dedigi
nakledilmektedir®.

[sar? hadis serhinin sartlarini kisaca, lisan kurallari ve dinin genel hiikiimle-
rine uygunluk seklinde ikiye ayirmak mtimkiindtr.?* Bu sartlar su sekilde sirala-
nabilir:

1. Verilen manalarin dogruluguna bagka ayet ve hadisten destek olmali.
Verilen manalar/htkiimler, lafzin ve seriatin zdhirine ve akla ters diigmemeli.
Hukiimler, Kur'an ve stinnete uygun olmali.

2. Yapilan yorumlarin mesnetli olabilmesi igin ayet, hadis, siir vs. deliller
getirilerek 6nce kelimelerin tahlili yapilmal.

3. Kelime veya ctimle, dil bakimindan diistiniilen manaya elverigli olmali.
Siyak ve sibakla birlikte varsa saglam sebeb-i viir(id da tespit edilerek hadisin
zikredildigi ortam ile ctimlenin anlami ortaya konulmaya galigiimall.

4. Hadis, zahiri gerhlerde oldugu gibi tek agidan degil degisik agilardan ele
alinarak serh edilmeli. Yani tek anlamda israr edilmemeli.

5. Hadis ihtilaf konusu rivayetlerden ise, mevzu ile alakali diger rivayetler,
muhtelift’]-hadis baglaminda ele alinarak ¢dziilmeye ¢aligiimall.

6. Kur'an’in nasil muhkem ve mutegabihi varsa, stinnetin de muhkem ve
mitegabihi vardir. Te'vil yapilirken ayetlerde oldugu gibi, hadislerde de muhkem
ile mitegabihe hitkmedilmeli.

2 EbG Nuaym, Hilye, VIII, 337; VIII, 347 farkli lafizlarla; Hatib el-Bagdadi, Seref, s. 117-118 (alint1 bu
eserden).

22 Bkz. Mekki, Katu'l-Kulib, 1, 322 (kisaltilarak). Bunun yanu sira, Ciineyd el-Bagdadi’nin “Safi, kalbi-
nin ve niyetinin dagilmamast i¢in okumamali, yazmamali, evlenmemeli ve diinya mali igin ¢alig-
mamalidu”. (Bkz. Mekki, Kitu'l-Kuliib, 1, 156) gibi tavsiyeleri onun kisilerin durumuna gore nasihat-
lerde bulundugunu géstermektedir.

% Zehebi, Siyer, X111, 330-331; Ibnt’l-Imad, Sezerd, 11, 182.

% Kogkuzu, Hz. Peygamberin Mizdci, s. 10.
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7. Her zaman oldugu gibi, sonunda “En iyisini Allah bilir.”, “Ingallah” ve
“Bagar1 Allah’tandir” gibi ifadelerle ihtiyat elden birakilmamal.

8. Metni zorlayan, haddi asan hatta ilgisi olmayan, tamamen saptirict ve
ilgisiz yorumlardan kaginilmali®.

Stfilerin eserlerinden ortaya konmaya ¢alisilan bu prensipler, daha da arti-
rilabilecegi gibi 6rneklerle daha sistematik ve metodik hale getirilebilir.

fbn Ataullah el-Iskenderi (709/1309), stfiyyenin ayet ve hadisler tizerine
yaptiklart yorumlarin, Allah ve Rasuli’ntin sozlerini z4hirinden saptirmak olma-
digint bildirir. Cnki ‘ayet ve hadislerin manalart sadece budur’ deselerdi o za-
man saptirma olurdu. Halbuki onlar béyle sdylememisler, bilakis z4hiri anlamlar
aynen kabul edip, ayrica Allah’in kendilerine bahsettigi anlamlar da dile getirmis-
lerdir, der®. Ilk devir stfilere ait bu tar ifadeler daha da artirilabilir. Ancak bir fikir
vermesi agisindan bu kadariyla yetinilmistir. Bununla birlikte [bn{i’l-Cevzi’nin de
tenkit ettigi gibi bir kisim stfiler, ilimle ilgilenmekten yliz ¢evirmeyi, teabbtidiin
meyvelerinden olan ve ice dogan batini ilmin bir geregi olarak gérmekte ve zahird
ilimle istigali nehyetmektedirler”. Ancak bu kanaatte olan stfilerin bir kismu bile,
ibadetleri ihmal edecek derecede ilimle ve miicerret nakille ugrasanlara yoneliktir.

Tetkik edilebildigi kadariyla ilk bes asirda séyle veya boyle ilim ile ugrasan-
larin ya da en azindan isimleri bugtinlere kadar ulagmis olanlarin hadis kulttrleri-
nin azimsanamayacak kadar iyi oldugu anlagiimaktadir®. Onlarin bu birikimleri,
doénemin yetismis iyi hocalarindan hadis egitimi almig olma ihtimalleri ile izah
edilebilecegi gibi, o devirlerde hadisin canli bir ilim olarak gértilmesi seklinde de
agiklanabilir®. Nitekim onlarin da diger alimler gibi isnadli verdikleri hadis veya
nakillerde, tahammiil sigalarms oldukea dikkatli kullandiklarini, bizatihi eserlerinin
farkli yazma niishalar teyit etmekle birlikte, yapilan rivayet tahrigleri de dogru-
lamaktadir.

Stfiler tarafindan telif edilen eserlerde; kudsi, merfd’, mevkuf , mirsel,
makt@’ hadisler, peygamberlere ait kissalar, israiliyyat, siir, lim ve stfilerin sozle-
ri ve kelam-1 kibar kullanilmigtir. Hadisler, eserlerde bazen serhli, bazen gerhsiz,
bazen isnadli, bazen de isnadsiz olarak verilmigtir. Kullandiklar1 hadisler incelen-
diginde, mevzu ve asir1 derecede zayif (sedidii’z-za’f) olanlarinin az oldugu séyle-

%% Genig bilgi icin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéntemleri, s. 337-
340.

2 Bkz. Suydti, [tkdn, 11, 236, 237; Eren, “Sadreddin Konevi'nin Tasavvufi Hadis Serhgiligi”, AAID, yil:
1, sy: 1, Bahar: 2001, s. 30.

27 Bkz. Ibniv'l-Cevzi, Telbisii [blis, s. 335, 337.

28 Ornegin Doktora tezi calisirken okunan eserlerden hareketle, IV.-V./X-XI. yiizyillar icin séyle veya
béyle hadis ile iliskisi oldugu tespit edilen stfi mesrep alimlerin iki bin civarinda veya daha fazla
oldugu tahmin edilmektedir.

% Genig bilgi igin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéntemleri, s. 198-
214.
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nebilir. Yine hadisleri, muteber yolla aldiklarinda kesinlige delalet igin cezm; kug-
ku duyduklarinda ise, kesinlige delalet etmeyen temriz sigalari kullanarak hassa-
siyet gosterdikleri anlasilmaktadir. Hadis 6gretim usullerinin hemen hemen hep-
sini kullanmaktadirlar. Bazen hadislerde olan ihtilaflar1 enine boyuna tartigarak
tearuzu gidermeye ¢aligmaktadirlar.

Stfilere mahsus bir usul olarak tartigila gelen kesf, riiya, ilham vb. yollarla
hadis alma veya tashih ettirme yénteminin ilk beg asirda -inceleyebildigimiz ka-
dariyla- kullanilmadig1 sé6z konusu olsa bile en azindan yaygin bir yéntem olma-
yip miinferit bir hadise oldugu séylenebilir. Ilk dénem stfilere ait caligmalarda,
Hadis Usulti’nin yeterince kullanildigi ve sanildig1 gibi hadis konusunda oldukga
zayif ve glivenilemeyecegi kanaatinin verilerle érttismedigi ifade edilebilir®.

Bunun yani sira, bazilan tarafindan yanliglikla ve kaynak gosterilmeksizin
konuya ornek olarak Ebl Bekir el-Gulabadi'nin Madni’l-Ahbdr adli eserinin
tashthini riiyasinda Hz. Peygambere yaptirdigr iddia edilmektedir®. Oysaki bu riiya
iddiasi, Gulabadi'nin Madni’l-Ahbdr adli yazma eserinin (/II. Ahmed, 538 numarali
nisha, 2/a; 619, 7/b; IIl. Ahmed, 600 numarali niisma, 6/b) bag tarafinda metne
ait olmayan sayfalarda, ad: zikredilmeyen biri tarafindan yazilmis notlardan iba-
rettir. Bu riiya hikayesinin aynist Madni’l-Ahbdr'in Carullah, 995 numarali niisha-
nin bag tarafindaki sayfada (varak: 2/b) Hace Muhammed Parsi (822/1419)'nin
Faslu’l-Hitab'na atfedilerek zikredilmektedir. Bu hikayeye gore, “Ebi Bekir el-
Giildbadi, riiyasinda Hz. Peygamberi goriir ve O, (s.a) kendisine bir ¢icek vererek solun-
caya kadar hadislerini serh etmeye devam etmesini tavsiye eder...”. Bundan bagka bu
riiya hikdyesinin aynisi, Hace Muhammed Parsd’nin Faslu’l-Hitdb'inda* da geg-
mektedir. Rijya hikdyesinin asil kaynaginin bu eser oldugu tahmin edilmektedir.
Bazi ntshalarda basit ve farkl: ilaveler harig, bu riiya hikayeleri aynen birbirinden
aktarilmig olup hemen hemen tim niishalarin bag taraflarinda bulunmaktadir.
Tahminlere gore, daha sonralart Madni’l-Ahbdr’y okuyan ve bu hikayeyi de bilen-
ler, eserin bag tarafina metne ait olmayan sayfalarin herhangi bir yerine bu
hikayeyi, cogu kez atifsiz olarak not dismislerdir. Ayrica s6z konusu yazmalarda
ayni riya, Hakim et-Tirmizi’nin Nevddiru’l-Usil’t i¢in de anlatilmaktadir. Binae-
naleyh yazmalarin bag taraflarinda verilen rasgele bilgilerden istifade ederken
daha ihtiyatli olunmasi gerektigi malumdur.

Kald: ki Gulabadi, 47 numarali “Buytiklerle oturup kalk, alimlere danig ve
hakimlerle dost ol/ karig” hadisinin serhinde, zikrettigi Harise (r.a) hadisinin iza-

%0 Genig bilgi icin bkz. Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yontemleri, s. 42-
196.

51 Bkz. Gulabadi (Kelabazl), Taarruf, s. 25; Kara, Tasavvuf, s. 82; Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 37;
Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, s. 45; Canli, Hadis Serhgiligi, s. 147.
(Ancak Canli, Bilal Saklan’in Ebid Bekir Muhammed el- Keldbazi ve Madni’l-Ahbdr, adli yayimlanma-
mug arastirmasina atif yaparak yanliglikla bu bilgiyi destekledigi fikrini uyandirmaktadir).

32 Parsa, Faslu'l-Hitdb, s. 496.
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hinda, ahkam (hususlarinda) veya disinda, Kur’an, hadis ve dinin ahkami konula-
rinda kesf yoluyla degil de ¢alismak ve 6grenmek suretiyle bilgi elde edilebilecegi-
ni agikga bildirmektedir®. Saklan’in tespitine gore, Eb( Talib el-Mekki'nin kesf,
ilhdm ve riiya yoluyla hadis elde etme ve tashihi konusunda yeterince bilgi ver-
medigini, fakat buna sicak bakmig olabilecegini ifade etmektedir®.

Stfilerin eserlerinde garip bir o kadar da slging rivayetlerin oldugu bilinmek-
tedir. Onlarin ¢aligmalarinda bilinen hadislerin yani sira, duyulmadigindan olsa
gerek, ilging/garip gelen rivayetlerin bulundugu da dogrudur. Ancak haberlerin
tahrici yapildiginda, bu garip rivayetlerin bir gekilde bir yerlerde gectigi tespit
edilmektedir. Bu durum, rivayetlerin bir dayanaginin olduguna isaret etmektedir.
Dolayistyla bu tiir rivayetlerin kaynaginin sadece stfiler oldugunu diiginmek
isabetli degildir. Binaenaleyh onlarin eserlerinin, ilging rivayetlerin yegéne kayna-
g1 olmadigi, onlarin disginda s6z gelimi Es’ad b. Musa’nin Kitadbt'z-Zithd’t, Ta-
berani’nin Mu’cemleri, EbG Nuaym ve Beyhaki'nin eserleri, Tarih kitaplar vs.
hatta Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i de dahil olmak tizere pek ¢ok kaynagin bu-
lundugu ifade edilebilir.

Islam danyasiin  hadis birikimi/kaltiirt  ytzyillardir  biiyiik - Slgiide
Riydzii’'s-Salihin’e, daha iyimser bakildiginda ise, Sahihayn’a Ozellikle de
Buhari'nin Sahih’ine sonra, sirastyla Kiitiib-i Sitte ve Kitiib-i Tis’a’ya dayandig1
dikkati ¢cekmektedir. Nitekim bu durumu; rical, serh, zevaid, mustahrec edebiyati
teyit ettigi gibi, hadis icazet gelenegi de desteklemektedir. Riydzii’s-Salihin diginda
birinci derecede Buhdri, ikinci derecede ise Mislim’e dayali bir hadis kiltirtintin
olustugu ve buna dayali bir bakis agisinin gelistigi de gézden kagirilmamalidir.
Oyleyse sozii edilen eserlerin digindaki eserlerle ikincil kaynaklarda gegen duyul-
mamig veya az duyulmus rivayetleri nereye koymaliyiz¢ Onlart bir kenara atmali
mi, yoksa atmamali miy1z¢ Oysa bu tali kaynaklardaki giin ytizi gérmemis pek
cok rivayeti, ortaya koyup envanterlerini gikartarak onlarla ilgili saglikli bir bakig
acis1 ve metot gelistirilmelidir. Boylece mevcut hadis malzemesi daha da zengin-
leserek garip hadis sayist da bu sayede azalabilir. Yine tali diye nitelenen kaynak-
lar sayesinde, kaybolmusg veya unutulmus ya da gézden kagmis pek ¢ok rivayet
ortaya ¢ikarilabilir.

Orta Dogu hadis kulttrini agip diger hadis merkezlerine hatta Endilis’e
kadar uzanmak gerekmektedir. Oldukga kadim belki de ciddi anlamda ilk yazili
hadis geleneginin ocagi sayilan Orta Asya hadis birikiminin hald tam anlamiyla
ortaya konulamamas: hadis tarihi agisindan ciddi bir eksikliktir. Nitekim bunu

3 Gulabadi (Kelabazl), Madni’l-Ahbar, (Arapga kismu), s. 141.
3 Saklan, Kdtu'l-Kuliib, s. 88; Muhaddis-Sifiler, s. 254.
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yazma ve kayip eserler ile mevcut matbu eserler arasinda yapilacak basit bir ince-
leme de dogrulamaktadir®.

Stfilere ait eserlerdeki isnadlarda gegen raviler ile ilgili diglimiin ¢6ziimi,
Orta Asya’ya ait rical edebiyatinin ortaya ¢ikarilmasinda yatmaktadir. Bu eserler
glin ytizine gikarilmadig: stirece kesin bir sey séylemek oldukga zor gézitkmekte-
dir. Maalesef mevcut rical edebiyati da Buhari, Muslim ve Kiittib-i Sitte ricalinden
oteye pek gegmemektedir.

Birinci derecede hadis kaynagi olsun veya olmasin, 6ncelikle biitiin kaynak-
lardaki hadisler tespit edilerek hadis malzemesi ortaya gikarilmalidir. Sonra hadis-
cilerin kriterlerine goére tasnif edilmeli ki, temel hadis kaynaklari diginda siyer,
tarih, fikih, kelam, tasavvuf vs. kitaplarinda yer alan rivayetlerin nasil degerlendi-
rilecegi ve nerede kullanilabilecegi anlagilabilsin. Bunun sonucunda, “killi 4lim”
ile “mitehassis alim” arasindaki fark ta ortaya gikarilabilir. Ancak hadis mutehas-
sis1 olmayan sGff, fakih mifessir, mttekellim vs. birinden Buhari, Mislim, Dére-
kutni veya Ibn Hacer titizligini beklemek dogru olmasa gerektir.

Tasavvufa dair kaynaklar ile tefsir, fikih, kelam, tarih vs. kitaplarinda kul-
lanilan haberler karsilastirildiginda birbirlerinden pek farkli olmadiklari anlagila-
caktir. Stfilerin degisik ve bol rivayet kullanmalari, kenarda kalmig rivayetlerin
ogrenilmesine ve kaybolmamasina katki saglamistir. Bu sebeple stfilerin eserleri,
teker teker ele alinarak ciddi bir gekilde tetkike tabi tutulabilir. Clinkl eserden
esere, kullanilan malzemede farkliliklarin bulunmas: dikkati ¢ekmektedir. Hatta
ayn1 mdellifin konu ve igerik farkina gore, eserlerinde kullandigr malzeme bile
farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla bir muellifin, birkag eserinden hareketle diger
caligmalarina bakilmadan hakkinda kesin hiikiim vermek ve genellemeler yapmak
dogru degildir.

Hicri ilk asirdan itibaren yetismeye baglayan ve ziihd, takva ile ibadet 6zel-
likleri 6ne ¢ikan stfilerin/zahidlerin ¢ogu, hadisle de soyle veya bdyle meggul
olmuglardir. Bu iligki daha sonralar: da devam etmistir.

Nitekim Stlemi'nin Tabakatii’s-Sifiyye’si ele alindiginda, hicri ikinci asir-
dan itibaren tanittigr ve bes tabakada ele aldig1 100’den fazla biyografiden 38’i
hem ona, hem de tabakat kitaplarina gore, hadis rivayetiyle meggul olmusg; 16
kadar: da hadisle ilgileri sebebiyle hadis tabakat kitaplarinda yer almigtir. Bu

%5 Ornek vermek gerekirse, Endilts-Kurtubali meghur alim Baki b. Mahled (276/889)'in yiiz bin civa-
rinda hadis ihtiva ettigi zikredilen Miisned’i veya Asyali bir muhaddis olan Neysabur'lu Eba Ali, el-
Huseyn b. Muhammed el-Mésercisi (365/975) nin bir rivayete gére bir deve ytikii, diger bir rivayete
gore ise, yliz elli cilt tutan 1300 ctizlik Miisned-i Kebir'i gibi daha pek ok eser hala kayiptir. Bkz.
Sem’ani, Ensdb, V, 171; Zehebi, Siyer, XVI1, 287-289; [bni’l-Imad, Sezerd, 111, 50.

Istanbul, Sam, Misir ve Bagdat kiitiiphaneleri, diinyanin en énemli ve eski yazmalarinin bulundugu
merkezlerdendir. Bagdat’taki -eski adiyla- Mektebetti’s-Saddam, pek ¢ok konunun yani sira, Ehl-i
stinnet-Sia arasindaki karsilikli tartismalarla ilgili yiizlerce yazma reddiyenin toplandigi bir merkez
ve bu yazmalar da telif edilmis en kiymetli eserler arasindadur.

% Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 45; Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 33.
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sonuca gore, stfilerin % 68’1 s6yle veya boyle hadisle mesgul olmus kisilerdir.
Ayrica eserde, biyografi sahiplerinin hadis rivayetlerinden isnatli-isnatsiz 6rnek
nakiller yapilmakta ve hadis 6grenim ve &gretim yonlerine mutlaka dikkat gekil-
mektedir.

Ebt Nuaym’in Hilyetii'l-Evliyd’si, Tbnii'l-Cevzi'nin Sifatii’s-Safve’si ve
Sa’rant’nin er-Tabakdri’l-Kiibrd’sinin da agag1 yukar1 bu sonucu teyit ettigi soyle-
nebilir’. Saklan’in H. IV. asri i¢ine alan Muhaddis-Sifiler isimli ¢aligmasinda da
doénemin 161 stfi/zahidinin biytk bir ¢ogunlugunun hadisle mesgul olduklar
tespit edilmigtir®. Bu verilerin ortaya koydugu gibi stfilerin kahir ekseri, Kur'an
ve stinneti temel kaynak alarak naslardan beslenen bir zihd hayat1 ortaya koy-
maya caligmuglardir. Ancak buna ragmen bir takim rahatsizliklarin ve &limler
tarafindan yoneltilen tenkitlerin de oldugu bir vakiadir.

Caligma muhaddis-sQfi iligkisine, bazi miellif ve eserlerine, kisa ve 6zlii bir
sekilde deginilmek suretiyle bitirilecektir. Tasavvuf tarihinde, Haris el-Muhasibi
(243/857)’den sonra, olduk¢a 6nemli sahsiyetlerden biri olarak kabul edilen ve
ozellikle Hatmii’l-Evliyd/el-Vildye* adli eserinden dolay:r da hakli-haksiz itham
edilen ve strekli tenkit edilen muhaddis-fakih-sGffi Hakim et-Tirmizl
(295,310/907,922 civ.), gerek hadis serh tarihi gerekse isdri hadis serh tarihi agisin-
dan son derece 6nemlidir. Onun 291 hadisi serh ettigi Nevddiru’l-Usil adli eserinin
su ana kadar yapilan eski ve yeni biitin baskilari maalesef isnadsizdir. Eser, bu
konularla ilgilenen ilim ¢evrelerince de uzun yillar isnadsiz olarak bilinmekteydi.
Yoneltilen tenkitlerin ekseriyeti de bundan kaynaklanmaktadir. Oysa tespitleri-
mize gore eserin hadislerinin isnadli olarak nakledildigi bes “tam” yazma niishasi
bulunmaktadir®.

% Y1lmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 33.
% Istatistiki bilgiler ve degerlendirmeler igin bkz. Saklan, Muhaddis-Sifiler, s. 181-188.

%9 Hakim et-Tirmizi'nin bu eseri, ilk defa Osman Ismail Yahya tarafindan tahkik edilerek 1965 yilinda
Beyrut’ta basilmugtir. Bu eserin basiminda Fatih ve Veliyytddin ntshalar kullanilmigtir. Ancak
Bernd Radtke’nin tespitlerine gore, eserin en iyi yazma niishalar olan British Museum ile Princeton
(Mach) niishalari kullanilmamugtir. Eseri yeniden tahkik eden Radtke, onu yeniden tahkik etmesini
ise iki sebeple agiklamaktadir: Birincisi, yeni elde edilen niishalarin ok daha iyi olmalari. Ikincisi ve
en énemlisi, Osman Ismail’in kullandig: niishalarin oldukga bozuk, silik ve bog olmalari ve bundan
dolay1 da neredeyse her sayfanin her satirinda yanlishigin bulunmast. O, bu eksikliklerin, eserin yan-
lis anlasilmasina da sebep oldugunu ifade etmektedir. (Bzk. Hakim et-Tirmizi, Sireti’l-Evliyd,
Radtke, (Radtke’nin Almanca mukaddimesi), s. 32-33). Radtke’ye gore, eserin kritik yerlerindeki
eksiklikler ve Osman Ismail'in kendinden yaptig: ilaveler, anlamay1 giiglestirmekle birlikte yanlig
kanaatlere de sevk etmektedir. Yine o, eserin degisik isimlerle anilmasi sebebiyle, her birinin ayr
ayri eserler zannedildigini belirtmekte ve kendisinin de esere Kitdbii Sirati’l-Evliy4’ ismini tercih etti-
gini belirtmektedir. (Bkz. Hakim et-Tirmizi, Siretii’l-Evliyd, Radtke, (Radtke’nin Almanca mukad-
dimesi), s. 3-5; Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 39-40). Bunlarin diginda bazi tahkiklerde oldugu gibi,
eserin Osman Ismail baskisinda, bazen uzunca ta’likler bulunmaktadir ki, bunlar okuyucuyu yén-
lendirmekte ve 6n yargt olusturmaktadir.

%0 Eser, Konya’da Dr. Nurettin Boyacilar tarafindan isnadli niishalar esas alinarak yeniden tahkik ve
tahri¢ yapilmakta olup yariya yakini tamamlanmis durumdadir.
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Hakim et-Tirmizl, Nevddirul-Usil’de zikrettigi hadisler ytziinden tenkit
edilmig ve hadislerinin pek ¢ogunun asillarinin olmadig1 séylenmistir. Halbuki o,
basta Nevddiru’l-Usil'in isnadli yazma ntshalart olmak tizere eserlerinde,
Buhari’'nin en meghur hocalarindan Kuteybe b. Said (240,241/854,856), Ali b.
Hucr es-Sa’di (244/858), Utbe b. Abdillah el-Mervezi (244/858), Stifyan b. Vek?,
Yahya b. Said b. Ravk en-Nisabtri gibi maruf ve giivenilir pek ¢ok hocadan ali
isnadla hadisler nakletmektedir*.

O, tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe, tasavvuf tarihi ve tasavvufi goriiglere
dair matbu, yazma ve kayip olmak tizere 60’dan fazla eser ile hacimleri farklilik
arzeden 200 kiisur risale” geride birakmig oldukca veltd bir sGfidir. Hakim et-
Tirmizi'nin “hadisgiligi” tzerine yapilan ¢alismalara ragmen hald arastirmalara
ihtiya¢ bulunmaktadir.

Hakim et-Tirmizi Kitdbii’'l-Menhiyydt adli eserinde, 800 hadis kullanmuigtir.
Bunlarn biytik bir kismi isnadli olup bir kismi da isnadsizdir. O, bu eserinde
hadisleri, emir ve nehiy ifade edenler diye ikiye ayirarak nehyi de tekrar re’dib ve
tahrim ifade edenler olmak tizere ikiye ayirmaktadir®. Yasaklar:, tamamen hadis-
lerle ele alarak izah etmekte ve tespit edebildigi kadartyla hadislerin sebeb-i vii-
rd’unu da vermektedir. Yine o, mevzuyla alakali farkli veya karsit hadisleri de
ele alarak ihtilaflari ¢dzmeye ¢aligmakla kalmayip zaman zaman fikhi tartismala-
ra da girmektedir. Bazen konuyla alakali tarihi olaylar da nakletmektedir®.

Hakim et-Tirmizi, isnadli olarak Yusuf b. Mahek’in “Muaviye’nin Rasalil-
lah’dan (s.a) az hadis aldig1 i¢in konustugunda Nebi'den (s.a) igittim ifadesini az
kullandigin1” bildirmektedir®. Onun isnadi, olduk¢a mahir bir sekilde kullandig1
usul ve furu’u iyi bildigi ortaya koydugu eserlerinde agikga goriilmektedir.

[bn Hafif es-Sirazi (371/982) Kitabii'l-Iktisdd adli kiigiik risalesinde 47 ka-
dar hadis kullanmakta ve galigmasinin baginda, eserini yeni baglamig bir miridin
tasavvuf ilimlerinin hepsinde kisaca sahip olmasi gereken bilgiler icin telif ettigini
ifade etmektedir. Kitapta, bir muridin 6nce uymas: gereken temel prensipler ve
ahlaki kurallar, sonra da kaginmasi gereken davraniglar ele alinmuigtur.

Tbn Hafif es-Sirazi s6z konusu eserinde her basliktan sonra konuya ilim ile
baslayarak miiridin egitiminde ilim-amel iliskisinin 6énemine vurgu yapmakta ve

# Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-Usil, TSMK, III. Ahmed blm. nr. 610, c. I, s. 129; Képriilii Ktp.
nr. 465, vrk. 1/b, 2/a, 5/b, 7/b, 8/a, 27/a, 54/b, 84/b, 245/b, 346/b vd.; Tefsiru’l-Kur'dn, BYEK, Bur-
dur Yazmalar: blm. nr. 143, vrk. 34/b, 110/b; Furik, Vahidpasa Ktp. nr. 2251, vrk. 55/a; Kitdbii's-
Saldt, (mecmi’a), Bayezid Ktp. Veliyytiddin blm. nr. 770, vrk. 131/b, (Isimsiz ve tek niisha olan bu
kitabin adinin Kitdbii’s-Saldt oldugu tespit edilmistir. Bkz. Karapinar, “Hakim et-Tirmizi ve Ona Ait
Bir Mecm®@a”, MD, yil: 5 (2005), sy: 2, s. 240); Riyddatii'n-Nefs, s. 61; Mendzilii’l-Kurbe, s. 67; es-
Saldtii ve Makdsiduhd, s. 84, 140, 179, 212; Tabdiu'n-Nufils, s. 27, 37; Menhiyydt, s. 25, 56, 58, 106.

42 Radtke, al-Hakim at-Tirmidi, s. 39-58; Racd’ Mustafa, al-Hakimii't-Tirmizi, s. 37-45.

4 Bkz. Hakim et-Tirmizi, Menhiyyat, s. 5-6.

# Ornekler icin bkz. Hakim et-Tirmizi, Menhiyydt, s. 8-9, 54, 88-90, 93-94.

4 Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-Usil, Képrilt Kep. nr. 465, vrk. 32/b.
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kuru bir ilim anlayiginin aksine ilim-amel biitinliigiine dikkat cekmektedir. Onun
bu sekilde meseleleri ele aligi, ilim anlayisinin hadisleri anlamaya etkisini actkga
gostermektedir®.

O, miridin seyr-i stilukuna, 6nce kendisine dindarligi konusunda gtiveni-
len, tmmete nasihatle taninan ve Hz. Peygamberin stinnetleri dahil bir takim
temel bilgileri bilen, zamanin bir hakimine iradesini yoneltmesiyle baglamasi ge-
rektigini zikretmektedir. O, miiridin iman, amel, iman-amel iligkisi, tovbe, ilim,
biittin nevileriyle ihlds, Hz. Peygamberin hadisleri ve onlar tefakkuh, sidk gibi
biittin temel ahlaki kurallara uymas: gerektigini; mirailik, fesat, sahtekarlik, cim-
rilik, sohret gibi olumsuz davraniglardan da kaginmasinin sart oldugunu ifade
etmektedir?.

Taarruf sahibi muhaddis-sGfi EbG Bekir el-Gulabadi (380/990), Bahru'l-
Fevadid/Madni’l-Ahbdr adli eserinde® ahlak, ahkam, kelam gibi degisik mevzularda
se¢tigi 223 hadisin serhini yapmaktadir. Serhte ise, binden fazla hadisi sahid ola-
rak kullanmaktadir. Onun eserdeki tislubundan kitabi, gencliginden itibaren gerh
ve telif ettigi anlasilmaktadir. Kitap, hadis serh literattrtintn ilkleri arasinda say1-
labilecek derecede 6neme haizdir®.

Muhaddis-miifessir-stiff Ebd Abdurrahman es-Siilemi, anne dedesinden ka-
lan kulliyetli miktarda mal ile ge¢im kaygisi gekmeden kendini ilim tahsiline
vermigtir. Bu imkanlarla Neysabur'da zengin bir kitiiphane kurarak esine rastla-
nilmayan eserler derlemistir. Islami ilimlere vakif ve tasavvuf tarihinde ¢igir aga-
cak derecede genis bir bilgi ve kiltiir sahibi Stilemi, Tasavvuf ile alakali 700 ciiz,
hadis ile alakali 300 ctz eser telif etmis ve eserleri kabul gérmistir®. Ancak kay-
bolanlarla kiyaslanirsa maalesef, bize bu zengin servetten pek ctiz’i bir sey intikal
etmisgtir.

Hakkinda 6vguyle birlikte tenkitlerin de yapildigi Stlemi’ye, yergilerin en
agir1 onun sufiler igin hadis uydurdugu iddiasidir®. Oysa onun bugiin mevcut yaz-
ma veya matbu pek ¢ok eseri incelendiginde hadis ve ilimleri hakkinda derin bilgi
sahibi oldugu gérulmektedir. O, ¢alismalarinda bol bol ayet, hadis ve diger delille-
ri maharetle kullanmaktadir. Dolayisiyla Stilemi, hadiscilik yonit oldukga agir
basan stfilerden biridir.

4 Ornekler icin Ibn Hafif es-Sirazi, Iktisad, s. 450-453.

47 Bkz. Ibn Hafif es-Sirazi, fetisdd, s. 444-486.

48 Miiellifin diger eserleri icin bkz. Giilabadi (Kelabazi), Madni’l-Ahbar, (Karapinarin mukaddimesi), s.
72-74.

4 Gulabadi (Kelabazi), Madni’l-Ahbar, (Karapinar'in mukaddimesi), s. 64.

0 Zehebt, Siyer, XVII, 247.

51 Bu iddia ilk defa, cagdasi ve onu kiskandigi anlagilan Neysaburlu siffi Muhammed b. Yusuf el-
Kattan tarafindan ortaya atilmig ve ondan Hatib el-Bagdadi, ondan da Zehebi, Siibki ve Stilemi’nin

biyografisini yazan biyografi yazarlar almislardir. Iddialar ve cevaplari hakkinda genis bilgi igin bkz.
Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yéntemlers, s. 101-102.
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Mevcut bilgilere gére, maalesef sadece iki eseri giinimiize ulagabilen Eb(
Sa’d Ahmed b. Muhammed el-Malini (412/1021), Kit4bii’'l-Erbain®* adl1 eserinde 90
muteber stff hocasindan nakilde bulunmaktadir. Eserde stff mesdyihtan nakledi-
len ztihd, dinyadan yiiz ¢evirme, ilim talebi, tevekkil, Unsiyet, yeme-igme, taha-
ret, ahlak gibi konularda 40 hadisin serhi; ayet, hadis ve zahidlerin haberleri zik-
redilerek yapimigtir. MAlini, ¢alismasinda zikrettigi btttin nakilleri, muhaddisle-
rin metodunda oldugu gibi, sahibinden isnadli olarak nakletmektedir.

Miellifi kesin olarak tespit edilememekle birlikte eserin muhakkiki
Radtke’nin arastirmast sonucuna gore, Ali b. Ca'fer b. Davud es-Siravini es-Sagir
(396/1005)’e* ait oldugu 6n goriilen, ancak kesinlikle IV/X. asirda vefat eden stff
bir alim tarafindan telif edildigi tahmin edilen™ Kitdbii Edebi’l-Mulitk fi Beydni
Hakdiki't-Tasavvuf adli eserde 65 hadis kullanilmugtir. Edebii’l-Muliik’un on g
sayfalik giris kisminda muellifi, fukahd’, ashabu’l-hadis, kurrd’, miifessirler ve filolog-
larin 6nce tanimlarini yapmakta, sonra da sirastyla hepsini kritik etmektedir. O,
az bir kismi mustesna alimlerin gogunun sadece 6grenmeyle yetindiklerini, amel-
de kusur ettiklerini, ilimlerin sadece zahirleriyle ilgilendiklerini, gsterigle tatmin
olduklarini, yeme-igme gibi konularda da sdylediklerinin tersini yaptiklarini iddia
etmektedir. Muellif, nazar ehli d&hil pek ¢ok insan nezdinde, sufilerin cahil ve
kusurlu bulunarak yerildigini ve aslinda onlarin kendilerini gdstermemeleri nede-
niyle, esrarli hakikatlerinin gizli kaldigini ifade etmekte ve yeterince dogru ta-
ninmadiklarini belirterek stfileri savunmaktadir. Yazar, stfiligin esaslarinin, pra-
tiklerinin, ahkdminin, hakikatlerinin, isaretlerinin vs. hepsinin Hz. Peygamberin
stinnetine uygun oldugunu ve bu sebeple calismasinin adina “Edebti’l-Multk”
adin1 verdigini zikretmektedir. Clinkii ona gore stfiyye, diinyanin biitiin sebeple-
rinden yiiz gevirerek hakiki “melik” olmustur.

52 Eserin muhakkiki Amir Hasan Sabri’nin gerek hadislerin sthhat durumu hakkinda verdigi hiikiim-
lerde, gerekse hadislerin tahricinde pek basarili oldugu séylenemez. Muhakkik, Malini'nin hocala-
rindan nakilde bulunurken bazen isim bazen kiinye bazen de nispet gibi farkli isimler kullanmasini
tedlis olarak kabul etmekte ve miellifi de tedlis yapmakla elestirmektedir. (Bkz. Malini, Erbain, s.
44-45). Ancak bir kiginin mudellis olup olmadigini tespit ederken sadece ve sadece onun ayni hoca-
dan farklr isimler kullanarak nakillerde bulunmasini yeterli gérmek bir eksikliktir. Oysa birinin mii-
dellis olup olmadigini tespit ederken daha fazla bilgiye ihtiyag¢ bulunmaktadir. Ayni hocay1 farkl
isimler kullanarak veren herkes mudellis degildir. Boylesi durumlarda mutlaka bir art niyet distn-
mek acelece verilmig bir hitkiimdiir.

3 Bkz. Edebii’l-Muliik, (Radtke'nin Almanca mukaddimesi) s. 20.

 Eserin kime ait olabilecegi ve ne zaman yazilmig olabilecegi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Meier,
“Ein Wichtiger Handschriftenfund zur Sufik”, Oriens, 20 (1967), s. 87-91; Edebii’l-Mulitk, bkz.
(Radtke’nin Almanca mukaddimesi) s. 1-23. Ayrica Edebii’l-Muliik’te Hasan el-Basri, Ctineyd Bag-
dadi ve Rabiatti'l-Adeviyye gibi ilk donem sufilerin sézlerine yer verilmekle birlikte EbG Bekir Mu-
hammed b. Ali el-Kettani (322/933), Diilef Ebt Bekir es-Sibli (334/945), Ibrahim b. Seyban Eba Ts-
hak el-Kirmisini (337/948), Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Muisri (345/957), Eb(
Bekir Muhammed b. Davud ed-Dinevri ed-Dukki (360/970) ve EbG Bekir et-Tarstst (374/984-985)
gibi sonraki sufilerin sézlerine de yer verildigi gortilmektedir. Bu sebeple eser, biiytk ihtimalle
(374/984-985) tarihinden sonra vefat etmis birine aittir.
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Mellif, tasavvufun tzerine inga edildigi yani fakr, sGflyyenin hakikatleri
yani zihd, sGflyyenin alametleri yani nefs, libds, isdrdt, zinet, ulim, ahkdm, akl,
semd’u’s-siffyye gibi yirmi sekiz konuyu Kur'an ve stinnetten delilleriyle birlikte
ele alarak stfiyyenin stinnete muhalif davranmadiklarini, aksine ona uygun hare-
ket ettiklerini savunmaktadir.

SONUC

Stfilerin eserlerinde, ayet ve hadisten miilhem pek ¢ok ifadeler bulunmak-
tadir. Aslinda ayet ve hadisler, Islam toplumunda, mimariden edebiyata, aklimiza
gelebilecek her alana sinmistir. Yani hadis ve siinnet Islam toplumunda asirlardir
hayatin her alaninda bir hamur gibi yogrulmus, stfiler de buna askin bir boyut
eklemiglerdir.

Muhaddis stfiler, diger alimler gibi hadisleri; ayet, hadis ve diger delilleri
kullanmak suretiyle isdri yonden gerh etmektedirler. Onlarin ¢aligmalarinda kul-
landiklar1 hadislerin durumunun, eserlerin konusuna gore degisiklik arz ettigi
goriilmektedir. Boylece miiellifler hakkinda karar verirken bu durum, géz éniinde
bulundurulmali ve yanlig yargida bulunmamak i¢in mimkiin mertebe fazla eser
incelenmelidir. SGfiler arasinda Hakim et-Tirmizi, Stlemi gibi veldd, daha pek
cok alim bulunmaktadir.

Stfilerin hadis bilmedikleri veya anlamadiklar: gibi iddialarin pek de yerin-
de olmadigr kanisina varilmigstir. Bununla beraber tetkik edilebildigi kadariyla,
eserlerde kullanilan hadislerin biiytik ¢ogunlugunun saglam ve ise yarar oldugu
anlasiimaktadir.

Stfiyyeye has; himmet, zihd, hirfet, ahkdm, ilim, z&hir, batin, kalb, kesf,
ilhdm, miikasefe vs. istilahlar birincil kaynaklarda da kullanilmakta ve daha sonra
kavramlarin anlamlarinin genisledigi ve farklilagtigi miisahede edilmektedir.

“Allah’a giden yollar, siliklerin nefesleri adedincedir” séztinde oldugu gibi,
tasavvufu tek sisteme/yonteme indirgemek yanlig olur. Halbuki onlarin pek ¢ok
konuda hem fikir olduklar1 séylenemeyecegi igin, tek bir bakis agisindan ya da tek
bir ekolden bahsedilmesi de mimkiin géziikmemektedir.

Son olarak, hadis uyduranlarin dékumleri gikartilarak kagta kaginin sGff
mesrep olduklari, ortak 6zellikleri ve alt yapilar: tespit edilmelidir.

Galigmamiza, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin adeta bizleri tasvir eden su veciz
sozleri ile son verelim:

“Insanlarin pek gogu, hayatlari boyunca hep ayni fenle (ilim, sanat vb.) ug-
ragsmaktan dolayi, ya da bagka sebeplerle zevk-i selimlerini yitirmekte ve bunun
sonucunda peygamberlerin sézlerini olmayacak manalara yormaktadirlar”.

% Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1, 297.
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