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“Bize ve diinyaya kaynak” sloganiyla yaytmlanmaya baslanan Tiirkiye Diydnet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi, Isldm’t dogru tanitan ve ortaya atilmis olan birtakim yanhs
oryantalistik iddialart da tashih eden ciddi bir eser niteligindedir. Cogunlukla Ttirk ilim
adamlarinin telifleriyle hazirlanan Ansiklopedi, diinya ¢capinda bir ilgiye mazhar olmak-
tadir. Bu makalede Ansiklopedi’nin ilk yirmi bir cildinde yer alan Kur’an strelerinin tani-
timina dair bazi maddeler cesitli yonleriyle incelenmistir. Stirelerin tanitiminda ortaya
ctkan bazi eksiklikler diizeltilmeye calisiimistir.
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Reading the Qur’anic Chapters (Surah) Through the Encyclopaedia of Islam

The Encyclopaedia of Islam of Turkish Religious Foundation that began to be published
with the slogan of “resource for us and the world” is a serious work which introduces Is-
lam accurately and corrects some wrong orientalistic claims that were put forth. Mostly
prepared by Turkish scholars, The Encyclopaedia has met a profound interest all over the
world. In this article, some entries of the first twenty-one volumes of The Encyclopaedia
that are about the Qur’anic chapters were examined in terms of various aspects and some
deficiencies in introducing the chapters were tried to be corrected.

Key Words: The Encyclopaedio of Islam of TRF, The Qur’an, Surah, Relationship, The Rea-
son of Revelation.
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Giris

Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan 1988 yilinda ¢ikarilmaya baslanan ve ta-
mamlanmasina kisa bir zaman kalan Isldm Ansiklopedisi (DIA), halkinin biiyiik co-
gunlugu miisliiman olan Tiirkiye'nin modern zamanlarda altina imza atmis oldugu
en biiyiik basarilardan birisidir. Ciinkii bir Isldm Ansiklopedisi yayimlamak, her
seyden once IslAm’i tanimak ve tamitmak anlamlarina gelir. Bu faaliyetin
misliimanlar eliyle yiiriitilmesi cok daha dogru ve anlamlidir. Zira hakkiyla tani-
madiginiz, tanimlayamadiginiz ve tanitamadiginiz seylere gercek anlamda sahip
oldugunuz séylenemez.!

Daha 6nce Batililar tarafindan nesredilen Isldm Ansiklopedisi, dogal olarak
yayimlayanlarin rengini almis ve bu sebeple miisliimanlarin ¢ok da faydasina ol-
mamistir. Cogunlukla Alman miitehassis miistesrikler tarafindan kaleme alinmis
olan bu eserde, onlar kendi -olumsuz- bakis acilarini yazdiklarina yansitmislar;
hem kimi miisliiman biiyiikler hem de kurumlar hakkinda yakisiksiz seyler soyle-
yebilmislerdir.2 Oryantalizm’in neredeyse yegane iddiasi olarak kabul edilebilecek,
Islam’in vahiy kaynakl bir din olmayip, Kur’dAn’in daha ¢ok Hiristiyan ve Yahudi
kaynaklardan faydalanilarak hazirlandig (1) seklindeki yaklasim bu Ansiklopedi’de
de kendisini acik¢a hissettirmektedir.? Dolayisiyla DIA, islam’1 bir din, medeniyet
ve kiiltiir olarak tanitirken bu tiirden oryantalistik iddialar1 da bosa ¢ikarmak gibi
bir misyon yiiklenmistir ve bu misyonunu basariyla yerine getirmistir.

Bununla birlikte insanoglunun ortaya koydugu her ¢alisma gibi miikkemmel
olmay1p bazi eksikliklerle mualleldir. Ansiklopedi’deki eksik, kusurlu oldugu diisii-
niilen kimi yonlerle ilgili baz1 makaleler kaleme alinmistir.4 Bizim burada yapmaya
calistigimiz sey de esasen Ansiklopedi etrafinda olusacak bir takdir-tenkit kiilliyati-
na kiiciik bir katkida bulunmaktir.

Bu makalede, DiA’da yer alan bazi Kur’an slrelerinin tanitmina dair madde-
leri inceledik. Esas aldigimiz ciltler 1-21. ciltlerdir. Bu tercihi yapmamizdaki en

-

Bu noktada Misir’1 isgal eden Napolyon’un su tavrim hatirlamakta fayda vardir: “ingilizlere karsi
harekete gegerek biiyiik bir donanmayla iskenderiyye’ye giden Napolyon, Misir’in isgali i¢in kapsamli
planlar yapar. Yaninda kalabalik bir ilim adami grubu da gotiiriir. Bu heyette bulunan Champollion
(1790-1832), kadim Misir yazisi olan hiyeroglifi ¢6zecek ve Misir bilimleri (Egyptology) sahasinin
kurucusu iinvanini kazanacaktir. Ote yandan Misir ¢ikartmasi sirasindaki gozlemlerini yazan Fransiz
akademisyenleri “Description de I'Egypte” [Misir'in Tasviri] adli yirmidort ciltlik devasa bir eser
viicuda getirir. Eser, Fransiz emperyal vizyonunun en rafine oOrneklerinden biridir. Fransiz
intelijansiyasi, isgal etmeye ¢alistigi Misir’1 en ince ayrintisina kadar yazar, tahlil ve tasnif eder.” Kalin,
“Napolyon ile Ceberti Arasinda: Modern Doneme Girerken Oryantalizmin Yeni Yiizleri”, Uluslararasi
Oryantalizm Sempozyumu iginde, s. 171. Cok acgiktir ki burada Napolyon’un yapmaya ¢alistig1 sey,
Misir’a tam anlamiyla sahip olabilmek ve onu degistirebilmek i¢cin onu tanimak ve tanimlamaktir.

2 Ozgoer, “Islam Ansiklopedisi’'ne Dair”, [slami Arastirmalar, 11 (1988), S. 6, s. 69.

3 Bk. DiA, Onsoz, (CiltI).

4 Mesela bk. Yaman, “Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) Uzerinde Fikih Merkezli Elestirel
Bir Okuma”, SUIFD. yil. 2000, S. 10, s. 119-140; Bardakg1, “Diyanet islam Ansiklopedisi “ibn Meserre”
Maddesi Hakkinda Baz1 Diisiinceler”, Arayislar -insan Bilimleri Arastirmalari-, 11 (2000), S. 3-4, s. 117-
134; Hocaoglu, “TDV islam Ansiklopedisi “Azap” Maddesi Uzerine Bir Degerlendirme”, FUIFD, yl.
2010, S.15/1, s. 335-341.
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biiyiik sebep, bu ciltler araliginda yer alan 41 stireden 37’sinin ayni1 miiellifin imza-
sin1 tasiyor olmasidir (Asr, Fil, Gasiye ve Hld farkli mielliflerce yazilmistir). Biz bu
stirelerin tek tek hepsini degil, sadece hakkinda konusulmasi gereken seyler oldu-
gunu diigiindiiklerimizi konu edindik. Daha énce DIA’ya dair fikih merkezli bir eles-
tiri kaleme alan Ahmet Yaman, elestirdigi madde miielliflerinin isimlerini yazma-
mis ve bu durumu séyle aciklamistir: “Zira DIA maddeleri, sadece altinda imzasi
bulunan miiellifin tek basina sahsi bir tirtinii degil, Ansiklopedi'nin degisik birimle-
rinin musterek katkilariyla olusan kollektif/cema’i bir iirtindiir. Bazen miielliften
cok redaktériin ve onun da iistiinde inceleme Heyeti'nin tasarruf, tezyld ve tenkisi
bahis mevzuu olabilmekte, ilk miiellif bile maddenin aldig1 son sekil karsisinda
bazen “bunu ben mi yazmisim?” diyebilmektedir.” Bu gerekcelerle Yaman, miiellif
ismi zikretmeksizin sorumlulugu biitiin bir DIA’ya yiiklemistir.s Bu, muhakkak ki
kendisi de isin icinde bulunmus bir ilim adaminin kadirsinashgi olarak anlasilabi-
lir. Diger yandan mademki her maddenin altina bir miellif imzas1 atilmis ve Ansik-
lopedi’deki ¢cogu maddeden -bize gore- miiellifin tarzi, yonelimi vs. disariya yansi-
mistir, o zaman maddeleri elestirirken miielliflerinden bahsetmenin de kanaati-
mizce bir sakincasi yoktur. Zira her ilmi ¢calismanin bir redaktorii, hakem heyeti vs.
vardir ve fakat takdirler ve tenkitler miiellife yoneltilmektedir. Dolayisiyla biz ma-
kalede madde miielliflerinin isimlerine de yer verdik.

Ortaya konmus bir seyi degerlendirmek, tabii ki yeni bir sey ortaya koymak-
tan ¢ok daha kolaydir. Fakat ortadaki bir seyi degerlendirmek asla kolayciliga
ka¢mak olarak anlagilmamalidir. Cok kiymetli bir calisma olan TDV Isldm Ansiklo-
pedisimin daha sonra yeni bir baskisi yapilirsa, hakkinda yazilmis elestirilerin goz
oniine alinmasi siiphesiz onu daha miikemmel hale getirecektir. Umuyoruz ki bu
makale de bu konuda miitevaz bir katki olur.

Abese Siiresi

Abese ile dncesindeki Naziat siiresi arasinda kurulmaya calisilan bag husu-
sunda sunlar sdylenmektedir: “Abese sliresinden 6nceki Naziat siresi, Hz. Pey-
gamber’in bir uyarici olduguna dair ifadelerle son bulurken, bu siire bizzat Pey-
gamber’in uyarilmasi, ayrica 6giit ve uyarinin kimlere fayda verecegi konusuna
dikkat cekerek baslamaktadir.”s Bu ifadelerle, stireler arasinda bir anlam biitiinli-
gl oldugu ifade ediliyor goriinmektedir. Tefsir literatiiriinde miindsebetii’l-dy ve’s-
suver bashigi altinda incelenen bu konu, yine Ansiklopedinin ilgili maddesinden
ogrendigimize gore,” hicrl dordiincii asirda ortaya ¢ikmis ve daha sonraki bazi mii-
fessirlerce genisletilerek devam ettirilmis bir konudur. Kur’an'in i'caziyla da iligkili
oldugu distiniilen bu hususa gore ayetlerin ve pespese gelen slrelerin birbirleriyle
anlam iliskileri, konu biitiinlikleri vardir ve bu durum Kur’an nazminin miikem-
melliginin de bir delilidir. Bununla birlikte ulema arasinda miinasebet ilmiyle ug-
rasmay1 bosa zaman harcama, gereksiz bir faaliyet olarak gorenler de olmustur.

5 Yaman, agm. s. 122.
6 Aydemir, “Abese Stiresi”, DIA, 1, 306.
7 Bk. Yilmaz, "Mﬁnésebétﬁ'l-Ayét ve’s-Siiver”, DIA4, XXX, 569-571.
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Mevcut Mushaf tertibinde 6nce Naziat, sonra Abese streleri gelse de niizil sirasina
gore Abese daha once inmistir. Bu husus da goz dniine alindiginda ikisi arasinda
bir anlam biitinliigii kurmak kanaatimizce ¢ok gerekli de degildir.

Makalenin devaminda siirenin otuz yedinci ayetinin niiz{l sebebiyle ilgili su
bilgi aktarilmaktadir: “Enes b. MaliK'in rivayetine gore bir giin Hz. Aise, ‘Ahirette
¢iplak mi1 hasredilecegiz?’ diye sormus, Hz. Peygamber de ‘Evet’ diye cevap vermis.
Bunun iizerine Aise, ‘Ciplak olmaktan dolay1 vah basimiza geleceklere!” diyerek
tiztiliince bu strenin “Ciinkii o giin herkes kendi derdine diismiis olacak” mealin-
deki® otuz yedinci ayeti nazil olmustur.” Bazi kaynaklardai® yer alan bu rivayet
yaninda soyle rivayetler de aktarilmaktadir: “Hz. Peygamber, ‘[Kiyamet giinii] yali-
nayak, cirilgiplak olarak hasredileceksiniz’ buyurunca bir kadin [muhtemelen Hz.
Aise], ‘Peki insanlar birbirlerinin avret yerlerini gorecekler mi?’ diye sordu. Bunun
tizerine Rasulullah, ‘Ey falanca, “o giin herkes kendi derdine diismiis olacak” diye
(ayeti okuyarak) karsilik verdi.”11 Bu rivayete gore bahsi gecen hadise, ayetin niiz{l
sebebi degil, bir konunun agikliga kavusturulmasi sadedinde Hz. Peygamber’in
Kur’an’dan hareketle yaptig1 bir aciklamayla ilgili gériinmektedir. Esasen 6ncesi ve
sonrasindaki ayetlerle bir anlam biitiinliigline sahip bir ayet icin ayr1 bir niiz{l se-
bebi olmasi pek de makul gériinmediginden, bahsi gecen rivayetin her hangi bir
aciklama yapilmadan tek basina makalede yer almasi kanaatimizce dogru degildir.

Adiyat Stiresi

Bu maddede, stireyle ilgili bilgiler verilip onun anlasilmasi kismen zor olan
ilk bes ayetine dair aciklamalar yapildiktan sonra stirenin muhtevasi kisaca anla-
tilmis ve ardindan su ifadelere yer verilmistir: “Bu slreyi yalnizca Asr-1 saddet’te
gerceklesmis olan islam inkildbinin habercisi gibi gérmek, sadece ona mahsus bir
mijde sanmak da dogru degildir. Daha sonraki yiizyillarda gerceklesmis olan yeni-
likler, ozellikle savas silah ve araglarindaki gelismeler de onun genis muhtevasi
icine girer. Stirenin Mekki oldugu, o dénemde Miislimanlarin elinde at ve silah
bulunmadig1 goéz dniine alindiginda, bu ayetlerdeki manalarin biitliniiyle gelecek
zamanlarla ilgili oldugu anlasilir. Burada sonraki yiizyillarda icat edilecek atesli
silahlardan s6z edilmesi, gelecegin harp alet ve vasitalarindaki gelismeleri ¢ok 6n-
ceden haber veren bir mucize sayilir. Buna gore ddiydt yalnizca at ve develeri degil,
motorlu savas araclarini, miriydt kelimesi de atesli silahlarin hepsini icine alir.”12

Mekke doneminde inmis bir stirenin niizlil ortamina ve ona bagh olarak or-
taya c¢ikan anlam ve fonksiyonuna ilaveten yukaridaki tiirden climlelerin
sarfedilmis olmasinin temelinde, hi¢ siiphesiz Kur'an'in Kiyamet'e kadar olacak her
hadiseden bahseden, her konuyu ihtiva eden; lafzen olmadig1 yerlerde isareten

8 Ayet meallerini verirken biiyiik cogunlukla su eserden faydalamlmistir: Oztiirk, Kur’an-1 Kerim
Meali/Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri.

9 Aydemir, agm. 1, 306.

10 Mesela bk. Vahidi, Esbdbii'n-Niizil, s. 297; ibnii’'l-Cevzi, Zddii’l-Mesir fi ‘[imi’t-Tefsir, 1X, 36.

11 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an, 44.”; Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 111, 31.

12 Is1K, “Adiyét Stresi”, DiA, 1, 386-387.
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meseleleri ele alan bir kitap oldugu diisiincesi yatmaktadir. Bunun yaninda,
Kur’an’a bu tarz bir yaklasim, daha sonra ortaya ¢ikan birtakim bilimsel kesif ve
icatlarin niivelerini Kur'an’dan arayip bulmak anlamindaki ilmi tefsir yoneliminin
bir sonucu olarak da goriilebilir.13 Hatta oyle ki, burada daha da ileri gidilerek
mezkir ayetlerin, indigi ortama neredeyse hi¢bir sey séylemedigi belirtilmis, ayet-
lerin tamamen daha sonra ortaya ¢ikacak teknolojik silah ve mithimmattan bahset-
tigi kaydedilmistir. Ustelik bu diisiinceye gére Kur'an'm béyle bir kitap olmasi
onun i'caz yonlerinden birisidir.

Elmahlr’'nin (v. 1361/1942), ikrime’nin (v. 107/725) bir gériisiine dayandi-
rarak yaptig1 aciklamalarini4 biraz daha ileri gotiiriilmis hali olan bu ifadeler, siip-
hesiz yanlis bir Kur’an algisinin ortaya c¢ikardigi bir tabloyu resmetmektedir. Zira
Kur’an'in ilk 6nce miladi yedinci asrin Hicaz bélgesine indigi, belli bir dili (Arapga)
kullanarak nazil oldugu, belli araliklarla ve olaylara gore indigi ve dncelikle indigi
topluma hitap edip onlarin sorunlarim ¢6zdiigii miisellem bir hakikattir. Mekke
donemindeki Araplarin hi¢ haberlerinin bile olmadigi, olmasinin da gerekmedigi
tanklardan ve fiizelerden bahseden ayetlerin, onlar i¢in ne anlama geldiginin acik-
lanmasi gerekmektedir. Kur’an, sikildik¢a yag ¢ikarilabilen bir madde olmadigin-
dan, onun oncelikle indigi topluma ne dedigi tespit edilmeye calisilmalidir. Diger
yandan, acaba sonraki yiizyillarda birtakim modern silahlar icat edilmis olmasaydi,
bu ayetler o zaman nasil yorumlanacakti? ileride motor gibi unsurlar kullanmayan
ve ates etmeksizin dliismani etkisiz hale getiren lazer vs. silahlar iiretildiginde bu
silahlar icin de bahsi gecen ayetlerden isaret bulunabilecek midir? Bu isaretleri
onca zaman neden miisliimanlar gérememis ve modern silahlar1 6nce kendileri
liretmemistir? Yahut baz silahlar tirettiklerinde bu tiirden ayetlere baktiklarina
dair bilgi var midir? Baz1 seyler ortaya ciktiktan sonra onlara Kur’an’dan génder-
melerde bulmak, ne tiir bir mu’cizedir ve hangi muarizi aciz birakmaktadir? Bu
tiirden mu’cizeleri goriip de iman etmis ka¢ miisliman vardir? Kur’an'da baska
yerlerde tacizkar kafirlere karsi tedbir alinmasi zaten salik verilmistir.’s Diger

2

13 Kur'an’da her seyin bilgisinin oldugu diisiincesi ve bilimsel tefsir i¢cin bk. Caligkan, “Kur’an
Muhtevasinin Epistemolojik Taksimi -Kur’an’da Her Bilginin Var Oldugu Soéylemine Elestirel Bir
Yaklagim-“ CUIFD, VII (2003), S. 1, s. 235-248.

14 Elmahlr’'nin konuyla ilgili ifadeleri soyledir: “Ikrime demistir ki: [fe’l-miriyati gadhen] siingiiler,
silahlardir. Buna gére zamanimizin ates sagan silahlar1 higbir mecaz miilihazasina hacet kalmaksizin
bunda evleviyetle dihil olmus bulunur. Bihusus siirenin Mekki olmasi rivayetine gore, o zaman
islam’da ne at, ne de silah olmadig cihetle bu ayetler biitiin istikbale ait demek olacagindan bu mana
ve stimul daha vazihtir. Bu suretle burada sonradan peyderpey zuhiir edecek boyle atesler sagan
silahlarla istikbalin kuvai harbiyyesine dahi isaret edilmis olmakla buna nazaran (ve’l-ddiyati
dabhen) yalniz atlara degil, haril haril hizl siiratlerle hiicum eden motorlu akin vasitalarinin dahi
hepsine sdmil olmus bulunur. Bu Ayetlerde tamamen tercemesi Kkabil olmayan Kkelimelerin
husisiyyetlerine ve cemiyetlerine dikkat edilir ve bunlarin aralarinda peyderpey tertib ifade eden
“fa”larla irdd olunduklari da mildhaza olunursa bunlar sade bir seriyyenin degil her zamanin
peyderpey inkisaf edecek te’arruz vasitalarini is’ar eden ayetler oldugu takdir olunabilir.” Elmalili,
Hak Dini Kur’dn Dili, V111, 6017-18. Diger yandan ikrime’nin el-miriyat kelimesine “siingiiler, silahlar”
anlamini verdigine tefsir kaynaklarinda rastlayamadigimizi da belirtmemiz gerekir.

15 Konuyla ilgili en ¢ok 6ne ¢ikan dyet 8/Enfal 60. ayettir: “[Ey Mii'minler!] Allah’in diismanlarini ve ayni
zamanda sizin diismanlarinizi, ayrica sizin bilmediginiz, ama Allah’in bildigi diger diismanlari
korkutup caydirmaniz igin elinizden geldigince giig-kuvvet ve savas atlar1 hazirlayin. [Bilin ki] Allah

—
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yandan bu husus aklin da bir geregidir. Boyle olunca misliimanlar, ayrica bir gizli
isaret ya da imaya gerek kalmaksizin -akillarini kullandiklar1 miiddetce- tedbirle-
rini zaten alacaklardir. Bu durumda bdyle herkesin aklina gelemeyebilecek gon-
dermelerle Cenab-1 Hak neyi murad etmektedir?

Ahkaf Siiresi

Slrenin muhtevasina dair bilgiler verildikten sonra ardindan gelen siireyle
miinasebetinin aciklandig1 paragrafta su ifadeler yer almaktadir: “Stre, kiifriin so-
nunun yakin oldugunu, inananlarin mutlaka basariya ulasacaklarim haber veren
ayetlerle sona erer. Bundan sonraki Muhammed stresinde cihad ve savasa izin
veren dyetlerin bulunmasi, Mekkeli miisriklerin ugrayacagi hezimetin eski iimmet-
lerin helakinde goriildiigii gibi tabii afetler sebebiyle degil, ileride gii¢clenecek olan
Misliimanlarin eliyle gerceklesecegine isaret sayilir. Bu nokta ayni zamanda bu iki
slire arasindaki miinasebeti de gosterir.”16 Bu ifadelerden de ortaya ciktigi gibi,
stireler arasinda kurulmaya ¢alisilan anlam iliskisi ictihada miiteallik bir mesele-
dir.l” Buradaki 6rnekte, yasanilmis, goriilmiis, sahit olunmus bir siire¢, sonradan
ele alinmakta ve niizul siralamasinda pes pese gelmemis olan iki s{irenin arasinda-
ki anlamsal bag olarak ortaya konmaktadir. Ayrica bu yapilirken ihtimalli bir ifade
yerine Kkesinlik bildiren bir anlatim tarzi se¢ilmistir. Oysa bu anlam iliskisinin ilk
Misliimanlar tarafindan kurulduguna dair bilgimiz yoktur.

Ahzab Siresi

Sirenin niizl zamamyla ilgili aciklamalar sadedinde, “Artik bundan sonra
kadin almak sana helal degildir” mealindeki 52. ayetin, ¢cok kadinla evlilige sinir
koyan Nisa siiresinden sonra geldigi anlasilmaktadir” denilmektedir.18 Bu ifadeler-
den, 52. ayetin tek basina degerlendirildigi anlasilmaktadir. Oysa bu dyet, dncesin-
deki iki ayetle (50-51) bir anlam biitiinligl icindedir.19 Ayrica 50. dyette gecen

—

yolunda harcadiginiz her seyin miikafati size eksiksiz verilecek ve bu hususta en kii¢iik bir haksizliga
ugramayacaksiniz.”

16 Ig1k, “AhKaf Stresi”, DIA, 1, 550.

17 Yine Ansiklopedi’'nin ilgili maddesinden 6grendigimize gore siireler arasindaki iliskinin ¢ok defa gizli
kaldig1 ve bu iliskiyi ortaya ¢ikarmak i¢in dikkatli bir inceleme gerektigi séylenmistir. Yilmaz, agm.
XXXI, 570. Bu da meselenin i¢tihada miiteallik oldugunu ve yogun bir 6znellik icerdigini gosterir.

18 [s1k, “Ahzab Stresi”, Di4, 11, 195.

19 “Ey Peygamber! Biz sana mehirlerini verdigin eslerini ve savaslarda Allah’in ganimet olarak sana
verdigi cariyeleri helal kildik. Seninle birlikte hicret eden amcalarinin kizlari, halalariin kizlari,
dayilarinin kizlar1 ve teyzelerinin kizlariyla evlenmene de izin verdik. Bir de mehir talebinde
bulunmaksizin Peygamber’e es olmay1 isteyen ve Peygamber’in de kendisiyle evlenmeyi kabul ettigi
mii’'min kadinlar1 da helal kildik. Ancak bu son hiikiim diger mii’'minlere degil yalniz sana mahsustur.
Mi'minlerin esleri ve cariyeleriyle ilgili [mehir, sahit, velinin izni gibi] hiikiimleri ise daha énce
bildirmistik. [Gerek mevcut eslerinle birlikteligini siirdiirme gerekse yeni esler nikdhlayabilme
hususunda] gii¢liikle karsilagsmayasin diye biz senin i¢in 6zel hiikiimler koyduk. Allah ¢ok hos goriili,
cok merhametlidir.” (Ayet 50)

“[Ey Peygamber!] Diledigin eslerinden bir siire uzak kalabilir, dilediginle birlikte olabilirsin; [onlarin
seninle birlikte olma siralarini degistirebilirsin]. Bir siire uzak kaldigin esinle tekrar birlikte olmay1
istemende sakinca yoktur. Boéyle davranman, hem seninle birlikte olduklarinda onlarin mutluluk

—
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“kuskusuz biz, hanimlar1 ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri hakkinda
mi'minlere neyi farz kildigimizi biliriz” ifadesi, bu konuda daha 6nce bir hiikiim
gectigi anlamini sezindirmektedir.20 Dolayisiyla eger bir niizll zamani tayin edile-
cekse bu {i¢ ayete birden tayin edilmelidir.2

Al-i imran Stresi

Al-i imran sitresinin, 6ncesindeki Bakara stiresiyle iliskisi su sekilde kurul-
maya cahsilmistir: “Bakara stresi ‘Ey mevlamiz, kafirlere karsi bize yardim et!
duasiyla son bulur (ayet 286); bu siirede o duaya icabet edilmek ve kafirlere kars:
kullanilmak iizere Miisliimanlara ilm1 belgeler verilir. Bu da bilgi ve iman tstiinlii-
gliniin maddi gii¢ ve Ustlinliikten dnce geldigini gosterir (dyet 139).”22 Bu ifadeler-
deki “ilmi belge” tabirinin medldliiniin anlasilmazlig bir yana, bahsi gecen iki ayet
arasinda anlam biitiinligli kurmanin hayli caba gerektirdigini sdylemek gerekir.
Bakara siiresinin son ayeti bir anlamda Miisliimanlara Allah karsisindaki aczlerini
hatirda tutmalarini ve bu sebeple devaml Allah’in yardimini dilemelerini, ona ta-
zarruda bulunmalarim salik veren bir ayettir. Al-i iImran stiresindeki ayet ise Uhud
savasinda yasadiklar1 hezimet benzeri durum sebebiyle iimitsizlie kapilan
mi'minleri bir anlamda tesvik ve ihtar ederek gii¢lii bir imana ve azim ve kararliga
sahip olmaya cagirmaktadir.23 Ayrica ayni slrenin 191-194. ayetlerinde de
mii'minlere, Allah’a nasil tazarru ve niyazda bulunacaklar 6gretilmektedir. Hem de
bu ayetler, Bakara’da oldugu gibi, slirenin neredeyse sonunda yer alir. Dolayisiyla
iki ayet grubu arasinda boyle bir baglanti kurmak da miimkiindiir. Netice itibariyle,
biiyiik cogunlukla son derece 6znel bir durum olan streler arasi anlam miinasebeti
kurma cabasinin boyle kesin ifadelerle Ansiklopedimin maddelerinde yer almasi
yanlis yonlendirmeye sebep olacagindan dogru degildir.

Makalenin devaminda slrenin 7. ayetiyle ilgili olarak sunlar sdylenir: “Yine
bu ilk ayetlerde ilahi vahyin tefsir ve te'vilinde gozetilmesi gereken usul hakkinda
su 6nemli ilke ortaya konulur: Allah’in peygamberlerine indirdigi vahyin bir kismi
kesin anlamli muhkem ayetler, bir kism1 da degisik konular1 agiklamaya yarayan,
derin ve hikmetli manalar tasiyan miitesabih ayetlerdir. Dinin temel ilkeleriyle

—

duymalarini, hem kendilerine ilgi azaldiginda tziilmemelerini ve boylece hepsinin kendilerine
ayirdigin zaman, gosterdigin ilgiyle yetinip bundan razi olmalarim saglar.” (Ayet 51)

“[Ey Peygamber!] Bundan béyle [yukarida zikri gecen] kadinlardan baska kadinlarla evlenmek sana
helal degildir. Giizellikleri hosuna gitse bile, mevcut eslerini bosayip onlarin yerine baska kadinlarla
da evlenemezsin. Ancak sahip oldugun cariyeler hususunda bu yasak hiikmii gegerli degildir. [Unutma
ki] Allah her seyi goriip gozetmektedir.” (Ayet 52)

20 Nitekim Siileyman Ates bu Ayeti soyle terciime etmistir: “Biz esleri ve ellerinin altinda bulunan
(cariye)leri hakkinda mii'minlere, yapmalarini gerekli kildigimiz seyi bil(dir)dik ki sana bir zorluk
olmasin.” Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, V11, 181.

21 Baz1 miifessirler de bu anlam bitiinliigiine dikkat ¢ekmislerdir. Bk. Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili’l-
Kur’dn, XX, 299. Derveze de 50-52. dyetlerin Nisa stresindeki evlenilecek kadin sayisin1 kisitlayici
dyetlerden sonra nizil oldugunu disiiniir. Ama gorildigi gibi tek dyeti degil, aralarinda anlam
biitiinligi bulunan ti¢ ayeti birlikte ele alir. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VII, 400.

22 [s1k, “Al-i imran Stresi”, Di4, 11, 307.

23 Ayetin mealini su sekilde vermek dogrudur: “/Ey Mii'minler!] Uhud savasinda yara aldik diye
cesaretinizi yitirmeyin ve asla tiziilmeyin; zira her zaman iistiin olan sizsiniz; ¢iinkii siz mii’'minsiniz.”
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ilgili ve kesin anlamli olan muhkem ayetler kitabin anasi, dinin anayasasi sayilir.
Birtakim incelikleri, siibjektif gercekleri ifade eden ve degisik konulara uygulanabi-
lecek ¢ok yonlii, sembolik ve mecazi anlamlar tasiyan miitesabih ayetler ise yoru-
ma muhtagtir.”24

Gorildiigi gibi bu ifadelerden herhangi bir tefsir ya da te'vil ilkesi ¢ikarmak
miimkiin degildir. Zira “muhkem ayetler dinin anayasasi, miitesabih ayetler yoru-
ma muhta¢” demekle herhangi bir ilke ortaya konmus olmaz. Muhtemelen burada
“miitesabih ayetler, muhkem ayetler temelinde ele alinip yorumlanmali, te'vil
edilmelidir” denmek istenmistir ama bu dogru diizgiin ifade edilmemistir. Ansiklo-
pedimin “Miitesabih” maddesinde bu husus daha agik ve diizgiin dile getirilmistir:
“Burada [7. ayette] Kur'dn'in esasini muhkem ayetlerin tegkil ettigine ve
miitesabihlerin bunlarin 15181 altinda anlasilmasi gerektigine isaret edilmis, ayrica
miitesabih ayetlerin te'vil edilmeye elverisli bulunmasina mukabil muhkemlerin
buna elverisli olmadigina dikkat ¢ekilmistir.”2s

Ancak, -miitesabihlerin neler oldugu ve bunlarin te'vil edilip edilemeyecegi
gibi ¢okca ele alinmis ve tartisilmis meseleler bir yana- bilebildigimiz kadariyla
miitesabihlerin te’viline dair boyle ilkeleri koyanlar yahut onlarin muhkemlerin
15181nda te'vil edilmesi gerektigine isaret edenler, Kur’an’in miifessirleridir.26 Dola-
yisiyla Kur’an’in, kendisinin tefsirine/te’viline yonelik ilke koydugunu séylemek
dogru bir ifade degildir.

A’la Stresi

Bu streyle ilgili maddede de mushaf tertibine gére 6ncesinde ve sonrasinda
yer alan sirelerle alakasi kurulmaya ¢alisilmistir: “Bir 6nceki Tarik stresi, kafirle-
rin cesitli hile ve engellemelerine ragmen Hz. Peygamber’in Allah’in izniyle zafere
ulasacagini vaad eden dyetle sona erer. A’'la sliresinin, “Seni en kolay yola muvaffak
kilacagiz” mealindeki sekizinci ayetinde de o zaferin yakinda gerceklesecegi miij-
delenir. Bu miijdeye siikiir ifadesi olmak iizere siire, “Rabbinin yiice ismini tesbih
et!” diye baslar... Bir sonraki Gasiye stresinde ise genel olarak ahiretten, 6zellikle
de cennet hayatindan bahsedilir...”2? Oysa Tarik siiresi hem niizil bakimindan
A’ld’dan sonradir (Tarik 36., A’la 8. siradadir) hem de Tarik sliresinin son ayetle-
rinde Allah’in kafirlere yakinda gelecek azabindan bahsedilir.28 A’1a siiresinin seki-
zinci ayeti de bdyle bir zaferden ziyade, gerek vahyin muhafazasi gerekse tebligi
hususunda Rasulullah’a kolaylik liitfedileceginden bahsetmektedir.2 Siireye tesbih
ile baslanmasinin sebebinin “bu miijdeye siikiir” oldugunu séylemek de zorlama-
dir.

24 Is1k, “Al-i imran Stiresi”, DIA, 11, 308.

25 Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXI, 206.

26 Erkol, “Nassin Anlagilmasinda Te'vil ve Miitesabih Sorunu”, DUIFD, V111 (2006), S.11, s. 213.
27 [s1k, “A’la Stiresi”, DIA, 11,310.

28 Bk, Taberd, age. XXIV, 363.

29 Bk. Heyet, Kur’dn Yolu, V, 603-604.
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Besinci ayette gecen ve “cer-¢cop, kara kuru yakacak seyler” anlamina gelen
“ss1 2" Kelimelerinden hareketle, “bu ayet, adeta maden koémiirii yataklarina

isaret ediyor gibidir. Zira komiir yataklarinin, daha 6nceki jeolojik devirlerde ya-
samis olan dev otlarla ormanlarin jeolojik degisiklige ugradiktan sonra yer altinda
basing ve 1s1 etkisiyle kdmiire doniismiis oldugu bilinmektedir” ifadelerine yer ve-
rilmistir.30 Ayetlere anakronik bir bakis acisiyla yaklasmanin bir sonucu olan bu
ifadeler, daha 6nce ilm1 tefsir ad1 verilen yaklasimin 6rnegi olan bazi eserlerde de
yer almistir. Nitekim Elmalili da bu ayetleri agiklarken, Misir’li bir tip doktoru olup,
uzun yillar deniz kuvvetlerinde calisan Muhammed b. Ahmed el-iskenderani’nin (v.
1307/1889) neredeyse sadece tas komiriiniin olusumunu, o6zelliklerini vs.
Kur’an’dan bulabilmek icin kaleme almis oldugu Kesfii’l-Esrdri’n-Nirdniyyeti’l-
Kur’dniyye3! isimli eserinden genisce faydalanarak bahsi gecen ayette tas komiirii-
niin varhigindan bahsedildigini anlatir32 Oysa bu ayetlerde ¢ok aciktir ki, Allah
Teala tabiattaki hayat-6lim dongiisiinii anlatarak “canli varliklara hayat veren ve
zamani gelince onlar1 dldiiren O’dur”3? medlinde bir mesaj vermektedir. Kald1 ki,
biitiin bilimsel tefsir 6rneklerinde oldugu gibi, bu ifadelerin tas komiiriine isaret
ettigi diisiincesi, ironik bir bicimde tas komiirii bulunup kullanilmaya baslanma-
sindan sonraki zamanlara tekabiil eder.

Diger yandan miiellif bu ayetlerden tas komiiriiniin varligini bulmakla kal-
mamis, sonraki ayetleri de bir sekilde tas kdmiiriiyle iliskilendirerek su ilging¢ yo-
rumu yapmistir: “Bu ayetin daha sonraki ayetlerle olan ilgisi dikkate alininca, her
yoniiyle yiice yaraticinin kudretini dile getiren bu yeryiiziinde, ¢evresinde olup
bitenlerden habersiz ot gibi, aga¢ gibi yasayanlarin 6ldiikten sonra sadece yakil-
maya yarayan tas komiiriine benzeyecekleri ima ediliyor gibidir.”3*+ Dogrusu bu
ifadeler —-yakildiktan sonra tas komiirii gibi insanlik icin son derece faydal bir ma-
teryale benzemesinin insan icin ne gibi bir azap anlamina geldigi bir yana- kanaa-
timizce ayetler arasinda gereksiz bir miinasebet kurmanin sonucundan baska bir
sey degildir.

30 Is1k, “A’la Stresi”, Di4, 11, 311.

31 Ates, “Kesfii'l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki ilk Muharriki”, AUIFD, XLIV (2003), S. 1,
s. 116-120. iskenderani, kitabimin yazilis giyesini ve hikayesini soyle anlatir: "1290 yilinda bazi
Hristiyan doktorlarin katildigi bir toplantida hazir bulunmustum. Bu doktorlar, tas komiirtiniin
olusumu, Tevrat ve Incil’de buna isaret edilip edilmedigi konusunda tartismaya basladilar. Sorulan
sorular, verilen cevaplar, yapilan arastirma ve tartismalardan sonra, Tevrat'ta da, incil'de de, ne acik,
ne de isaret eder bir sekilde tas komiiriinden kesinlikle s6z edilmedigine karar verdiler. Daha sonra
bana su soruyu yonelttiler:

-Kur’an’da buna isaret ediliyor mu? Eger isaret edilmiyorsa o zaman nasil oluyor da Allah, ‘Biz o kitapta
higbir seyi eksik birakmadik’ buyuruyor? Yok eger isaret ediliyorsa, nerede ve hangi surede buna dair
bir ayet vardir? Bunun iizerine 6ne atildim ve giiciimiin yettigi kadar anlattim. Daha sonra birgok
alimin sozlerini arastirdim, fesahat ve belagat ehlinin binlerce meselesini inceledim, tefsir ve tip
kitaplarindan faydalandim, istiin bir gayret ve yogun bir ¢alisma ile beraber bir¢ok alimin sozleri
izerinde durdum. Tas komiiriiniin olusumu iizerinde durduktan sonra ¢abam artti ve hayvanlarin,
bitkilerin, gok ve yer cisimlerinin, yer alti madenlerinin nasil olustugunu, genellikle giivenilir sézlerle
yetinerek agikladim. Bunu ise ii¢ boliim halinde ortaya koydum...” Ates, agm. s. 118. Goriildigi lizere
meselenin dontip dolasip “Kur’an’da her seyin oldugu” konusuna gelmesi ilgingtir.

32 Elmalily, age. VII, 5748-58.

33 Bk. Heyet, Kur’dn Yolu, V, 602.

34 g1k, “A’la Stresi”, DiA, 11, 311.
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Alak Siresi

Alak stresinin ntizdliyle ilgili olay anlatilirken su ifadelere yer verilmistir:
“Alak siiresinin ilk bes ayetinin niizilii hakkinda Buhari ile Miislim'in Hz. Aiseden
gelen rivayetlerine gore, Hz. Peygamber inzivaya ¢ekilmeyi ddet edindigi Mekke ile
Mina arasinda bulunan Hira magarasinda iken, Ramazan ayinin 27. Pazartesi gece-
si tan yerinin agarmaya baslamasindan az dnce ufukta nurdan bir sekil géormiis ve
o zamana kadar hi¢ karsilasmadig1 bu nlirani varligin kendisine seslendigini duy-
mustur. Restl-i Ekrem olay1 soyle anlatir:

“0 varlik bana Cebrail oldugunu, Allah’in beni peygamber sectigini ve bunu
bildirmek i¢in kendisini gorevlendirdigini sdyledi. Bana istincay1 ve abdest almay1
ogretti. Ben de temizlenip doniince okumami emretti. Kendisine okuma bilmedi-
gimi soyledim. Beni kollar1 arasina alip kuvvetle sikti; sonra “Oku!” dedi. Ben yine,
“Okuma bilmem” dedim. Beni tekrar kollar1 arasina aldi, kuvvetle sikt1 ve “Oku!”
diye tekrar etti. Ben yine “Okuma bilmem” dedim. Uciincii defa kollar1 arasina alip
daha kuvvetlice siktiktan sonra birakti ve soyle dedi: ‘Oku, yaratan rabbinin adiyla;
insant alaktan yaratan O’dur. Oku, rabbin nihayetsiz kerem sahibidir. Kalemle yaz-
may1 greten O’dur. Insana bilmedigini 6greten O’dur.” (Buhari, “Bed’i'l-vahy”, 3;
Miislim, “Iman”, 252.)"35

Fakat bu hadis burada aktarildig sekliyle verilen kaynaklarda yer almamak-
tadir. Dahasi Kiitiib-ii Tis’a’da ve ibn Ishak ve ibn Hisdm gibi ilk dénem tarih kay-
naklarinda da yer almayan bu rivayetin sadece abdest ve istinca ile ilgili boliimi
biraz daha farkl olarak bazi hadis ve tarih kitaplarinda bulunmaktadir.36 Diger
yandan Ansiklopedi'min “istincd” “namaz” ve “abdest”37 gibi maddelerinde de boyle
bir hadisten bahsedilmemistir. Oyle gériiniiyor ki farkhi kaynaklarda yer alan riva-
yetler bir araya getirilmis ve fakat bunun sebebine dair bir agiklama yapilmamistir.

A’raf Stresi

Sirenin niizl zamaniyla ilgili olarak, “Hicret 6ncesinde, muhtemelen En’am
sliresinin ardindan indirilmistir” denmektedir.38 Oysa kitaplarda genellikle siirenin
niizil sirasinin 35, 39 ya da 40 oldugu, En’am siiresinin ise 55 veya 56. sirada indi-
gi belirtilmektedir.3°

35 Is1k, “Alak Stresi”, DA, 11, 333-334.

36 Bk. Halebf, es-Siratii’l-Halebiyye fi Strati’l-Emini’l-Me’miln, 1, 426; Suyti, el-Fethu’l-Kebir, 1, 28.

37 “Abdest” maddesinde Cebrail'in Hz. Peygamber’e namaz ve abdesti 6greterek birlikte abdest alip
namaz kildiklarindan bahsedilmekte fakat bu rivayet zikredilmemektedir. Sener, “Abdest”, DIA, 1, 68-
70. “Namaz” maddesinde de vahyin baslangic doneminde Cebrail'in Hz. Peygamber’i Mekke
yakinlarindaki bir vadiye gotiirdiigii, oradan figkiran su ile 6nce kendisinin sonra da Hz. Peygamber’in
abdest aldig1, daha sonra Cebrail'in ona namaz kildirdigi ifade edilmektedir. Yasaroglu, “Namaz”, DIA,
XXXII, 351.

38 [k, “A’raf Stresi”, DI4, 111, 260.

39 Mesela bk. Derveze, age. 11, 361. Derveze, slirenin muhtevasinda, kendisinden 6nceki Sid stiresinin
ardindan indigine dair deliller bulmaktadir. Ubey b. Ka’b’in mushafinda Al-i imran, En’am, A’raf gibi
bir tertip oldugu séylense de bu séirenin inisinin En’dAm’dan sonra olmadig fikri yaygindir. Bk. ibn
Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, V111, 7; Duman, Beydnu’l-Hak (Kur’an-1 Kerim’in Niiziil Sirasina Gére Tefsiri),
I, 249; 11, 71.
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Strenin muhtevasindan bahsedilirken su ifadelere yer verilmektedir:
“Ahirete iman konusu, bu stirede sebep ve sonuclari ile ele alinmakta ve biitiin
yonleriyle aydinlatilmaktadir. Cennet ile cehennemin yaninda bir de a’raftan so6z
edilmektedir. Bu bakimdan siire, yalmzca islim dini acisindan degil diger semavi
dinler a¢isindan da ahirete iman konusunu tamamlayici ve nihai hedefine ulastiric
bir 6zellik tasimaktadir.”+ Dogrusu, bu son cimleden ne kastedildigi acik degildir.
Burada sadece a’raftan bahsedilmesi (46 ve 48. dyetler) sebebiyle mi dhirete iman
konusunda bir tamamlayicilik s6z konusudur? Diger semavi dinler neden isin icine
karnstinlmistir? Kur’an, “diger semavi dinler”i taniyor ve olumluyormus gibi bir
anlami ¢agristiran bu ifadelerle ne denmek istenmistir? Buradaki cennet ve cehen-
nemliklerle ilgili ifadelerin benzerleri, daha sonra nazil olan baska strelerde de
(mesela Miilk siiresi) gegcmektedir. Bu durumda dhirete imanin nihai hedefi orada
da tebariiz etmekte midir?

Asr Siresi

Bu siireye Ansiklopedi'de ayrilan yer bir bucuk siitun kadardir. U¢ ayetten
miitesekkil kisa bir slire olmasina ragmen, maddede de yer verildigi gibi “Kur’an-1
Kerim’deki biitlin nasihatlerin 6zii sayilir.”41 Boyle oldugu halde siireye bu kadar
kisa yer verilmesi acikcasi haksizlik olmustur.#2 insanin hiisranda olusu, iman-amel
iligkisi, hakki ve sabri tavsiye etmek gibi her biri bash basina birer kitap konusu
olan meselelere neredeyse hi¢ deginilmemis ve birgok yerde yapildig: gibi AKkif
merhumun sireyle ilgili misralariyla yetinilmistir. Diger yandan sadece bu slireye
mahsus olmak tizere kaleme alinmis, Muhammed Abduh’un (v. 1323/1905) Tefsiru
Streti’l-Asr (1912 ve 1976'da basilmis), Akseki'li Ahmed Hamdi’'nin (1887-1951)
Ve'l- Asr Siiresi Tefsiri (ilk kez 1929’da basilmis),Yusuf Ziyaeddin Ersal'in Ve’l-Asri
Stresinin Tefsiri (ilk kez 1960’ta basilmis), Hasan Arici'nin Ve’l-Asr Siiresinin Tefsiri
(ilk kez 1963’te basilmis), Mehmet Fevzi Sevilmis'in Asr Siiresinden Bazi Hakikatlar
(ilk kez 1955’te basilmis) gibi bazi eserlere ne maddenin icinde ne de bibliyograf-
yada yer verilmistir.

Bakara Siiresi

Siire hakkinda verilen bilgiler arasinda su ifadeler yer alir: “Bununla bera-
ber biitiin Kur’an-1 Kerim’in en son nazil oldugu rivayet edilen “vettek(i yevmen”
ayeti de yine bu silirededir.”+3 Bilindigi gibi son inen ayet/ler meselesi ihtilaflidir.
Burada bahsi gecen 281. dyetin yaninda Bakara 278., Nisa 176. ve Maide 3. ayetle-
rin en son indigine dair rivayetler de vardir.## Dolayisiyla sadece birisini kesin bir
sekilde dne cikarmak dogru olmayabilir.

40 [s1k, “A’raf Siresi”, DIA, 111, 260.

41 Eroglu, “Asr Siresi”, Di4, 111, 502.

42 Bir baska ii¢ ayetlik Kevser Stiresi'ne ayrilan yer ii¢ siitun kadardir. (DI4, XXV, 345-346).
43 [s1k, “Bakara Stiresi”, DIA, IV, 526.

44 Sy Qti, el-itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, 101.
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Siirede Miisliimanlara verilen bazi talimatlardan bahsederken bunlar ara-
sinda “savas yasag1 bulunan haram aylar icinde de olsa Mekke’de saldiriya ugrayan
Misliimanlarin buna karsilik verebilecekleri, bununla beraber tehlikeye atilmanin
dogru olmayacagi...” sayilmaktadir.4s Bu ifadelere gore, “Allah yolunda harcayin
fakat kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin...” mealindeki 195. ayet, saldir-
ganlara cevap verilirken mii'minlerin dikkatli olmalar1 gerektigi seklinde anlasil-
maktadir. Oysa burada bahsedilen tehlikenin infaktan ve cihad etmekten geri dur-
mak sebebiyle ortaya ¢ikacak yozlasma ve ¢okiinti tehlikesinin oldugu sdylenmis-
tir46 Nitekim Elmalili da asil kastedilenin bu oldugu, savasta tedbirsiz davranip
kendini tehlikeye atmaya ise isaret edildigini soyler.+”

Ayni sekilde, “oysa kendi kitaplar1 olan Tevrat1 tasdik eden Kur’an...”s8 ve
“Bununla beraber dinde zorlama yoktur”# ifadeleri de -en azindan bu halleriyle-
akillarda soru isareti birakmasi muhtemel tarzda ifadelerdir ve biraz daha netlesti-
rilmeleri gerekir.

Sirenin digerleriyle olan miinasebetinin anlatildig1 boliimiinde ise su ifade-
lere yer verilmistir: “Mushaf'ta Bakara sliresinden sonra gelen bu yedi uzun sire-
den her biri bir baska acidan onun muhtevasindaki konular tefsir etmis bulun-
maktadir.”s0 Fakat bu ifadelerin biraz asagisinda sdyle denmektedir: “...Kur’an hii-
kiimlerinin hemen hepsini icinde toplamis olmas1 bakimindan Bakara stiresi de
biitiin Kur’an’in icmal yoluyla bir baska 6zeti sayilabilir.” Bu durumda kendisinden
sonra gelen yedi uzun slrenin degil biitiin strelerin onun bir sekilde tefsiri oldu-
gunu sdylemek daha mantikli olmaz mi? Diger yandan Bakara’dan sonraki sekizin-
ci stire olan Y@nus stresinde de dncekilerdekine benzer konular yer almakta iken
neden sadece 6nceki yedi stirenin zikredildigi merak konusudur.

Beyyine Siresi

Sirenin, o6ncesindeki iki streyle iliskisi soyle kurulmaya calisiimistir: “Ciin-
ki Alak stiresinde ilk vahiy, Kadr stiresinde ilk vahyin geldigi gece konu edilmis, bu
slirede ise vahiy ve niibiivvetten maksat ve gayenin ne oldugu.....a¢iklanmistir.”st
Son iki siire icin sdylenenler dogru ise de, bilindigi tizere, Alak stiresinde ilk vahiy
konu edilmemistir. Sadece o stirenin ilk bes ayeti ilk vahiy olarak kabul edilir. On-
larda da Allah'in yaratma sifatindan, insanin yaratilisindan vs. bahsedilir. SGrenin
genelinde de Allah’a itaat, takva, ceza gibi hususlar bahis konusudur.

45 Is1k, “Bakara Siresi”, IV, 528.

46 Tabert, age. 111, 590-593.

47 Elmalili, age. 1, 703. Buna gore ayetin meali de soyle olacaktir: “[Ey Mi’minler!] Malinizdan-
miilkiiniizden Allah yolunda harcayin. Bu yolda malinizi harcamaktan kag¢inip da kendi kendinizi
tehlikeye atmayin. Allah’in emirlerini ihlas ve samimiyetle yerine getirin. Ciinkii Allah iman ve
ibadette ihlash olanlar1 sever.”

48 [s1k, “Bakara Stiresi”, DIA, 1V, 527.

49 [s1k, “Bakara Stiresi”, DIA, 1V, 528.

50 [s1k, “Bakara Stiresi”, DIA, IV, 529.

51]s1k, “Beyyine Stiresi”, DiA, V1, 98.
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Casiye Siresi

Stirenin muhtevasindan bahsedilirken soyle denmektedir: “ikinci béliimde
(ayet 12-21) ilahi vahyin dogrulugunu ispat eden akli ve nakli deliller siralanir.”s2
Siiphesiz Kur’an’da -ozellikle itikatla ilgili olarak- akli delilin varligindan bahsedi-
lebilir. Fakat “Kur’an’da nakli delil vardir” demek dogru bir ifade degildir. Zira
Kur’an’in kendisi, “Sari’den nakledilen” olmasi bakimindan nakli delil kabul edilir.s3
Yoksa Kur’an’da Sari’in baskalarindan naklettigi deliller yoktur. Yukaridaki ifade
ancak-mesela- bir kelam kitabi icin dogru kabul edilebilir. Kald1 ki bahsedilen ayet
arahginda sadece iki ayette (16-17) israilogullarina cesitli nimetler verildigi ama
onlarin yine de ayriliga diistiiglinden bahsedilir -ki bu ifadelere de ilahi vahyin
dogrulugunu ispat eden nakli delil denmez.

Cin Stresi

Stirenin niizill sebebi olarak ibn Abbas’tan nakledilen su habere yer veril-
mektedir: “Seytanlarin semadan haber almaktan menedildigi bir donemde Hz.
Peygamber ashabindan birkag kisiyle birlikte siik-1 Ukaz’a dogru gidiyordu. Sema-
dan kovularak geri donen seytanlara kavimleri neden hicbir haber getiremedikle-
rini sorunca onlar da engellendiklerini ve iizerlerine alevlerle saldirildigini soyledi-
ler. Bunun iizerine kavimleri onlardan bunun sebebini her tarafta arastirmalarini
istedi. iclerinden TihAme'ye dogru ilerleyenler, siik-1 Ukaz'a gitmek iizere Nahle’de
bulunan Hz. Peygamber’in oldugu yere varmislardi. Bunlar, o sirada ashabina sa-
bah namazini kildirmakta olan Rasiil-i Ekrem’in okudugu Kur’an ayetlerini isitince
haber almalarimi engelleyen seyin ne oldugunu anlayarak geri dondiiler ve kendi-
lerini hayran birakan Kur’an’a inandiklarini, artik rablerine hicbir seyi ortak kos-
mayacaklarin acikladilar. (Buhari, “Ezan”, 105, “Tefsir”, 72)” Buhari’de gectigi icin
olsa gerek, bu rivayet hakkinda herhangi bir sey sdylenmemekte, sadece
Rasulullah’in cinleri goriip gérmedigi meselesi ele alinmaktadir.

Oncelikle bu rivayet, Ibn Abbas’in miirsel olarak rivayet ettigi ve baska bir
sahabiden ya da Rasulullah’tan isittiginin de ac¢ik olmadig bir hadistir.54 Diger
yandan, rivayette yer alan cinlerin birbirleriyle konusmalari, sGirenin bazi ayetleri-
nin (mesela 8, 9, 10) aynen tekrari gibidir. Ayrica cinlerin bu sekilde kendi arala-
rinda konustuklarini ibn Abbas’in -Rasulullah bildirmedikce- bilmesi de miimkiin
degildir. Rasulullah’in bildirmedigi de aciktir, zira ilk ayete gore cinlerin kendisini
dinlediginden bile haberi yoktur. Bu rivayet kanaatimizce stire nazil olduktan son-
ra onun muhtevasi da géz 6ntinde bulundurularak dizayn edilmis bir sebeb-i niizul
rivayetidir. Dolayisiyla hakkinda herhangi bir degerlendirme yapilmadan bu mad-
deye alinmasi en azindan sik degildir.

52 [s1k, “Casiye Siresi”, Di4, VII, 161.
53 Bk. Bardakoglu, “Delil [Fikih]”, DIA, IX, 139.
54 {bn Receb, Fethu’l-Bari, IV, 461.
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Duha Siresi

Sirenin son bolimiinden sdyle bahsedilir: “Stire, rabbin nimetlerini dile ge-
tirmeyi emreden bir ayetle son bulur. Bundan da en biiyiik nimet olan islam dini-
nin teblig ve talim edilmesi istendigi sonucu ¢ikarilmalidir.”ss Dogrusu, medlili
hakkinda farkli goriislerin oldugu ayetlerin anlamlariyla ilgili olarak bu sekilde
kesin ve dislayic1 ifadeler kullanmak yerinde olmasa gerektir. Buradaki nimet,
Kur’an, niibiivvet, genel olarak Allah’in verdigi nimetler, vs..... seklinde de anlasil-
mistir.56 Kaldi ki, bu stireden daha dnce nazil oldugu kuvvetle muhtemel olan
Middessir siiresinde insanlar1 uyarmak, yani onlara tebligde bulunmak emri zaten
acikea zikredilmisti.

Sirenin, dncesiyle miinasebetinin kuruldugu su ifadeler ilgingtir: “Leyl siire-
si, iyilerin ileride hosnut ve razi olacaklarini miijdeleyen ayetle son bulurken bu
stirede, “Rabbin sana verecek sen de razi olacaksin” mealindeki dyetle bu miijdeye
aciklik getirilmis olur.”s7 Oysa bu son ayetteki kapalilik daha fazladir.58 Rabbin
Peygamber’e neyi verecegi tam agiklanmis degildir. Diger yandan onceki slirenin
son ayetlerini birlikte okudugumuzda, herhangi bir kapahlik ortaya ¢ikmamaktadir
ki daha sonraki bir sirede mesele acikliga kavusturulsun: “Yiice Rabbinin rizasini
istemekten baska onun nezdinde hicbir kimseye ait siikranla karsilanacak bir ni-
met yoktur. Ve o (buna kavusarak) hosnut olacaktir.” (92/Leyl 19-21. Sonraki s-
reyle kurulan miinasebette de ayn ilginglik devam ettirilmistir. iki stireden de bi-
rer ayet alinmis (Duh4 3 ve insirdh 8), bulunduklan baglam icinde degerlendiril-
mek yerine birbirleri arasinda sebep sonug iliskisi kurulmustur.

Duhan Sresi

Sirenin niizill sebebiyle ilgili olarak su ifadelere yer verilir: “Ayni zamanda
slirenin niizll sebebi de olan duhanin, s6z konusu ayette (ayet 10) gokyiiziinden
gelip insanlarin lizerine bir azap olarak ¢okecegi bildirilmistir.”s® Bilindigi tizere
bir dyetin ya da bir slirenin niiziil sebebi, o dyet/slire inmeden &nce gerceklesen
bir sey olmalidir. Buradaki ayette gelecekten bahsedilmektedir.® Dolayisiyla bu
ifadelerin “ayni zamanda slireye adini da veren duhanin....” seklinde olmasi daha
dogru olurdu.

55 [s1k, “Duha Stiresi”, DIA, 1X, 546.

56 Taberd, age. XXIV, 489; ibn Astr, age. XXX, 403.

57 Isik, “Duha Stiresi”, DIA, 1X, 546.

58 Taberd, age. XXIV, 487-88.

59 s1k, “Duhan Stiresi”, DIA, 1X, 548.

60 Derveze, burada gecen duhan ile ilgili olarak anlatilan, Kureyslilerin kithkla imtihan edildikleri,
acliktan bitkin diistip etraflarini duman biiriimiis gibi gordikleri, Rasulullah’a yalvararak bu durumu
duzeltmesini istedikleri seklindeki riviyeti aktardiktan sonra sunlari soyler: “Bize gelince bu riviyete
kars1 tereddiit ve saskinlik icindeyiz. Ciinki biz 10. dyetin nassina dikkatlice baktigimizda duman
olaymnin gergeklestiginin s6z konusu olmadigini goriiyoruz. Bilakis onun yaklastigl, olma ihtimali
belirtiliyor. Ondan sonra gelecek ayetler, sonra geleceklerin sonuglaridir.” Derveze, age. IV, 542.
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Silrenin basindaki yeminden su sekilde bahsedilir: “Stre, dinde kitabin ve
vahyin 6nemini vurgulamak amaciyla kitaba yeminle baslar.”s1 Acikcasi, dinde
vahyin dnemi anlasilabilirse de, kitabin neden énemli oldugu izaha muhtagtir. Fa-
kat sonraki ifadelerden, “kitap”tan maksadin Kur’an oldugunun kabul edildigi an-
lasilmaktadir. Eger boyleyse yukaridaki ifade de “Kur’an’in ve vahyin 6nemi...” diye
degistirilmelidir.

Fatir Shresi

Siirenin 27-37 arasi ayetlerinden bahisle, “[bu] ayetlerde canl ve cansiz ka-
inatin yaratilis ve isleyisine dikkat cekilir, tabiati inceleyen alimlerin onun yaratici-
sinin azamet ve yiiceligini idrak edebilecekleri ifade edilir’ denmektedir.62 Bu ifa-
delerden, “Kullari icinde ancak alimler, Allah’tan (geregince) korkarlar” ayetindeki
(ayet 28) “alimler”in, fizik, kimy3, biyoloji gibi ilimlerde derinlesmis olan uzmanlar
seklinde anlasildig1 gorilmektedir. Oysa buradaki “dlimler”in, terim anlamiyla de-
gil, bahsi gecen biitiin o hakikatleri anlayip kavrayan kimseler olarak anlasilmasi
daha yerinde olur.63 Kaldi ki, 27-28. ayetlerde esasinda alimlerin degil biitiin insan-
larin rahatlikla idrak edebilecekleri birtakim kanitlardan bahsedilir. 29. ayette de
adeta bu “alimler”in vasiflan “Allah’in kitdbin1 okuyanlar, namaz kilanlar ve kendi-
lerine verilen riziktan gizli ve acik infak edenler” olarak zikredilmistir ki bunlar
biitiin samimi ve goniilden inanmis, yani Allah’1 bilen (alim) kimselerin vasiflaridir.

Fatiha Stresi

Sirenin 6zelliklerinden bahsedilirken su ifadelere yer verilmektedir: “Sire-
deki ifadeler ¢ogul sigasiyla olup Miisliimanlar i¢in toplum hayatinin ve toplumsal
dayanismanin dnemini, cemaat ve iimmet suuruyla birlik ve beraberlik i¢cinde “s1-
rat-1 miistakim” tizere hareket etmeleri geregini ortaya koyar. Bu amaca ydnelik
olarak cemaatle kilinan namazda imamin kiraatinin ayn1 zamanda cemaatin kiraati
yerine gecmesi Fatiha’daki bu kapsamli ifade 6zelliginden dolayidir.”s# Fakat ayni
stirenin fikih acisindan ele alindig1 hemen bitisikteki boliimde su ifadeler yer alir:
“Safiiler'e gére imama uyan kimsenin kiraatin hem aciktan hem de sessiz oldugu
rek’atlarinda Fatiha okumasi farzdir.”s5 Bu ¢eliskinin, yukaridaki ifadelerin sadece
Hanefller'in goriisii iizerine bind edilmis olmasindan kaynaklandig1 agiktir. Kaldi
ki, cemaatle kilinan namazlarda cemaatin herhangi bir sey okumamasi gerektigini
soyleyen Hanefilerin delilleri de yukarida ortaya konan iddiadan farkl gériinmek-
tedir.66

61 [s1k, “Duhan Stiresi”, DIA, 1X, 548.

62 [sik, “Fatir Stiresi”, DIA, XII, 241.

63 Bazi eserlerde “dlimler” Allah’a iman eden kimseler, “4lim olmayanlar” ise sirk i¢inde olanlar seklinde
de agiklanmustir. ibn Asiir, age. XXIII, 349.

64 [s1k, “Fatiha Stresi”, DiA, XII, 254.

65 Ogiit, “Fatiha Stresi [Fikih]”, DiA, XII, 255.

66 Bu konuda Hanefilerin delilleri, konuyla ilgili oldugunu diisiindtikleri baz1 dyetler (mesela 7/A’raf
204) ve imamin kiraatinin cemaatin kiraati anlamina da geldigini bildiren bazi hadislerdir. Bk. ibnii’l-
Hiimam, Kemaliddin Muhammed b. Abdiilvahid, Serhu Fethi’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty. I, 338.
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Fecr Siiresi

Sirenin son bolimii tanitilirken sunlar dile getirilmektedir: “O giin kimsenin
kimseden yardim géremeyecegi ve hi¢c kimsenin bir baskasinin yerine cezalandi-
rilmayacag1 vurgulandiktan sonra sfire, nefsani hirslarina gem vurup goniil rizasi
ve teslimiyetle rabbin emirlerine itaat edenlerin kendileri gibi iyilerin arasina kati-
lacaklarini ve cennete gireceklerini miijdeleyen ayetle sona erer.”6? Dogrusu stire-
nin son ayetlerinde bir mijjdeden bahsetmek zordur. Zira bu ayetlerde (ayet 27-
30) “mutmain nefs”e bazi seyleri yapmasi emredilmektedir (Rabbine dén!, kullari-
min arasina gir!.. gibi). Esasinda buradaki “mutmain nefs”in medlalii ve muhatabi -
tefsir literattriindeki birgcok farkl ve alakasiz goriis géoz oniinde bulunduruldu-
gunda- dogru tespit edilmistir.68 Fakat dikkatli okundugunda da goriilecegi gibi
burada bir sart-cevap/sebep-sonu¢ durumundan ziyade bir emir (eski halin yani
itmi’nan/umursamazIlik halinin degistirilmesi ve itaat haline girilmesi emri) var-
dir.6° Dolayisiyla ayetlerin tanitiminda bu gereklilikten bahsedilmesi daha yerinde
olur.

Felak Siiresi

“Felak” kelimesinin anlam1 hakkinda sunlar sdylenmektedir: “Felak kelimesi
etrafinda ¢esitli yorumlar yapmak mimkiindiir [bu yorumlar i¢in Elmalili kaynak
gosteriliyor]. Ancak ilk ayetin bir sonraki ayetle [“Allah’in yarattiklarinin serrin-
den de Felak’in rabbine siginirim’ de!”] baglantis1 hesaba katildig: takdirde bu ke-
limenin, kainatin yokluk alanindan bir patlama ile ilk meydana gelisini ve yaratili-
sini ifade ettigine hiikkmedilebilir.”70 Bilimsel tefsir diye isimlendirilen anlayisin bir
tiriintiniin daha sergilendigi bu yaklasim, felak kelimesi hakkindaki diger biitiin
aciklamalart bir kenara birakip son asirlarda kadinatin yaratilisiyla ilgili olarak or-
taya atilan big bang (biiyiik patlama) teorisine yapismak seklinde kendini goster-
mektedir. Meselenin bu alabildigine anakronikligi bir yana, ilk ayetin ikinci ayetle
(“yarattig tiim varliklarin serrinden”) baglantisi kurularak bu hiitkme varilabilmesi
son derece ilgingtir. Halbuki kaynak gosterilen Elmalil;, kelimeyle ilgili birkag farkl
goriisii verdikten sonra sunlar1 séyler: “Maamafih Cabir b. Abdullah, ibn Zeyd,
Miicahid, Katade ve Ibn Ciibeyr’den rivayet olundugu iizere miifessirinin pek cogu
urfte en sayi olan “sabah” manasiyla tefsiri, zahir gérmiislerdir. Buna gére “Rabbi’l-
felak”, sabahin Rabbi, yani tanin tanrisi demek gibi olur.”7t Allah Teala her seyin

67 Is1k, “Fecr Stiresi”, DIA, X1, 291.

68 Bu ayetlerin yorumu hakkindaki degerli bir ¢alisma i¢in bk. Siiliin, “Nefs-i Mutmainne Ayetine Yeni
Bir Yaklasim”, AUIFD, L (2009), S.1, s. 1-24.

69 Ayetlerin medlini s6ylece vermek mimkiindiir: “Ey bunca ilahi ikaza kayitsiz kalan ve aymazlik icinde
yasamaktan gayet memnun ve mutlu olan insan! Artik yiirekten boyun egmek ve boylece ilahi rizaya
ermek tlizere rabbine yonel. Boylece sen de katil hayirli kullarimin arasina ve onlarla birlikte gir
cennetime!” (89/Fecr 27-30)

70 Is1k, “Felak Stiresi”, DIA, XII, 302.

7t Elmalili, age. VIII, 6370.
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rabbidir. Nitekim Kur'dn’da rab kelimesi farkli kelimelere muzaf olarak kullanil-
muistir. Sabah da bunlardan biridir.72

Makalenin devaminda, “diigtimlere iifleyenlerin serrinden” mealindeki dor-
diincii ayetin isaret ettigi alanin genisligini (!) su ifadelerden anliyoruz: “Ayrica
ayetin, bir diigmeye basip bir niikleer sistemi harekete gecirmek suretiyle dogabi-
lecek biiyiik felaketlere de dolayl bir sekilde degindigini sdylemek miimkiindiir.”73
Acikeca goriiliiyor ki bu anlama dolayh olarak isaret eden, ayet degil, miiellifin bu
ayetten beklentileridir. Clinkii eger bu anlayistan hareket edersek, kiyamete kadar
insan elinden ¢ikacak her tiirli felaketi ayetin anlam alani icine dahil edebiliriz.
Simdilik en biiylik tehlike olarak niikleer feldket goriindiigi icin, miiellif burada
onu zikretmektedir. Halbuki silirenin yukarida da bahsi gecen ikinci dyeti zaten
mabhlikattan gelebilecek her tiirlii serden Allah’a siginmaktan bahseder. Bir baska
acidan meseleye baktigimizda su soru da akla gelebilir: Niikleer felaket ¢ikarabile-
cek durumdaki insanlara karsi miislimanlarin yapmasi gereken sey bunlarin ser-
rinden Allah’a siginmak midir? Yoksa miisliimanlar, boyle bir tehlikeye fiilen engel
olacak kadar bir giiciin sahibi mi olmalidirlar?

Fussilet Stresi

Siirenin 22-23. Ayetlerinin nizul sebebi olarak Buhari, Mislim ve Tirmizl
gibi hadis kitaplarinda gecen ve Abdullah b. Mes’ud’dan nakledilen su rivayet akta-
rilmaktadir: “Kabe’nin yaninda birbiriyle konusan ¢ kisiden biri, “Ne dersiniz,
acaba Allah biitiin séylediklemizi isitti mi?” diye sorar. ikincisi, “Acikca soyledikle-
rimizi muhakkak ki isitmistir, fakat yavas sesle soylediklerimizi belki duymamis-
tir’ cevabim verir. Uciinciisii ise, “Oyle sey olur mu? Eger acik¢a soylediklerimizi
isitmisse gizli soylediklerimizi de isitmistir” der. Abdullah b. Mes’id’'un bu konus-
may1 Hz. Peygamber’e nakletmesi tizerine bu iki ayet nazil olmustur.

Ayni sekilde, siirenin 40. ayetinin Eb{ Cehil, Ammar b. Yasir (veya Ebu Be-
kir) hakkinda indigine dair rivayete yer verilmistir.7+

Bu rivayetler hakkinda hi¢bir yorumda bulunulmadigi i¢cin bunlarin kabul
edildigi sonucuna varmak miimkiindir. Oysa dikkatli okundugunda 22-23. ayetle-
rin, 6ncesi ve sonrasindaki birkag ayetle birlikte bir pasaj olusturdugu goriilecek-
tir. Boyle oldugu icin bu iki dyeti ayr1 diisiiniip onlar icin 6zel niizul sebebinden
bahsetmek pek yerinde degildir. Nitekim ilerleyen satirlarda stire boliimlere ay-
rilmis, 19-25 arasi ayetler ayri bir boliim olarak ele alinmis ve burada -niizul sebe-
binde bahsedilenin aksine- Allah’in diismanlarinin diinyada yaptiklari her seyden
Allah’in haberdar oldugu ve onlar ahirette karsilarina ¢ikaracagindan bahsedildigi
anlatilmistir. Ayn1 durum 40. ayet icin de gecerlidir. O da 6ncesi ve sonrasindaki
birkac ayetle birlikte ayni tabii baglami paylasir. Dolayisiyla belli bir baglam icinde

72 Mesela bk. “Alemlerin rabbi” 26/Su’ard 47; “M{isa ve Har(in'un rabbi” 26/Su’ard 48; “Yiice Ars'in
rabbi” 27/Neml 26; “izzetin rabbi” 37/Saffat 180; “Goklerin ve yerin rabbi” 45 /Casiye 36.

7351k, “Felak Siresi”, DIA, X11, 302.

74 151k, “Fussilet Stresi”, DIA, XIII, 228.
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bulundugu ¢ok agik olan bir ayetin bir ya da iki kisi hakkinda nazil oldugunu sdy-
lemek de dogru degildir.7s

Gasiye Stresi

Silrenin sonunda yer alan ve inkarcilarin hesaba cekilecegi ile ilgili iki ayet
hakkinda sunlar sdylenmektedir: “Stre, biitiin insanlarin Allah’in huzuruna ddne-
ceklerini ve bizzat O'nun tarafindan hesaba cekileceklerini belirten ayetlerle son
bulur. Bu ayetler, bazi Sia gruplarinca kabul edilen ve mahser halkinin Hz. Ali tara-
findan hesaba cekilecegini ileri siiren goriisle, bir kisim tarikat mensuplarinin
ahirette kendi hesaplarinin seyhleri tarafindan goriilecegi vehmini doguran telak-
kilerinin yanlis oldugunu agikca ispat etmektedir.”76 Ahiretteki hesabin gériilmesi
isinin Allah’tan baskasina ait oldugunun séylenmesi elbette ki islam’in tevhid gé-
riisiyle bagdasmaz. Boyle bir goriisiin Kur’an’dan cikarilmasi da son derece yanlis
bir sey olur. Fakat buradaki ayetlerin baglami, 6ncelikle onlarin inkarci kafirlere
bir tehdit oldugunu sezindirmektedir.”” Son iki ayeti, dncesindeki iki ayetle birlikte
okudugumuzda bu durum kendini daha belirgin kilmaktadir: “Ancak yiiz cevirip
inkar edene gelince, iste Oylesini Allah en biylik azap ile cezalandirir. Siiphesiz
onlarin doniisii sadece bizedir. Sonra onlarin sorguya ¢ekilmesi de sadece bize ait-
tir.” Bu sebeple, baska bir konunun ispati olarak kullanmadan 6nce, bu ayetlerdeki
hesabi yalnizca Allah’in gorecegi vurgusunun 6ncelikle inkarcilara bir tehdit oldu-
gunu belirtmek gereklidir diye diisiiniiyoruz. Diger yandan ispat meselesinin bu-
rada 6ncelenmesinin, madde miiellifinin Kelamci kimligiyle iliskisi de gdzden kac-
mamaktadir.

Hakka Stresi

Sirenin niizul zamaniyla ilgili olarak su a¢iklama yapilmaktadir: “Kalem si-
resinde onun [Rasulullah] bir mecnin, bu stirede de sair ve sihirbaz olmadig belir-
tilmektedir. Bu iki sGirenin Mushaflarda art arda yer almis olmasi da Hakka stiresi-
nin Kalem slresinden sonra nazil oldugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir.”78 Son-

75 Burada sebeb-i niizil rivayetleriyle ilgili olarak Dihlevi'nin (v. 1176/1764) soylediklerini aktarmanin
faydali olacagini disiiniiyoruz: “Muhaddisler, Kur’an ayetlerinin sonunda hakikatte niiz(l sebebi
kismindan olmayan bir¢ok sey zikrederler. Mesela, sahdbilerin kendi aralarinda yaptiklar:
miinazaralarinda bir ayeti sahit getirmeleri yahut bir ayeti misal getirip beyan etmeleri yahut
Peygamber’in kendi serefli kelaminda sahit getirmek i¢in bir ayeti okumasini yahut maksadin aslinda
ayete uygun olan bir hadis rivayeti yahut niizul yerinin tayini yahut ibhdm yoluyla zikredilmislerin
isimlerini tayin etme yahut Kur’an’a mensup bir kelime telaffuz etmek yoluyla bir hadis rivayeti yahut
Kur’an’dan birtakim siirelerin ve ayetlerin fazileti yahut Peygamber’in Kur’dn emirlerinden herhangi
bir emre uyup baglanisi ve buna benzer seyler... Hakikatte bunlardan hi¢ biri niiz{il sebeplerinden
degildir. Ve miifessirin bu seyleri ihata etmesi de sart olmaz...” Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir, s. 50.

76 Topaloglu, “Gasiye Siiresi”, DIA, X111, 399.

77 ibn Astir, sirenin son ayetiyle [simme inne ‘aleyna hisdbehum)] ilgili olarak sunlar1 séyler: “Bu
climlede (vazife, yikiimlilik anlamina gelen) ‘ald harf-i cerrinin kullanilmasinin anlami, onlarin
kesinlikle hesaba gekileceginin, Allah’in kendisine farz kildig1 bir vazifeye benzetilmis olmasidir.” ibn
Astir, age. XXX, 309. Dolayisiyla burada daha ziyade Kafirlerin inkar ettikleri hesaba cekilmenin bir
ispati var gibidir.

78 Isik, “Hakka Stiresi”, DI4, XV, 202.
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raki satirlarda Ayni'nin (v. 855/1451) Umdetii’l-Kari isimli eseri kaynak gosterile-
rek Sehavi'nin (v. 643/1245), slirenin Mearic’den 6nce, Miilk'ten sonra indigini
soyledigi belirtilir. Esasinda sadece Sehavi degil, bunu sdyleyen baska miifessirler
de vardir.7®

Kalem stiresinden sonra indigi diisiiniildiigii icin, bu stireyle arasinda miina-
sebet kurulmakta ve Kalem stiresinde 6zet gecilen “Rasulullah’a vahiy yoluyla veri-
len bilgiler”in, bu silirede detaylandirildig1 sdylenmektedir.80 Bu yarginin gercegi
tam yansitmadig1 bir yana -c¢iinki her iki stirede de asagi yukar1 ayni konular farkl
anlatimlarla dile getirilmektedir-, Ansiklopedi'deki “Kalem Siiresi” maddesinde,
stirenin kendisinden sonraki Hakka stiresiyle bu sekilde bir iliskisi oldugundan hi¢
bahsedilmemektedir.s1

Hicr Stresi

Strenin Mekke déneminde, muhtemelen ibriahim siiresinin ardindan nazil
oldugu ifade edilmekte, buna bagh olarak da iki stire arasinda mana miinasebeti
kurulmaktadir.82 Fakat saglam goriise gore siire 54. sirada, YGsuftan sonra
En’am’dan 6nce nazil olmustur.s3

Strenin dokuzuncu ayetiyle ilgili olarak sunlar sdylenir: “Strede Kur’an-1
Kerim'in ilahi koruma altinda oldugu, onu tahrif etmeye veya ortadan kaldirmaya
yonelik her tesebbiisiin bosa ¢ikacag acikea belirtilir.”s*+ Bahsi gecen ayet medlen
soyledir: “Hi¢ siipheniz olmasin ki zikri (Kur’an’i) indiren biziz ve onu koruyacak
olan da biziz.” Buradaki “onu” zamirinin mercii konusunda, birisi Zikr (Kur’an),
digeri de Hz. Muhammed olmak tzere iki goriis vardir. Cogunlugun aksine bazi
alimler ikinci goriisii kabul etmis ve ayette —cinlerin, kdhinlerin vs. degil- Allah’in
Zikr'i indirdigi ve onun miibelligi olan Hz. Muhammed’i korumaya aldigi, boylece
vahyin tamamlanmasinin garanti altinda oldugunun ifade edildigini diistinmisler-
dir.8s Dolayisiyla ayette Kur’'an'in tahrif ve ortadan kaldirma tehlikelerine karsi ko-
rundugunun acikca belirtildigi pek isabetli bir goriis degildir. Bu, daha ziyade gii-
niimiize kadar gelen tarihi siire¢ g6z 6niline alinmak suretiyle, bu giinden geriye
dogru yapilan bir okumanin neticesidir.86

Hicr kelimesinin “tasarruftan menetmek, engel olmak” anlamlar1 ve “s{irenin
muhtevasinda yer alan, Kur’an’a dogrudan dogruya yonelen saldirilarin ilahi ko-
ruma engeliyle karsilasacaginin bildirilmesi” sebebiyle stirenin ismiyle muhtevasi
arasinda tenasiip bulundugu iddia edilmektedir.s7

79 Mesela ibn Asir, age. XXIX, 111. Derveze de siralamay1 Miilk-Hakka-Me’aric seklinde yapmustir.
Derveze, age. V, 384.

80 [s1k, “Hakka Stiresi”, DIA, XV, 203.

81 Bk. Yasaroglu, “Kalem Stiresi”, DIA, XXIV, 247-248.

82 [s1k, “Hicr Stresi”, DIA, XVII, 456-457.

83 Bk. ibn Asfir, age. XIV, 6.

84 [s1k, “Hicr Stresi”, DIA, XVII, 457.

85 Bk. Razi, Mefatihu'l-Gayb, XIX, 127.

86 Oztiirk, age. s. 359 (Dipnot 273).

87 [s1k, “Hicr Stiresi”, DIA, XVII, 457.
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Kur'an’daki sirelerin isimleri ile muhtevalar1 arasinda mana miinasebeti
kurmak esasinda gayet zorlama bir istir. Ciinkli hem sirelerin ¢ogunlukla birden
¢ok ismi vardir hem de isimler genelde orada gecen bir ismin secilmesi yoluyla
belirlenmis olup bahsedildigi sekilde bir iliski gozetilmemistir. Bu slirenin ismi de
80. ayetindeki “ashabu’l-hicr” ifadesinden alinmistir.88 Buradaki “hicr halki” tam-
lamasini bozup sadece hicr lzerine hiikiim bina etmek dogru degildir. Kald1 ki
Kur’an'in korunmasi meselesi siirenin muhtevasinda yer alan genel bir konu olma-
y1p sadece 9. dyette bahsi gecen bir husustur. Nitekim maddede muhteva tanitimi
yapilirken bu husustan sadece strenin ilk bdliimiiyle ilgili olarak bahsedilmekte-
dir.s®

Hucurat Stresi

Strenin muhtemelen Fetih stiresinin ardindan nazil oldugu bildirilmistir.o0
Sirelerin mushaftaki siralari ile niiztll siralarini esitleme gayreti icindeki bu tarz
ifadeler genelde dayanaksiz goriinmektedir. Zira kaynaklara gore Fetih,
Hucurat'tan sonra inmistir.ot

llerleyen satirlarda, 14. ayetle ilgili olarak “Miisliiman olmakla miimin ol-
mak arasinda fark bulundugu”ndan bahsedilmektedir.2 Kelam mezhepleri arasin-
da tartisma konusu olan Islam-iman ayrimini bu ayetten hareketle yapmak, dahasi
Kur’an'in biitiintinden hareketle boyle bir ayrim yapmak pek isabetli olmasa gerek-
tir. Zira kimi ayetlerde mii'minlerden “miislim” diye bahsedilmekte, Allah’in mesa-
jin1 kabul edenlerin 6teden beri miisliiman olarak isimlendirildigi anlatilmakta ve
mi'min-miislim kelimeleri ayni anlamda kullanilmaktadir.3 Dolayisiyla bu ayetten
hareketle, genel bir ifade olarak “miisliman olmakla miimin olmak arasinda fark
vardir” demektense, maddenin devaminda da séylendigi gibi, “cikar saglamak icin
misliiman olanlarla, Allah yolunda canlari ve mallari ile cihad eden gergek miimin-
lerin ayn1 degerde olmadig1” belirtilse daha yerinde olur.

Sirenin toplum bazinda ortaya koydugu degisikliklerin anlatildigi boélim su
ifadelerle son bulmaktadir: “Sadece kisiler arasinda degil renkleri ve soylar1 ayri
olup farkli dilleri konusan cesitli kavimler arasinda da kardesligi 6ngdren, haklara
ve haysiyetlere saygi ilkesi lizerine kurulmasi istenen modern toplumun temelleri-
ni atmistir.”4 Acikcasi, bu climledeki “modern toplum” ifadesi, “Batililarin ¢ok son-
ra bulduklari/fark ettikleri/anladiklar1 baz seyleri Kur'an yiizyillar 6ncesinden
haber vermis/ortaya koymus/bildirmistir” yargisim ¢cagristirmaktadir ki bu yargi-
min vardigl nokta Islam’1 yiiceltirken Batihlan kiiciimseyerek nefsi tatmin etmek-

8 S{irenin baska ismi bilinmese de ibn Asir Tinusta Kur'dn ogrencilerinin bu streyi
“Rubbemi/Rubemi” diye isimlendirdigini, ¢iinkii bu kelimenin Kur’an’da sadece bu siirenin basinda
bulundugunu séyler. ibn Astr, age. XIV, 5.

89 [s1k, “Hicr Stiresi”, DIA, XVII, 457.

90 [s1k, “Hucurat Stiresi”, DiA, XVIII, 278.

91 {bn Asr, age. XXIV, 141, 213.

92 [s1k, “Hucurat Stiresi”, Di4, XVIII, 279.

93 Ayetler i¢in bk. 10/Y{nus 84; 22 /Hacc 78; 51 /Zariyat 35-36.

94 Is1k, “Hucurat Stiresi”, DI4, XVIII, 279.
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ten baska bir sey olmayacaktir. Diger yandan modern toplum, burada her ne kadar
bazi giizel 6zellikleriyle 6n plana c¢ikarilmis olsa da, temelde insami ruhsuzlastiran
bir yapinin da adidir ve bu sebeple “Allah katinda en ylice olaniniz en ¢ok takval
olanimzdir” (ayet 13) hiikkmiinii esas alan islam toplumundan epeyce farkhidir.

Hucurat siresi, ferdi ve ictimal bazi meselelerden bahsettigi icin 6zel olarak
incelenmis ve tefsir edilmistir. Fakat maddede bu konuya hi¢ deginilmemistir. SG-
reyle ilgili yapilan bazi ¢alismalar sunlardir: Ahmet Cevdet Efendi (Miiderris), Tef-
sir-i Stire-i Hucurat, 1241/1826; M. Kemal Pilavoglu, Hucurat Stiresi Manast ve Tef-
siri, 1975; Muhammed Mahmd Savvaf, Nazardt Fi Streti'l-Hucurdt, 1985; Yasin
Nurettin Kuris, Hucurat Suresinin Egitim A¢isindan Yorumu, (Yiksek lisans) 1987;
Erdogan BasHucurat Suresi Tefsiri Ve Inananlar Arast Beseri Miinasebetler, (Yiiksek
lisans), 1995.

ibrahim Saresi

Sirenin ilk bélimiinden bahsederken, vahyin asil hedefinin insanlari karan-
liklardan aydinliga c¢ikarmak oldugu ifade edildikten sonra soyle denmektedir:
“Ancak diger peygamberler ve -bir drnek olmak iizere- Hz. M{isa, sadece kendi ka-
vimlerini kurtarmakla goérevli olduklar1 halde Hz. Muhammed biitiin insanlar1 ay-
dinliga cikarmakla gorevlendirilmistir (ayet 5).”5 Bir kere bu ayetten bu mukaye-
seyi ¢cikarmak hi¢ de yerinde bir tavir degildir. Ciinkii bu ve devamindaki birka¢
ayet, Hz. Misa'nin kavmiyle olan miicadelesini anlatmaktadir. 5. ayet de konuya bir
giris niteligindedir. Ikinci olarak; Kur’an’in hicbir yerinde acikca zikredilmeyen ve
fakat baz1 hadislerden de destek alarak, Hz. Peygamber’i yiiceltmek amaciyla sii-
rekli dillerde dolasan bu mukayese, esasinda Allah katinda yegane din olan Is-
lam’in, en bastan beri biitlin bir insanlig1 karanliklardan aydinliga ¢ikarma amach
oldugu distinildiigiinde ¢ok da anlaml gériinmemektedir. Fakat eger gecmiste her
kavme ayn1 anda bir peygamber gonderiliyordu, ayni zaman diliminde diinya iize-
rinde birden ¢ok peygamber bulunabiliyordu; Rasulullah ise son peygamber oldu-
gu icin teknik olarak biitlin diinya halklarina géonderilmistir denilirse bu mukayese
o zaman daha anlamli olur kanaatindeyiz.°¢ Her peygamber dnce kendi kavmini
hidayete erdirmekle goérevlendirilmistir. Bu gérevini basariyla tamamlayinca sesi-
nin ulastig1 her yere kadar tebligi gotiirecektir. Kald1 ki Ansiklopedi'nin “Peygam-
ber” maddesinde soyle bir bilgi aktarilmaktadir: “Peygamberlerden Hz. Adem ken-
di aile fertlerine; Miisa, Daviid ve Isa Israilogullari'na; idris, Niih, ibrahim ve Hz.

95 [s1k, “Ibrahim Stresi”, DIA, XXI, 351.

96 Bir hadiste Cabir b. Abdullah’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Daha
once hi¢bir kimseye verilmeyen bes sey bana verilmistir: Ben, bir aylik mesafede olan diismanimin
icine diisen bir korku ile yardima mazhar oldum; yeryiizii bana temiz, pak ve mescid kilindi,
immetimden her kim nerede namaz vaktine girerse orada namazini kilsin; ganimetler bana helal
kilindi, 6ncesinde kimseye (hi¢cbir peygambere) helal degildi; bana sefaat hakki verildi; peygamberler
kendi immetlerine gonderilirlerdi, ben ise biitiin insanlara gonderildim.” (Buhari, “Teyemmiim”, 335,
“Salat”, 438). Bu hadise dair yorumlar ve agiklamalar i¢in bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 436-438.
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Muhammed biitiin insanlara gonderilmistir.”o7 Bu bilgiye gore biitiin insanlara
gonderilen peygamber sadece Hz. Muhammed degildir.

Devam eden satirlarda konu soyle genisletilir: “Kur’an’in Arapga goénderil-
mis olmasi Res{l-i Ekrem’e bdyle bir gorevin verilmesine engel teskil etmez; ¢linkii
ylce ve hikmet sahibi Allah, daha dnceki peygamberlere de hep kendi kavimlerinin
diliyle vahiy indirmistir (ayet 4).”98 Onceki peygamberler sadece kendi kavimlerine
gonderilmislerse zaten vahiyleri o kavmin dilinde almalar1 gerekir ve bu, Hz. Pey-
gamber’in durumunu aciklamaya yardimc olmaz. Oyle gériiniiyor ki miiellif bura-
da ayetlerin sdylemedigi bazi seyleri onlara sdyletmekte ve bu sebeple kendi hii-
kiim ciimlesini ta’lil ederken zor duruma diismektedir.

Vahyin Arapca olusuyla ilgili olarak su acgiklamalar aktarilir: “Yésuf siresi-
nin basinda Kur’an’in acik secik bir Arapca ile gonderildigi ifade edildigi halde bu-
nun sebep ve hikmeti aciklanmamisti. ibrahim siiresinde ise vahyin tebliginde bir
peygamberin kendi kavminin dilini kullanmasinin iletisimi kolaylastirmak gibi bir
hikmet tagidig1 aciklanmistir.”9° ibrahim siresiyle ilgili séylenenler dogrudur fakat
ayni durum, bu siireden dnce nazil olmus bulunan Fussilet sliresinde su sekilde
zaten aciklanmistir: “Biz bu Kur’an’t Arapga disinda bir dille vahyetseydik, miisrik-
ler/kafirler bu defa da, ‘Onun ayetleri nicin konusup anlastigimiz dille ifade edil-
miyor ki?! Vahiy yabanci bir dilde, Peygamber ve muhataplar1 Arap! Bu nasil is?!
diye itiraz ederlerdi” (ayet 44). Dolayisiyla konu ilk kez burada aciklaniyor degil-
dir.

ihlas Saresi

Sirenin iki ispat ciimlesiyle iki nefiy climlesinden meydana gelmesinin, Al-
lah'in siib(it] ve selbi sifatlar1 arasinda bir denge kurmanin gerekliligine isaret etti-
gi ifade edilmektedir.1o0 Bu tiirden bir isaret -yukarida bircok defa gectigi gibi-
esasinda metnin kendisinin muhatabini tabii olarak yonlendirdigi degil, muhatabin
bircok tecriibeden sonra buldugu ve doniip metne onaylattig1 bir isarettir. Zira bo-
liimiin devaminda siib{ti sifatlarda asiriya gidilmesinin insanlari tebsir ve tecsime,
hatta ¢ok tanriciliga; selbi sifatlardaki asiriligin ise biisbiitiin red ve inkara gotiir-
me tehlikesi tasidiginin goriildiigii belirtilir. Yani bu durum, insanlarin tecriibeleri-
nin neticesi olarak elde edilmis bir sonuctur. Ayrica mesela ayetii'l-kiirsi yahut
Hasr slresinin son ayetleri gibi cogunlukla siibiti sifatlardan bahseden, selbi sifat-
lara ¢ok az yer verilen ayetlerden boyle bir isaret bulmak miimkiin olmayacaktir.
Diger yandan Kklasik Siinni kelamindaki tasnife gore de siibiti sifatlar sekiz iken
selbi sifatlar alti olarak zikredilir ki burada da bir dengesizlik s6z konusudur.101
Netice-i kelam, bdyle bir esitlik kurulsa bile bunun sebebi siirenin sekilsel yapisi
olmamalidur.

97 Yavuz, “Peygamber”, Di4, XXXIV, 259.

98 [s1k, “Ibrahim Stresi”, DIA, XXI, 351.

99 Is1k, “Ibrahim Stresi”, DIA, XXI, 351.

100 [s1k, “Thlas Stresi”, DIA, XXI, 537.

101 Uludag, Isldm’da Inang Konulari ve Itikadi Mezhepler, s. 153-161.
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“Kur’an-1 Kerim'in bir din kitab1 oldugu....... dikkate alininca....”102 ifadesi
problemli goziikmektedir. Buradaki “din kitabi”’ndan neyin kastedildigi ¢ok acik
olmamakla birlikte, herkesin bildigi gibi Kur’an bir din kitabi, hukuk kitabi, ahlak
kitaby, fizik kitabu.....degildir.

Sonug ve Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim'’in stirelerini Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlanan Is-
lam Ansiklopedisinden okumay1 denedigimiz bu makalede, ilk 21 ciltte yer alan
stireler incelenmistir. Bu ciltlerde yer alan sirelerle ilgili maddelerin biiytk bir
cogunlukla aym miiellif (Emin Isik) tarafindan kaleme alinmis olmasi, bu tercihi-
mizde etkili olan bir sebeptir. Belki ileride geri kalan stre tanitimlar1 hakkinda da
bir degerlendirme yazisi kaleme alinabilir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, —~diger biitiin maddeler gibi- akademik
bir titizlikle kaleme alindig1 icin Ansiklopedi'de yer alan Kur’an slreleri tanitim
maddelerini okumak, Kur’an’t tanimak isteyen kimseler icin hem keyif verici bir
istir hem de dogru bilgilendirme acgisindan onlara bir avantaj saglayacaktir. Ayrica
biitlin bir Ansiklopedi'deki siire tamtim maddelerini okumak, biitiincil bir Kur’an
resmi icin de son derece faydali ve gereklidir. Bununla birlikte -bize gore- bu tani-
timlarin bazi eksiklikleri s6z konusudur. Bunlardan muttali olabildiklerimizi bura-
ya dercetmeye calistik.

Degerlendirmeye aldigimiz bolimlerde en ¢ok dikkati ¢ceken nokta, stireler
ve ayetler arasinda miinasebet kurulmaya calisilmasidir. Siireler ve ayetler arasi
miinasebet meselesi nakle dayali olmayip, Kur’an’in i’caziyla da baglantisi kurulan
akli bir husustur ve daha ziyade sonradan ortaya ¢ikmis bir meseledir. Bu sebeple
bazi alimler bu durumu son derece gereksiz gérmiisler ve bu cabanin Arap kelami-
nin tabiati agisindan da bir kiymet-i harbiyesi olmadigini séylemislerdir. Burada da
gordigimiiz kadariyla, pes pese gelen bazi stireler veya bu stirelerde yer alan bazi
ayetler secilerek bunlar arasinda tamamen ictihada dayali bir miinasebet tesis
edilmeye calisilmistir. Ayrica bu yapilirken, dikkat ¢cekecek bir bicimde kesin ifade-
ler kullanilmistir -ki ictihada miiteallik meselelerde boyle kesin konusmak diger
biitiin ihtimalleri dislayici bir rol oynayacag i¢in sakincalidir. Dikkatlerden kagma-
yan bir husus da, 21. ciltten sonrakilerde kaleme alinan stire tanitim maddelerinde
bu miindsebet kurma isine neredeyse hi¢ rastlanilmamasidir. Bu da her ne kadar
editorlerin ve inceleme heyetlerinin elinden gec¢se de miiellifin diisiincesinin mad-
delere yansidiginin bir gostergesidir. Miielliflerin diisiincelerinin maddelere yan-
simasl genel olarak bir sorun teskil etmemekle birlikte -zira bu neredeyse kaci-
nilmaz bir durumdur-, her ne kadar geleneksel tefsir anlayisinda yaygin olarak
kabul gérmiis olsa bile yine de tartisilan ve muarizlari olan stireler aras1 miinase-
bet konusunun bu denli ciddi ve genis bir bicimde slire tamitim maddelerinde yer
bulmus olmasi kanaatimizce dogru ve dengeli bir tutum degildir.

102 [g1k, “Thlas Siresi”, DIA, XXI, 538.
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Diger bir husus da, tanitim yapilirken kimi Kur’an ayetlerinden hareketle bi-
limsel/ilm1 tefsir diye adlandirilan anlayisin paralelinde sozler séylenmesidir. “Bi-
limsel tefsir” diye bir tasnifin bile, Kur'an’1 saglikli bir sekilde anlamanin 6niinde
bir engel olmasi1 ve onu bir yenilgi psikolojisi icinde okumaya matuf olmasi sebe-
biyle gereksiz oldugunu diistindiigiimiizde, bu tarz yorumlarin da saghkli yorumlar
olmayacag aciktir. Kaldi ki bazi durumlarda ayetlerin, indikleri zamana neredeyse
hicbir sey soylemedikleri, cok daha sonra ortaya c¢ikacak teknolojik bazi gelisme-
lerden bahsettigi soylenmistir ki bizce bu, Kur'an’in degerini yiikseltmek yerine
tam tersine disiirir. Clinki Kur’an oncelikle indigi ortamda bir devrim gercekles-
tirmistir ve bunu da ilk muhataplarina seslenerek yapmistir. Ayrica gordiigiimiiz
kadarniyla daha sonraki ciltlerde yer alan madde tanmitimlarinda bu tiirden agikla-
malara da rastlanmamaktadir.

Sire tanitimlarinda yer alan niizil sebepleri ile ilgili kimi rivayetler Buhari
ve Miislim gibi muteber addedilen hadis kitaplarinda yer almissa bunlar -nasil
olursa olsun- ¢ogunlukla yorumsuz aktarilmis ve haklarinda herhangi bir sey sdy-
lenmemistir. Oysa bu kitaplarda yer alan bazi sebeb-i niizl rivayetlerinin gercegi
yansitmama ihtimalleri gayet yliksek goriinmektedir.

Sirelerdeki baz1 dyetler hakkinda degerlendirmeler yapilirken maksadi tam
anlatamayan/belirsiz birakan yahut delalet sorunuyla muallel ifadeler kullanildig:
goriilmektedir. Bu ifadelerin degistirilmesi yahut a¢ikliga kavusturulmasi, ortaya
daha saglikh bir metin ¢ikmasim saglayacaktir.
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