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KESANLI SEYH SULEYMAN ZATI EFENDI'NIN
BAZI AKAID MES’ELELERINE DAIR
DUSUNCELERI

Selami SIMSEK*

THE IDEAS OF SHEIKH SULAYMAN ZATI EFENDI FROM KESHAN ON SOME
SUBJECTS OF AL-AQAID

In this article, it has been given brief informantion on the life of Sheikh Siileyman
Zati Efendi from Keshan who is one the sheikhs of Hakkiyye branch of Jalwatiyya order
in the eighteenth century and his life, works and sufism-theology relation. It has been
also attempted to review his ideas on some subjects of al-Aqaid such as “liability of
child, manifestation of God, metempsychosis, signs portending the approach of do-
omsday, trumpet and blowing the trumpet, Mahdi and Jesus, Heaven and Gehenna.”

GIRIS

Stleyman Zati Efendi, XVIII. asir Ttrk stfi ve divan séirlerinden olup, Gelibo-
lu’da dogmustur'. Dogum tarihi ile ilgili olarak ne kendi eserlerinde ne de kaynaklarda
her hangi bir kayit yoktur. Sicill-i Osméani ve Hediyyetii’l-Arifin’de Bursali oldugu?® ve
bazi eserlerde Kesan’da diinyaya geldigi® kaydedilirse de kendisi, Miftahu'l-Mesdil adli
eserinin mukaddimesinde Gelibolu’lu oldugunu ifade etmistir®. Kanaatimizce onun
Bursa’li olarak gésterilmesi, tahsil hayatini ve seyr u siiltkunu burada seyhi Ismail
Hakki Bursevi'nin kontrolinde tamamlamasi; Kesan'li olarak gosterilmesi de buraya
yerleserek bir tekke kurmasi, 6émriniin sonuna kadar burada hizmet ve faaliyetlerini

ylirtitmesi sebebiyledir. [lme, tasavvufa ve edebiyata yakinligi olan Zati, ikisi terctime
ve serh olmak tizere alt1 eser kaleme almistir ki, bu eserler sunlardir: Divdn, Sevinihu'n-
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I, 72; Fehmi Kuyumcu, Evliydnin Dilinden, Ank. 1978, s. 316; Ahmet Atiyyetullah, “Zati”, Kamiisu'l-Islami,
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Nevddir fi Ma'rifeti’l-Andsir, Risile fi Mebde-i Insdn, Miftahu'l-Mesdil ve Misbahu'l-
Mahdil, Serh-i Kaside-i Feride li-Ismail Hakki ve Serh-i Muamma-yi Naksi-i Akkirmani.
Zatl Efendi, 1151/1738 yilinda Kesan'da vefat etmis olup, kabri Balkan Savaglart
sirasinda yikilmis ve ginimiize ulagmamugtir’.

Zat1 Efendi, eserlerinde gerek tarikat mes’eleleriyle ilgili olarak gerek bazi tasav-
vufi hal ve makamlarla ilgili olarak ve gerekse tasavvufi diigtince ile ilgili olarak bir¢ok
konuya temas etmistir. Biitin bu konularla ilgili diistincelerini mezk(r tezimizde ele
aldigimiz i¢in burada detaylarina girmek istemiyoruz. Ancak onun tezimizde yer
almayan fakat Uzerinde durulmasi gerektigini distindigimiz bazi akaid
mes’eleleriyle ilgili goriigleri de bulunmaktadir. Iste biz de bundan dolay1 makalemizde
onun bu gértsglerini ortaya koyarak inceleme cihetine gittik.

Stleyman Efendi’nin bu konudaki gértglerine gegmeden &nce, tasavvuf-keldm
ilmi iligkisi Gzerinde kisaca durmay: faydali buluyoruz. Tasavvuf disiplini, iginde
gelistigi Islam kiiltiiriiniin diger disiplinleriyle yakindan ilgilenmistir. Stfiler tasavvufi
diistincenin kaynagini olusturan Kur’dn, tefsir, hadis ve fikhin yani sira, kelam ilmine
de 6nem vermiglerdir. Allah, insan ve alem tasavvufun oldugu kadar keldmin da
konusudur. Ancak keldm ilmi, bu konular1 incelerken kitap ve stinnet eksenli bir akli
dustinceyle ¢6zim aramaya calisirken, tasavvuf ayni konulart kitap ve siinnet
cizgisinde, fakat kesf ve ilhdm yoluyla, manevi tecriibelerle ¢6ziimlemeye caligmakta-
dir. Bazi kelam bilginleri, isarl yorumlara da, uydurma ve akla uymayan rivayetlere
karst giktiklart gibi kargi cikarlar ve isarl yorumlar: sert bir dille elestirmekten geri
durmazlar. Onlara gére bu yorumlar bidatlere gottirtir. Onlara gore, dinin yorumu igin
subjektif yaklagimlar yerine objektif kriterler gereklidir. Iste bu sebepledir ki, ayni
konulari igleyen kelam ve tasavvuf &limleri arasinda tarih boyunca zaman zaman
esasli tartigmalar meydana gelmistir®.

Bununla beraber keldm ile tasavvufun arasini yakinlagtiran galigmalarin varlig
ve bazi kelam bilginlerinin tasavvufa yonelmeleri, tasavvufun Islam cografyasinda
mesruiyetini saglamistir. Basta Gazzali (6.505/1111) olmak tizere, EbG Talib Mekki
(6.386/996), Kuseyri'nin hocasi Ibn Fiirek (6.406/1015), Kuseyri (6.465/1072), Hucviri
(6.465/1072) ve sonraki doénemlerde Molla Fendril (6.834/1430) bunlardan ilk akla
gelenlerdir.

Burada Ebu’l-Ald Afiff'nin su tesbitlerini de nakletmeden gecemeyecegiz:
“Kelam, arastirmacilarin ihmal ettigi ve tasavvufi akidenin gelisimindeki tesirini takdir
edemedikleri bir kaynaktir. Oysa tasavvuf felsefesinin pek ¢ok mes’elesi, kelam ilmiyle
alakalidir. Bir bagka ifadeyle, bu mes’eleler stfi kaliba doktlmuglerdir. Serrdc’in Luma’,
Kuseyri'nin Risdle, Kelabazi'nin Ta’arrufuna bakan birisi, stfilerin kelam ilminden
istifadelerini, keldm metotlarini ve nazariyelerini, tasavvuf nazariye ve metotlariyla
mezcettiklerini goriir.””

Hiilasa, tasavvufla kelam ilmi arasinda yakin bir iliski vardir. Ozellikle Allah,

° Stleyman Zati Efendi'nin hayati, eserleri, gorigleri ve tarikat: hk. genis bilgi igin bkz. Selami Simgek,
Kesan'ls Siileyman Zati ve XVIII. Asirda Celvetilik, Basilmamig Doktora Tezi, ATUSBE, Erzurum 2005.

6 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Sileyman Uludag, Isidm Diisiincesinin Yapist (Selef, Kelam, Tasavvuf,
Felsefe), Dergah Yay., Ist. 1994, s. 150 vd.; H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar
Nes., Ist. 1994, s. 66-67; Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf, Seha Nes., Ist. 1998, s. 39-41; M. Necmet-
tin Bardakgi, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2000, s. 27-28.

7 Bkz. Ebu’l-Ala Affi, Tasavvuf (Islam’da Manevi Hayat), iz Yay., Ist. 1999, s. 70.
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kainat ve insan mes’eleleri, ilm-i keldm gibi tasavvufun da konusudur. Ancak aradaki
fark; keldim Alimleri bu konulara Kur'dn ve Siinnet cergevesinde bir akli metotla
bakarken, stifiler Kur'dn ve Stinnet cizgisinde kesf ve ilhdm yoluyla bakarlar. Iste
mduellifimiz Stleyman Zati'nin de agagida ortaya koymaya calistigimiz goriigleri bu
baglamda degerlendirilmesi gereken diigtincelerdir.

1. COCUGUN MUKELLEFIYETI

Islam alimlerinin btytik bir kismi, ¢ocuklarin dini miikellefiyetlerinin bulun-
madigini, ancak ergenlik dénemine girince biitin dini gorevleri yerine getirmekle
yiuktimlt olduklarini kabul eder. Bu ¢aga girmemis ¢ocuklara uygulanacak dinyevi
htkimler anne-babalarinin dinine baghdir. Ergenlik ¢agina girmeden 6len misliiman
cocuklarinin &hiretteki durumlari hakkinda ise Islam alimleri arasinda farkli goriisler
vardir. Cogunluga gore, 6len misliiman gocuklar1 cennete gireceklerdir. Zira Kur'dn’da
mi’min atalarininkinden farkli olmayan bir inang benimseyen zirriyetlerin onlara
ilhak edilecegi bildirilmis,® hadislerde de biiliga ermeden 6len misliman ¢ocuklarinin
anne-babalarina gsefaat edecekleri belirtilmigtir®.

Islam alimlerinin kafirlerin biilGga ermeden dlen ¢ocuklarinin &hiretteki duru-
muyla ilgili olarak gortglerini de dort grupta ele almak mimktndir: Bir kismu kéfir
cocuklarinin cennete girecegini savunurken, bir kismi tam tersi cehenneme girecegini
savunmug ve bir kismu da kafir ¢ocuklarinin &kibeti hakkinda hikim vermeyip
durumlarini Allah’in bilgisine havale etmek gerektigini sdylerken bir kismi ise onlarin
cocuklarinin dhirette arasat meydaninda imtihana tabi tutulacagini belirtmigtir.'

Stfiler, muslimanlarin ergenlik ¢agina girmeden 6len gocuklarinin babalari ile
birlikte cennete girecegi inancindadirlar. Ancak misgriklerin ¢ocuklart hustisunda
ihtilaf ederler. Bazilari, Allah, dini hitkiimlerle miikellef olma ¢agina geldikten sonra
kifirde ve inatgilikta direnen kimselere delil getirdikten sonra cehennemde azap eder,
bunun digindakilere azap etmez. Dolayisiyla bebek iken ¢len kafirlerin gocuklarini
cehennemde yakmaz derler. Tasavvuf ehlinin ¢ogu bu mes’eleyi Allah’a havéle eder ve
bu durumdakileri Cendb-1 Hakk’'in cennete veya cehenneme géndermesi miimkiindir,
derler."

ZAti Stuleyman Efendi ise Miftahu'l-Mesdil adli eserinin “altinci mes'elesi’ni bu
konuya ayirarak sunlari séyler: “ ‘Vemd halaktii’l-cinne ve'l-inse illd li-ya’budiin’” ayet-i
kerimesinde Hak Te4ld buyurur ki, ‘Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler
diye yarattim’. HAl boyle iken cocuklarin ibAdetle teklif olunmazdan once fevt
olmalar1 ne sirdir ki, hentiz ibadet etmeksizin Oliirler? El-cevab, bu gibi durumlar
serlatta kazd-kaderden sayilir ve Allah’in kaza-kaderinden sudl ve cevap cdiz degildir,
denilmistir. Yine Hak Teala, ‘L4 yiis'elii amma yef'alii vehiim yiis'elin’ (Allah, yaptigin-
dan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya g¢ekileceklerdir)®® buyurmustur. Fakat Hak
Teald kemal-i kereminden ve mahz-1 indyetinden mikasefe ehline baz1 mukadderatin

8 Tar, 52/21.

° Miisned, V, 312-313; Buhari, Cenaiz 92.

10" Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, Tst. 1346, s. 256-261; Muvaffak Ahmed Stkrl, Ehlii’l-Fetre ve Men fi
Hiikmihim, Beyrut 1409/1988, s. 89-101; Metin Yurdagtir, Islim Diigiincesinde Fetret Kavram, Marifet Yay.,
Ist. 1996, s. 32-33; Yusuf Sevki Yavuz, “Cocuk”(Keldm), DIA, 359-360.

" Kelabazi, Ta’arruf (Dogug Devrinde Tasavvuf), Trc. Siileyman Uludag, Ist. 1992, 2. Bsk, s. 89.

12 7ariyat, 51/56.

13 Enbiya, 21/23.
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sirlarini kesf ve ilhdmla bildirmistir. Yine bu babda Cendb-1 Hakk’in izniyle nice
vucthét beyan olunmustur.”*

Zatl sozlerini soyle strdtrtr: “Ergenlik ¢agina girmeden ve miikellef olmadan
once fevt olan ¢ocuklarin rthlar 18hat dleminden néstt dlemine gelmese ve cisimlerin
elbisesi olan dort unsur bu libés ile milebbes olmasa, rGhun viicGda girmesi -ki en
yiiksek hilkat d4demin stretidir, nitekim Hak Tedld, ‘Lekad halakna’l-insdne fi ahseni
takvim siimme rededndhu esfele sdfilin’ (Biz insani en glizel bicimde yarattik. Sonra onu
asagilarin agagisina indirdik.)” buyurmustur- gerceklesmezdi. Yani 4demoglu bu
sirdan gafil olarak mahiyyetini ve &lemin hakikatini, babalarinin sulbli ve annelerin
rahminin ne oldugunu bilmeyip, kor ve cahil kalir, esma ve sifat da belirmezdi. O
hélde insan, ibadeti soz, fiil ile yerine getirmese ve amelde sdir mukellefinin iglerini
yapmasa da melektt dlemine goctip, milk dlemine ntiz(l edip, dort unsurla kisvele-
nip, insan mahfiline gelip makdmin bulmustur ki, bu da ibadetin aynidir. Clinki o,
ddemoglu mabhfilinde kulluk ndmiyla miisemma olarak ibadet sirrint bulup, Allah’in
kullarindan olmustur. Nitekim bir padigdh bir memlekete birisini tayin edip gitmesine
fermAin buyurdugunda ve bu bey varip o memlekete gittiginde hentiz o memleketde
re’y ve tasarruf etmeden padisdh o beyi gérevden alsa, o beyden beylik ndmi gider mi?
Padisdha muhalefet edip kulluk etmemis olur mu?”6

Bu alem kopristinden kimi gabuk, kimi geg geger. Nitekim Hz. Peygamber bu
konuda, “ed-Diinyd kantaratiin feb’udha veld tuammirha” (Dinya bir képridir, ondan
uzak dur ve fazla kalma.)” buyurmustur. Sayet soru soran kisi derse ki, bu ¢ocuk
taifesi zaman gelir ki gliz mevsiminde agaglarin yapraginin dokilmesi ve bitkilerin
solmast gibi grup grup oliirler. Iste ddemoglu da yaprak menzilesindedir denilirse,
onlara dogru cevap budur ki, bu batil bir iddiadir ve bunda hikmet sur1 coktur.
Oncelikle bunlarin toplu olarak vefat etmeleri mevsimlerine gére hacilara ve kervanla-
ra benzer. Zira bunlardan munferit gidenler bile olabilir. Yine esrir ehline gore seyyah
tdifesi seyahatlerinde esit degillerdir. $6yle ki, bazisi bir yere vardiginda epey zaman
kalir ve bazisi miinasip bir arkadas ile birkag gtin icinde hemen déniip gelir. Iste halkin
seyahati budur, o seyahati bu hal ile yaparlar. Bunun méverds: kél ile bilinmez, kesf ve
héile muhtactir. Allah dostlarindan bazi kimselerin zaman tayin edip “falin zaman,
falan giin ya da falan saat ben &hirete gogsem gerektir” deyip ve dedigi gin ayni
vakitte vefat ettikleri goérilmis ve isitilmistir. Bu hakir dahi boyle &hirete gd¢mus
canlarin birkagini gérmuistir.®

O halde d4demoglu bitkiler gibi yikilip yatsa, kendinde asla irddet olmazdi. Ri-
vayet edildigine gére, Hz. Ibrahim (a.s) bu diinyadan beka yurduna irtihalinde Azrail
(a.s)’a rGhunu teslim etmeyip, “Var git yd Azrdil” demis. Orada hazir olanlar, “Yd
[brahim, nicin Azrdil’e rihunu teslim etmezsin” dediklerinde, Ibrahim (a.s), “Bana Hakk
Tedld Hazretleri rithundan rith verdigi vakit, arada Azrdil var miyds ki simdi bu hilde araya
giriyor” ve “beni Nemrid atese attigi vakitte Cebrdil gelip, benden hdcetin var mi ya Ibrahim
ki seni Nemriid'un atesinden kurtarayim” cevabini vermis ve “Ileyke anni feld hicete Ii”

Y 7ath, Miftahu'l-Mesail,, vr. 9a-9b.

15Tin, 95/4-5.

167ath, age., vr. 9b.

17 Benzer hadisler icin bkz. Buhari, Rikak 3; Tirmizi, Ziithd 25; ibn Mace, Ziihd 1; Abdullah b. Miibarek,
Kitabu'z-Ziihd ve'r-Rekdik, Trc. M. Adil Teymur, Seha Negr., Ist. 1992, s. 136.

8 7ath, a.ge., aym yer.
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yani benim sana ve senden hacetim yoktur. Sen geri dur, y4 Cebrail, diyerek sunlari
soylemigtir: “O vakitte arzumu Allah Teéld’ya 1smarladim. Allah Teald, NemrGd'un
atesini bana gilistdn etti. O hélde simdi de cdnimi Allah’a teslim ederim. Azréil
benimle Allah’in arasina girmesin”."”

Sayet denilirse ki, [brahim (a.s) Allah Teala’nin “Halil”i oldugundan dolayt onu
atesten korudu ve o da bu gekilde cevap verdi. Junu bilmek gerekir ki, hala yerytizin-
de Allah’in nice halilleri, dostlart vardir. Nitekim Hak Teal4 kutsi hadisinde, “Evliydf
tahte kubdbi 14 ya'rifuhum gayri” (Velilerim kubbelerim altindadir. Onlart benden
bagkas: bilemez.)? buyurmustur.”!

Dolayisiyla Zatl Efendi’ye gore ¢ocuklarin ibadetle teklif olunmazdan 6nce 6l-
meleri, kaza-kaderden sayilir ve Allah’in kaza-kaderinden suél ve cevap caiz degildir.
Insan ibadeti soz, fiil ile yerine getirmese ve amelde sair miikellefinin islerini yapmasa
da melektt dleminden bu diinya alemine gelerek makdmin bulmustur ki, bu da
ibadetin bizzat kendisidir. Ctinkii o, insanlik dleminde kulluk ndmiyla isimlendirilerek
ibadet sirrint bulmug ve Allah’in kullarindan olmugtur.

2. BURUZ-1 HAK VE TENASUH

Burtz, ltgatte, ortaya g¢ikma, belirme, asikdr, meydanda anlamlarina gelir.
Tenasuh (reenkarnasyon) ise, bir seyin digerini takip ederek yok etmesi, bir seyi elden
ele dolastirmak, bir seyin dolagarak digerinin yerini almast anlamlarina gelir. Bir bagka
ifade ile tenasuh, rth gocl, sigramast, rdhun bir cisimden 6tekine, bazen de insandan
hayvana ve hayvandan insana gegme inanct demektir®. Bati dillerinde bunun kargiligi,
"Reincarnation ve Tranmigration" dur. Tendsuha inananlara da "Tendsuhiyye" denilir.
Enkarnasyon, reenkarnasyon, tenasth, ruh gogli, bedenlenme kelime ve terimleri
birbirlerine yakin ve bazen de karigtirilarak kullanilan, fakat sonugta bir inanci veya
nazariyeyi yansitan kelime ve terimlerdir.

Tenasuh olay1, musahede konusu olaylardan degil, inang konusu olan olaylar-
dandir. Bu inanca Hindistan’da, Misir’da, Iran’da, Eski Yunanistan’da ve Islam
diinyasinda rastlanir. Islam diinyasinda bu inang, stinni doktrinden sapmig bazi
firkalarda, mezhep kollarinda gérilir. Bir kisim budist Ttirkler’in eski inang kalintist
olarak tenasuhu Bektési veldyet-ndmelerinde bulmak miimkiindiir. Stinni Islamiyet
bdyle bir olay ve inanci kabul etmez?®.

Ismail Hakki Bursevi’ye gore, tendsuha inananlar dort gruba ayrlirlar:

Y 7ati age, vr. 10a.

20 Bu rivayeti Abdurrahman Cami ve A. Ziyaiiddin Giimiishanevi velileri anlatirken rivayet etmiglerdir. Bkz.
Cami, a.ge, s. 45; Gumishanevi, a.ge, s. 50. Miizekki'n-Niifis'ta s6yle gecmektedir: “Velilerim benim
bilgim altindadir. Onlart benden bagka hi¢ kimse bilemez”. Bkz. Egrefoglu Rami, a.ge, s. 309. 1. Hakki
Bursevi ise rivayeti “ricAlu’l-gayb” konusunu anlatirken serdetmistir. Bkz. Bursevi, Temdmii'l-Feyz-i, Haz.
Ramazan Muslu, Basilmamig Y. Lisans Tezi, MUSBE, Ist. 1994, s. 153.

21 Zatd, a.g.e, ayni yer.

'S Serif Ciircani, Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii (Kitabu’t-Ta‘rifat), Terciime ve Serh: Arif Erkan, Bahar
Yay., Ist. 1997, s. 66; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yay., 13.
Bsk, Ank. 1996, s. 1076. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Rene Guenon, Ruk¢u Yanilg:, Ist. 1996; M. Said
Simsek, Giniimiiz Tefsir Problemleri, Konya 1995; Celal Kirca, Islam Dinine Gére Reenkarnasyon, Kayseri
1986; Mustafa Cetin, Kut'an Isiginda Reenkarnasyon, Ankara 1990.

% Yagar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ank. 1965, s. 218; A. Yagar Ocak, “Bektasi Menakibnamelerin-
de Tenésuh”, II. Milletleraras: Folklor Kongresi Bildirileri, Ank. 1982, IV/397-408; A. Schimmel, Dinler
Tarihine Girig, Ank. 1955, s. 252.
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Birinci grup; rGh hakkindaki bilgileri inkar eder. Berzah, hasir, cennet ve cehen-
nemin olmadigini iddia ederler. Bunlar, bir canlinin rdthu, bulundugu bedeni terkedin-
ce ve ondan aldkasini kesince, ana rahminden bagka bir bedene girer derler.

Ikinci grup; bir insanin rhunda hangi hayvanin sifati hakim ve tistiinse onun
stretine girer. Meseld haram yiyen domuz olur derler.

Ugtincii grup; eger bir insanin rithu hayvandan da asag: bir karakterde ise bitki
cismine girer ve otlardan, agaglardan birinin stiretine girer.

Dérdunct grup; insan r(hu hayvan viicGduna, ondan bitkiye, ondan madene
gectikten sonra zamanla ve yavas yavas yine bitkiye, hayvana ve ondan tekrar insana
gegmek stretiyle terakki eder.

Bu dort grubun da gorigleri batildir.?

Burada huldl ile tendsuhun farkini belirtmek gerekir. Huldl bir ildh veya bir
rGhun, insan, hayvan gibi bir varliga girerek bedenlesmesi veya onun bedeninde
goriinmesidir. Tendsuh ise bir rGhun, bir varligin bedeninden bagka bir varligin
bedenine girerek hayatini stirdirmesidir. Demek ki huldl, tendsuhun &zel bir seklidir.”

Z4t1 Efendi, Miftahu'l-Mesdil'in “on altinci mes’elesi’ni bu konuya ayirarak soy-
le demektedir: Hakikat erbabina gére biiriz-1 hak ve tendsuh-1 batil vardir. Bu blirGz-1
hak ile tendsuhun farki nedir? Hz. Peygamber, “Sehidlerin rihlart Allah katinda yesil
kuslarin kursaginda tendsuh edip yani teddhiil edip Cennet srmaklarmda diledigi mekdnda
yiyip-icip, sonra ars tahtinda niirdan kandillerde karar ederler”” buyurmustur. Bu hadis
delélet eder ki, berzah aleminde r(th bir cisimden digerine intikal eder. Bu s6ze akil
sahipleri ittifak etmiglerdir. Ancak o kugun cisminde mudebbirenin olup-olmadigt
husGsunda goriis ayriligina dusmuslerdir. Bizim ulemdmiz nefs-i midebbirenin
vuku‘unda sthhatine kanaat getirmislerdir. Zira yemek-igmek miidebbireye muhtagtur.
Hikmet sahipleri ise miidebbire olduguna rdzi olmamuglardir. Kusun ibrazina
midebbire oldugunda tenisuh olur. Yani sehidlerin rGhlar ile nefs-i midebbirenin
tendsuhu batildir demiglerdir?.

SGfi Alimler ise midebbirenin cevidzi hakkinda muvafakat gosterirlerken,
tendsuh kelimesini menetmiglerdir. Ancak btrGz-1 hak ile batil tendsuhun gercekte
farki yoktur. Cnkd Hak Teald batil bir nesne yaratmamuigtir. Nitekim Cendb-1 Hak
Kur'an’da, “Vemad halakne’s-semde ve'l-arda vema beynehiima batlen” (GOgu, yeri ve ikisi
arasindakileri biz bog yere yaratmadik)® buyurmustur. Yani O, higbir seyi abes ve
batil yaratmamigtir. Yarattigl her varligin bir sirri ve hikmeti vardir. Fakat kafir ve
migrikler, fasitlikleri sebebiyle Hakk’in birligini inkar edip, batil mezhep sahibi
olmuglardir. O halde btrGz-1 hak ve mutlak tevhidin zuhtru ile onlarin yanlig
inanglarinin batil olmasi itibariyle biirz-1 hak, batil tendsuh olarak im4 edilir. Soyle
ki, Kur'an’da “ve kul cde’l-hakku ve zeheka’l-batilu inne’l-batile kdne zehitkd” (Yine de ki:
Hak geldi, batil yikilip gitti. Zaten batil yikilmaya mahk(mdur.)” buyurulmustur.
Zira batil ezelden ebede zaildir. Bunun sirri ve hakikati o zamanda bilinir ki, “Israfil-i
manevi’den can kulagiyla manevi sGr'un nefhasini isitip, “ve nufiha fi’s-siri feld ensdabe

2% [smail Hakki Bursevd, Kitdbu’l-Hitab, Ist. 1256, s. 124-125.

% Siileyman Hayri Bolay, Felesefi Doktrinler Sozliigii, Akgag Yay., Ank. 1987, 4. Bsk., s. 268-270.
%6 Bkz. Mislim, Imare 21; Tirmizi, Tefsir 4; Darimi, Cihad 19.

7 7ati, Miftahu'l-Meséil, vr. 19a.

28 5ad, 38/27.

P isra, 17/81.
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beynehiim” (Stra tflendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglari kalmamuigtir.)®
sirrint ve “kiillii men aleyha fan” (Yerytiziinde bulunan her canli yok olacak.)* manasini
anlay1p, biiruz-1 hak ve tendsuhun ne oldugu o zaman &sikar olur.®

Hakikatte insan rGhu bedenden ayrildiktan sonra, Israfil (a.s) stir'a Gftirtinceye
kadar berzah aleminde belli bir yerde durur. Sonra kiydmet giniinde yine kendi
bedenine gecer ve iyi insansa cennetin nimetlerinden sonsuz faydalanir. Kéttlikleri
dolayisiyla cehennem ehlinden ise sonsuz azap gorir®.

3. KIYAMET ALAMETLERI

Ligatte “alamet” méandsindaki serat’in ¢ogulu olan esrat ile “zaman dilimi, be-
lirlenmig vakit” anlamina gelen siat kelimelerinden olusan esrdiu’s-sda, “kiydmet
alametleri” demektir. Kur'dn'da esrdtu’s-sda tabiri yer almamakla beraber, bir ayette®
esratin “sdat”in yerini tutan zamire muzaf olmasi yoluyla bu terkib dolayli bi¢imde
olusturulmustur. Kur'dnin birgok vyerinde kiydmetin mutlaka vuku bulacagy,
alametleri ve kopusu hakkinda 4yetler vardir.® Hadislerde de kiydmet aldmetleri
esratu’s-sda tabiriyle ifdde edilir. Bu hadislerde belirtildigine gore Hz. Peygamber
kiyametin kopus zamanini bilmedigini séylemis, ancak kopmasindan 6nce vuku
bulacak bazi olaylarin onun yaklastiginin aldmetleri sayilacagini haber vermistir.*

Stleyman Zatl Efendi, Serh-i Kaside-i Feride adli eserinde, seyhi Bursevi’nin
“Herkes ahvdl-1 kiydmetten haber anlar biliir / Ciimleden miiskil olan sol sa’at-1 kiibrdyr sor”
beytini serh ederken kiydmet alametleri konusuna deginerek klasik Islami bilgilerin
yaninda birtakim remz ve semboller yoluyla onlarin tasavvufi agidan izahlarini
yapmuistir.

Maellifimize gore kiydmet aldmetleri on iki tane olup sirasiyla soyledir:

1. llmin ortadan kalkip cehéletin yayginlagmast.

2. Beyt-i Makdis’in fethedilmesi.

3. Oliim olaylarinin artmast.

4. Diinya malinin bollagmasi.

5. Araplarda fitnenin ortaya gikmasi.

6. Benu’l-Asfar sulhu ve sonra bu sulhun bozulmasi. Dénemin hadiscileri buna
“beni’l-ifrih”derler.

7. Deccdl’in gikmasi.

8. Hz. Isa (a.s)'in gokten inmesi.

9. Ye'clic ve Me’clic’iin gikmasi.

10. Dabbetti’l-arz.

11. Giinesin batidan dogmast.

12. Tevbe kapisinin kapatilmas1.”’

%0 Mi’min6n, 23/101.

31 Rahman, 55/26.

82 Z4ti, a.g.e., vr. 19a-19b.

% Bursevi, age, s. 125.

% Bkz. Muhammed, 47/18.

% Mesela bkz. Enbiya, 21/96; Neml, 27/82; Duhan, 44/11-12; Kamer, 54/1; Al-i Imran, 3/158; En’am, 6/51;
Sebe, 34/40-41; Yasin, 36/51; Ahkaf, 46/6; Kaf, 50/43-44.

% By konudaki bazi hadisler icin bkz. Buhar, Rikak 39, Talak 25, Fiten, 4-5, 22, 24, Itk 8, Cihad 95, Nikah
110; Maslim, Fiten 132-135, Ilim 8-10; Ibn Méce, Fiten 25-36; Tirmizi, Fiten 35, 42-43.

7 74t3, Serh-i Kaside-i Feride li-Tsmail Hakki, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmd Efendi No: 2746, vr. 59b.
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Zatl Efendi'ye gore bu zikredilen aldmetler z4hirl manada gergeklesecek olan
hadiselerdir ve herkes bunlar1 bilmektedir. Fakat dogrusu sdat-1 kiibrd hakiki kiydmet-
tir. O zuh@r etmeden 6nce salikin seyr u stilikunda menzil ve meratib hasebiyle tedric
tizere sdbikan yakin olmayan ilmi tahsil etmesi sabit olmayip, cehilete miibeddel
olmasi esrat-1 sdat'in aldmetlerinin birincisidir. Ikincisi, Beyt-i Makdis’in fethidir ki,
burasi, din ashéblarinin méabedi oldugundan &ttrt serlatdir ve hakikat beytidir. Seriat
hakikate merbGt olmakla sdat-1 kiibrd’nin aldmetlerindendir ki, Beyt-i Makdis’in
fethedilmesi serfat beyti hakikat beytine miibeddel olmakla kalbin fethi hasil
olmaktadir. Ugtinciisti 6liimlerin artmast alameti, kalbin hayatidir ki, onun sebebiyle
nefsin kuvvetleri yakinlagmaktadir. Dérdtnciisii, mallarin gogalmast aldmetidir ki,
kalb zenginliginden ibarettir. Zira nefsin kuvvetlerinin helékiyle gontl zenginligi
hésil, mal ve meldlden mistagnl olur. Yahut kalpte olan definelerdir —ki ilahi
ma‘rifetlerdir- kalbi fethetmesinden zuhfra gelip, bu zenginligin kemaliyle diinya
arzusundan ve masivd istihdsindan kurtulup safdya erigir. Begincisi, Araplarda fitnenin
ortaya ctkmasi aldmetidir. Bu aldmet hakikatin encdminin ma‘rifeti iken nefsin
vicGdunun fitnesi zuh(r edip, nefsiniyet sebebiyle endniyyet (bencillik) davasinda
bulunur. Zira hentz nefs deccili hayattadir. Altinct aldmet, beni'l-asfar’dir. Bu da
nefsin sGreti, nefsin zuhtru ve baki olan kuvvetlerdir. Aklin sifat: ile uzlagip viictd
dleminde zit olan ikilik ve ayrilma sebebidir. Yani zitlarin bir araya gelmemesidir.
Bundan dolay: bir yakinlagma ve hiisni muésaret bulunmay1ip naz gostererek ortaya
¢tkmast Deccalin hurlc etmesi gibidir. Hakikatte Deccdl'in ortaya ¢ikmasi bilfiil
bundan ibarettir.*®

Zatl Efendi sozlerini soyle stirdtirGr: “Deccdl aslinda Medine-i Munevve-
re’deydi. Kétuliik ve kavga gikarmaya meyilliydi. Nitekim Hz. Omer (r. a): 'Yd
Resilellah! Bu Deccal bu sehirden gitse serr ii fesdd dahi giderdi” dediginde, Hz. Peygamber
(s. a. s) dud edip derhal Cebrail (a.s) geldi. Elinde bir parca bulut vardi. Deccal’i bu
bulut i¢ine koyarak gétiirip Masrik Denizi'nde bir adaya birakt: ve halk serrinden
emin oldu. Malimdur ki ‘nefs deccil'i ayni sekilde Medine sehrinde -ki hakikat
sehridir- burada mevcuttu. Lakin Hz. Peygamber’in serfatinin pak kuvvetiyle hakikat
sehrinden ¢ikarilip, yine hakikat derydsindan zuhr eden vuctd -ki ada menzilindedir-
orada bir zaman kaldi. Hatta onun yeniden ortaya ¢ikmasi esrat-1 sdat’in aldmetlerin-
den oldu ki onu Is4 (as), rih-1 izafi hidayete mukarin olmasi sebebiyle oldiirdi.
Enaniyet davasini defederek ortadan kaldirdi. Ye'clic ve Me’clic ortaya ¢ikmasi da
bunu tamamlayan husGslardandir. Dabbeti’l-arz, nefs-i mutmainne’nin sGretinin
ortaya ¢itkmasidir. Glinesin batidan dogmasi da aldmettir. Batin ilminin zuhGrundan
ki, salikin seyr u stltkunda yakin olmayan ilmi cehle miibeddel olmustur.”®

O halde kalbin hayati sebebiyle kalbin batinindan yakin ilmi derhal giinesin ba-
tidan zuhlru ve dogmasi gibi zahir ve dsikdr olur. Glinesin batidan dogmas: halkin
z4hir ilmine kiyastir. Zira onun daimd dogudan dogdugunu bilirler. Batidan dogdugu-
nu bilmediklerinden dolay1 ciz ki inkar ederler. Arifbillah olan zatlarin yakin kemali
vardir. Giinegin batidan dogmasi, batin ilminin kalpte dogmasi ve zuhtrudur. Ibn
Arabi, Envdru'l-Abadile*® adli eserinde bu sirr1 beyan ve hakikatini ayan ederek,”ve kdile

% 7at1, a.ge., vr. 59b-60a.

% 7ati, a.g.e., vr. 60a.

0 fbn Arabi ile ilgili ulagabildigimiz kaynaklarin higbirisinde bu eserin adina rastlayamadik. Ancak onun
eserlerinin sayisinin 550’ye yakin oldugunu bilmekteyiz. Giintimiize ise bunlardan yaklasik 245’inin
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twli'u’s-semsi min magribihd dyetiin ald terki’l-a’'mal fezdlike evvelii vaktin min evkdti’l-
dhireh fe-iza tala’at Ii'l-drifin min megdribihim ve serefe ald basdirihim ebsarun ve'l-a’yunu’l-
Amilii bihim leyse lehiim fezehebe'l-a’mdluy min haysihim 14 min haysi fihim ve ummal vema
rameyte iz rameyte veldkinnellahe ramd” (Giunesin batidan dogmasi amellerin terkine
igarettir. Bu da ahiret hayatimin bagidir. Arifler icin giinesin batidan dogmasi ve
basiretleri tizerine vurmasi, goren gozlerle gérmeleridir, onlardan bilmedikleri bir
cihetten amellerinin kalkmasi demek degildir, “attigin zaman da sen atmadn, fakat
Allah attr onu”)** demistir.®

Tevbe kapisinin kapatilmast, sdat-1 kijbrd'nin alametidir. O makdma o zamana
ulasan zatlarin tevbeye ihtiydci kalmaz. Onlara gore hakikatin zuhtruyla tevbe
kapisinin kapatilmasi batin gines tarafindan dogmasidir. Bundan sonra str’a aftrilas
gelir ki, Hz. Israfil (a.s) iki kez str’a tifleyecektir. Biri halkin dlmesi igin, digeri 6liilerin
dirilmesi i¢in. Bunun nasil vukd’ bulacagi ayet ve hadislerle sdbittir, inkara yer
yoktur.®

Dolayisiyla Zati Efendi’ye goére, kiydmet aldmetleri aynen bir silikin seyr u
stltku esnasinda tedricen gectigi menzil ve mertebeleri sembolize eder. $oyle ki,
kiydmet aldmetlerinden birincisi olan “ilmin ortadan kalkip cehéletin yayginlagmasi”
salikin seyr u stilikunda menzil ve meratib hasebiyle tedric tizere yakin olmayan ilmi
tahsil etmesine ve cehélete tebdil olmasina; ikincisi olan “Beyt-i Makdis’in fethedilme-
si” kalbinin fetholmasina; tclinciisi olan “6lum olaylarinin artmast”, kalbinin
hayatina ve onun sebebiyle nefsin kuvvetlerinin yakinlagmasina; dérdiinciisti olan
“mallarin ¢ogalmast” kalbinin zenginligine ve bu sebeple masivddan siyrilip safaya
ulagsmasina; begincisi olan “Araplarda fitnenin ortaya ¢ikmasi” sdlikin victGdunda nefs
fitnesi zuh(r ederek nefsaniyet sebebiyle endniyyet (bencillik) davasinda bulunmasi-
na; altincisi ve yedincisi olan “beni’l-asfar” ve “Deccal’in ¢ikmasi” nefsin sGreti, nefsin
zuhtiru ve baki olan kuvvetlerine; sekizincisi olan “Hz. Is4 (a.s)'in gokten inmesi ve
Deccal’i ¢ldurmesi”, nefs deccilinin oOldirtilerek bencilligin ortadan kaldirilmasina;
dokuzuncusu olan “Ye’clic ve Me’clic“Un ¢ikmast da bunu tamamlayan hususlara;
onuncusu olan “DAabbetti’l-arz”, nefs-i mutmainne’nin sGiretinin ortaya ¢ikmasina; on
birincisi olan “Gunesin batidan dogmasi”, halkin cehaletle dolu ilmine, &riflerinse
batin ilmi dedikleri kalpte dogan ve zuhiir eden ma‘rifet ilmine ve on ikincisi olan
“Tevbe kapisinin kapatilmasi” ise, sdat-1 kiibra’nin aldmeti olup, hakikatin zuhtruyla
tevbe kapisinin kapatilmasi batin giines tarafindan dogmasina isarettir.

4. SUR VE SUR’A UFURUS

Kelime olarak str, “seslenmek, boru, tiflenince ses ¢ikaran boynuz” anlamlarina
gelir. Terim olarak “kiydmetin kopusunu belirtmek ve kiydmet koptuktan sonra

ulastig: sdylenmektedir. O halde Zati'nin kaynak gostererek nakiller yaptigi bu eserin, {bn Arabi'nin
olmast muhtemeldir. Tbn Arabi ve eserleri hk. genis bilgi igin bkz. Bursali M. Tahir, Terceme-i Hal ve
Fezdil-i Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi, Ist. 1329; Osman Yahya, Miiellefatu Ibn Arabi, Kahire 1992; M. A.
Palacios, [bn Arabi: Hayatiihii ve Mezhebuh, Trc. Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1965; Nihat Keklik, fonii’l-
Arabi'nin Eserleri ve Kaynaklart Icin Misdak Olarak el-Fiitihat-i el-Mekkiyye, Ank. 1990; Ahmed Ates,
“Muhyiddin Arabi”, [4, VIII, 533-555; Siileyman Uludag, [bn Arabi, Ank. 1995; M. Erol Kilig, “Ibni’l-
Arabi”, DIA, XX, 493-516.

4L Enfal, 8/17.

2 74th, a.ge., vr. 60a-60b.

43 Zati, a.g.e., vr. 60b.
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biittin insanlarin mahger yerinde toplanmak {izere dirilmelerini saglamak icin Israfil
(a.s) tarafindan ftrilecek boru”ya str denilir. Hz. Peygamber bir hadislerinde str’un,
kendisine tiflenen bir boru ve boynuz oldugunu haber vermistir.* Fakat bu borunun
mabhiyeti insanlar tarafindan bilinemez. Str da buttn &hiret hallerinde oldugu gibi
diinyadaki borulara benzetilemez. Kur'an ayetlerinden anlagildigina gére, Israfil (a.s)
stira iki defa iifleyecektir. Ilkinde Allah’in diledikleri harig, géklerde ve yerde olan her
sey dehsetinden sarsilacak, yikilip lecek ve kiyamet kopacak, ikincisinde de insanlar
dirilecek ve mahger yerinde toplanmak tizere Rablerine kogacaklardir.*

Zat1 Efendi, zdhirde meydana gelecek olan bu str hadisesini de tasavvufi agidan
izah ederek soyle demektedir: Manevi str da ayni sekilde iki kere olsa gerektir. Biri
oldiirmek, digeri ise diriltmek icindir. Oncelikle nefsi oldiirmek, nefsin kuvvetleri
icindir ki, nefsin eserlerinden ve nefsin kuvvetlerinden bir parca bile hayat eseri
kalmamalidir. Buna fend makami: derler. Ondan bekabillah’a ve Hak ile ebedi hayata
kavugmak igin bir str olsa gerektir. Iste bu iki sGr'u Gfleyen “manevi Israfil’dir.
“Manevi Israfil”, kamil miirsitlerdir ki, onlar Hiida yolunun salikleri olan zatlarin
nefisleri diinya lezzetlerinin arzulari ile kemal bulmug iken, Allah Te4ld'nin izniyle str
nefhasini bu Hak yolunun salikleri Gizerine Gftrerek hidayete ulastirmiglardir. Bu salik
tamamen her tiirlt diinyevi arzu ve isteklerden gecerek Hiidad'nin muhabbetiyle mahv
ve fena bulup, manada mitevelli menzilesinde olup, dinyadan ve nefsani arzulardan
gecip fenéfillah’a ulasir. Hz. Peygamber'in beyan ettigi “mitd kable en temiiti”
(Olmeden 6nce 6liintiz)* sirrt asikar olur. Bu “Israfil-i manevi” bir str da diriltmek icin
vurur ki, salik cimleden saf bulup bekabillah’a ulagir. Allah’in izniyle ctimlesi Mutlak
Zat'n birliginde hagr olup, hakikat surr1 zuhtra gelir ve Cendb-1 Hakk'in buyurdugu
“fe-izd nufiha fi's-siiri feld ensdbe beynehiim” (SGr'a Gflendigi zaman artik aralarinda
akrabalik baglari kalmamustir)”” sirr1 ortaya ¢ikarak btiintyle kaindtin hakikatinin
glinesi gibi ayan olur. Zira kiydmettir, bastan sona butin sirlar zuhtra gelir. Higbir
sey gizli kalmaz. Nitekim Kur'dn-1 Kerim’'de Cendb-1 Hakk, “yevme tiible’s-serdir”
(Gizlenenlerin ortaya dokildugi giin.)* buyurmustur.”

Zatl Efendi, sozlerini gOyle tamamlar: O halde Bursevi’nin “Ciimleden miiskil
olan sol sa’at-1 kiibrdy: sor” buyurdugu hakikatin ibtidasidir. Sonra sirdt ve mizdn gelir
ki, bunlar da sirdt-1 mistakim’dir, ma‘rifetlerin kazanilmasinin 6l¢tisii ve medriften
olmayan geyleri vezn etmekten kin&yedir.”

5. MEHDI VE HZ. iSA

Mehdi ligat anlamu itibariyla yol gosterici, hidayet vesilesi demektir. Kiydmetin
kopusu o6ncesinde gergeklesecegine inanilan baglica harikuldde olaylardan ikisi de
Mehdi'nin zuhtru ve Hz. Is&’nin gokten inmesidir. Hz. Peygamber'e atfedilen
rivayetlerden hareketle kiydmetin biytik aldmetleri arasinda zikredilen héarikuldde

# Bkz. Tirmizi, Kiyamet 8.

# Konuyla ilgili ayetler icin bkz. Neml, 27/87; Yasin 36/51; Ziimer 39/68; Hakka 69/13-16.

4 Hafiz ibn Hacer'e gére sabit degildir. Ali el-Kart'ye gére de stfi soziidiir. Acltni, Kesfu'l-Hafd ve Muzilii'l-
1lbds Amma’stehere Mine'l-Ahddis Ald Elsinetin-N4s, Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, I-iI, Beyrut 1408 (1988), 1I,
260, H. No: 2668.

4 Mi'mintin, 23/101.

8 Tarik, 86/9.

¥ 74ath, age, ayni yer.

50 Zati, a.g.e, vr. 6la.



Kesanl Seyh Siileyman Zati Efendi’'nin Bazi Akaid Meselelerine Dair Duslinceleri 371

olaylara dair benimsenen inanglara gore &dhir zamanda Deccél adi verilen ilging bir
insan ortaya ¢ikacak, ulQthiyyet niteliklerine benzer 6zelliklere sahip olup ilahlik
iddiasinda bulunacak ve biiytik bir fitne kopararak insanlar1 hak yolundan saptiracak-
tar.”!

Deccél’in ardindan, Stinniler’e gére asil adi Muhammed b. Abdullah, Sifler’e go-
re ise Muhammed b. Hasan olan ve Ehl-i Beyt’in soyundan gelen Mehdi zuh(r ederek
Deccal’i oldiirdiikten sonra Islam dinini kisa siirede yay1ip yerytiziinde hakim kilacak
ve biitin kétulikleri ortadan kaldirip adéleti tesis edecektir.”? Mehdi’nin zuhGrunun
ardindan Hz. Is4 4dil bir hakem ve yénetici olarak gokten inecek, hagt kirip domuzu
oldirecek, vergiler koyup zenginlik saglayacak, mehdinin arkasinda namaz kilip ona
yardim edecek®, ayni dénemde ortaya gikarak yerytizini fesdda bogacak olan Ye'ctic
ve Me’clic onun yapacagl dud sayesinde Allah tarafindan bir anda helak edilecektir.>*

ZAti Efendi, yine Serh-i Kaside-i Feride adli eserinde gseyhi Bursevi’nin, “Zdhiren
Mehdi'ye Isd efdal olmusken neden / Eyledi Mehdi tekaddiim Hazret-i Misa'yi sor” beytini
serh ederken bu konudaki klasik Islami bilgileri vererek bunlarin tasavvufi acidan
izahlarini da yapmaktadir.

Zatl'ye gore, zahirde Hz. Isd (a.s) ulu’l-azm peygamberlerden olup, Cenab-1
Hakk’in restlii ve Incil’in sahibidir. Mehdi ise on ikinci halife olup, zuhtirunda ihtilaf
vardir. Bazilar1 Magrip’ten zuhtr eder derken, bazilar1 da Horasan’dan zuhtir eder
demislerdir. Hz. Peygamber, “Bu on iki halife ciimle Kureys'ten olurlar” ve “On iki halife
tamam oldukta cihdni tamdm zabr eder” buyurmustur. O halde Mehdi hulefadandur.
Hulef4 ise evliy4ullahtandir.®

Bursevi'nin “Zahiren Mehdi'ye Isd efdal olmisken neden / Eyledi Mehdi tekaddiim
Hazret-i Misd'yr sor” sullinin cevdbi budur ki, Muhammedi din kiydmete kadar
sabittir. Hz. [sd (a.s)'in niizGlu, Hz. Peygamber'in halifelerinin tamaminda olmast ve
Hz. Peygamber’in dinine tabi olmasindan ibarettir. Bir rivayete gére Mehdi Deccal’den
6nce zuh(r edecektir. Zira hidayet daldletten daha &ncedir. Bazilarina gore ise zuhr
etmigtir. O halde Hz. Isa, Hz. Peygamber'in dini tizere hitkmedecektir. Hatta Hz. Is4
Mehdi ile miilaki oldugunda, namazi ikdme eylemek igin Mehdi, Hz. Is& (a.s)a
iméameti teklif ettigi sirada Hz. Is4, “Sizler emirlersiniz yani Resiilii’s-Sakaleyn’in halifeleri
ve Harameyn'in ve mii'minlerin imdmisiniz, imdmet sizindir” buyuracaktir. Bu sebepten
dolay1 Mehdi ortaya ¢ikisinda ve imdmetde tekaddiim etmistir diyebiliriz.”

Z4tl'ye gore Bursevi’nin bu suélden asil maksadi bunlari 6grenmek degildir. Zira
zikrolunan Hz. Is4 kissast ve Mehd? hakkindaki bilgiler herkesin maltmudur. Sormaya
gerek yoktur. Onun sorusu Hz. Isd (a.s) ve Mehdi’nin sirri, hakikatidir. Ctink{i her
kabugun bir 6zti oldugu gibi, her zahir stretin de bir hakiki mandsi vardir. Bu sebeple

1 Bkz. Buhari, Fiten 26-27; Miislim, Fiten 100-110; imam Nevevi, e/-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. el-
Haccdce (Serhu Miislim), Kahire 1972, VIII, 58.

%2 Tbn Kesir, Kitdbu'n-Nihdye evi’l-Fiten ve'l-Melahim, Ngr. Taha M. Zeyni, Kahire 1969, I, 24-32.; Tbn Arabi,
Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Ngr. Osman Yahya-Ibrahim Medkir, I-iX, Kahire 1392-1405/1972-85, 11, 327-329.

%3 [on Méce, Fiten 33; Ibn Kesir, a.g.¢., 1, 52, 145-146.

% Hammad b. Abdullah Tuveycini, Ithafu'l-Cema’a Bima Cée fi'l-Fiten ve'l-Melahim ve Esrdti’s-Sia, Riyad
1414, 11, 174.

% [on Kesir, a.g.c., 24-25.

% 7ati, a.ge., vr. 58a.

57 Z4tl, a.g.e., vr. 58a-58b.
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Hak Teala, “yu'te’l-hikmete men yesd’ vemen yu'te’l-hikmete fekad itiye hayran kesird vema
yezzekkeru illd ulu'l-elbdb” (Hikmeti diledigine verir; kime hikmet verilmigse ona ¢ok
hayir verilmis demektir; ancak akil sahipleri diigtintrler).”® O halde bu sirrin ménési ve
bu tavrin imast budur ki, Hz. Is4 (a.s)’a r(hullah denilmistir. Ayni sekilde Adem
(a.s)’in rGhu ve ademoglunun rthlar rahullah’dir ki, rGh-1 izafi ile hakikatte her biri
canlidir. Nitekim Cenab-1 Hak, “Fe-izd sevveytiihii fenefahtii fihi min rihi” (Ona sekil
verdigim ve r(thumdan {fledigim zaman)® buyurmustur. Hz. Isd’'nin Dimagk
(Sam)’da “Ak Minare”ye inisi manada, rh-1 izafinin, viicGd sehrinde hidayet ve irfan
ntru ile miinevver, mutahhar olan kalbe —ki Ak Minare menzilesindedir- inisi gibidir.
Mehdi'nin liigattaki ménasi, hidayet olunmus demektir. Hz. Is&’nin Muhammed
(a.s)'in dinine uymasi, Mehdi'ye iktidd etmesinde, Deccali oldirmesi, insan ve
hayvanlar arasinda emniyet, gtiven, sulh vb. hustsiyetler saglamasinda oldugu gibi.®

Yine Zati Efendi’ye gére Mehdi, ezeli hidayet ve sonsuz indyettir. O, r(th-1 izaf
ile mukarin olmasa, ittiba’ ve ittih4tta bulunmasa bu viic(d arazisinde gizli defineler —
ki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe-ahbebtu en-u’rafe fehalaktii’l-halke” (Ben gizli hazine idim.
Bilinmeyi istedim ve halki yarattim)®dir- surr1 zuhtra gelmez ve kisinin asli cevheri
bilinmez, gizli kalirdi. O halde tim bu zikredilenler rGh-1 izAfinin hidayetiyle
mukdreneti ve ittihad1 sebebiyledir ki “nefs deccali’nin 6ldtirtilmesi, “nefsin 1slah1” ile
tabir olunur. Ctinkd, nefs ¢ldirtlmez. Bu ittifdk ve ittihad ile yukarida zikredildigi
gibi atvar-1 seb’a’da nefsdniyet perdelerinden gegerek nefsi safd makamina eristirip,
ondan nefs tertemiz olarak Hakk’in davetine layik olur. Ménevi tifl (¢ocuk) zuhlr
eder. “Men arefe nefsehii fekad arefe rabbehii” (Nefsini bilen, Rabbini bilir)® sirr1 4gikar,
“minhu beda ve ileyhi ye’iid” (Baslangic ondan ve ona dontliir) méanési zahir olur. Viictd
aleminde emniyet, gliven saglanarak hakikat hazineleri ortaya ¢ikar.®

Zati Efendi’ye gére Hz. Isd’dan murad ise, manada hidayete mazhar olan kamil
mursittir ki, gercekte onlar hidayetin niru ile manada her biri zamanin mehdisidir.
Onlar, kabiliyet sahibi olan Hak téliplerinin Deccal stretinde goriinen nefislerini 1slah
edip, nefsdniyet sebebiyle 6lii menzilesinde olan kalplerini diriltmek hustisunda Hz.
[sa’ya benzerler. Rthun dftirtilmesi -ki onlarin giizel, hog nefesleridir- taliplerin
kalplerine tesir edip, sonsuz nege ile nesat bulup, “Kiillii nefsin zdikatii’l-mevt siimme
ileynd turce’in” (Her canli 6lumi tadar. Ve siz ancak bize dénduriileceksiniz)®sirr
dsikar olup, can bulbulleri cehilet makdmindan azad ve gonil kuglan eski gl
bahgesinin bag ile sad olup, her dem sevgilinin yanina ugup ve bir an asli vatanini
seyran edip”hubbu’l-vatan mine’l-imdn” (Vatan sevgisi imandandir)® mefhimu tzere

%8 Bakara, 2/269.

% Hicr, 15/29.

60 Zati, a.g.e., vr. 58b.

61 fbn Teymiyye, Zerkesi, Hafiz ibn Hacer ve SuyGti mevzd oldugunu, zayif da olsa bir senedinin
bulunmadigini, Elbani de asilsiz oldugunu séylemektedir. Ali el-Kari ise “Insanlart ve cinleri yalniz bana
kulluk etsinler diye yarattim.” meélindeki &yet-i celileden mistefdden méinésinin sahih oldugunu bildirmek-
tedir. Bkz. Aclini, a.g.e, II, 121, No. 2014; Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’d-Daife ve'l-Mevzia ve Eseruha’s-Seyyiu
fi'l-Umme, 1-iV, Riyad 1988, I, 166.

62 Acltni, a.g.e., 11, 262.

68 74ath, a.ge., vr. 58b-59a.

84 Enbiya, 21/35.

% Sagani ve ona dayanarak Elbani mevz( oldugunu sdylemekte, Sehavi ise lafzan mevza fakat anlam
yoniinden sahih oldugunu bildirmektedir. Bkz. Acltni, a.g.e., I, 308; Elbani, a.g.e., 1, 110, No: 36.
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Rahman’in nizésina uygun olarak ddimi emniyet ve glivende, her saat canlarinin
rahatinda olurlar. Iste bundan dolay1 Mehdi énce gelmistir. Zira nefsin 1slah1 hidayete
baglidir. Her seyin zuhGru “kiinti kenzen mahfiyyen” (Ben gizli bir hazine
idim...)’dendir. Her seyin hakikat: Hak ve mutlak z4ttir.%

7. CENNET-CEHENNEM

Cennet, liigatte, “0rtmek, gizlemek” anlamindaki “cenn” kékiinden olup, “bitki
ve agaclan ile toprag érten bahge” mandsina gelir. Ahiret hayatinda mii’minlerin
ebedi mutluluk yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriini-
miyle dinya bahgelerine benzemesi ve essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis
olmasi seklinde agiklanmigtir.5”

Kur'an’da miifred, tesniye ve cemi‘ sekilleriyle 147 defa gecen cennet kelimesi
yirmi bes yerde diinyadaki bag-bahge, alti yerde Adem ile Havva’nin iskan edildigi
mekan, bir yerde Hz. Peygamber’in yaninda Cebrail'in gordig sidretti’l-miintehd’nin
civarinda bulunan me’va cenneti (Necm, 53/13-15), diger yerlerde de &hiret cenneti
anlaminda kullanilmigtir. Cennet cesitli hadislerde de hem bahce hem &hiret cenneti
anlaminda yer almigtir. Islam literatiiriinde cennetin adn, naim, firdevs, hiisna,
darusseldm, darulmukéame gibi adlart vardir.®

Tehénevi ise, cenneti zat, sifat ve fiil agisindan gesitlere ayirarak bunlara bir de
verédset cennetini ekler. Ona gore zat cenneti, [1ahi cemali temésa yeridir, r(h cenneti
de denir. Sifat cenneti, [1ahi isim ve sifatlarin tecellilerinden meydana gelen manevi
cennettir ki géniil cenneti adi da verilir. Ef’al cenneti, fiiller ve ameller cenneti olup iyi
isler yapanlara mukaéfat olarak verilecek olan ve nefis yiyecekler, hog icecekler ve gekici
cinsel zevkler iceren s{ri cennettir ki buna “nefs cenneti” de denir. Ver4set cenneti ise,
Hz. Peygamber’e uymanin ve iyi ahlakin karsiligt olan cennettir ki fiil ve nefs
cennetinin aynisidir.%

Ismail Hakki Bursevi, cennetin sekiz kapist oldugunu ve bunlarin viicudun se-
kiz sorumlu organina karsilik olarak kondugunu ve bu organlarin da gz, kulak, dil, el,
ayak, karin ve cinsel uzuv oldugunu belirtir.”

Cehenneme gelince, “derin kuyu; hayirsiz, ugursuz” anlamina gelen Arapga asil-
It bir kelime oldugunu ileri siiren Islam bilginleri olmugsa da, dil alimleri bu konuda
tereddiit etmiglerdir. Grekge “geenna”, Latince’de “gehenna” olarak kullanilan
kelimenin asli, biytik ihtimalle [branice “ge-Hinnom” (Hinnom vadisi) dir.”!

Kur'an’da 77 yerde gecen cehennem kelimesi, herhangi bir szliik anlami tagi-
maktan ¢ok kafirlerin, mtnéafiklarin, zalimlerin, gergege boyun egmeyenlerin azap
gorecekleri yer olarak tarif edilir. Cehennem birgok hadiste Kur'dn’daki kullanimina
paralel olarak yer almustir. Islam literattiriinde genel anlamda cehennemi, azap
tlirlerini veya onun bolimlerinden birini ifade etmek tizere cesitli kelimeler kullanil-
muistir. Muhtemelen cehennemin yedi kapist oldugunu beyan eden ayet (Hicr, 15/44)
sebebiyle bunlardan yedisi 6nem kazanmuigtir: Cehennem, cahim, haviye, hutame,

66 7ati, a.g.e., vr. 59a.

% Halim Sabit Sibay, “Cennet”, IA, 111, 102; M. Siireyya Sahin, “Cennet”, DIA, VII, 374.
% Bu konuda genis bilgi igin bkz. Bekir Topaloglu, “Cennetin Isimleri”, DI4, VII, 376.
% Tehanevi, Kitdbu Kessafi Istilahdti’l-Funin, 141, Ist. 1318, 1, 229, 292.

7 Bursevi, Kitabu'l-Hitab, s. 121.

71 Sibay, “Cehennem”, IA, 111, 45; Omer Faruk Harman, “Cehennem”, DIA, VII, 225.
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lez4, sa‘lr, sakar.”

Nesefi’ye gore, cehennemin yedi, cennetin sekiz kapist vardir. Ctinkd insan du-
yulari sekiz tanedir. Yani insan idraki sekiz kisimdir. Bunlar beg duyu ile, hayal, vehim
ve akildir. Insan ne idrak eder ve anlarsa bu bes kapidan anlar. Akil bu yedisiyle
birlikte olmaz ve bu yedisi aklin fermani olmadan galigip tabiatin fermanina uyarsa,
cehennemin kapist olurlar. Akil ortaya ¢ikip da bu yedisine hakim olursa ve yedisi de
aklin emriyle galigirsa sekizi birden cennetin kapisi olurlar. O halde tiim insanlar 6nce
cehennemden gegip sonra cennete varacaklardir. Bazilari cehennemde kalir oradan
gecemezler derken bazilari da cehennemden gegip cennete varirlar demektedir.”®

Bursevi de Nesefi’'nin gerek cennet gerekse cehennemle ilgili diigtincelerine ya-
kin bir tavir sergilemektedir. Ona gére, cehennem yedi organin karsiligi olarak yedi
kapt olmustur. Cinkd kalp kapisi, misak szt alindigt ginden beri basimigtir. Digt
azaptir ki, ondan ¢ikan atestir. Igi rahmettir ki, Allah'in birligini ve kullugunu kabul
etmektir.”

Z4ti Suleyman Efendi ise, bu konuda Serh-i Kaside-i Feride adli eserinde mirsidi
Bursevi'nin “Zehr-i zakkiim-1 cehennem ni‘met-i cennet nediir / Asli fer’iyle ishu zehr ile
helvdy: sor” beytini serh ederken genel Islami bilgilerin yaninda, bazi remz ve
sembollere de bagvurarak tasavvufi agiklamalar yapmaktadir.

Zatl'ye gore eger Adem (a.s) cennette kalsaydi, biitiin insanlarin burada kalmas:
gerekirdi. Daim4 cennetin gesitli lezzetleriyle mutelezziz olup, nefsani eserler bilfiil
zuhtra gelmezdi. Afak ve enfiis gizli kalirdi. Imtihan ve insanin kemali igin konulan
sirt, mizdn ve cehennemin katlar1 bile olmazdi. Velhésil Rahméan’in vahdetinin civari
ve cennet nimetlerinin bulundugu yer timiyle alttst olurdu. Mesel4, safa erbab: ve
vefd ashabi, cehennem atesine ve ellm azaba sebep olan karanlik nefsani perdeleri,
nlradni basamaklar gegip, safd makamina —ki irfan cennetidir- ulasip, hepsi vahdet
ntruyla mustagrak olup, “sakdhum rabbuhum” (Rableri onlara tertemiz bir icki igirir)”
camini kudret elinden igerek masivdy1 unutmada onlar gibi olurlardi.”

O halde Adem (a.s)in cennetten cikarilmasina sebep olan “huld cenneti’nin
meyvesi olduysa, ddemoglu zikredilen cennete, yahut “irfdn cenneti’ne girmesine
engel nifdk agacinin meyvesi, kott igler ve begenilmeyen soézler olup, cennet
nimetlerine ulagmaya ve irfin ehlinin sohbetini hésil etmeye aykiridir. Zira onlarin
zikir ve sohbetleri nirdni cennet, tlfetleri sirf sevgiliye yakinliktir.””

Cehennem zakkimu ve cennet nimetine gelince, cehennem zakk(imunun zehri
ayet-i kerime ve hadis-i geriflerle meghtrdur. Cesitli cezilar da ayni sekilde mezkar-
dur. Bilinmelidir ki, cehenneme girmeye sebep olan kot ahldk ve begenilmeyen
sozlerdir. Hepsi nefsin viicGdundan dogarlar. Nefsin varliginin baytk giinah oldugu
hadis-i serifle sabittir. Higim, ofke, hirs ve yakip-yikma gibi nefsdni sehvetler
cehennem ve ategin kendisidir. Bu yerilen hasletlerle mevstf olan kimsenin victdu
dogrusu ménada cehennemdir. Zira cehélet kibriti ile kendi kendilerini yakarlar. O
halde kot ahlak agacinin meyvesi zakkm zehri oldugunda stiphe yoktur. Belki her

72 Topaloglu, “Cehennemin Isimleri”, DIA, VII, 227.
7 Nesefi, a.g.e., s. 130.

74 Bursevi, a.g.e., s. 121-122.

7% Insan, 76/21.

76 7411, Serh-i Kaside-i Feride, vr. 50b.

77 7418, a.g.e., ayni yer.
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bir insanin kotiligl manada ejderhd, akrep, yilan vb. ez4 veren hayvanlar sifatinda
kendine siirekli elim azap etmesinden hali degildir. Oyleyse tabiatin icabi, yaratiligin
bekési cehennemin ménasinin ayni ve ellm azaptir. Zira hayvanlarin her biri diinya
aleminde hayvan olmalarindan 6tiirli ne azaplar gekerler. Kimine ytik vururlar, kimine
binerler, kimine urba gektirirler vb. azaplarla ddimé iskence goriirler. Ayni sekilde
goriintigte insan, siretde hayvan olan kimseler hayvan tabiatlar1 icabinca her biri gesitli
azaba giriftar olurlar ki, bu azabi hayvanlar bile cekmez. Iste bu azaplara sebep
zahirde nefisleri, méinada ise hayvaniyetleridir. Mahgerde bile hayvan sGretinde
hasrolmalar1 bildirilmis emirdir. Bu stretle kiydmet giininde Arasdt meydanina ve
cehennem ategine ilkd olunurlar. Nitekim Cendb-1 Allah Kur'dn’da, “yevme tiible’s-
serdir” (gizlenenlerin ortaya dokuldigt giin)® buyurmustur. O halde ahsen-i
takvim’den (en glizel yaratilistan) erzel-i sGrete (en kott sGrete) tahvil olmak ne
musibettir, Cendb-1 Hakk muhéfaza eylesin. Zira Hak Teala, “Kiillemd nazicet
cultduhum beddelndhum culiiden gayrahd li-yezuku'l-azdbe” (Onlarin derileri pigip act
duymaz hale geldikge, derilerini bagka derilerle degistirecegiz ki aci duysunlar!)”
buyurmugtur.®

O halde kot ahldk ve hayvani huylar gtizel ahldka dontstiirmek manada ce-
hennemden c¢ikip cennete girmektir. Zira cennete girmeye sebep ve Rahmén’in
nzasina vesiledir. Glizel ahlak agacinin meyveleri, cennetin gesitli nimetleri menzile-
sindedir. Ovulmus vasiflar da ayni sekilde hiri ve gilmin menzilesindedir. Clnka
kott ahlakin pisliklerinden ve hayvani vasiflarin eserlerinden kalb evini temizleyen
zatlar daima tecellilerin cesitli lezzetleriyle, tesellilerin tiirli nimetleriyle ve pirlerin
binlerce giizel sifatiyla ferahlanip, lezzet bulurlar. Ilme’l-yakm’den ayne’l-yakin’e,
ayne’l-yakin’den de hakkalyakme terakki ederler. Irfin cennetine vasil olurlar.
Gercekte nimet ve cennet budur.®

Z4atl Efendi, cehennemin zakk(im zehrini ve cennet nimetinin méinAsini izah
ettikten sonra, miursidinin “Asli ve feriyle isbu zehr ile helvdy: sor” misranin serhine
gecer. Zatl'ye gore bunun anlami, “zahir ile batini sor” demektir. Cinkt bir sey
z4hiren bilinmeyince batinina ve hakikatina yol bulunmaz. O halde bu zikredilenlerin
gizli mandlan g¢oktur ve ehline malimdur. Ancak o6nemli ve gerekli olanlariyla
yetinmek munasiptir. Bundan dolay1 s6zii uzatmaya gerek yoktur. S6z konusu “zehr”
ve “helvd”dan murad, yukarida belirttigimiz ahlak-1 zemime (kott ahlak) ve evsaf-1
hamidenin (gtizel ahlakin) meyveleridir.”

SONUC

Netice olarak soylemek gerekirse, tasavvufla keldm ilmi arasinda yakin bir iligki
vardir ve bilhassa Allah, kéinat ve insan mes’eleleri, ilm-i kelam gibi tasavvufun da
konulari arasina girmektedir. Ancak aradaki fark, keldm alimleri bu konular1 Kur'an ve
Stinnet dahilinde bir akli metotla ele alip 1nceler1<en stfilerin Kur'an ve Stinnet
cizgisinde kesf ve ilhdm yoluyla ele almalaridir. Iste XVIIL asir Celveti seyhlerinden
Suleyman Zati de “Cocugun miikellefiyeti, blirGz-1 Hak, tendsuh, kiydmet aldmetleri,
sGr ve str’a Gftirtig, Mehdi ve Hz. Is4, Cennet ve Cehennem” glbl bazi akaid konulart.
na bu baglamda bir yaklasimda bulunmu§tur

78 Tank, 86/9.

7% Nisa, 4/56.

8 7ati, a.ge., vr. 51a.

8 7at, a.ge., vr. 51a-51b.
8 Zati, a.g.e., vr. 51b.






