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ISTANBUL: BIR ISLAM SEHRI

Halil INALCIK"
Ceviren: Ibrahim KALIN

BIR IMAN FAALIYETI OLARAK FETIH

Mislimanlarin 624'te Filistin'de Bizans'a karg1 gerceklestirdikleri ilk askeri ey-
lemin bizzat Hz. Peygamber tarafindan diizenlendigi séylenir.! Bu olaydan yalnizca
yirmi alt1 yil sonra, bir Islim ordusu Istanbul kapilarina ulasti. Batili bir gézle bakildi-
ginda Islam giiglerinin bir bakima Sasani Iran'inin Grek Imparatorluguna kargt stirdir-
diigti kadim micadeleye katilmig oldugu diistintlebilir. Lakin Istanbul'un fethinin
onlara Allah tarafindan takdir edildigi inanci, mtslimanlar arasinda Hz. Peygamber
zamanindan beri mevcuttu. Osmanlilar bu inanci kendi mallar1 gibi benimsediler.
Masltimanlar Bizans'in bagkentine, 1453'teki nihéi fethinden evvel toplam on iki sefer
diizenlediler.?

Istanbul, Islam yayilimina kargt direnigin bir sembolii olarak o kadar giigliiydii
ki, sehrin muslimanlar tarafindan fethedildigini haber veren kimi sahih, kimi mevzu
ve kimisi de efsane tirtinden bir dizi ehddis zuhur etti.

Osmanlilar bu ehddis'den birini hatirlatacak ve her uygun firsatta zikredecektir:
"[stanbul bir gin mutlaka fethedilecektir. Onu fetheden kumandan ne iyi bir kuman-
dan ve o ordu ne iyi bir ordudur."® Osmanlilar (Istanbul'da), Emeviler donemindeki
Istanbul muhasaralarina katilmig ve sehit dismis pek cok sahabinin mezarinin bu-
lundugunu ileri stirdiler. Fethi miteakip, onlar igin, sehrin en miibarek yeri haline
gelen bir mezar yaptirdilar.* Osmanli geleneginde, fiilen sehid digen sahabenin sayisi
kutsal bir say1 olan yetmige kadar yikselmistir.

" Islam Tetkikleri Dergisi, c:9, Istanbul (1999), s. 243-268.
Yayima hazirlayan: M.Hulusi Ye§1l Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, mhyesil@hotmail.com
" Halil Inalcik: Yagayan en biiyiik Osmanli tarihgisi. 1918 yilinda Istanbul’da dogdu Ankara Dil ve Tarih-

Cografya Faktltesinden 1940’da mezun, 1952'de profesor oldu. Ankara, Londra (1949), Columbia (1953),
Princeton (1967), Pennsylvania (1971) Universitelerinde hocalik yapti. 1972'den itibaren Chicago Univer-
sitesi Osmanli Tarihi kirstisint yonetti . 1986’da Amerikan Akademisi'ne, 1993’te British Academy’e tiye
secildi. Okumaya ve okutmaya 1993 yilindan itibaren Bilkent Universitesi’nde devam ediyor. Yayinlan-
muis 200 den fazla bilimsel makalesi ve ok sayida kitab: vardir. e-mail:inalcik@bilkent.edu.tr

! Bkz. Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed el-Vasitl, Fedailu'l-Beyti'l-Makdis (ed. Isaac Wasson, The Magnes
Press, Kudus, 1979) 52-3; E. Sivan, "Le caractére sacre de Jerusalem dans [Tslam aux XII-XIII. Siecles",
Studia Islamica XXVII (1967) 149-82.

> M. Conard, Les Expeditions des Arabes centre Constantinople dans I'histoire et dans les legendes, Journal
Asiatique (1926), 61-121.

3 Evliya Celebi, Seyahatndme (Istanbul 1314/1896) cilt 1.

4 Bkz. Sttheyl Unver, lim ve Sanat Bakimmndan Fatih Devri (Belediye Yayinlari, Istanbul, 1948), I, 108-11.
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Bu sahabe igerisinde en fazla tazim géren Hz. Peygamber'in sancaktari Ebu
Eyytp el-Ensari® Osmanli Tslambol'unun koruyucu velisi haline geldi. Ebu Eyyiib'iin
hakikaten Hz. Peygamber'in ashabindan biri oldugu ve 668 Istanbul kusatmasina kati-
lip 6ldtigii tarihen sabittir.® II. Mehmed, muhtemelen kendisini tiim Islam alemindeki
gazd'nin sancaktari ilan ettiginden Ebu Eyytib'u sehrin koruyucu velisi secti.”

Fatih Sultan Mehmed fethin, Allah'in bir mucizesi olacagina inantyordu. Unlii
israki filozof Stihreverdi'nin bir takipgisi olan SGff Seyh Ak Semseddin, kusatma sira-
sinda Sultan'in ve ordusunun miirsid'i oldu. Gen¢ Sultan miirsid'den, fethin tarihiyle
ilgili ilahi takdiri 6grenmesi igin inzivaya (istihareye) cekilmesini istedi. Fetih,
miirsid'in verdigi tarihte gerceklesmedi; Ustelik hristiyanlar o gtin bir deniz galibiyeti
elde ettiler. Seyhin bu olaydan sonra Sultana yazdigi mektup, Saray arsivinde bulun-
maktadir.® Seyh bu mektubunda, duasinin kabul olunmadig ve Sultan'in aklini ve
ordusu tzerindeki otoritesini yitirdigi yolundaki sdyialardan bahseder. Basarisizligs,
Osmanli ordusundaki askerlerin ¢ogunun gercek birer misliman olmamasina, yani
Islama zorla sokulmug olmalarina yorar. Fakat 6te yandan pratik bir insan olarak Sul-
tan'a, bu ytzkizartict durumdan mesul kumandanlar acimasizca cezalandirmasini
tavsiye eder. Nihayet bir miktar Kur'an okuyup uyudugunu ve ardindan Allah'n ken-
disine zafer mijdesini verdigini séyler. Seyh'in® gesta et vita'sindan, son taarruzda (be-
yaz ciibbeli ve mucizelerin Peygamberi Hizir'in 6nderligindeki) velilerin, Sultan'in
ordusuna galibiyet i¢in yardim ettigini 6greniyoruz. Ak Seyh fethin, Hizir ve Kutb-1
Alem dedigi Fakih Ahmed sayesinde gergeklestigini sdyler.!

Ak Seyh'in, fetih gergeklesene kadar meydana gelen olaylar tizerindeki rol ve et-
kisi, halkin tasavvurunda daha da abartili bir hal aldi. Halk arasinda déntip dolasan
Evliy4 Celebi'den mervi rivayetlere gore Ak Seyh, fethin son muhasaradan gok 6nce ve
Fatih, hentiz Sultan degilken gergeklesecegini haber vermis.!* Seyh, kendi dervig basli-
gini Mehmed'in bagina gegirerek, Istanbul'un Allah'in izniyle Mehmed tarafindan
fethedilecegini 6nceden haber verir. Ak Seyh tiim bu rivayetlerde hep Sultan'dan bir
kag¢ adim 6ndedir. Evliya, kusatma sirasinda, seyhler ve ulemd da dahil ¢ bin adamu-
nin askerleri savasa tegvik ettigini ve maruf seyhlerin, sehrin biytik kapilarina yonelik
saldirlara bizzat katildigini séyler.

° Paul Wittek, "Ayvansaray, un sanctuaire prive de son heros", Annuaire de I'lnstitut de Philologie ct d'Histoire
Orientales et Slaves (Brussels, 1951) 505-26.

"Ebu Eyytib Halid b. Ziyad b. Kuleyb el-Neccari el-Ensari (E. Leui-Provengal) E12, I, 108-9.

7 Feridun Ahmed, Miinsedtii's-Selatin (Istanbul, 1274/1858), 1. 236. Bkz. A. Ates, 'Fatih Sultan Mehmed
Tarafindan Gonderilen Mektuplar ve Bunlara Dair Gelen Cevablar', Tarih Dergisi (Istanbul, 1952) IV-7, 16.

8 Bkz. H. Inalcik, Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar (T.T.K. Ankara, 1954) 217-18.

 Mendkib-1 Ak Semseddin, Seyyid Hiiseyin Enisi; Tiirkiye ve Avrupa'daki elyazmasi niishalar igin bkz. Mus-
tafa Fayda, Ak Semseddln, doktora tezi, Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi. Ben Burada Nuruosmaniye
Kuttiphanesi'ndeki (no. 2175) ntshay: kullandim.

10 Bkz. H. Inalcik, 'An Analysis of the Ottoman Baba Vildyetnamesi', 1986'da Berkeley, California Universi-
tesi'ndeki 'Islam'da Veliler ve Velilik Sempozyumunda' okunan teblig; teblig sempozyum metinleri igeri-
sinde yayinlanacaktir.

W Evliya Celebi, Seyahatndme 94, 97, 105; ayrca fethin Ak Seyh'in manevi giiciine atfedildigi Fatih
Vakfiyye'sine 29/32 bakiniz, not 16.
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Halk arasindaki bazi rivayetlere gore” Islam dinyasinin biyik seyhleri de
Islamin bu biytik giiniinde Islam ordusuyla birlikte savagmaya geldiler. Sultan seyhle-
re, fetihten sonra ganimetin yarisini verecegini, her biri igin bir tekke yaptiracagini ve
daha pek ¢ok hayirda bulunacagini vad etti. Evliy4,”® méanevi agidan sagkina dénmus
bir grup Grek rahibinin, Islam ordusuna katilmak icin surlar terkettigini soyler. Bu
doénem halk menkibelerinin genel bir temasidir bu: Allah sonunda hristiyan rahiplerini
"nihai hakikate" -yani Islaima- vasil etti. Tiim bu hikayelerin anlami, o dénemdeki
misliman halkin sehrin, musliiman velilerin méanevi giictiyle fethedilecegine inanmig
oldugudur. Sultanin bu inanct paylasip paylagmadigini bilmiyoruz. Fakat kendisinin,
bu karizmatik mukaddes kigilerin hayir dualarini almasi gerektigine inandig ¢ok a-
cik.

Sultan'in, fethedilen gehri yeniden insa etme karari, miisliman kitleler arasin-
daki dini cogkunluga da tevafuk etmekteydi. Tarikatlar, Istanbul'un Islami agidan
yeniden kurulmasinda hakikaten énemli bir rol oynadilar.”®

Seyh Ak Semseddin Sultan tarafindan, Ebu Eyyiib el-Ensari'nin mezirinin yeri-
ni tesbit etmekle vazifelendirildi. Seyhin yeri tesbiti en az fetih kadar mucizevi ve
6nemli idi. Olay, indyet-i ildhinin hald muslimanlarla birlikte oldugunu teyid etmek-
teydi. Mehmed burada bir kabir, bir cdmi ve bir tekke yaptird1.'s

Halig civarindaki sehir duvarlarinin 6tesinde kisa stirede bir kiigtik kasaba halini
alan Eyyiib'tin kabri, [stanbul'un en kutsal yeri haline geldi. Daha sonra yiizlerce mii-
min her giin gesitli hediyelerle buray: ziyaret edecek ve velinin yardimini isteyecektir.
Ayni zamanda birer bluytk mezarlik olan meghur dervig tekkeleri, kabrin etrafina
toplandilar. Her Sultanin, ctltsunu miiteakip menkibede anlatilan yoldan gecerek
kabri ziyaret etmesi gsayan-1 dikkattir.”” Burada o glintin en ¢nde gelen Seyh'i, sultan'a
mukaddes gaza kilicini kusatirdi. Béylece varligi sadece Istanbul'u miisliimanlar nez-
dinde mukaddes bir yer haline getirmiyor, ayni zamanda Sultan'in mislimanlar tize-
rindeki idaresini dinf a¢idan tasdik etmis oluyordu.

Bu arada her Osmanli gehrinin kendine has bir ve/i'si bulundugunu ve genellikle
sehrin diginda, bir tepenin iistiine ing4 olunan veli kabirlerinin, Islam tasavvuf gelene-
gi ile Islam oncesi bir dag kiltiinG (inancini) birlestirdigini belirtelim.* Burada sehirler
kigi kabul edilir ve sehrin ismini muhtevi bir evrddu ezkir okunurdu.

12 Evliya Celebi, Seyahatnime, 97.

13 bid, 111.

4 H. Inalcik, 'Analysis...' (10 nolu dipnot).

15 1bid. II. Mehmed halkin giivenini kazanmug kalenderi derviglerini sevmiyordu, fakat halk ve orduyla birlik-
te onlarin poptleritesini kabul etmisti.

16 Wittek, 'Ayvansaray... (yukanda dipnot 5). Kiilliyenin vakfiyyesi igin bk. Fatih Mehmed II Vakfiyeleri
(Vakiflar Umum Midirltga, Ankara, 1938) 285-327.

7 Kiligkusanma merasimi icin bkz. 1. H. Uzuncargily, Osmanlt Devletinin Saray Teskilatr (T.T.K. Ankara,
1945) 189-200.

18 Osmanli kasabalarinin diginda bir tepe tizerine yapilan dervig tekkeleri igin bkz. Semavi Eyice 'Zaviyeler
ve Zaviyeli Camiler, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, XVII (1962-3), 23, 29., F. Hasluck,
Christianity and Islam Under the Sultans (ed. Margaret, M. Hasluck, Oxford, 1929) I, 324-5. G. E. von
Grunebaum 'The Sacred Charecter of Islamic Cities', A. Bedevi, ed., Melanges Taha Hiiseyin (Kahire, 1962)
25-37.
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COSTANTINOPLE 'ISLAMBOL' HALINE GELiYOR

Mehmed'in fetihten sonra yaptig: ilk is, Istanbul'u bir Islam sehri haline getir-
mek oldu. Fatih clmiine ait vakfiye'nin mukaddimesinde gdyle denir:® "Sultan
Mehmed Konstantiniyye'yi Allah'in yardimiyla fethetti. Orasi bir putlar sehri idi... Sul-
tan gehrin giizel stislemeli kiliselerini medrese ve cdmi haline getirdi." Camiye cevrilen
altr ve medreseye gevrilen bir kilise vardi. Asil ilginci, Aya-Marina manastiri, Baba
Haydari derviglerine verildi.?® Sehrin en giizel yerleri ya askeriyeye, ya da tarikatlar da
dahil olmak tizere ilmiyyeye mensup kisilere tahsis edildi.

Sultan fethin ikinci giint St. Sophia (Ayasofya) kilisesine gitti, kiliseyi cadmiye
cevirdi ve orada, sehrin bir Islam sehri olusunu temsilen ilk duasini etti. Ayrica sehre,
miislimanlarin yiizyillardir biiyiik Konstantin sehrini (Konstantiniyyetu'l-Kiibrd) bir Is-
lam sehri haline getirme arzusunu yansitan "Islam-bol" adini verdi.” Halk genellikle
Osmanli éncesi Tiirk ismi Istanbul'u kullanmakla birlikte, yeni isim 6zellikle ulema
arasinda muhafaza edildi. Evliyd Celebi'nin anlattigina gore” fetihten sonraki ilk Cu-
ma gint kilinan namazda s6yle denilmistir: "Miezzinler yanik bir sesle inn'Allaha ve
meldiketehi* dyetini okumaya bagladiklarinda, Ak Semseddin, Sultan't kolundan tuta-
rak buytk bir saygiyla mimbere getirdi. Orada ¢ok derin ve miiteessir bir ses ile
"Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah'adir" dedi; cdmide hazir bulunan gaziler de seving
gbzyaglarina boguldular."

[slam inanci ve halk tasavvuru, Konstantinapol'iin Is/dmbol'a gevrilmesinde bii-
tinlesti. Osmanlilar nazarinda gehir, ashabin mukaddes kalintilarini ihtiva ettiginden
beri zaten bir misliiman sehriydi. Islam geleneginde mislimanlarin cami yapip, iba-
det ettikleri herhangi bir yer, Islam topragi kabul edilmekteydi. Kiliseler ve ézellikle
Aya Sofya, muslimanlarin Cendb-1 Hakk'in en nihayetinde gercek dine ihsan edecegi-
ne inandiklar eserler olarak gértiliyordu. Menkibeye gére* Ebu Eyyiib el-Ensari de
sehadetinden 6nce namazlarini burada kilmaktaydi. Ayrica musliman bir devlete
boyun egen gayr-1 miislimlere ait bir bolge yahut sehir, resmi agidan Islam topraklari-
nin bir pargast kabul edilirken, buralarin Islamilestirilmesi daimi bir umut olarak kal-
maktaydi. Mehmed, sehre Greklerin, Ermenilerin ve Yahudilerin de yerlesmesine izin
vermekle birlikte, -Islam icin fethedilen biiyiik sehirlere sistematik olarak uygulanan
bir siyaset izleyerek- 'Islambol'un misliiman bir ¢ogunluga sahip olmasini garanti
edecek tiirden oOl¢iiler ihdas etti.”

19 Fatih'in Evliya Celebi'deki vakfiyyesi, Seyahatndme (bk. not 11) 30-31.

% Osmanlilarin yaptig1 soz konusu Istanbul aragtirmasi, 1455 tarihlidir. Istanbul Bagvekalet Arsivi'nde mu-
hafaza edilen aragtirma, yayina hazirlanmaktadir.

21 Bk. H. Inalcik, Istanbul, E12, IV, 224.

22 Evliya Celebi, Seyahatndme, 111.

23 Rur'an, 2: 30-34.

% Evliya Celebi, Seyahatndme, 1. 76.

% H. Inalcik 'Tstanbul' (not 21), 238. H. Inalcik, 'Ottoman Methods of Conquest', Studia Islamica 11 (1954),
122-9. Balkanlar icin bk. Structure sociale et developpement culturel des villes sud-est europeennes et adriatiques
(Bucharest 1975); N. Todorov, La ville balkanique aux XV-XIX siecles, développement socioeconomigue et
demogrraphique (Bucharest, 1980; ve Istanbul 4 la junetion cultures balkaniques, mediterraneennes, slaves et
orientales: Actes du colleque organise par AIESEE, Bucharest, 1977.



Istanbul: Bir islam Sehri 313

Osmanlilar nazarinda, bir hristiyan sehrini fethettikten sonra yapilabilecek en
sembolik i, kiliseleri cAmiye cevirmek idi. Ezdn okunan mindreler, Islaim sehrinin asi-
kar bir sembolii ve en belirgin vechesi haline geldi. Osmanlilar fetih tanimlamalarinda
buna, hep Islam'in zafer sembolii olarak atifta bulundular.

Masltiman bir niifusa sahip her sehir yahut kasaba, bir Cuma Camiine yani bir
mescid'e sahip olmak zorundaydi ve Cumalar1 burada toplanmak, dini bir vecibe idi.
Kanuni Sultan Stileyman, Kizilbaglar1 bastirabilmek igin bu vecibeyi, kéylere kadar
yayginlastirmustir.?

Nahiye'lerin merkezinde bulunan biiytik cdmi, sddece dini degil, ayni zamanda
sehir hayatinin diger vechelerini de yansitan bir merkez idi. Camiyle birlikte ing4 edi-
len medrese'nin diginda, halkin egitimi i¢in (ders-i 4m) caAmiye diizenli dersler konuldu.
Islamin tedrisi, Islam geleneginde en degerli dini faaliyetlerden biri kabul edilmektey-
di. Namaz igin, ¢zellikle Cuma gunleri, bagsehrin biytik cdmiine gitmek Sultan (ve
ayni zamanda musliiman tebd igin) dini bir vecibe idi. Sultan burada halk ile konugur
ve suistimaller neticesinde ortaya gikan yazili ve sozlt gikdyetleri (rik'd) kabul ederdi.
Merasim, Sultanin, halkinin sikintilarina gosterdigi yakinlik ve alakay: temsil etmekte
ve bu tavir, Islam devlet geleneginde yoneticinin en 6nemli fonksiyonu sayilmakta idi.
Sultanin, tebdnin en zayif olarak yash bir kadinin elinden bir rik'd'y1 kabul edisini
resmeden minyatiirlerde, ideal yonetici olarak bir Sultan tasviri ¢izilmistir. Cuma
namazinda, dénemin en 6nde gelen seyhi tarafindan okunan hutbe, dini olmaktan &te
bir fonksiyonu haiz idi. Cemdat, hutbe'de dile getirilen Sultan'la ilgili 6vgiilere kargilik
vermek durumundaydi ve bu merasim [slam toplumunda Sultanin hakimiyetinin halk
tarafindan kabuliini ifade ediyordu. Hakikaten, Sultanin isminin Cuma hutbelerinde
zikredilmesi ve kendi adina para bastirilmasi, herhangi bir yéneticinin Islam beldele-
rindeki bagimsizligini gésteren iki mecbtri sembol idi.

Ote yandan mahkemeler de camilerde bulunmaktaydi. Bunlar igerisinde en ka-
labalik olani, Biytik Carst civarinda, sehrin ana caddesi tizerinde bulunan Vezir-i A-
zam Mahmud Paga Camiinin avlusundaki mahkeme idi.

'ISLAMBOL'DA MEKANIN TANZiMi

Islamin diinya goriisii, Islamin emir ve yasaklarinin kendi butiinltgii igerisinde
gozetilecegi bir yer olarak hazirlanan gehrin fiziki ve sosyal gértiiniimtni belirlemis-
tir.”

Islamin yayilmasindaki en temel amag, bir bolgenin siyasi kontroliinii ele ge-
¢irmek ve buraya Islam hakimiyetinin siarlarini hakim kilmak idi. Islam idaresine
boyun egmis gayr-1 muslimlerin oturdugu bir bolge, halki Islima girmis olsun veya
olmasin, Daril-Isldm'in bir parcasi kabul edilirdi. Bir sehrin giic kullanilarak alinmast
halinde, Islam fikhi, burada yagayanlarin esir alinmasina ve binalarin, Islam devletinin
miilkiyetine ge¢mesine cevaz veriyordu. Bu hadise 29 Mayis 1453'te Istanbul'da ger-

% Osmanli Kanunnameleri (Kanunndme-i Cedid ve Muteber}, Milli Tetebbular Mecmuast, 1. 338.

7 Bkz. G. E. von Grunebaum, Islam: Essays in the Nature and Growth of a Cultural Tradition (Routledge and
Kegan Paul, London, 1955) 142; El-Maverdi, Teshilii'n-Nazar..., ed. Ridvan es-Seyyid (Beyrut, 1987) 209-
213.
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ceklesti, otuzbinin tzerinde insan esir alindi ve sehirden uzaklagtirildi.? Osmanlilarda,
bir ev yapmak isteyen kisi, kullandig1 arsa karsiliginda devlet hazinesine kira 6demek
zorundadir. Devletin toprak milkiyetine iligkin bu prensibi, sehrin Osmanllar tara-
findan yeniden ing4sinda gok ¢nemli bir igleve sahip olmustur. Sultan, sanayi, gars,
askeri kigla ve depolarin yerlerinin belirlenmesiyle ilgili olarak kendi diistincelerinin
tatbikinde serbesttir. Tipik bir Islim-Osmanli sehrinin ihdasinda ve mekaninin tan-
ziminde hiirdir.

Cogu zaman [slam sehrinin plansiz bir bigimde, kendiliginden meydana geldigi
ve niifusunun yalnizca "sekilsiz bir y1gin" oldugu ileri stiriilmiistiir.’ Temelde Islam
gelenegini takip ettigini bildigimiz Osmanl: pratigi, bu kanaate meydan okumaktadir.
Istanbul'un sehir yapis;, Osmanlilarin Istanbul'dan énce kurduklarn yahut yeniden
tanzim ettikleri diger sehirlerde oldugu gibi, Sultanin kontroltindeki geleneksel bir
tanzim (organizasyon) bi¢imine bagl kalmigtir.®

28 H. Inalcik, Tstanbul' (n. 21), 224-5.

% M. E. Bonine, The Morphogenesis of Iranian Cities', Annals of the Assosciation of American Geographers
Ixlx/2 (1979), 208-24; Ira Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages (Harvard University Press 1967),
ozellikle 3. bolum, The Urban Society' ve sf. 185-91; M. E. Bonine, From Uruk to Casablanca,
Perspectives in the Urban Experience of the Middle East', Journal of Urban History, 111/2, 141-80. Ortagag
Avrupasinin imtiyazli gehir ve topluluklariyla kiyaslamalar yapan sehir tarihgileri, Islam tarihinde Islami
denebilecek bir gehir diizenlemesi olmadigini ve Islam gehirlerinde bagimsiz ya da 6zerk loncalar yani za-
naatkar derneklerinin bulunmadigini séylemektedirler; bkz. A.H. Mourani ve S. M. Stern editérligiinde
yayinlanan The Islamic City (Oxford, 1970); C. Brown, ed., From Madina to Metropolis (Darwin, Princeton,
1973); R. B. Serjeant, ed., The Islamic City (Paris, 1980); H. A. Miskimin ve A. L. Udovitch, 'A Tale of
Two Cities', The Medieval City (editérler; D. Herlihy ve A. L. Udovitch, Yale University Press, New Haren,
London, 1977)'de (sf. 144'te) su ifade var: 'Misliman fatihler... ortagag Ortadogusundaki sehir ve ka-
sabalari tanimlarken "Islami" sifatinin kullanimini en azindan kismi olarak hakli gosteren pekcok sehir
insa ettiler. Bkz. ozellikle, Urbanism in Islam (Tokyo, 1989, 5 cilt); ayrica bu makalenin sonundaki Ek I ve
II'ye bkz. Bog alanlarin dizenlenmesiyle ilgili olarak 'Levelsof Space Awareness in the Traditional Islamic
City', Existics xliv (1976), 354-66'ya bakiniz.

% Bkz. H. Inalcik 'Istanbul' (dipnot 21), 226-48. Osman Nuri Ergin, Osmanl sehirciligi konusunda bir énc-
diir, Mecelle-i Umur-i Belediyye (Ist., 1922), C. 1, idem, Tiirkiye'de Sehirciligin Tarihi Inkisafi (Ist., 1936). Ana-
dolu'daki Tirk sehirciligi hakkinda bkz. Faruk Stimer, Eski Tiirklerde Sehircilik (Ist., 1984); Ugur Tanyeli,
Anadolu Tiirk Kentinde Fiziksel Yapimin Evrim Siireci (11-15 yy) (Ist., 1987); Tuncer Baykara, Konya (Ankara,
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Bir Islam sehrinin herhangi bir plandan yoksun oldugu gértsiiniin hakikaten
terkedilmesi gerekir. Dini vakiflarin kuruculari, sehirdeki dinf ve ticarl merkezlerin ana
kisimlarini ingd ederlerken, geleneksel bir plani uyguladilar. Kékeni ne olursa olsun -
Hellen, Iran veya Orta Asya- bu tip merkezlerin ingasinda belli bir plan tipi tatbik
edildi. Ote yandan gehrin mesktn bolgelerinde herhangi bir planin bulunmadig dog-
rudur ve bunu, agagida ele alacagimiz bazi Islami kavramlarla izah etmek miimkiin-
dir.

Sultan daha 1453'te, Osmanlilarin kusursuz bir gehir i¢in zorunlu gérdtgi bazi
yapilarin ingasini emretmisti.®! Bunlar arasinda &zellikle Altin Kapt Roma gehrini ¢ev-
releyen surlarin igerisinde bir kale, tepe tGizerinde bir saray ve degerli emtia ticaretinin
yapildigi merkezi bir bedestdn ile birytik bir garst vardi.®

Sultanin glictinin semboli olan sur ve hazine binasi, sehrin en mistahkem
mevki idi ve buradaki kisla isgal yahut halk ayaklanmasi ttUrtinden olaylarda sehri
savunacak nihéi gli¢ durumundayd.

(Topkapt sarayinin ingdsini muteakip terkedilecek olan) saray, buray: sehir i-
¢inde miistahkem bir gehir haline getiren surlarla gevriliydi. Sultanin sarayi, Allah'in
kullart tizerindeki tasarrufunun [mam'in, yani sultanin sahsinda tecelli ettigi yari-
kutsal bir yer olarak tazim gormekteydi. Bir hadiste sdylendigi gibi: "[mam, kendi
milleti icerisinde Allah'in sadik vekili, O'nun kullar tizerindeki himayesinin delili ve
tlkedeki temsilcisidir."

I1. Mehmed fetih giinti, Istanbul'u bassehir yaptigini su sozleriyle agikladi: "Su
andan itibaren Istanbul benim taht'imdir"s. Bassehre rahigih yahut déru's-saltanat
denmekteydi (saltanat siyasi hakimiyet anlamina gelir ve Peygamber halefinin mane-
vi-siyasi otoritesi olan hilafet'ten farklidir). Béylece bagsehir saltanar sahibinin ikdmet
ettigi yer sayilmaktaydi.

Redy4, saray kapisinin yani Babu's-sd'ade'nin diginda yasar ve dolayisiyla saray
kapisi, yoneticinin otoritesini yansitirdi.* Gokleri veya evreni temsilen tizeri altin bir
kubbe ile drtilen tahta oturmug vaziyetteki bu yapi, sultanin halk: birytik bir merasim
ile kabul ettigi yerdir. Tahtin bulundugu yer, devletin yar1 kutsal merkezidir ve tim
Imparatorluk bu merkez etrafinda déner.

Osmanlinin, Sultanin otoritesiyle ilgili teminolojisi, bu kavrama istinat ediyor-
du. Devlet Bab-1 Ali, sehir de Dér-1 Saader idi. Sultan'in sahsina olan yakinlik elde edi-
lecek otorite ve mevkilerin de derecesini belirliyordu; meseld sarayin i¢ oglanlari” im-
paratorlugun en ytiksek mevkilerine nazmet olan kisilerdi.® Bagsehirdeki devlet me-
murlar, her bir sinif igerisinde en yiiksek riitbeyi temsil ediyordu; érnegin Istanbul
kadis1, Imparatorlugun en kidemli kadis idi. Hiildsa Osmanlinin sahip oldugu diinya
gortigii, ilahi takdir ve tasdige mazhar olmug iktidar anlayisiyla birlikte, Osmanli Im-

31 Bkz. H. Inalcik, Tstanbul' (dipnot 21) 226-9.

% Bkz. H. Inalcik, The Hubof the City: The Bedestan of Istanbul!, International Journal of Turkish Studies
(Madison, 1980) 311-58; ve bu yazinin sonunda bulunan Ek I

% Tursun Beg, The History of Mehmed the Conqueror, ed. H. Inalcik ve R. Murphey (Bibliotheca Islamica,
Minneapolis and Chicago, 1978), Metin: 52b.

% H. Inalcik, The Ottoman Empire: the Classical Age 1300-1600 ter. N. Itzkowitz ve C. Imber (A.D. Caratzas:
New Rochelle, yeniden basim 1989), 76 ve 89-100.

% Tbid., 76-88.
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paratorlugu'nun hiyerarsik ve merkezi yapisinin zuhuruna imkan tanidi. Lakin basit
bir mistik teori degil bu. Evliyd Celebi onyedinci ytizyilin ortalarinda vilayetlerdeki
givenlik ve refahin, Dar-1 Saadet'e olan uzakliklarina goére belirlendigini soy-
lemekteydi.

Osmanli-Islam sehrinin bu temel 'siyas’ unsurlarinin diginda, bedestan-cars: da
dahil olmak tizere sehrin ana kesimleri vakif-imdret sisteminin tahtinda viicud bulmusg-
tur.

VAKIF-IMARET SISTEMi

Istanbul ve Bursa gibi biiyiik vilayetlerde sehir tek bir merkezin degil, her biri
dini yapilarin (cdmi, medrese, dartilaceze v.s.) bir parcast olarak insd edilen bir vakif
tarafindan desteklenen farkli mevkilerdeki merkezlerin etrafinda geligmekteydi. Istan-
bul'da sultan veya vezirler tarafindan yaptirilan bu tip bir merkezin etrafinda yeni
bolgeler (nahiye) olugmakta ve her bir nahiye, Istanbul kadisinin atadigi kadinin
selahiyetinde bulunmaktaydi. Bir misliman cemaatinin din ve egitim alanlarindaki
en temel manevi ihtiyaglarini karsilayan ve hatta (dartilaceze imareti veya mutfagi
sayesinde) su ve yiyecek tedarik eden kiilliyeler, zamanla tam bir #ahiye halini alan
birer yerlesim merkezine doniismekteydi. Misliman Istanbul, bu sistem sayesinde
XV'nci ytizyilin ikinci yarisinda, Avrupa'nin en biiyik sehri oldu.

Vakiflar, sehirde tlccarlara ve esnafa kiralanan ditkkanlardan, kirsal bolgelerde
de koylerden ve tarlalardan gelen paralar sayesinde, bu tip kulliyelerin idamesi igin,
sehre diizenli ve muazzam bir para akisinin gergeklegsmesini saglamaktaydi. Mesela
Fatih'in yaptirdigi Fatih kalliyesi yillik 1.5 milyon akge ya da otuzbin altin gelire sa-
hipti ve gelirin taksimat1 s8yleydi:*

Maaslar igin 869.280 akee
Dartilacezenin yiyecek gideri igin 461.417 akge
Hastane masraflari igin 72.000 akge
Tamirat igleri i¢cin 18.522 akee

Cesitli yerlerdeki personelin toplam sayisi 383 idi. Her giin en az 1117 Kkisiye,
giinde iki 6gin yemek verilmekteydi.

Céminin yeri ve yapimi konusunda, hiyerarsik sira ¢ne ¢ikmaktaydi. Herkesin
saygl gosterdigi bir kural geregi sultaninkinden daha buyiik veya daha ihtisamli bir
cami yaptirmak yasakt1. Ikinci en biiytik cAmi, Bag Vezir veya diger vezirler tarafindan
yaptirilirdi. Vilayetlerde ise sancak beyi, il merkezinde biyiik bir cAmi yaptirmak zo-
rundaydi. Kigtik 6zel camilerin (mescid) yeri ve yapimui igin yerel kadinin onayi yeter-
liyken, bu tiir biytk cdmiler i¢in sultanin yazili izni gerekmekteydi.

Céami i¢in sehrin mitebariz bir yeri yahut ¢ars: tiirinden kalabalik bir merkezi
tercih edilirdi. Yéni 6l¢ti ya estetik idi ya da fonksiyonel. Asil yapi, saglam maddeler
(cogunlukla tag ve demir ve bronz tiir metaller) kullanilarak yapilmak zorundaydi.
Buyuk cdmi, medrese, kiitiphane, hastane, dartlaceze, tekke, mektep ve abdesthane-
den miitesekkil bir kulliyenin ana yapistydi. Vakfin kurucusu igin genellikle bir tiirbe
yapturilirdi. Sadece sultanlar ve vezirler bu tiir imaretleri ya da buyuk kulliyeleri yapti-

% H. Inalcik, '[stanbul (dipnot 21), 229.
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rabilmekteydiler. Iste bu yapilar, Istanbul'un yeniden-insé siirecinde yeni nahiyelerin
tesekkdli igin bir gesit altyap: hizmeti gordiiler. Fatih Sultan Mehmed 1459'da vezir-
lerine; surlarla cevrili yerlere bu tip killiyelerin yapilmasini emretti.” Bu killiyeler,
miteakip bolgelerin ¢ekirdegi haline geldi.

Osmanli Istanbul'unun yasadig1 yeniden-inga siirecinin, asil itibariyle Islamdaki
vakif ve imaret kurumlarina dayanmis oldugu sdylenebilir. Bu tip killiyelerin ingasi
bazen 6zel bir bolgenin iskdnini takip etmistir. Bazi bolgeler, ekonomik sartlarin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikti. Daha kiigtik boyutlardaki mescitler, o toplulugun 6nde
gelen simalari, gogunlukla da ticcarlar ve zanaatkarlar tarafindan yaptirildi. Bir nahi-
ye de ismini, bolge mescidini yaptiran kisiden almugtir.

Asagidaki liste, Istanbul mahallelerinin camileri yaptiran kisilere gére dokiimii-
nt vermektedir.(onyedinci ylzyilin ortalari)® Listede cami yaptiranlarin yiizde 65'inin
yonetici sinifa mensup oldugu géruliyor:

Ulema 46
Ttccarlar ve bankerler 32
Ehl-i Zanaat 28
Saray Agalari 18
Beyler 16
Pagalar 14
Kapi-Kulu erleri 12
"Biirokratlar" (Ehl-i kalem) 8
Mimarlar 6
Digerleri 39
Toplam 219

Su sistemi, ambar, mezbaha v.s. gibi buytk sehirlerin ihtiyag¢ gésterdigi birim-
ler, cAminin bir pargast olarak Sultan tarafindan yaptirilirdi. Sehrin su sistemini -su
kemerlerinin, arklarin ve sebillerin- ingasi, cdmiye ait vakiflarm bir pargast gibiydi.
Onaltinc1 yiizyilda intra muros (surlarin igerisindeki) Istanbul niifusunun 250.000'e
ulagmasiyla birlikte, Osmanlilar sehrin su sistemini yeni kemerler ekleyerek gelistirdi-
ler ve gehir i¢inde bir dagitim sistemi kurdular. Daha 6nce, tamirat iglerini ytiritmek
icin su yolculars adinda buiytk bir birim zaten tesis olunmugtu. Sehrin su ihtiyacini
kargilamayi, 6nemli bir dini goérev addeden Kanuni Sultan Stleyman, bu sistemi,
Mekke, Medine ve Kudis de dahil, imparatorlugun tiim biytk sehirlerine yaydi. Bu
sehirler son dénemlere kadar Osmanlilarin kurdugu bu su sistemine bagli kaldilar.

Cami yahut cdmiye benzer kompleks dini yapilar, sehir halkinin bulugma ye-
riydi. Halk buralara sadece dini ve kazati iglerini gérmek igin degil, ayni zamanda tica-
ret yapmak, eglenmek ve esi dostu gérmek icin de toplanirdi. Meseld Evliya Celebi,
Beyazit cami etrafinin diikkanlarla ve "agaclarin altinda oturan ve aligveris yapan bin-
lerce insanla" gevrili oldugunu soyler.”

¥ Ibid.
% ibid, 231.
% Seyahatname, 144.
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Bedestan ve Kapali Cars1, Aya-Sofya (Hagia Sophia) camii vakfi'na ait yerler ola-
rak yaptirildi.* Kiralar, cAminin ve diger vakif tiiri yerlerin idamesi i¢in kullanilacakti.
Boylece vaksf sistemi sayesinde sehrin gelistirilmesine yonelik her tiir caba, Misliman
cemaatinin iyiligi i¢in yapilmig faaliyetler olarak yorumlanmaktaydi.

Eski Bizans loncalarinin yerine kurulan bedestanlar, tacirlere hizmet veren han-
lar ve carsilar (sik), bir Tirk-Islam planina gore yapildi.# Edirne-Kapi'dan Aya-
Sofya'ya kadar uzanan ve Divan-Yolu denen biiytik cadde, Bizans'ta oldugu gibi, sehre
Edirne-Kapi'dan giren kervanlarin karsilandigi biiyiik pazar ve glimriik de dahil olmak
lizere, 6nemli tim kamu binalarinin yer aldigt ana devlet yoluydu. Bu ana yol Halig
limanina paraleldi ve caddeler, kervanlarin ticaret merkezini limana baglamaktaydi.
Liman, Galata ve (Asya'dan gelen kervanlarin son durag) Uskiidar arasindaki tiggen,
sehrin iktisadl hayatinin merkezi héline geldi ve hal4 da 6yledir. Buradan Pazar'a uza-
nan yollar, sehrin blyik pazaryerine deniz yoluyla ulastirilan mallarin naklini sag-
lamaktaydi. Carsilarin altyapisindan, pazar yerlerinden, depolardan ve ditkkdnlardan
olugan bu sistem, Sultan ya da yiiksek riitbeli kisiler tarafindan dini vakiflara gelir
kaynag1 saglamak igin olusturuldu, fakat gértiintrdeki amag¢ dine hizmet idi. Bu dun-
ya, mislimanlarin inancinda, buradan sonraki ebedi hayat ile noktalanan gegici bir
duraktan ibarettir.

Sehrin ana iglevleri, dinin resmen kabul edildiginin veya sarayin, tamamlayici
kisimlar1 ve uzantilart olarak gértlmekteydi. Zanaatkarlar vaksf banilerinin kurdurdu-
gu carsilarda otururdu. Her bir zanaatkar, Sultanin sarayina atanan ustanin kontroli
altindayds; tim kuyumcular kuyumcubagimm, tim hekimler hekimbasinin, tim terziler
terzibasmin, tUm mimarlar saray mimarinin v.s. Bu baglarin her biri kendi mesleklerin-
deki kisilere ruhsat verir ve talimatndmeler yayinlardi. Fakat hizmetleri sadece sarayla
sinirlt degildi ve Islam cemaatini de kapsamaktaydi. Sarayin ve gehrin ihtiyaclarindan
sorumlu olan memur basi, sehiremini idi ve birinci gérevi, pazar erzakindan tamirata
kadar sarayin ihtiyaci olan geyleri tedarik etmekti.

SEHRIN YERLESIM BOLUMU

Yukarida gehrin yerlesim bolgelerinin herhangi bir planl diizenlemeden yoksun
oldugunu séyledik. Bu durumu Islam dininin ve kiilttriiniin bazi temel inang ve kav-
ramlariyla agiklayabiliriz.

Seriatin kutsal ilkeleri heldl ve haram, insanlarin toplum igindeki tiim faaliyetle-
rini kusatir, bu durum sehir hayatinda daha da belirgindir. Islam hukuku sadece din,
sosyal iliski ve davranislarla degil, ayni zamanda insanlarin iagesi, iskani ve cevreleriyle
ilgili konulari da ihtiva eder.

Gayr-1 mislimler icki ve domuz eti yasagindan dolayt bu maddeleri Misliman-
lara kesinlikle satamaz ve dtukkanlarini misliman mahallelerinde acamazlardi. Mey-

4 H. Inalcik, The Hub of the City: The Bedestan of Istanbul, Studies in Ottoman Social and Economic History
(Variorum Repripts: London, 1985).
4 Bkz. H. Inalcik, Istanbul', 227.
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haneler sadece Hali¢'in 6te tarafindaki Galata'da bulunur ve burast mislimanlar tara-
findan bir ginah yeri olarak goriltrdi.

Bir [slam sehrinin pek gok 6zelligini agiklayan mahremlik, Islam'da dini bir il-
kedir. Islam'in iki ana kaynagi Kur'an ve Hadis, konuyla ilgili olarak mufassal bir teori
olusturmasina ragmen, Osmanlinin mahkeme kayitlari, teorinin Islam sehrinde fiilen
nasil uygulandigina dair genis bilgiler vermektedir.

Mahremlik, ailevi ve dini hayati kusattigi gibi Osmanli -ya da daha genel bir i-
fadeyle Islam- gehrinin, iskan ve ticaret bolgeleri diye ikiye ayrilmasini da agiklamak-
tadir. Ticaret bolgesinde dini kimlik gnltk hayata mtidahale etmez; mislimler ve
gayr-1 mislimler birbirine karigmistir; sadece yiyecek maddesi satan diikkanlar ayridir.
Yerlesim bolgelerinde halk, kurallara baglidir; kendi dinlerinin ibadetlerini kendi top-
lumlarinda ve ayr1 veya "6zel" mahallelerinde yerine getirirler. Kural geregi her dinf ce-
maat, yerlesim bolgesinde kendine ait ¢zel bir yere ve mezarliga sahiptir. Mahalleler,
bir mescid, kilise veya sinagogun etrafinda geligir. Yunanllara, Ermenilere veya Yahu-
dilere ait 6zel yerler vardir.

Misliman mahallelerinin gayr-1 muslimlerinkinden ayrilmasina hususi bir 6-
zen gosterilir. Seriat, gayr-1 muslimlerin kendi dinlerine ait ibadetlerini,
muslimanlarin duyup gorebilecekleri yerlerde yapmalarini yasaklar. Bununla birlikte
muslimanlar kendi ibadetlerini agiktan agiga yapmak igin 6zel bir gayret goster-
mekteydiler ki, bu da Islam1 propaganda etmenin en etkili yoluydu.

Islamin 6zel hayat ve mahremlik konusunda bazi sartlart vardir. Aile ve ev kut-
saldir; ihlali, kimi zaman devlet otoriteleri tarafindan iglenmesine ragmen buytk bir
gtnahtir ve mitecavize karst hukuki bir mteyyidenin uygulanmasini gerektirebilir.
Evde, kisinin ailesinin yasadig1 yere harim denir ve burast dokunulmaz kabul edilir;
seriat yabancilarin, evin bu kismina girmesini yasaklar. [slamin, haremin kutsalligyla
ilgili ilkelerini nazar itibara almadan, yerel mimarinin ve sokaklarin Osmanli ya da
Islam sehrine verdigi 6zel bigimleri agiklayamayiz. Osmanli binalari ve sokak bigimle-
ri, Islam hukukunun kural ve diizenlemelerine siki sikiya bagliydi.” Buralarin kontro-
14, sehrin kadisiyla birlikte sermimdr (basmimar), sehir-emini ve su-yolu naziri gibi me-
murlara aitti. Ihtilaflar, nizamnamelere uygun olarak kadi ve son tahlilde seriat hi-
ktimleri tarafindan halledilirdi. Kural geregi gayr-1 muslimler muslimanlarnn ibadet
yerlerinin yanina ingaat yapamaz ve evlerini dokuz zird'dan (6.82 metre), yani bir
muslimanin evinden daha fazla ytkseltemezlerdi. Mamafih bu kural, binalarin s-
ttindeki bu tip tiim "yiiksekliklerin" yapimini kapstyordu. Istanbul mahkeme kayztla-
rinda, bir komsunun yukaridan bakildiginda evinin i¢ kisminin goértilmemesi icin ytiik-
sek bir yer yaptirdigina dair pek gok olay anlatilir.

Mahallelerin mesk(n kisimlarl, mislimanlarin ve diger dini cemaatlerin kendi
6zel hayatlarini kendi bolgelerinde yasadiklari alanlardi. Devlet memurlar buralara
arasira giderlerdi. Mahalle'nin segtigi ve kadinin onayladig: kethuda ve imdm, cemaatin

2 Bir hadis s6yle der: 'Her topragin (sahibinden bagkasina) yasak olan bir kismi vardir' Bkz. M. Hamidullah,
Muslim Conduct of State (Kesmir Bazar, 4. baski, 1961), 92.

% Osmanlinin, [stanbul'daki evlerin yapimiyla ilgili diizenlemeleri igin bkz. Osman Nuri Ergin, Mecelle-i
Unnur-i Belediyye (Istanbul, 1922), 1059-72. A. Marcus 'Privacy in Eighteenth-Century Aleppo', IMES, 18
(1986), 165-83.
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kamu islerinden sorumluydu ve vergilerin toplanmasi ve asayisin saglanmast gibi ko-
nularda devlet ile topluluk arasinda bir araciydi. Sehrin niifusu dini ve toplumsal agi-
dan &zerk diye tasnif edilen gruplardan ibaretti. Devlet, sehrin tamamini etkileyen
yangin gibi olaylarin diginda yerlesim bolgelerine talimatndmeler géndermeyi higbir
vakit uygun bir is olarak gérmemistir.

Toplumsal ve iktisadi hayata miidahale edilmemesi bir grup musliman hukuk-
cu, ozellikle de Imam Ebu Yusuf (6. 798) tarafindan siddetle savunulmustur. Ebu Yu-
suf Kitabu'l-Harac'in altinc1 béliminde bir kag hadis zikrederek pazar fiyatlarinin in-
san akli tarafindan degil Allah tarafindan belirlendigine hiikmetti.# Hz. Peygamber
midahaleye, halkin pazar fiyatlarinin artigindan rahatsiz olmast halinde cevaz ver-
misti. Ebu Yusuf, fiyatlarin inig ve ¢ikisinin tek sebebinin bolluk veya yokluk olmadi-
gin1 diigtintiyordu. Burada birkez daha Islam'in toplumsal diizenlemeler karsisindaki
ana tavrint gortiyoruz. Bu tip durumlarda begerl mtidahalenin, il4hi amaca karst is-
lenmis bir fiil olduguna inanilmaktaydi.

Plansiz misliman mezarligiyla, muntazam bir plana gére yapilan hristiyan
mezarlig1 arasindaki fark: da bu sekilde agiklayabiliriz. Mislimanlara gére, mezarlik
alanina serpistirilen mezarlar (kabirler), 6lintn definden sonraki kirk giin igerisinde
meldike tarafindan ziyaret edilip sorguya ¢ekildigi 6te diinya igin bir gecis yeriydi.
Kabir, yonetici sinifin Gyeleri igin yapildiginda bile en dindar olanlar, kabrin kubbesi-
nin gége dogru agik birakilmasini vasiyet ederlerdi. Mezarlikta her sey Allah'in irade-
sine birakilmak durumundaydi.

SEHIR TOPLULUGUNUN BAGIMSIZ BiR TEMSILCIiSi OLARAK KADI

Her sehir ve kasaba, Islami1 ve seriati temsil eden bir kadinin idaresi altinda ku-
rulurdu. Istanbul'dan su veya sehir duvarlaryla ayrilan ti¢ semt (bilad-1 selase) Galata,
Uskiidar ve Haslar (Eyiip de denir) bagimsiz kadilarin idaresinde ayr bir kaza yet-
kisine sahip olmasina ragmen Istanbul intra muras, en yiiksek riitbeye sahip bir kadi-
nin seldhiyetindeydi. Genel bir kural olarak bir kadinin kazasi (yetki alani), sehrin
etrafindaki koy ve mahallelerin yanisira ndhiyeleri de icermekte; merkez nahiye ci-
vardaki yaylalari, koyleri ve iktisadi agidan kasabanin ¢nemli bir kismini olugturan ve
idse temini ve ham madde (pamuk, yiin ve hassaten deri) i¢in hayati bir éneme sahip
diger toprak pargalarini kapsamaktaydi.

Burada bir gehir toplulugu olarak misliiman sehir agisindan, kadinin ve meclis-i
set'in rolt tizerinde duracagim. Kadi, diger herhangi bir memur gibi Sultan tarafindan
atanmasina ragmen bu atama, [slam cemaatinin imam olarak Sultan'in selahiyetin-
deydi. Bu ytizden kadi, kendi 6zel kazasindaki sehir toplulugunun bagkani olarak, tim
temsili yetkilere sahipti. Sultanin huzuruna dogrudan dogruya cikabilen kadi, bolge-
nin askeri ve idari yoneticilerine kiyasla 6zerkti. Hatta seriat ve Islam cemaati séz
konusu oldugunda Sultan'a karst bile bir cesit 6zerklige sahipti. Seriat1 uygulama yet-
kisi onu adeta bagimsiz ve 6zerk kilmaktayd:, ¢tinkd kadinin bu alandaki karar ve
fiillerine hi¢ kimse karigamazdi. Arasira dini otoritelerin gortisti alinirdi, fakat kadi,

# Bkz. M. N. S1ddiki, '"Muslim Economic Thinking: A Survey of Contemporary Literature", Studies in Islamic
Economics, ed. Hursid Ahmed (Glasgow, 1981), 249, 263. Karsi. D. Glmaret, 'Les theologiens musulmans
devant la hausse des prix', JESHO XXII/3 (1979) 330-7.
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hiikiimlerinde bunlarla sinirli degildi. Kadinin hitkmine itiraz edilmesi halinde Bab-1
Ali, kadidan sadece olay1 yeniden degerlendirmesini veya bir bagka kadiya havale et-
mesini isteyebilir veya olay, kadi-asker'in idaresindeki daha ytiiksek bir mahkeme tara-
findan incelenirdi. Kadinin geriatin uygulayicisi olarak kazandig1 bagimsiz statii, [slam
cemaatinin varligini, yabanct (13. yiizyil Iran'inda Mogollarin, 19. yiizyil Kuzey
Afrikasi'nda Avrupalilarin) tahakkimi altinda strdiirebilmesine imkan saglamis ve
kad1 bu tip durumlarda, seriatin ve dolayisiyla Islim cemaatinin tek ve gercek temsil-
cisi olarak buytk bir yetki ve 6zerklige sahip olmustur.

Bilindigi tizere Islim toplumunda seriat, mtsliimanlarin hayatini sadece kisisel
meselelerde degil, toplumsal yasamin pek c¢ok alaninda kugatan ve belirleyen nihai
otoritedir. Bu ytizden Islam topluluklar kolonyal giiglerin idari meselelerle ilgili ka-
nunlar laiklestirme cabalarina karsi siddetli bir tepki gostermigtir ki, ondokuzuncu
yuzyilda Kuzey Afrika'da gortilen direnis hareketleri bunun tipik bir 6rnegidir. Mama-
fih Kadi'nin yerel sehir toplulugu ve siyasi hayattaki ve hatta son derece merkezi bir
yapi arzeden Osmanli Imparatorlugu'ndaki liderlik roliinti fazla abartmamak gerekir.
Yerel ulemanin 6nderligindeki sehir esrafi, kadinin mahkemesinde toplanir ve Sultan'a
vergilerin dustirtilmesi veya zorba bir memurun ihract gibi konularla ilgili taleblerini
iletirlerdi. Kad1 genellikle mahzar denilen bir belge hazirlar ve imzalardi.® Aslinda bu
tip toplantilarda kadinin divani, sehir toplulugunun ileri gelenlerini kapsayacak kadar
genislemekteydi. Bu durum, onsekizinci ytizyill Osmanli gehirlerinde ortaya g¢ikan
d'ydn rejiminde gdrdiigimuz gibi, esrafin kadinin arkasindaki gercek giic oldugu do-
nemlerde de boyleydi.

Uretimin standartlara gore yapilmasini ve vurgunculugun 6nlenmesini garanti
altina almak da kadinin hisbe# yetkisi dahilinde bulunan dini gérevlerinden biriydi.

Hisbe vazifesiyle gorevli olan memur, yani muhtesib, sehir kadisinin nezéretinde
her zaman pazarda, gérevi basinda bulunurdu. Muhtesibin sehir toplulugunun diizeni-
ni saglama iglevi, ulema tarafindan, mtiminlerin "herkesin iyi bildigi seyleri (e/-ma'ruf)
izlemelerini" ve "herkesin kot bildigi seyleri terketmelerini" emreden Kur'an ayetle-
rinden? gikanlmistir. Toplum igerisinde iyinin ingasina ve kottiniin imhasina matuf
tum ahlaki-sosyal fiiller, fakihler tarafindan bu Kur'ani ilkeye dayandirilmaktayd:. Bu
yluzden muhtesibin gorevi, Greko-Romen pazarlarinda oldugu gibi basit bir pazar de-
netleyiciligini agtyordu.* Kurumsal kokeni ne olursa olsun, hisbe Islam'da dini bir
vecibedir. Osmanlilarda muhtesib, kadi tarafindan teklif edilir, Sultanin verdigi ve
muhtesibin yetki ve sorumluluklarinin tarife edildigi bir berat ile atanirdi.

Muhtesib, sehirdeki miisliimanlarin seriatin emirlerine uymalarindan ve Islami
bir hayat yasamalarindan sorumluydu. Seriatin tanimladigi toplum ahlakiyla ilgili
olaylar da, kadiyla birlikte muhtesibin sorumluluk alanina girmekteydi. Hisbe dini bir
vecibe oldugundan, muhtesibin de fikih bilgisine sahip dindar bir kisi olmasi gereki-

4 Bkz. H. Inalcik, 'Sikdyet Hakki: Arz-1 Hal ve Arz-1 Mahzarlar', The Journal of Ottoman Studies VII-VIII
(1988) 33-54.

46 Hisbe kurallarinin Osmanli Imparatorlugu'ndaki tatbiki igin bkz. Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umur-i
Belediyye 302-470; 'Hisbe' E12, 111, 485-90.

¥ Kur'an 3:104, 110, 114.

8 B. R. Foster 'Agoranomos and Muhtesib', JESHO XII1I/2 (1970), 128-14, 6zellikle 141.

321



322 nostalji / Halil inalcik

yordu. Osmanli sultanlart her biiyiik sehre bir muhtesib atar ve hisbe nizamnéameleri
ilan ederdi. Bununla birlikte Osmanlilarda muhtesib, ilk donemlerde (meseld Abbasiler-
de) oldugu gibi yerlesim bolgelerinde degil, sadece ticaret alanlarinda gorevli idi. Muh-
tesibin asil igi pazaryerinde hilekarligi dnlemek, hisbe (ihtisdb) kurallarini uygulamak
ve agiklanan fiyat listelerine uyulmasini saglamakti. En 6nemli gérevlerinden biri,
pazardaki agirlik ve uzunluk ol¢tlerinin dogrulugunu kontrol etmekti. Muhtesibin
yetki alaninin bu sekilde pazaryeriyle sinirlandirilmast, kiginin mahreminin dokunul-
mazliginin en 6nemli kural kabul edilmis ve ahlaki gézetimin mahalle topluluguna ve
imamina birakilmig olmasi gercegiyle agiklanabilir.

Ser'? ve Sultani kanunla ilgili her konuda hiikim verebilme yetkisine sahip olan
kadiyla birlikte muhtesip, sehir hayatinin ve 6zellikle de iktisadi faaliyetlerinin kontrol
edilmesinde hig siiphesiz merkezi bir rol oynamistir.

Diger biiyiik sehirlerde oldugu gibi Osmanli Istanbul'unda da iki memur, sekir-
kethudasi ve seh-bender, sehrin nezlretini bir 6l¢tiye kadar idareleri altinda bulundur-
maktaydilar. Askeriyye ve ilmiyyeden sonra olmalarina ragmen, aydn ve esrdf arasinda
sayilirlardi. Sehir-kethudasi ve seh-bender, diger memurlarin tersine redyd sinifina dahil
idiler. Sehir kethudas: loncalari, seh-bender tiiccarlar: temsil eder ve her ikisi de gore-
ve, ilgili kigilerin teklifi ve kadinin tescili ile baglardi. Dogrudan, sehirle ilgili mesele-
lerde 6nemli bir iglev géren bu iki memur, 6zellikle hakemliklerine bagvurulan herhan-
gi bir ihtilafta, ilgili kesimlerin sdzctleri olarak kadinin meclisinde gehir ntfusunu
temsil ederlerdi. Devletin gikarlarinin séz konusu olmadigi yerlerde, ne devlet yetkili-
lerine ne de kadi bunlarin secimine karigirdi ve kadinin tescili bir formaliteden ibaretti;
kad: bu tip durumlarda se¢imi belgeleyen bir noter vazifesi gérmekteydi. Ayni sey
sehirdeki esnaf loncalarinin segimi i¢in de gegerliydi. Mahkeme kayitlari tizerine yapi-
lan son aragtirmalar® neticesinde 6grenebildigimiz gehir hayatinin bu genel yapist,
Osmanli ya da Islam sehrinde bir gesit sehir 6zerkliginin bulundugunu séylememize
imkan saglamaktadir.

Sehirdeki gesitli "alanlara" bakildiginda, Osmanli sehrinde ¢ok belirgin olan bir
manevi-Islami boyuttan ya da "alan" dan sézedilebilir. Biz yukarida bu yonii ele aldik.
Tabi gehirde tanimi saray ve bagsehirdeki sabit (hazarl) orduyla imparatorluk kurum-
larindan veya vakiflardan veya tacirlerden ve herhangi bir gehirliden bahsetmemize
gore degigen bir "varolugsal alan" da bulunmaktaydi.

SONUG

Ozetlersek, Osmanli gehri Islam seriat1 idealine dayanan ve bu ideali yansitan
belirli bir fiziki ve sosyal organizasyona sahipti. Sehrin bir tarafta bedestdn, ana carsi,
dikkanlar ve kervansaraylar ile ticari-sinai bir bolgeye, diger taraftan da yerel cami®
etrafinda tanzim edilen mahalle topluluklariyla bir yerlesim bélgesine ayrilmast ta-
mamen [slami kavramlara dayanmaktaydi.

4 Benim Belgeler (Ttirk Tarih Kurumu, Ankara, cilt X, 1981; cilt XI, 1987) icerisindeki Bursa mahkeme
kayitlartyla ilgili yayinima bakiniz.
0 Bkz. E. Wirth, 'Die orientalische Stadt', Saeculum 26 (1975), 75-94.
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Ticaret bolgesindeki binalarin planli bir gekilde yapilmasindan sultan ya da yo-
netici kesim sorumluydu ve bu diizenleme, dini kuruluglara hizmet gayesiyle yapil-
maktaydi. Yerlesim bolgesi, her biri mahalle cemaati arasindan segilen bir imam veya
kethuda'nin idaresinde 6zerk bir topluluk olarak dizenlenen mahallelerden olugmak-
taydi. Mahalle'nin olusumunda nesil degil, din merkezi roli istlenmekteydi. Kadi,
gerektiginde cemaatle ilgili bir karar vermek icin mahalle imamlarini veya sehir kethuda-
larin meclisine gagirirdi.

Bu tip 6zerk birliklerin bir toplamui gibi gériinmesine ragmen, sehrin asil birligi-
ni saglayan tiim vatandaglarin mistereken kullandig: ticari-sinal merkez ve siyasi ve
Islami-adli kurumlardir. Sonuncu unsuru temsil eden kadi, sadece gehir topluluguyla
devlet arasinda bir araci olarak degil, ayni zamanda gehirle ilgili tim meseleleri gozet-
leyen bir otorite olarak hayati bir igleve sahiptir.

Kadi, fiiliyatta cogu zaman yerel Islim cemaatinin temsilcisi olarak hareket
etmis ve toplulugun genel ¢ikarlarini savunma mesuliyetini kendi tizerine almigtir.
Osmanli veya Islami sehir toplulugu kadinin idaresinde ortak (communal) bir kimlik
ve birlige ulagmigtir.

Dinf hayir kuruluglarini gelir getirici ticari yapilarla besleyen vak:f sistemi, tipik
bir Osmanli-Islam sehir yapisinin olusturulmasinda ana iglevi gdrmistiir.

Sehre temel fiziki-topografik ozelliklerini veren vakf-imdret sistemi, esasen bir
dindarlik faaliyetiydi ve sehri, kiginin tam bir Islam1 hayat yasayabilmesini saglayacak
sekilde diizenlemeyi amagliyordu. Sehrin en gézde yerlerine yapilan bu dini kulliyeler
sehre ait nahiyelerin gelismesine hiz kazandirdi. Mamafih kazalarin kurulmasi ve ge-
lismesi sansa birakild:.

EKI: "iSLAM SEHRI'

Bu yazida Islam inancinin ve kiiltiirintin bir Osmanli gehri olan Istanbul'un
topografik 6zellikleri ve sosyal yapist agisindan tagidigl 6nemi orjinal kaynaklara da-
yanarak ele aldik. Bu hig stiphesiz diger belirleyici faktdrlerin -cografik yapi, Roma-
Bizans gelenegi ve 6zellikle tarihi sartlar- disarda birakilmasi anlamina gelmez.

Islam sehrinin planinda goriilen ig merkeziyle yerlesim bolgesi arasindaki ayri-
min daha derin sosyo-politik kokleri vardir. Sehri diizenleyen ve btitiin toplumu ilahi
bir amag adina kontrol etmeye ¢alisan mutlak gii¢ sahibi yoneticilerle iktisadi faaliyet-
lerle sinuirli redyd arasinda gizli bir gekisme vardi. Gerginlik fiyatlar ve iskanla ilgili
meselelerde gorilurdi; gergekte ise tiim sosyal ve iktisadi faaliyetler, salt politik-dini
unsurlarin digindaki faktorler tarafindan belirlenmekteydi. Yonetici btrokrasisi agi-
sindan, sehirdeki kaginilmaz demografik ve iktisadi degisimlerin sebeb oldugu ihlallere
karsi diizeni saglamak icin bitip tiikkenmez bir miicadele vardi. Osmanli devletinin
problemleri ¢6zmek igin gosterdigi caba, Osmanli arsivlerinde kayitlidur.

Mamafih Islam hukukunun, miislimanlarin yanisira gayr-1 miislimlere, yani
zimmilere de uygulanabilen iktisadi iligkilerle ilgili kanunlarin diginda, misliimanlarin
dini ve 6zel hayatlarini kapsayan kurallar vaz ettigi de unutulmamalidir. Birinci kate-
gorideki kurallar, farkli dinlere mensup insanlarin birarada bulunup ¢alistig1 ticari-
sindl bir alani, ikinci kategorideki kurallar ise dini acidan tecrit edilmig bir yerlesim
bolgesini gerektirmekteydi.
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Son dénemde gikan yayinlarda, antropologlar ve tarihgiler, Tslam sehrinin'
plansiz 6zellikleri tizerinde durmaya devam ettiler. Clifford Geertz '(Islami) gehrin
gériniminin diger sehir manzaralar: gibi yalnizca mitenevvi degil, ayni zamanda
parga parga ve daginik' oldugunu ileri stirer.! Ira Lapidus 'gegirdikleri sosyal stire¢lerden
dolay1 Islam sgehirlerinin muayyen bir kiltiire ait olmadigini' sdyler.? Fakat son giin-
lerde bazi antropolog ve cografyacilar, sehir gérintimune iligkin iki boyutlu distince-
lerini Giglincli bir boyutun, yani evrimsel gegmisin ortaya ¢ikarilmasiyla degistirdiler ve
herhangi bir kasaba veya sehir Gzerine yaptiklari alan ¢aligmalarina dayanarak genel
hitkiimler vermenin ne kadar tehlikeli oldugunu anladilar: Ornek olarak D. F.
Eickelman'in, bir Fas kasabasiyla ilgili antropolojik bir aragtirmaya dayanarak yaptigi
genellemelere bakiniz.?

Islam sehrinin genelde planli bir yapiya sahip olmadig1, hala ileri siirtilmekte-
dir.* Gergekte caddelerin birbirlerini kesecek kavsaklar bigiminde yapilmasi, musliiman
yoneticilerin kurdugu tipik sehirlerin ticarf kisimlarinda uygulanmayan bir sey degildi.
Sadece yerlesim bolgeleri buralarda oturan mislimanlarin 6zel girisimleriyle gelis-
mekteydi. Fakat ayni: modeli pek ¢ok ortagag Avrupa sehrinde de gérmekteyiz. Ticaret
ve yOnetim i¢in diizenlenmis planlt bir sehir merkezi ve zamanla bu merkez etrafinda
gelisen plansiz bir mahalleler y1gin1.°

Islami sosyal kurumlari asir1 derecede idealize eden goriis ile -bu tip yaklagimlar
igin Studies'in Islamic Economics'e (1980)¢ bakilabilir- Islam? ilkelerin belirleyici roltinii
bitlintyle gérmezlikten gelen tavir -6rnek olarak C. Geertz, Islam Observed (1968)'e7
bakiniz- arasinda artik bir ortayol bulmamiz gerekiyor. Kaostan bagka bir sey olmayan
tarihi Islam gehirlerine bakmay1 birakip cemaat-cAmi ve pazar teorisine veya saray
merkezli teorilere dayandigimiz miiddetce yanlis yorum ve anlayiglar artmaya devam
edecektir.

M. Bonine hakli olarak "Ortadogu toplumlarindaki sehir yapisina iligkin anlayi-
simizda buytik bogluklar bulundugunu ve &zel bilgi eksikliginin kismen kaynak yeter-
sizliginden ileri geldigini" séyliiyor.? Bizce bu, Bonine'nin, Islam sehirlerindeki kadi
sicillerinin olusturdugu genig killiyatin varligindan haberdar olmadigini gésteriyor.
Unutulmamalidir ki, Islimin sosyal tarihi ve kurumlari, seriatin emirleri ve kadinin ve
miiftinin Islam sehrinde oynadig rol referans alinmadan agiklanamaz. Sehir tarihgisi
artik kadi sicillerinin ortaya cikarilmasi ve kullanimi ile Islimin sosyal tarihi ve ézel-

VIJMES, cilt 21, 111, 292.

2'The Evolution of Muslim Urban Society', Comperative Studies in Sociology and History XV (1978), 48.

3 s there an Islamic City¢' IIMES V (1974), 274-94. Andre Raymond, Artisans et Commercants an Caire au
XVIII eme siecle (Institut Francais de Damas, 1973-74, iki cilt) ve The Great Arab Cities in the 16th-18th
Century An Introduction (New York U. P. 1984)'da eski itibarini yitirmis oryantalist gelenegi izleyerek, Is-
lam sehirlerinin olusumunu ve evrimini agiklayan bir tigtincti boyutu ileri stirmektedir.

4 M. E. Bonine, The Sacred Direction and City Structure: A Preliminary Analysis of Islamic Cities of
Morocco', 26 Nisan 1988'de Chicago Universitesi'nde The Geography and Environment Workshop'a sunu-
lan teblig.

° Cenovalilarin Akdeniz'in dogu kiyilarinda kurdugu kasabalar igin bkz. M. Balard, La Romanie Genoise
(Genoa, 1978), 1, 179-354; ve H. Inalcik 'Ottoman Galata', baskida.

6 Hursid Ahmed, ed., Studies in Islamic Economics (Cidde, 1980).

7 C. Geertz, Islam Observed (University of Chicago press, 1968), 56-62.

¢ M. Bonine, Sacred Direction and City Structure (yukarida 4 nolu dipnot).
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likle sehir kurumlar1 ve hayati tizerine genis bir birinci el kaynaga sahiptir. Onbesinci
yuzyil ortalarindan yirminci ylizyila kadar ki Osmanli mahkeme kayitlari, bugiin
Tiran'dan Kudis'e kadar gesitli sehir arsivlerinde daginik bir bigimde bulunan ve sayisi
binlerce cilde ulagan -sadece Istanbul'da 9870 adet sicil defteri vardir-® muazzam bir
kolleksiyon olusturmaktadir. Bu kaynag: oryantalistlerin 'basitci, kat1' 6gretileri olma-
dan (M. Bonine gore Uruk'tan Kazablanka'ya kadar s. 169) ¢ozmek ve dogru bir sekil-
de yorumlamak, Islam sehri aragtirmalari igin miimkiin degildir.

Antropologlar ve cografyacilar 'manay1’ ancak Islam sehirlerinin mahkeme ka-
yitlar Gzerine yapacaklari "alan galigmalari'ndan sonra kesfedecekler. Antropologlar
ve cografyacilarin ¢ogu zaman gormezlikten geldigi bagarili ¢alismalar da yok degil
tabi. Burada R. Jennings, A. Marcus, A. Cohen'in ¢alismalarini zikretmekle yetinelim.!

9 Bkz. H. Inalcik, The Ruznamce Registers...' Turcica XX (1988), 252.
10 Makaleler igin bkz. Tiirkologischer Anzeiger 1-X1I (1974-86).
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