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MATURIDI KELAM SISTEMINDE
AKIL-NAKIL ILISKISI

Ramazan ALTINTAS"

THE REASON-REVELATION RELATIONSHIP IN THE SYSTEM OF AL-
MATURIDIYYA AS A SHOOL OF ISLAMIC THEOLOGY

Mutezile comes to mind when ‘rationalism’ in the history of Islamic Theology is in
question. However, the method that put forward how to use the ration properly has
been produced by al-Maturidi and his fellows. Unfortunately, the works of al-Maturidi
have been started to be published in the beginning of twentieth.

The ration is both the source of knowledge and the power that separates one thing
from anothers in al-Maturidiyya. The ration is separated into two pieces as natural and
an acquired ration by Islamic theologists. The acquired ration is open to improvement
every time according to them.

Islamic Theology known as al-Maturidiyya founded a strong stability between the
reason and the revelation. In this connection, ration cannot live surely without revela-
tion. In the same way, revelation has not importance without reason. Because, the reve-
lation is understood by means of the reason. The revelation speaks to people who have
the ration. Consequently, transformations between the ration and the revelation accord-
ing to the nature of subject can be occurred for grasping the meaning of the religion
properly. For instance, the ration can be prime in some situations. On the other hand,
the revelation can be subordinated in other situations. But this can sometimes be full
reverse and it might be found the samples of this situation in the books on the Islamic
Theology.

GIRIS

“Matiiridilik”, EbG MansGr el-Mattridi'nin (6.333/944) Islam-Tiirk kiltiiri ie-
risinde gelistirdigi ve sistematik bir tarzda ortaya koydugu “inang sistemi” ya da “din
anlayis1”n1 benimseyen ve takip eden kimselere verilen bir isimlendirmedir. Tarihsel
stirecte bu Kelam ekoli, akla daha ¢ok 6nem vermekle séhret bulmustur.

Bu ekole adint veren Imam Matiiridi’'nin yetistigi donem, Abbasi Imparatorlu-
gu’'nun zayiflamasindan sonra Maveratinnehir'de kurulan ve ilim adamlarini himaye
etme ve ilmi faaliyetleri desteklemeleriyle taninan Samani Hanedanligi’'nin (h. 261-
390/m. 874-999) en parlak donemidir. Bu dénemde, gerek Samani Devleti’nin bagkenti
olan Buhara, gerekse Tirmiz, Nesef, Taskent, Fergana gibi 6nemli sehirlerin basinda
gelen ve Mattridi’'nin dogup bliytidigi Semerkand birer ilim ve sanat merkezi haline

gelmis ve Bagdat’t golgede birakacak diizeye ulagmustir. Semerkand, Islam éncesi ve
sonrast dénemde daima gesitli din ve kulttirlerin kavsak noktast olmay1 stirdtirmistir.

* Prof.Dr., Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. altintas@cumhuriyet.edu.tr
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Iste, EbG Hanife'nin (6.150/767) ilmi gelenegini izleyen Mattiridi her tiirlt siyasi
entrikalardan uzak kalip boyle bir ilim merkezinde kendisini ilme vererek hir
distinebilen ve imparatorluk ideolojisinin hentiz etkisini kaybetmedigi béyle bir
dénemde, tek basina naklin dogurabilecegi sikintilari sezerek, aklin dinde kullanilabi-
lecegi en uygun yolu ve yontemi gostermeyi basaran buytk bir din bilginidir.!
Dolayistyla onun ve takipgilerinin akil anlayislarini tanimakta yarar vardir.

Yaygin olan kanaate gore, Islam diigiincesinde akli en ¢ok kullanan Mu’tezile
akimidir. Halbuki Mattridi'nin Kitdbu't-Tevhid’i incelendiginde bu kanaatin yanliglig:
anlagilacaktir. Cinktd Mattrldi dénemine kadar yazilan ve bize ulagsan Mu’tezile
kaynaklar1 ve makalat ttrt eserlerde akla yapilan vurgu ve akli temellendirmeler
Kitdbu't-Tevhid’dekilerin yaninda oldukga zayif kaldigi gortilecektir? Imam
Mattridi'nin, bir Kelam klasigi olan Kitdbu't-Tevhid adli eserinin hemen girisinde dinin
ogrenilmesinde akil ve naklin 6nemi tizerinde durmasi, ayrica, inang alaninda ortaya
cikan sorunlarin ¢oziimiinde akil ve her biri akli kullanma yoéntemi olan istidlal
cesitlerine vurgu yapmis olmast bunun en biiyiik kanitidir’ Hig kugkusuz Imam
Mattridi’den sonra Matiiridiyye kelam ekoliintin geligmesine katkida bulunmusg
birgok &limden s6z etmek mumkindtr. Yeri geldikge bu &limlerin akil ve nakil
konusundaki goriiglerine deginilecektir.

Bilindigi gibi Kelam ilminde akil, tanimi, mahiyeti ve akil-nakil iligkisi bagla-
minda ele alinarak inceleme ve arastirma konusu yapilmistir. Bunun baslica nedeni,
aklin, bitiin bilgi vasitalarinin tizerinde hakim bir gii¢ olmasidir. Duyularin ve
deneyin verdigi bilgileri sistemlestiren, haberleri test edip onlara anlam veren akildir.
Diger yandan, akil, Islam dininin temel esaslarinin anlagilmasinda ve vahye dayali
delilleri degerlendirmede ¢ok 6nemli bir iglevsellige sahiptir. Dolayisiyla akil olmadan
higbir ilmi gelismeden s6z edilemeyecegi gibi, akilla gelisen din de hicbir anlam ifade
etmeyecektir. Bu sebeple makalemizde evveld, aklin tanimi ve ontolojik yapisi
tizerinde duracagiz.

I. AKLIN TANIMI VE ONTOLOJIK YAPISI

Arapca bir kelime olan aki/, sozlikte; “baglamak, tutmak, menetmek, engel ol-
mak, alikoymak, hapsetmek” gibi cesitli anlamlara gelmektedir.® Akil kelimesi,
“devenin ayagina baglanan ip” anlamina gelen 1kdl sézctiginden ttUremistir. “Akil”
kelimesinin temel anlami, baglamaktir. Deveyi iple baglamak gibi Iste akil, dogru
kullanildigi zaman kigiyi sapmaktan engeller ve yaraticisiyla bag kurmasini saglar.®

U Bkz. Hitti, P. K., Siyasi ve Kiltiirel Islam Tarihi, (cev. Salih Tug), Istanbul 1980, III, 727; Ozcan, Hanifi,
“Tiirk Din Anlayisi: Matiiridilik”, (Imam-1 Mataridl ve Matiiridilik kitab: icinde), haz. Sénmez Kutlu, Ankara
2008, s. 285; Kutlu, Sonmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2002, s. 156-58.

2 Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Matiiridi”, (Imam Matiridi ve Maturidilik kitab
icinde), haz. S. Kutlu, Ankara, 2003, s. 23.

5 Matiiridi, EbG Manstr, Kitdbu't-Tevhid, (tahk. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 4.

4 Bkz. Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh Tacu'l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdiilgafur
Attar), Kahire 1984, V, 1769; Ibn Manzar, Ebu’l-Fadl Cemaltiddin Muhammed, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1994,
X1, 459.

5 {sfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul 1986, s. 511.

6 Bilindigi gibi Kur'an’da kafirler, akilsizlikla suglanir. (bkz. el-Bakara 2/171). Bu ttr ayetlerde kéfirler icin
‘akilsiz’ denilmesi, Allah’la bag kurmuyorlar anlaminadir. Nitekim Imam Gazali, Allah’tan yiiz ceviren
kimselere ‘akills kdfir” denilmeyecegini savunur. Ona gore, kafirlere zeki ve deha sahibi denilebilir, ama, akilli
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Unlii dilci Isfehdni (6.502/1102), terim olarak akli epistemolojik anlamda; “bilgiyi
kabule hazir olan giic ve insanin bu giicle elde ettigi bilgi” seklinde’; Ciircani
(6.816/1416) ise, akli, “duyu-6tesi varligi vasitalarla, duyularla bilinebilenleri deney ve
gozlemle algilayan soyut bir cevher” olarak tanimlar.® Bu son tanimin ag¢ilimindan
hareket ederek sdylemek gerekirse, akil, rGhun epistemolojik (biligsel) ilkesidir.

Ehl-i Stinnet kelam ekoliintin kurucu énderlerinden olan [mdm Matiiridi ise akls,
tabiat1 birbirine uygun olanlar1 bir arada toplayan, tabiati birbirine aykir1 olan geyleri
birbirinden ayiran ya da ahlaki anlamda gtizel ve ¢irkin olani birbirinden temyiz eden
bir meleke olarak gériir. Ona gore, metafizik bilgiler ve ahlaki ilkeler akildan ¢ikar.
Insanlari diger canlilardan ayiran, beyan ve bilgi tiretme niteligine sahip olan akildir.’

Matiiridi’ye gore, nasil ki giindelik hayatimizda bir takim organlarimizi kul-
lanmak zorunda kaliyorsak, mahltkatin yaratilis hikmetlerini kavramak igin de
aklimizi kullanmak zorundayiz. Varlik diizleminde bulunan hicbir sey hikmetsiz ve
abes olarak yaratimamistir.’® Aklin hikimleri bunun en agik dogrulayicisidir.
Mattridi'ye gore akil, fonksiyonel agidan analiz ve sentezler yapabilen bir kuvvet
olarak goriilmistiir. Bu sebeple akil ile basiret ayni anlamlarda kullanilir. Bilindigi gibi
basiret, salt maddi bir organ olan gézle esyayr gérmek degil, esyay: hikmet boyutu
agisindan iman 15181 ile algilamaktir.™

Imam Matiiridi’nin Kelam sisteminde akil, dini bilmenin iki temel esasindan bi-
risidir. Aklin yardimi olmadan, duyular ve haber gergek bilgiyi saglayamaz.'? Matiiridi,
bilgi sisteminde ‘1y4n ve ahbardan sonra, gelenege bagl kalarak akil sézctigini degil,
aklin kullanilmasini ve ondan faydalanilmasini ifade eden ‘nazar’ sézctigtint kullanir.”®
Nazar, bir tefekkir faaliyeti olarak aklin islevsel halde bulunmasidir. Matiridi, bunu
cok gtizel formiile eder. Yaratilanin Yaratan’a delil olmas: bilgisine ulagmak igin, insan
esya Uzerinde dogal gozlem (nazar) yaparken, akil, islevsel duruma gegerek bir
¢tkarimda bulunacaktir.” Bu tamamen modern bilim anlayiginda da gorilen bir
yontemdir. Onun kavramlar diinyasinda nazar, hem egyd Uzerinde arastirma ve
distinceyi hem de akli kullanmay: birlikte ifade eder.”® Nitekim Mattridi, bilginin
kaynaklarini ele alirken, aklin bilgi tiretme glicinii, analiz ve sentez yapma yetenegini
“akl-1 nazari” ifadesiyle kavramsallagtirarak dile getirmektedir.’® Mattiridi’'nin akil
yerine akl-1 nazari terimini tercih etmesi bir tesadif degildir. Cinki ona gore dnemli
olan, bir insanda sadece aklin bulunmasi degil, mevcut aklin kullanilmast ve ondan
faydalanilmasidir. Matiridi, akli degil de nazari bilgi kaynag: olarak gésterirken, aklin
bir sey bilebilmek i¢in mutlaka nazar ve tefekkire bagvurmas: gerektigini, nazar ve
aklin birbirinin ayrilmaz birer pargast oldugunu, nazarin zaten akli da igine aldigini

denilemez. (Krs. Gazali, EbG Hamid, e/-Mustasfd, (cev. Yunus Apaydin), Kayseri 1994, I, 30).
7 Isfehand, el-Miifredat, s. 511.

® Ciircan, S. Serif, et-Ta'rifd, Beyrut 1987, s. 197.

? Mattiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 5, 10, 80, 100.

10 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid | s. 100.

1 Gazali, Eba Hamid, Ravzatii't-Talibin, (Mecmati’l-Kustri’I-Avali icinde), Kahire 1972, IV, 46.
12 Mataridi, a.g.e., s. 4-5,

13 Bkz. Maturddi, Kitdbu't-Tevhid, s. 7.

1 Mataridi, a.ge., s. 10.

15 Krs. Matiiridi, a.g.e., s. 135.

16 Bkz. Maturidt, Kitdbu't-Tevhid, s. 5, 135-136, 267.
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disinmus ve bilginin meydana gelebilmesi i¢in nazarin gerekliligini ve énemini daima
g6z 6ntinde bulundurmustur.”

Hi¢ kuskusuz Matiiridi’'nin bilgi nazariyesinde gegen akil anlayist, kendisinden
sonra gelen ayni gelenege bagl miitekellimleri de etkilemistir. Ornegin Nureddin es-
Sabini, (6.580/1184) bilgi kaynag1 olarak akildan, “nazaru’l-akl” kavramiyla s6z eder.'®
Islevsel ya da duyusal akil anlamina gelen ‘nazar’, insan1 gercek bilgiye ulastirir.

Mattridi Kelam ekolinitin gelisimine buytk katki yapmis olan Pezdevi
(6.493/1099) aklin tanimini biraz daha ileri bir merhaleye tasimak suretiyle duyu
organlari ile akil arasinda mukayeselere gider. O, akli, kendisiyle nazari ve delillerle
tecriibi bilgiye ulastiran bir arag olarak nitelendirir. Gortilen seylerde gozin, isitilen-
lerde kulagin, koklananlarda burnun, tadilanlarda agzin ve dokunulanlarda elin
bilginin meydana gelisinde alet olmasi gibi, akil esyada bilginin hasil olusuna bir
aragtir diyen Pezdevi, akli, Allah’'in, insanlarin esyay: hakkiyla tanimalari icin bir alet
olarak yarattigini séyler. O, akli, ontolojik anlamda parlak, latif bir cisim olarak
tanimlar, modern anlayista oldugu gibi, aklin yerinin beyin oldugunu vurgulayarak,
akli maddi olan beynin ve sinir sisteminin bir fonksiyonu olarak géren anlayislarla bir
noktada birlegirken, ‘mijrdni” ifadesiyle de ayrlir.”” Bu her iki durum, aklin fizik ve
metafizik alanlarla iligkili oldugu gercegini vurgulama gabasi olarak goriilmelidir.
Pezdevi “akls, niirani latif bir cisim” olarak tanimlamada, Hz. Peygamber'den rivayet
edilen su haberden boyle bir ¢ikarimda bulunmustur: “Akildan daha giizel bir sey
yaratmadim. Ona git, ilerle dedim; gitti, ilerledi. Gel dedim, geldi. Seninle bana ibadet
edilmesini dilerim. Seninle sevap verir ve seninle cezalandiririm.”” Her ne kadar Aliyyu’l-
Kari (6.1014/1605) akilla ilgili basta bu haber olmak tizere biitiin rivayetleri yalan ve
uydurma® olarak degerlendirmis olsa da, bu rivayet malzemeleri Islam diistince
tarihinde, akla verilen degeri gostermesi agisindan tizerinde durulmaya deger bir olgu
olarak gértilmelidir.

Mattridiligin sistematik bir yap: kazanmasinda biytik emegi bulunan Ebu’l-
Muin en-Nesefi (6.508/1115) ise akli, bir bilgi kaynagi olarak kabul eder ve Matiiridi
sistemin bir baglisi olarak, ayni zamanda akla faydali ve zararli olanin arasini ayiran
bir mimeyyizlik vasfi tanir.? Nureddin es-Sabinf’nin de vurguladigr gibi akil, bir
anlama gtictidiir.”® Bu her iki Mattridi dustniire gore akil, bir idrak ve kesif kuvvetidir.

Teftazani (6.797/1395) ise, akli, konusan ve diiglinen insana mahsus bir kuvvet
olarak goriir ve bu kuvvetle insan ilim &grenme ve idrak yetenegine sahip olur. Akil,
insanda dogal bir nitelik olarak bulunur. Ayrica o, aklin, zorunlu olarak kabul edilen
seyleri bilmesini, organlarin fonksiyonlarini saglikli bir sekilde yerine getirmesine
baglar.® Cunki, uyku ve sarhogluk halinde akil iglevlerini yerine getiremez. Tef-
tazdni’nin tanimindan anlagildigi gibi akil, salt bilgi degil, aksine bilgi, saglikli

17 Bkz. Ozcan, Hanifi, Matiiridide Bilgi Problemi, Istanbul 1993, 5. 70-72.

18 Sabtini, Nureddin, el-Biddye fi Usili’d-Din, (tahk. B. Topaloglu), Dimask 1979, s. 17.

19 Bkz. Pezdevi, Ebti Yusr Muhammed, Usalii’d-Din, (nsr., H. P. Lins), Kahire 1963, s. 205-206.

2 Acltnd, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafd ve Miizilii'l-Ilbds, Beyrut 1985, 1, 236-37.

1 Bkz. Aliyyir'l-Kari, Nareddin Ali b. Muhammed, el-Esrdru’l-Merfia fi'l-Ahbari’l-Mevzia, (thk. EbG Hacer
M. es-Said), Beyrut 1980, s. 317.

22 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebstratii’l-Edille fi Usili’d-Din, (tabhk. Hiseyin Atay), Ankara 1993, I, 29.

% Sabtini, el-Biddye, s. 18.

% Teftazani, Sadeddin, Serhu'l-Akdid, (haz. S. Uludag), Istanbul 1982, s. 115-116.
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duyularla aklin gergeklestirdigi bir neticesidir. Metafizik anlamda akil, cevher degil
arazdir. Nitekim bu gortisi dogrular nitelikte Osmanli MAatiridl kelam bilgini
Beydzizdde (6.1098/1687) akli, rGhun epistemolojik ilkesi olarak tanimlar, akla,
nesneleri kavrama egilimi ve giicti seklinde iki ayr1 yonden bakar. Bu yonlerden ilkinde
akil bir cevherdir. Bununla duyu organlart yoluyla c¢evremizde bulunan nesneler
algilanir; ispat ve akil yurtitme gibi dolayli yollardan da, gevremizde bulunmayan
nesneler kavranir. Ikinci yontinde akil bir 1giktir ki, bunun faaliyeti duyularin en
dusiik merhalesinde baglar ve bununla, kavranilan nesne zihne acik ve berrak bir
bi¢imde ulasir. Mdellife gére burada zikredilen cevherden, nefsi nitikanin kendisi
kastedilmez. Nefis ve kuvvet ltigat ve 1stildh bakimindan birbirine aykiridirlar. Eger
akil cevher olsaydi, akli olmayanda da saglikli aklin olmast céiz olurdu.®

Netice olarak Mattiridi mitekellimler akli, duyu organlarinin ve beynin calis-
masindan dogan maddi bir sonug kabul eden natiralist, materyalist ve sanstalist
filozoflarin aksine, insanda dogustan mevcut olan ruhi bir glig olarak kabul etmigler-
dir. Bu ruhi giig, Islam filozoflarinin éne siirdiigii gibi varligt meghul bir faal aklin
tesiriyle degil, Allah’in mudahalesiyle calisir. Cagimizda aklin herhangi bir duyu
miidahalesi olmaksizin idrak etme giiciine sahip bulunan ruhi bir nitelik oldugunun
ispat1 icin rasyonalistler tarafindan ytritiilen deneye bagli caligmalar bunu dogrulayi-
c1 méhiyettedir. Matirldl mitekellimlere gére akil tasniflerini verirsek, konu daha iyi
anlagilacaktir.

II. AKIL CESITLERI

A. GARIZI/DOGAL AKIL

Akil, dogustan Allah’in insanin tabiatina koydugu bir icgiidtdiir. Insan kendi-
sine fayda ve zarar veren geyleri akilla bilir. Kiginin kendisini, anne ve babasini bilmesi
gibi, fitratin gerektirdigi fiiller de aklin fitrl oldugunu gosterir. Bu aklin varligi,
kalpteki ve organlardaki fiillerle bilinir. Hig kimse, kendini veya bir baskasint fiilleri ile
gostermeden ben akil sahibiyim diyemez. %

Garizi aksl, butiin insanlarda musterektir. Allah’in, imtihan edecegi ve sorumlu-
luk yukleyecegi kullarinin tabiatina yerlestirdigi bu akildir ki, teklif de bu akil
sahiplerine yapilir.”” Iste insanin, niibiivvet olmaksizin Allah’in varligini bilmek
zorunda oldugu goriistiniin dayanagi bu akildir. Insanin insanlik tabiatinda a priori
olarak bulundugu igin garizi akla, akl-1 matb(d’ adi da verilmistir?® Allah’in kemali
cihetiyle icglidusel aklin bir geregi olarak, Allah’t bilme konusunda akillar farkllag-
maz. Kéfirler ve mti’minler tamamiyla ayni tiir akla sahiptirler. Bu manada peygam-
ber ile siradan insanin akli arasinda fark yoktur.” Fitri akil olmadan diger aklin olmast
miimkiin degildir. Insan ergenlik ¢agina ulagtigi zaman akli da olgunlagmug sayilir ve
teklif buna yapilir. BulGg, aklin tekdmil etmesidir. Insanin gocukluktan kurtulup

% Beyazizade, Kemaleddin, [sdrati’l-Merdm min ‘Ibardti’l-Imdm, (tahk. M. Zahid el-Kevserd), Istanbul 1949,
s.77.

%6 Muhasibi, Haris b. Esed, Serefu’l-Akl ve Mahiyetuh, (tahk. M. Abdiilkadir Ata), Beyrut 1986, s. 17-20.

¥ Muhasibi, a.ge.,s. 19-21.

%8 Maverdi, Ebu’l-Hasan, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, (tahk. Yasin Muhammed), Beyrut 1995, s. 29.

% Bkz. Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, (en-Nazar ve'l-Mearif), (tahk. Ibrahim Medkir-Taha Huseyin), Kahire
ts., XII, 506; Sablni, e/-Biddye, s. 18.
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yetiskinlige adim attig1 bulg ¢agi, kisinin ya saglikli akil ile birlikte ihtildim olmasi ya
da onbes (veya onyedi) yasina ulagmasiyla bilinir.*® Mattridilere gore, bu ¢zellikleri
tagtyan bir kimse Islam daveti kendilerine ister ulagsin, isterse ulagmasin, nazari aklin
bir geregi olarak Allah’in birligini, sifatlarini, adalet ve hikmetini bilmek zorundadir.
Cunkd bu bilgiler insan aklinda dogustan tiimel olarak yaratilmigtir.®

Garizi akil, btttin insanlara verilmig bir bilgi kaynagidir. Bu aklin; bilgi ortaya
koymasi, duyulardan aldig1 malzemeleri bilgiye gevirmesi, bir de anlama ve yorumla-
ma aktivitesi agisindan {i¢ gorevi vardir. Iste Allah insanlara bu akli genel ve evrensel
bir hidayet kaynag: olarak vermistir. Buna ‘amme ak:/ da denilir. Bu akil gesidi, biittin
insan cinsine sdmil olan hidayettir ki, akil, zek& ve zaruri bilgiler gibi her mukellefte
bulunur.®

B. MUKTESEP/KAZANILMIS AKIL

Kelam ilminde bir de kazanilmig akildan soz edilir. Mitekellimlere gére bu akil
cesidi, garizl ve fitri/dogal aklin isletilmesiyle kazanilan akil melekesi olup; deney,
muhéikeme, akil ytrtitme, diigsinme ve 6grenme yoluyla elde edilir. Teorik ve pratik
tahsil, bu gayeye ermek icindir. Aklin bu tirtine, akl-1 mesm(’ (isitilmig akil) , akl-1
mistefdd, akl-1 ameli, akl1 miikteseb ve akl1 tecribi gibi isimler verilir. Akl-1
miukteseb, tabii aklin neticesi olup, ilmin sonu, siyasetin sihhati, fikrin isabeti ve
mabhiyetlerinin tamamudir. Bu akil, ihmale gelmez, ihmal edilirse noksanlastr,
kazandikga ve kullanildig1 stirece gelisir, belli bir sinir1 yoktur. Akli igtihadin dogrulu-
guna gotiiren, akil ylrttme glicine insant muktedir kilan kesbi akildir. Bu aklin, garizi
akildan soyutlanmast mtimkiin degildir ama, garizi aklin miiktesep akildan soyutlan-
mast mumkindtr. Cunkd garizi akil, asil olup, kendi zatiyla kdim olmas: sahihtir.
Kazanilmig akil ise fer’ olup, asil olmaksizin kendi basina kdim olmasi muhaldir.®
Demek ki, fitr] akil ile miiktesep akil birbiriyle zorunlu bir iligki halinde bulunmakta-
dir. Birincisi, ikincisi igin kaynak ve zemin olustururken, ikincisi, yani, tecriibi akil,
fitri akli daha da gelistirir ve onun iglevselligine katkida bulunur. O halde, miiktesep
akil, artma ve eksilme kabul eder.

Bir Mattridl miutekellimi olan Beydzizdde, felsefecilerin feyiz nazariyesine daya-
I1 akil tasniflerini delilsiz ve dayanaksiz oldugu iddiasiyla kabul etmez. Miellifin kabul
etmedigi akil gesitleri sunlardir: Ruhun bilme kapasitesine sahip olmasina ragmen
nefsin bilgiden bos olma hali olan heyiildni ak:il; temyiz noktasina ulagmis kimsenin
nefsinde zaruri seyler arz olundugunda bunlari dogrulayict bir hal goriilen meleke
halindeki akildir. Bu akil, teklifin dayanagidir. Nefsin makul gekilleri istedigi zaman
kavrayip bilfiil hazir hale getirmesidir ki, buna da bilfiil aki! adi verilir. Bu safhada
ruhun yalnizca nesneleri kavramaya niyetli oldugu farzedilir. Zihinde hazir olan
nazariyata da mijstefdd akil denilir. Mitekellim Beydzizdde, akli, insanda potansiyel
olarak bulunan bir istidat, yani garizi akil ve bu aklin Allah’in yaratici faaliyetiyle azar
azar olgunluga ulagmasiyla gelisen mistefdd (kazanilmig) akil olarak iki bolimde
degerlendirir.** Beyazizdde'nin de isaret etmis oldugu kazanilmig akil, caglara, kisilerin

0 Eg'art, Ebu’l-Hasan Makalatii'l-Islamiyyin, (tahk. Hellmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 482.

31 Bkz. Seyhzade, Abdurrahim b. Ali, Nazmu'l-Ferid, (tahk. M. Bedreddin el-Halebi), Kahire ts., s. 46-48.
52 Isfehant, el-Miifredat, s. 784.

% Bkz.. Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve'd-Din, s. 16; a.mlf., Alamii’'n-Niibiivve, Beyrut 1987, s. 28.

% Bkz. Beyazizade, Isaratii’l-Meram, s. 78.
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tecriibe ve bilgi birikimlerine gore stirekli gelismeye aciktir. Zihnimizin faal, kisisel
yaraticl yont bir aligkanliklar biitiint olan kesbi akilla birlikte ortaya ¢ikar. Medeni-
yetleri insa eden kurucu akil da budur. Bu akil sayesinde insan diigtince ve bilim tretir,
sonra Urettigi bu teorileri teknolojiye dontsttrtir. Hi¢ kugkusuz miktesep akil Allah’a
gore sinirly, evrene gore sinirsizdir. Tecriibeye dayall akil olmus-bitmis degildir. Bilgi
ve tecriibe arttikga ve gelistikce o da artar ve gelisir.

O halde ister adi, toplamak, birlestirmek anlamina gelen akl-1 kalli (intellectus),
isterse ad1, hesaplamak anlamina akl-1 ciz'1 (ratio), kisaca, ne ttir akil olursa olsun, tek
kelime ile “akil” dinde 6nemli bir yer tutar. Nitekim aklin dindeki yerini garpici bir
sekilde ortaya koyan su haberin ¢ok biytk anlamlar tagidigi kanaatindeyim. Hz.
Ayse’den rivayet edildigine gore o, s0yle demistir: “Hz. Peygamber’e, ‘Ey Allah’in Resiilii!
Diinyada insanlar hangi sey ile birbirlerinden iistiin olabilirler?” diye sordum. "Akil ile’
seklinde cevap verdiler. 'Peki, dedim, insanlar amelleri karsiliginda bir muameleye tabi
tutulmayacaklar mi?’ Bunun iizerine o, ‘onlar, Allah’m kendilerine vermis oldugu akil
miktarmca amellerde bulunmadilar mi? Elbette, akillarr miktarinca amelde bulunmuslardsr.
Yaptiklar: sey miktarinca karsilik gireceklerdir’.”® Biz bu rivayetten insanlarin Allah’a
akillar 6lgtisinde kullukta bulunacaklarint ameli/pratik akl; anliyoruz. Nitekim Ehl-i
stnnet kelaminin tesekkilinde btytk emegi gecen Hdris el-Muhdsibi (6.243/857):
“Her z&hidin ztthd, bilgisi 6l¢tistinde, bilgi de akil dlgtisindedir. Akil ise, iman kudreti
olgtisindedir” tarzinda ‘akil ve miitedeyyinlik’ arasinda siki bir iligki kurar. Miellife
gore, boyle bir imandan ilim ve akil dogmaktadir. Akil, imana esit degildir. Ctnk
akil, Allah’tan meydana gelen ilmin geregi olarak, iman igin bir faktérdiir. Ona gore
Allah akilla bilinir, bilgi ile itaat edilir. Yani, akil, bilgiden daha tsttindir. Bundan
dolay1 o, zorunlu bilgiye ulasmak icin akli, kesbi diizeye gikarmaya ¢agrida bulunur.®
Burada akil, ildhi hitabi anlamada bir &lettir. Dinin rGhunu anlamada aklin gelisip
gelismemesine gore farkliliklar ortaya gikar. Bundan dolay: herkes kendi akil seviyesi-
ne gore dini anlar, yorumlar ve davraniglarda bulunur. Stiphesiz olgun akil sahipleri,
gaye bakimindan ilahi 6gretinin anlamini ve anlam alanini daha iyi kavrayacaklardir.
Acaba Allah’t tanimayanlar akillarini kullanmiyorlar mi? Bu baglamda Islami akil ile
zekd kavrami arasinda fark var midir? Zek4, Kur’ant bir kavram olan aklin yerini tutar
mi1? Akil-zekd arasindaki iligki bicimleri ne diizeyde seyretmektedir? $imdide bu
sorulara cevap arayalim.

IIL. AKIL-ZEKA FARKI

Mu’tezile kelam bilginleri “akil, yaratilistan esittir” derken, teklife muhatap kili-
nan icgtdusel akli, MAttridiler ise, “akillar farklidir™™ derken, deney ve tecriibeye
dayali miiktesep akli kastetmiglerdir. Islam’a gore akil, kiilli bir kavramdir. Biyolojik
zek4, aklin, beyinle iligkisini anlatmada gegen bir alt birimidir. Bundan dolayi, yeni
cag felsefesinin kurucusu sayilan Descartes da akil-zeka ayrimi yapar. Filozofa gore,
insanlarda akil esit, zek4 farklidir. Dogruyu yanlistan ayirdetme giicli olan akil biitin
insanlar da esitse de zihin veya zek4, herkeste ayn1 kudrette degildir. Tanri, dogruyu

% Aclni, Kesfii'l-Hafa, 1, 237.

5 Muhasibi, Haris b. Esed, el-Vasdyd, (thk. Abdiilkadir Ata), Kahire 1964, s. 86; a.mlf., Risaletiil-Miistersidin,
(tahk. A. Eb Gudde), Halep ts., s. 45, 55-56.

%7 Bkz. Sabtini, el-Bidaye, 20.
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yanlistan ayirdetmek icin bir 1s1k vermigtir. Bu 11k akildir.®*® Bu tanimdan da agikga
anlagilabilecegi gibi Descartes’in ifade ettigi akil, mutekellimlerin dikkat cektigi garizi
akildir. Cunk akil, deger hikmi belirtir. Boylece, olglip-bicme melekesi, diger bir
deyimle matematiksel akil anlami tagiyan latince ‘ratio’ ile, daha metafizik, daha
Ustlin ve hadst bir bilgi melekesi olan intellectus arasinda ayrim yapmak dogaldur.

Imdam-1 Matiiridi de, Islami manada aklin bir yan unsuru olan zihni farkliliga
dikkatleri ceker. Bu sebeple, zihin kapasitesi farkli kimselerden bir kismi, naklin
bilgisine ihtiyag duymadan istidlal yontemleriyle kainatin yaratilis hikmetini
kavrayabilir. Buradan hareketle, Allah’a imana ulagir. Bu kimseler, zihni gelisimlerini
en tst noktaya cikarmig olan filozoflar ve bilginlerdir. Ikinci diizeyde zeka yasina
sahip olanlar naklin yardimiyla metafizik konularda bilgi elde edebilirler. Degisik yas
grubunda bulunan gocuklar ve egitim diizeyi diisiik kimseler gibi. Ugiincii tip zihni
melekeye sahip olanlar ise, cesitli nefsani arzu ve isteklerin zihni yapiyr olumsuz
yonde etkilemesinden dolay: ne akil ve ne de nakil ile hakikatin bilgisine ulagmalar1
mimkin olmayan kimselerdir. Bunlar hayvan tabiatlidir.¥

Son yillarda bellek ve zekd alaninda yapilan ¢agdas arastirmalarin neticesi, duy-
gusal beynin akilc1 beyinden ¢ok daha énce varoldugunu ortaya cikarmistir. Duygusal
zeka, IQ'dan daha éndedir. Ornegin, entelektiiel potansiyellerine ragmen ¢ocuklarda
akademik basarisizlik, alkolizm ve sug isleme gibi sorunlar agisindan ytiksek risk
grubundadir. Bunun nedeni zekalardaki bir eksiklik degil, duygusal yasamlarini
kontrol etme yeteneklerinin bozulmus olmasidir. O halde insan hayatinda sadece IQ
degil, duygusal zeka da onemlidir.** Nitekim yukarida da vurguladigimiz gibi [ndm-i
Matijridi, bilgi elde etme yontemleri arasinda gegen duyular ‘tydn ve havés seklinde
ikiye ayirma geregi duymustur. ‘Iyan, hem organik gézti hem de manevi gozi icine
alir.”* Bunun manasi, duyu ve duygu iligkisi birlikte is yapar. Her iki kanaldan gelen
bilgi malzemesi akilda sistematik bir bilgi haline doéntsttirtlir. O halde kelami
anlamda, iglevsel olarak akil ve zeka farklidir. Zeka fiziksel, akil hem fiziksel hem de
metafiziksel bir boyuta sahiptir. Akil-zeka ikilisinin birlikte yaptig: iglerden miikem-
meliyet derecesinde erdemler zuhtr eder.

Alal ve zek4 alaninda galismalar yapan bazi bilim adamlar1 ise, meseleye nérolo-
jik acidan yaklasarak, aklin, daha dogrusu zekdnin yerinin beyin oldugunu iddia
ederler. Meseleye Mattridiler gibi yaklasan bilim adamlari ise, aklin beyinle irtibatini
zihinsel etkinliklerle agiklama yoluna gitmiglerdir.*? Ciinkd, zihinsel etkinliklerin
kaybolmast ya beyinsiz dogma ya da beynin herhangi bir sekilde hasar gérmesiyle
dogrudan iligkilidir. Dolayisiyla beyin; gérme ve isitme gibi duyusal algilarin;
duygulanma, diiginme, bellekte tutma, istemli hareketlerde bulunma gibi en karmasgtk
eylemlerin ve biling ile kisiligi meydana getiren yetilerin merkezidir. Bu gesit yetiler
beyin yiizeyinde belli bolgelerde toplanmistir. Beyin yarim kurelerinin bir arizaya
ugramasl, zekayi, bellegi, diigtinerek ve istemli olarak davranma giiciinii yok edebilir.*
Islevsel bir bellek, kaydetme, depolama ve bulup getirme gibi 6zelliklere sahiptir.

% Descartes, R., Metod Uzerine Konusma, (cev. M. Karasan), Istanbul 1967, s. 4, 30, 48.

% Bkz. Mattirldi, Kitdbu't-Tevhid, s. 100, 182-185.

4 Goleman, Daniel, Duygusal Zeka, (sev. B. Seckin Yiiksel), Istanbul 1996, s. 44-45.

4 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 24, 175, 310.

2 Bkz. Beyazizade, [sdratii'l-Merdm, s. 77; Oleron, Pierre, Zekd, (cev. Ela Giingdren), Istanbul 1986, s. 60.
4 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, Istanbul 1983, s. 34.
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Depresyon, yaslanma, devamli gerginlikler, bazi norolojik hastaliklar, yogun korku,
agur fiziksel travmalar, saldirtya ugrama, soguk suya batirilma ve yogun cinsel aktive
gibi hususlar, gegici bir stire hafiza kaybina neden olabilir.* Bu tiir nérolojik sonuglar-
dan hareket edenler ve akli, sadece zihni diizeye indirgeyenler, onun bedendeki yerini
de beyin olarak tanimlamiglardir. Ama, insanlar sadece beyinlerinin igleviyle degil,
duygularinin da etkisiyle kararlar verir. Dolayisiyla, duygularin yogunluk merkezinin
kalb oldugunu gézard1 etmemek gerekir.

Noérolojik anlamda zekanin beyinle iligkisi konusunda hi¢ kimsenin bir stiphesi
yoktur. Ama, akli, sadece zihne indirgemek ne denli dogru bir ¢bziim ve nesnel bir
yargl olabilir? Mitekellim diigtintrler arasinda her ne kadar akla insan bedeninde alan
(mekan) agma konusunda farkli anlayislar varsa da, hepsi bir noktada bulugmaktadir-
lar. Soyle ki, “aklin yeri beyindir” diyenler, akil 1518101 kalpte gosterir; “aklin yeri
kalptir” diyenler, akil 1518101 beyinde gosterir, demektedirler. Bu gériis Kur'an’in akil
anlayigini yansitir: “Yeryiiziinde dolasmiyorlar mi ki, orada olanlarin akledecek kalpleri,
isitecek kulaklars olsun. Ama yalniz gozler kor olmaz, fakar gogiislerde olan kalpler de kor
olur.”® Islam’da akil-kalp ayrimi yoktur ve aklin merkezi kalptir; ne akil kalpten
bagimsizdir ve ne de kalp akildan bagimsizdir. Akil ve kalp arasinda epistemolojik
anlamda bir iligki ag1 mevcuttur. Bundan dolay bazi Islam diistiniirleri, akil, zihin ve
nefis arasindaki ayrilig1 izafi olarak gérmusler, aslinda bu tclintin lafiz bakimindan
ifadede bir farkliligimnin oldugunu, anlam bakimindan bir ayriligin olmadigini ileri
stirmusglerdir. Ancak bunlar, esyanin hakikatini kavramada herbiri bir midrike
olduklari i¢in akil; davraniglari, eylemleri yénlendirme bakimindan beden {izerinde
tasarrufta bulunduklar igin nefis; idrake, algilama giictine elverigli olduklar: i¢in zihin
diye adlandirilmuglardir.® Akil ve zekd arasindaki iligkiyi ve her iki degerin yerini
Elmali’ly M. Hamdi Yazir'mV (6.1877/1942) uzlastirmaya dayali ifadesiyle soylemek
gerekirse; aklin yeri kalp olup, akil 1518101 beyinde gosterir. Insan bu 1gikla, duyu
organlariyla algilayamadigi seyleri kavrar. Illiyet kanunu geregi, esya arasinda sebep-
sonug iligkileri kurarak akla iglevsel bir anlam ve gorev ytkler. “Ak:l icin yol birdir”
fehvasinca, 6nemli olan aklin siniflandirilmast degil, islevsel diizlemde akla iglerlik
kazandirmadir. Iste asil aklin degeri ve fonksiyonu, béyle bir zihni yapida ortaya cikar.
Matekellimlerin igaret ettigi gibi akil, sadece Allah’t bilmede degil, her cesit haberi
anlamada da ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Bu sebeple Mattridi miitekellimlerin
akil-nakil arasinda nasil bir iligki kurduklari bizim icin biyik 6nem tagimaktadir.
Simdi de tzerinde duracagimiz bu konu, onlarin pratik alanda O6zellikle naslart
anlamada akli nasil kullandiklarinin ipuglarini verecektir.

IV. AKIL-NAKIL ILISKiSI

Islam diistince tarihinde vahiy karsisinda aklin konumu, 6teden beri zihinleri
mesgul eden bir sorun olmustur. Bu sorunsal; sem’ ve akil, nakil ve akil, haber ve akil
gibi gesitli sekiller ve hadis kargisinda re’y, nas karsisinda kiyas, te'vil karsisinda z&hiri

4 Yaltkaya, Korkut, “Bellek Bozukluklari”, Bilim ve Teknik, sy. 389, (Nisan-2000), s. 44.

5 el-Hacc 22/46.

4 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 197; Ebu’l-Bek4, Eyytp b. Musa el-Kufevi, Kiilliydt, Beyrut 1992, s. 618.
4 Elmalr’l, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1979, 1, 566.
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anlayis, beyan karsisinda burhén, irfin karsisinda nazar gibi birbirine aykiri isimler
almigtir. Misliman bilginler, akil ve vahiy arasindaki iligkinin tanimlarinda fikhi,
akidevi ve kelami egilimlere gore farklilagmustir. Islam Dtinyasinda Bat1 medeniyeti ve
kiiltiiriintin etkisiyle Islam diistincesi tarihi baglaminda akil-vahiy iligkisi {izerine
tartigmalar daha ¢ok artmugtir. Bati tarihi tecriibesinde akil ve vahiy alanindaki
parcalanma sorunu daha tehlikeli ve daha buiytk tesir edici bir problem yaratmistir.
Guniimiiz [slam dtinyasinin diigiince haritast konularinda zihinsel ¢aba igerisine giren
bir kimse, biytik fikri bélinmelerin kirilma noktalarini ¢ok iyi kavrar. Bu fikr ayriligi,
vahiy-akil arasindaki iligki sorununa gottirmek mumkindtr. Zira, vahiy-akil iligkisi
alaninda ortaya ¢ikan durum; catisma (tedruz) ve yeterlilik problematigi gibi iki sorunu
yansitmaktadir.®® Bir bagka ifade ile, “bilginin kaynag1 vahiydir” diyen kat: muhafaza-
kar alimlerin ortaya c¢ikardigi yeterlilik sorunsali ile yenilesmeci bir ¢izgi izleyen
dlimlerin fert ve toplumun dogru yolu bulmasi, degerler ingd etmek ve yeni bakig
acilarinin ortaya konmasinda akli yeterli gormede 1srar etmeleri akil-vahiy ¢atigmasina
sebep olmustur. Halbuki akil ve vahiy Allah’in iki ayetidir. Meseleye bu agidan
bakarsak, hakikatte bir ¢atigma sézkonusu olmamast gerekir. O halde ¢atigmanin
miisebbibi, insandir. Gelenegimizde taraflardan birisini kelami egilim, digerini de hagvi
egilim olusturmaktadir. O halde bu gatigmaysy, iste bu iki taraf arasinda meydana gelen
fikr? catigma seklinde 6zetlemek mimkindir.*

Iméam Matiiridi, din bilginin kaynagi olarak akli ve nakli kabul eder.® Matiiridi,
sem’ kapsamu igerisinde hem Kur’an’i, hem semavi kitaplari ve hem de stinneti sayar.”!
Filozoflarin “kii¢iik dlem” adini verdikleri insan, tabiat1 birbirine uygun olanlart bir
arada toplayan ve tabiati birbirine aykir1 olanlar: birbirinden ayirma melekesine sahip
olan aklin yardimiyla, nakle ihtiya¢ duymaksizin dis dinyadan hareketle Allah
bilebilir. Ciinkti, Allah’in birligine vakif olmanin, O’na ve O’nun elgilerine iman
etmenin yolu, akli igtihat ve akil yuritmeden gecer.”® Mattridilere gore insan,
micerret akil ile yaraticinin varligini ve sifatlarini kavrar. Allah’a iman etmek, naklen
degil aklen vaciptir.® Igte, Allah'in varhigini duyu ve ma’kilatla kavramada akil asil,
nakil ise, fer’dir.

Matijridi, “sahid”in “gaibe” delil getirilmesinde Mu’tezile yénteminin asil ve fer’
hakkindaki iddiasinin tersinin dogru oldugunu savunur. Kadim ve kidem olmasa,
istidlalde esas alinan gey olmazdi. Bu sebepten kadim olanin buna fer’ kilinmas: ciiz
degildir. Aksine 4lem onun sayesinde varoldugu icin aslolan géibtir”* diyen miellif, bu
ifadesiyle acikca, duyu-6tesinin, fer’ olan olgular dlemine asil tegkil ettigini vurgular.

Mattridi kelam sisteminde akil elbette Gistlin bir yere sahiptir, ama, akil muh-
tag oldugumuz her seyin bilgisini veremez. Duyular gibi onun da bir sinir1 vardir.
Ornegin insan akly; arzu, diirtt, aligkanlik, cevre ve toplum gibi dig ve i¢ faktorler
tarafindan bulandirilir ve etkilenir. Sonugta da kendi alaninda olan geylerin bile gercek

8 Bkz. Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul 2003, s.380.

4 Bkz. Safi, Lui, “el-Vahyii ve'l-Aklu Bahsun 7 Iskaliyeti Te'druzi'l-Akl ve'n-Nakl”, 1slémiyyét el-Ma’rife, c. I1I,
sy. 11, Selangor (Malaysia) 1998, s. 49-50.

%0 Mataridi, K. er-Tevhid, s. 4.

51 Matiiridi, a.g.e., s. 8, 44, 222,

2 Matiiridi, a.g.e., s. 5, 287.

%3 Pezdevi, Usiilii’d-Din, s. 207-209.

9 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 28.
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bilgisini vermekte bagarisiz kalir. Clinkt akil, nesneleri genel ve tiimel bir gekilde
kavrayacak gtictedir. Aklin ttimel olarak kavramis oldugu seyleri somutlastirarak ve
6zel yanlar ile belirleyecek bagka bir otorite gereklidir. Bundan dolayt akli dalélete
dtigmekten koruyan, dogru yola yonelten, ince ve esrarengiz meseleleri anlamasina ve
gercegi bildiren bir yardimci rehbere ihtiyag vardir ki, bu da Imam Matiiridi’ye gore,
peygamberlere indirilen "vahiy"dir. Eger bir kimse, vahiy yoluyla olan bu ilahi
hidayetin gerekliligini inkar eder de, yalniz bagina aklin, muhta¢ oldugumuz biitiin
bilgileri vermeye muktedir oldugunu iddia ederse, kesinlikle, aklina tagtyabileceginden
fazla ytik yiklemis ve gayet akildigi bir sekilde ona zulmetmis olur.®® Zira aklin salt
yaptirim gicl yoktur. Bu sebeple akil, peygamberlerin getirdigi vahyin kilavuzluguna
ihtiya¢ duyar. Akil, dinden 6nce, yalanin yasaklanmasi gibi bazi yargilar1 diistince
yoluyla algilayabilir. Ancak ¢ogu hiikiimleri bilemez.®® Akil, sinirlari belirlenmis bir
varlik oldugu igin belirlenmis olan sinir1 asamaz. Bu sebeple, dinde tafsilat, peygambe-
re aittir.” Ornegin, akil, ibadetlerin keyfiyetini, miktarini bilemez ve &hiret ahvalini
agitklamak hususunda yeterli degildir. Ayrica gesitli hadiseler igin ser'l htikiimler tesis
edemez. Bittin bunlar icin nakle, yani, nibtivvetin rehberligine ihtiyag¢ duyar.®® Dinde
emir, nehiy, va’d, vaid, mubah, haram ve duyu-6tesi alanla ilgili konular, ancak nakil
ile bilinir.® Akil, digtince agiklamak icin bir 4let ve olagan bir sebeptir, tek bagina
htkim ortaya koyan degildir.®® O halde Mattridilere gére dini ytkimliligin temeli
akil degil, nakildir. Dolayisiyla, dinin hiikimlerini belirlemede nakil asil, akil ise
fer'dir.

Maéttridilere gore Allah, insanlari, denemek icin yaratmistir. Bundan dolay: on-
lara 6viilen ve yerilen fiilleri ayirdetme gticti vermistir. Onlar dogalarina yerlestirilen
bu temyiz giicti (tab’) sayesinde kendilerine faydali olan seylere meyleder ve zararli
olan geylerden de kaginirlar. Hatta tabiatlarinin meylettigi birgok seyin sonuglari
itibariyle kot oldugunu bilirler.® Imam Matiiridinin bu yaklagimi, Mu'tezile'nin
gortigtiyle paralellik arzeder. Mu’tezili anlayista bu goriis sOyle ifade edilir. “Biz
dogrudan hissedilen olgular: kavradigimiz gibi, fiillerin giizel ve ¢irkin olanini da kavrariz”.%
O halde husun ve kubhun bilinmesinde yegane asil, akil, fer’ ise nakildir. Ctnki
Mattridi anlayista akil asil olarak, egya ve fiillerdeki gtizellik ve ¢irkinligi kavrama
yetisine sahiptir.®® Akil fiillerin asli nitelikleri yoniyle gtizel ve ¢irkin olduklarini tespit
edebilir. Meseld, nimete siikretmenin, dogrulugun ve adaletin gtizelligini, zulmin ve
yalanin ¢irkinligini dinden 6nce de idrak etmesi gibi. Ayni sekilde akil, fiilleri amaglari
itibariyle de gilizel ve ¢irkin olarak degerlendirebilir. Zeyd'in 6liminiin dostlarina goére
ac1 ve kotti, dismanlarina gore iyi ve giizel olusu gibi.* Bu noktalarda Mattiridiler ve

% Matiridi, a.ge., s. 92-95; Krs. Eyyub Ali, AK.M., “Matiridilit”, (M. M. Serif, Islam Dustincesi Tarihi
icinde), cev. Ahmet Unal, Istanbul 1990, I, 299-300; Krs. Beyazizade, [sdrdtii’l-Merdm, s. 77.

% Bkz. Ibni'l-Hiimam, Keméaleddin, el-Miisdyere, Istanbul 1979, s. 158-159.

% Beyazizade, Isaratii’l-Merdm, s. 80.

8 Pezdevi, Usilii’d-Din, s. 92.

% Matunddi, K. et-Tevhid, s. 116, 183.

8 fbonil-Hamam, el-Miisdyere, s.155.

o1 Matiiridi, a.g.e., s.221.

62 Krs. Kadi Abdulcabbar, e/- Mugni, (tabk. M. Ali en-Neccar-A. En-Neccar), Kahire 1965, VI /1, 18.

% Ibni’'I-HiimAm, el-Miisdyere, s.35; Beyazizade, [saratii'l-Merdm, s.75-76; Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, s.31 .

6 Maturidi, K.et-Tevhid, s.218; Ibniv’l-Hiimam, el-Miisdyere , s.151.
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Mu’tezile arasinda bir celigki yoktur. Onlar arasinda asil tartisma mahalli, ilahi
htkimle bildirilen giizel ve ¢irkinin tek bagina akil tarafindan kavranilip kavranila-
mayacagl noktasindadir. Mu'tezile'yve gore bu anlamdaki iyi ve kéttintin kriteri, asil
konumundaki akildir. Akil bir seyin ¢irkin oldugunu kavradiginda onu yasaklayan
ilahi htkiimle, onu islemesinin cezay: gerektirecegini, yine nimet verene siikretmeyi
terketmenin cirkinligi gerektirmesi seklinde fiilin gizelligini kavradiginda Allah'in onu
gerekli kilan hitkmiyle onu islediginde sevabi, terk ettiginde de cezaya garptirilacagini
bilir.®® Yani, akil Allah'in yasaklamasindan ve emrinden 6nce fiilin glizel ve ¢irkinligini
bilir. O, vahiyle sadece, hakkinda ilahi emir bulunan giizel fiili islediginde sevaba,
guzel fiili iglemeyi terk ettiginde cezaya carptirilacagini kavrar. Ctnki onlara gore
fiiller kendi dogalarinda gtizel ve ¢irkin ya da kendisinde bulunan bir nitelikten dolay1
glzel ve ¢irkindirler.® Mattiridiler, hikmin yalnizca Allah'a ait oldugunu bildiren
ayetler” karsisinda akla, "hakem" ve asil vasfini vermekten kaginarak, aklin giizel ve
cirkini anlamada, sadece fer’ baglaminda bir késif, idrdk melekesi ve vasitast oldugunu
soylemiglerdir. Akil, hicbir zaman iyiyi ve glzeli gerekli kilan, ¢irkin ve kétiiden
yasaklayan degildir. Akil bu noktalarda fer’ durumundadir. Bu yetki salt, asil
konumunda olan sem’e aittir.®®

Maturidiler ‘sem’iyydt’ bahislerinde nakli asil, akli ise fer’ kabul ederler. Ornegin,
kabir suali ve azabi hakkinda nakil asil, akil ise, fer’ kabul edilerek, kabir suali ve
azabinin hak oldugu yorumuna gidilir. Ayn1 metot amellerin miktarlarini tespitte bir
6lcti olan ‘mizan’ konusunda da uygulanir. Akil onun keyfiyetini bilemez denilerek,
nakil asil, akil ise fer’ kabul edilir. Sirat ise, hissi yoruma tabi tutularak, akil asil, sem’
ise fer’ hukmiinde gorulir.® Matiridi kelam sisteminde asil ve fer’ alanina giren
konular mutekellimlerin yontemlerine gore bazi degisiklikler gecirmektedir.

Matijridi miitekellimler akilla nakil arasinda esasli bir denge kurabilmigler; dinin
hakikatini anlayabilmek ve ondan yeterince faydalanabilmek icin akla giivenmenin
zarQretine inanmakla kalmamiglar ve dine muhalif olmayan noktalarda aklin
htkmtnt esas kabul etmiglerdir.”® Soylemek gerekirse, bu kelam sisteminde akil ile
nakil arasinda saglam bir denge kurulmustur. Clinki ne akil vahye ihtiya¢ duymadan
tek basina varligini stirdtirebilecek durumdadir, ne de akil olmadan vahyin bir 6nemi
vardir. Bagka bir deyigle Matiiridilik, vahiy konusunda aklin hicbir yerinin bulunma-
digini iddia ederek bir fideizm ve akli pasiflige gitmedigi gibi, aklin peygambere ve
onun mesajina ihtiyact bulunmadigini; vahyin 6grettiklerini aklin zaten bildigini iddia
ederek bir dinf siibjektivizme de gitmemistir. Bildkis onlar, aklin, tek basina ancak
Allah’in varligini bilip, daha sonra Peygamber araciligryla bildirilecek olan vahye bir
zemin hazirlig1 baglaminda Peygamberi ve mesajint kabul ettirecek deliller saglayip,
vahyedilen hakikatlere derin bir ntifGz ve onlarin savunulmast i¢in bir alet oldugu
kanaatindedirler.”

6 Bkz. Ibnii’'l-Hiimam, el-Miisdyere, s.152.

% Jbni’I-Hiimam, age.,s.152

% Bkz. el-En’am, 6/57, 63; Yusuf, 12/40, 60.

% fboni’-Hamam, a.g.e., s.154; Krs. Izmirl, Muhammed b.Veli b. Rastl, Hasiye Ale'l-Mir'at, Istanbul 1930, I,
278.

% Bkz. Sabani, el-Bidaye, s. 91-92.

70 Krs. Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda [rikads Islam Mezhepleri, Ankara 1990, s. 77.

7 Bkz. Matiiridi, K. et-Tevhid, s. 116, 183, 222-23; Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, s. 136-37.
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SONUC

Netice olarak Mattiridi kelam sisteminde akil, bilginin kendisi degil, bilgiyi
olugturucu ve Uretici bir gictir. Bir bagka ifade ile akil, maddeden soyutlanmig, ama
madde ile iligkisi olan bir 6zellige sahiptir. Fizik ve metafizik alanda bilgi tiretmede bir
arag olan akil, hi¢bir zaman ilahi kékenden koparimamistir. Bu nedenle akil, kalbi,
kalp de akli igerir bir pozisyona sahiptir. Dolayistyla hem beyin ve hem de kalp
koordinatlar1 arasinda gliclii bir denge olusturan akil; bir yéntyle idrdk ve temyiz
kabiliyeti gibi bir iglevi yerine getirirken, 6te yandan da ahlaki manada deger hitkm
belirten bir nitelige sahiptir.

Akal, evrenseller diizeyinde Allah’l, niibiivvetin gerekliligi, ahlaki htiktimler vb.
gibi bilgileri tek bagina elde edebilir. Somut gergekler hakkinda 6zellesmis, ayrintili
bilgi, ancak, peygamberler ve onlarin getirdigi vahiy bilgisiyle kazanilir. Diistinen ve
aklini kullanan kisiyi kért kortine bir otoriteye itaatin Gstiine gikaran Allah bilgisi, her
bir Msliiman’a farz olan bir gérevdir. Akletme faaliyetinin bilgi halini alabilmesi i¢in,
sahih bir akil ylirGtmeye ihtiya¢ vardir. Akil yiriitme, sartlarina uygun bir gekilde
gerceklestirildigi zaman, sonug itibariyle dogru bilgi tretilebilir. Imam-1 Matiiridi ve
takipgileri, dogru ve kurallarina uygun bir sekilde akil yUritmeden sonra bilginin
meydana gelmesinin ildhi bir ddete bagli oldugunu ileri stirmdislerdir. Bilgi ve akli
kullanma arasindaki iligki ne filozoflarin savundugu mantiki bir zorunluluk sonucu ve
ne de Mu'tezile’'nin iddia ettigi dogal bir tiretim (tevlid) sonucu elde edilebilir; aksine,
Allah’in tesis etmig oldugu bir ddet neticesinde ulagilir.






