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Islam diistince tarihinin gelisim siirecine bakildiginda ana renklerden birisini inang konusunun olusturdugu
goriilmektedir. Uliihiyet ise, kendi kapsaminda bircok ayrintiyt barindiran bu konunun en d6nemli
bahislerinden birini olusturmaktadir. Zira uliihiyet, Miisliiman toplumlarin dini hayatinda merkezi
konumunu her zaman korumustur. Oyle ki, bu konunun daha lyi anlagilmas ve kalicihginin saglanmast icin
bircok anlatim tarzi ve edebi yéntem uygulanmistir. Bu yéniiyle ulithiyet konusunun, Islam toplumlarinin
edebiyat, kiiltiir ve sanat diinyalarinda énemli bir yer tuttugu gériiliir. Ozellikle tevhit, miinacat, esma-i
hiisna ve mesnevi gibi cesitli edebi tiirler, bu baglamdaki konularin topluma aktariimasinda daha etkin ve
kalict bir yol olarak tercih edilmistir. Islami Fars edebiyatinin simge isimlerinden Abdurrahman Camf (1414-
1492) de, gerek nesir ve gerekse nazim tiirii eserleriyle bu alana ayri bir katki sunmustur. Onun mesnevi
tarzinda kaleme aldigi; ulthiyet, niibiivvet ve ahiret gibi ana béliimlere ayirabilecegimiz I'tikdd-ndme adli
manzumesinin sadece ulithiyet bahsi makalemizin konusunu olusturacaktir. Eserin bazi yerlerinde Ehl-i
Stinnet akidesinin Es’ari ¢izgisine yapilan vurgular én plana ¢iksa da; eser, Stinni akidenin genel hatlarinin
manzum sunumu olmast bakimindan ayri bir 6nemi haizdir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Molla Cami, I'tikdd-Néame, Uliihiyet, [lahi Isimler.

The Investigation on Uluhiyyah in Nur Al-Din ‘abd al-Rahman Jami’s I'tikad-Nama

When we take a look at the development process of the history of the Islamic thought, we observe that one of
the main characteristics has always been ‘belief. Uluhiyyah is one of the most important aspects of this topic
which includes many details within its scope. Because ‘Uluhiyyah’ has always maintained its central position
in the religious life of Muslim societies so that many narrative styles and literary methods have been applied
to provide a better understanding and to create continuity on this issue. In this respect, it is seen that in the
Muslim societies, the notion ‘Uluhiyyah’ holds an important place in their literature, culture and art.
Especially, various literary genres such as Tawheed, Miinacat, Al-Asma al-Husna and al-Masnavi have been
preferred as more effective and more lasting ways to transfer the subjects to the society. Abd Al-rahman Jami
(1414-1492), a symbol of the Islamic-Persian Literature, has contributed to this field with both prose and
poetry type works. I'tikad-nama, which has been written in the style of masnavi, includes the topics such as
uluhiyyah, prophethood, and the afterlife. Among these topics, only the subject of uluhiyyah will make up the
main study of our article. In some parts of this work, highlights of the Ash’ari line of the Ahl al-Sunnah have
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been pointed out, because it has a distinct significance in terms of the presentation of the general lines of the
Sunni belief system.
Keywords: Kalam, Mulla Jami, I'tikad-nama, Uluhiyyah, Divine Names.
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Niir al-din ‘Abd al-Rahman b. Nizam ad-din Ahmad b. Mohammad Jami (d. 898/1492) who is also known
simply as Mulla Jami in Turkey lived in Herat which is one of the science centers during the 15th century.
Jami made significant contributions to the social and scientific developments of the period and had an
impact on the Anatolian ‘ulama’ (scouts) and established close relations with some Ottoman sultans.
Jami is known as a versatile scholar and thinker. As an author of more than forty-five works, he made a
significant effort to base his views on scientific grounds. In his works, he focuses on the main issues of
‘Ilm al-Kalam and Tasawwuf, as well as subjects such as wisdom, philosophy, morality, and advice.
However, the doctrine of Wahdat al-wujiid, which is an issue related to Sufism, constitutes the main
theme of his thought. In the history of Islamic thought, Jami is known for being the chief commentator
of the Wahdat al-Wujid thought. At the same time, Jami was a sophist, a poet from the Nagshbandi sect,
and with the recognition of Persian classical literature as “Hatem al-Shu‘ara”. He is considered one of
the key figures in the field of the Arabic language. In all these aspects, Jami can be considered as an
important figure in the history of Islamic thought. In the century which Jami lived, Herat, one of the
centers of Khorasan and Oriental Renaissance, was the capital of the Timurid Empire. Herat and its
surroundings emerged as a platform representative of Ahl al-Sunnah’s thought as of this period. This is
also a region where Khorasan and Iraqi Shiites have lived and the members of both sects have had
debates on various topics. As a religious authority, Jami has also witnessed debates between different
theological schools. In his works, he emphasized the understanding of theology on the line of Ahl al-
Sunnah, but he also served to spread the idea of reconciliation among Muslims based on the principle
“Ahl al-qibla [people of the gibla] cannot be called kdfirs [disbelievers]” Jami’s contribution to the
preservation and spread of the Creed of Ahl-Sunnah was reflected in all his works. I'tikadd-nama, which
is written in a simple and understandable Persian, is one of the fine examples of this effort. This article
is an examination of Ulihiyyah (godhead) in I'tikad-nama, which aims to reveal the author’s
contribution to the preservation and spread of the creed of the Ahl al-Sunnah. Jami, in his work I'tikad-
nama, explained the principles of faith in a simple and clear language. It can be indicated that his
literary work is similar to famous Aqidah classics of Ahl al-Sunnah including Al-‘Aqidah al-Tahawiyya,
Aqdid al-Nasafi, and Al-Figh al-akbar. In the context of proving the existence of Allah, rather than
following a method of proof, he referred to some evidence pointing to His creativity, proving His
existence and oneness. Jami associated the Kalam term, Sani', with creation. He emphasized the role of
negative attributes on the existence and oneness of God by including attributes such as qidam, baka,
and wahdaniyyah. At the same time, he followed a theological method which is known as Burhan al-
tamdnu'the scholars of theology by referring to conflict of will. Again, in his literary work, by evaluating
the attributes of Allah, he emphasized that His names and attributes are exempt from the signs of
creativity that express defect and deficiency such as evil and shame. Nevertheless, he approached the
theologians by avoiding the use of expressions such as “accident” and “substance” and other expressions
related to the attributes and attributes of Almighty Allah in a reciprocal approach. According to the
author, it is defined in the attributes that Allah Almighty has qualified himself with all Kamal
(perfection) attributes. However, he said that these names are not limited to the “ninety-nine” or
“thousand and one” as indicated by some narrated hadiths. He expressed that the names of Allah Ta’ala
are many and that they cannot be expressed in terms of number and comparison. Jami accepted the
attributes as seven attributes like Ash’ari, Jami who attributes the attribute Qudrah with the Divine Will
stressed that all the willing things are within the scope of this attribute. Similar to views shared by
Matiridi-Ash’ari theologians, he stated that all events taking place in the world and good and bad
human behaviors are caused by God’s creation. In the same way, he used several philosophical-mystical
terms such as “fayz” and “katm al-‘adem”. However, it can be said that in this work Jami focuses more
on theological method than a philosophical and mystical point of view. In Sufism, it is Ibn al-Arabi and
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in philosophy, it is Nasir al-din al-Tiisi who can be considered as followers. They state that he received
theology education from the students of scholars such as al-Taftazani and al-Jurani. Hence, Jami is a
scholar of a century in which Islamic sciences have been auctioned together. At the same time, in the
context of its geography, creed and operative sect, he is often considered as Hanafi- Maturidi. Jami does
not pursue sectarian fanaticism. As a competent scholar of the period and region, it is possible to say
that he has placed great importance on Ash’ari Kalam. However, it is also difficult to argue that he
follows a literal Ash’ari line. First of all, he is a great Sufi and a theoretician under the body of the
Nagshbandi sect. Given these aspects, it is natural that Allah takes different metaphysical approaches
to His existence, oneness, essence, and attributes. Jami’s criticism of Kalam scholars and philosophers in
various works is the greatest indication that he is a competent scholar.

Keywords: Kaldm, Mulla Jami, I'tikad-nama, Uluhiyyah, Divine names, Divine attributes.

Giris

Molla Cami unvaniyla meshur olan Niriddin Abdurrahman b. Nizdmiiddin
Ahmed b. Muhammed Cami,! Horasan'in Cdm kasabasinin Harcird kdyiinde 23 Sa-
ban 817/7 Kasim 1414 yilinda dogmus ve 18 Muharrem 898 (9 Kasim 1492) yilinda
gliniimiiz Afganistan sinirlari icersinde bulunan Herat’ta vefat etmistir.2

Cam sehrindeyken babasi Nizameddin Ahmed’in yaninda egitimine baslayan
Cami, babasinin Herat’a Nizamiye medresesine miiderris olarak gelmesiyle dgreni-
mini buradaki Nizamiye medreselerinde devam ettirmistir. O, burada Mevlana Cii-
neyd-i Usiili’den Arap dili ve edebiyatinin temel kaynaklarini okumus; Sa’deddin et-
Teftazani'nin (6. 792/1390) 6grencisi Ali Semerkandi ile Seyyid Serif el-Ciircani’'nin

1 Miiellif birinci divanin girisinde, Cami mahlasini dogdugu yer olan Cim sehrine ve Ahmed-i Namek-i

Camfi'ye (6. 536/1141) nispetle kullandigini yazmaktadir. Bk. Abdurrahman Cami, Divdn-i Cami,
(1/Fatihatii’s-Sebdb), tsh. A'lahan Afsahzad (Tahran: Miras-i Mektiib, 1378), 1: 40.

Molla Cami vefatindan 6nce 877 (1472) yilinda hac ziyareti maksadiyla Herat’tan Hicaz’a dogru yola
cikmistir. Cami, bu yolculuk sirasinda Hemedan, Kiirdistan, Bagdat, Kerbela, Necef, Medine, Mekke,
Sam, Halep ve Tebriz gibi bolgeleri gezerek 878 (1474) yilinda Herat’a donmistiir. O, bu seferinde
Bagdat’tayken Rafizilerin kendisinin ehli beyt diismani oldugu itirazlariyla karsilasmis, Hanefi ve Safii
kadinlarin da hazir bulundugu ilmi bir mecliste muterizleri susturarak ulemanin ve halkin takdirini
kazanmistir. Ayrica hac doniisiinde Halep’te bulundugu sirada, Sultan Fatih Mehmed Han, kendisini
Istanbul’a davet etmek iizere el¢i gondermistir. Elgiler Halep’e varmadan Cam1i'nin buradan ayrilmig
olmasi nedeniyle bu davet gerceklesmemistir. Fatih, Cami’ye ikinci defa bir el¢i génderip ondan
kelamcilar, felsefeciler ve mutasavwviflarin goriislerini mukayese eden bir eser yazmasin istemis,
bunun Uzerine o, ed-Diirretii’l-fahire adll eserini kaleme almistir. Ancak eser kendisine ulasmadan
Fatih Sultan Mehmet Han vefat etmistir. Hacdan Herat’a dondiikten sonra Timurlu hiiktimdar: Sultan
Hiiseyin Baykara (6. 1506) tarafindan kendisine tahsis edilmis olan medresede Arap dili ve edebiyati,
tefsir ve hadis dersleri vermeye devam eden Molla CAmi, burada diinyaya veda etmistir. Bk. Omer
Okumus, “Cami Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 95; Ali Asgar Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, cev. M. Nuri Gengosman (Istanbul: MEB
Basimevi, 1991), 137-138; Cami'nin vefatina dair genis bilgi i¢in bk. Ali Sir Nevayi, Hamsetii’l-
Miitehayyirin, haz. Abdullah Riyin (Mezar-i Serif: Sultani Yayinevi, 2010), 119-124.
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(6.816/1413) 6grencisi Sehabedddin Muhammed el-Cacermi’den kelam ilmini tah-
sil etmistir.3Cami, fikih egitimini ise Safii mezhebi iizerinde tamamlamistir.# O, daha
sonralar1 Semerkant’a giderek Ulug Bey Medresesi'nde uzun yillar kalmistir.> Se-
merkant doniisiinde tasavvufa fiili olarak intisap eden Cami, Naksibendi tarikatina
bagh ve vahdet-i viicut taraftar1 biiyiik bir mutasavvif sifatiyla bircok sahada eser
kaleme almistir. Onun eserlerinin ana temasini siir, edebiyat ve tasavvufi meseleler
basta olmak tizere, felsefi ve kelami problemler olusturur.”

Molla Cam?’'nin yasadig1 XV. Yiizyilda Herat, Timurlular devletinin baskenti
olmasinin yani sira Horasan ve “sark ronesansi’nin merkezlerinden biri olarak da
one cikmistir. Bir kiiltiir merkezi olmasi yolunda gerekli alt yapinin Timur
(6.807/1405) tarafindan olusturuldugu Herat sehri, oglu Sahruh (6.850/1447) ve
torunu Baysungur’un (6.837/1433) destekleriyle bu unvani hakli olarak elde etmis-
tir. Cesitli medreseler ve kiitiiphaneleri biinyesinde barindiran sehir, dinf ilimlerle
birlikte edebiyat ve sanat gibi diger bilim dallarindaki gelismelere de evsahipligi
yapmistir. Bu nedenle, ¢esitli ilim adamlariyla sanat erbaplari ve tasavvufi tarikatla-
rin biiyiik temsilcilerininin bulundugu Herat'ta, Islam medeniyetinde etkili olmus
bir¢ok alim ve bilgin yetismistir. Bunlar arasinda ise hi¢ siiphesiz Ali Sir Nevayi
(6.906/1501) ile Abdurrahman Cam1 hakl bir séhrete sahiptir. Horasan ve Irak Sii-
lerini de barindiran Herat ve ¢evresi, Cimi’nin yasadigi donem itibariyle Ehl-i Stin-

3 Camfi'nin Kelam ilmini Eg’arl mezhebi esaslarina gére 6grendigini séylemek miimkiin ise de; onun
tasavvuf, felsefe ve kelam problemlerinin bir mukayesesi niteligindeki ed-Diirret’i’l-Fdhire adl
eserinde genel olarak felsefecilerle kelamcilari tenkit ederken, bircok konuda Es’arilerle imam Es’arf’yi
ozellikle anmaktadir. Bu sebeple, onun kelam alanindaki birikimi tartisilmaz olmakla birlikte, bu ilmi
bir disiplin olarak benimsedigini séylemek zordur. Sifatlar konusu ve efali’l-ibAd hakkindaki
elestirileri i¢cin bk. Abdurrahman Cami, ed-Diirretii’l-Fahire, thk. Ahmed Abdurrahim es-sayih, Ahmed
Abduh Ivez (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2002), 18-19, 42-43.

4 Hamid Algar, Abdurrahman Cdmi, trc. Abdullah Taha Orhan-Zeyneb Hafsa Orhan (istanbul: Litera
Yayincilik, 2016), 34-36; Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 100-103, 228; Okumus, “Cami
Abdurrahman”, 7: 94.

5 Molla Cami’nin Semerkant’a yolculugu muhtemelen 840/1436 yilinda gerceklesmistir. Burada Ulug
Bey Medresesinde Kadizdde Riimi’den (6. 844/14407?) riyaziyat ve astronomi dersleri alan Cami, Ali
Kuscu (6. 879/1474) ile de goriiserek her iki bilim adamiyla ilmi tartismalarda bulunmus ve onlarin
takdirini kazanmistir. Ancak Ali Kuscu ile miinazarasinin Herat’ta gerceklestigi de sdylenmektedir.
Cami’nin Semerkant’a ikinci (870) ve tligiincii (884) kez yolculugu ise Ubeydullah Ahrar (6.895/1490)
ile tasavvufun baz girift konularini gériismek icin gerceklesmistir. Algar, Abdurrahman Cdmi, 40-42;
Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 135-136.

6 Aslhinda Cami'nin tasavvufla tanisikligi cocukluk ¢aglarina kadar uzanir. Onun tasavvufa fiili olarak
intisab1 ise Semerkant'tan (856/1452 muhtemel tarih) Herat'a doniisiinde olmustur. Burada
Naksibendi seyhi Sa’deddin Kasgari'ye (v. 860/1456) intisap eden Cami, onun vefatindan sonra halefi
Hace Ubeydullah Ahrar’a baglanmistir. Onun tarikat silsilesi ise Sa’deddin Kasgari, Nizameddin Hamiis
ve Alaeddin Attar yoluyla Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibend’e ulagsmaktadir.
Cami, seyhi Kasgarl’den irsat izni almasina ragmen hi¢bir zaman bir tekkede seyhlik yapmamus,
hayatin1 medresede ders vermek ve talebe yetistirmekle gecirmistir. Algar, Abdurrahman Cami, 43;
Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, 135-136; Okumus, “Cami Abdurrahman”, 7: 96; Allame Abdulhay
Habibi, Endise-i Cami (Kabil, Merkez-i Tahkikat-i Allame Habibi, 2005), 42-43; Cami'nin tasavvufi
goriisleriyle ilgili miistakil bir calisma i¢in bk. Ibrahim Allahverdiyev, Abdurrahméan Camf ve Tasavvuft
Goriisleri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2009).

7 Cami'nin eserlerinin tam fihristi i¢cin bk. Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Hayati, Eserleri ve Diistince
Eserlerinin Tiirke Edebiyatina Etkisi (Doktora Tezi, istanbul Univesitesi, 2013), 27-30.
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net diisiincesinin merkezi olarak 6n plana ¢ikmasinin yani sira mezhebi tartismala-
rin yasandigl bir bolge olma 6zelligiyle de dikkatleri cekmektedir.8

Iste boyle bir ddnemde, séz konusu mezhepler arasindaki uyusmazliklara ta-
niklik eden Molla Cami'nin,? kaleme aldig1 eserlerde -bdlgenin dncii bir alimi olmasi
yoniiyle- hem kendi akidesinin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde oldugunu ifade etme hem de
bu akidenin genis kitlelere ulasmasini saglama gayreti icerisinde oldugu goériilmek-
tedir. O, bu ¢abasinin en giizel 6rneklerinden birini, sade ve anlasilir bir Farsca ile
telif ettigi ['tikdd-ndme’si ile ortaya koymustur. Makalemiz, manzumenin ulithiyet
bahsine dair bir inceleme olup miiellifin Ehl-i Siinnet itikadinin korunup yayilma-
sina sundugu katkinin ortaya konmasini hedeflemektedir.

1. I'tikdd-Name’nin icerigi

Bu calismada inceleme konusu yaptigimiz [’tikdd-ndme isimli eser, Molla
Camft'nin itikdi gérislerini ihtiva eden ve Islam akaidi niteligi tasiyan 6zet bir man-
zumedir. Manzume aslinda Cami'nin miistakil bir eseri olmayip kendisinin Silsi-
letii’z-Zeheb adli mesnevisinin ahlaki ve tasavvufl konulari igeren birinci defterinin
son bolimiidiir. CAm1 bu boliimii, miirsidi Ubeydullah Ahrar’in (v. 895/1490) tavsi-
yesi lizerine kaleme almigtir.10

Eserin Abdullah Sefiki tarafindan yapilan tahkikli nesri (Meshet, h. 1386) bu
makalede esas alinmistir. Yine kullanilan beyitlerin, eserin Mehmet Fatih Cakir ta-
rafindan yayina hazirlanan Duhanizade Ali Celebi’ye ait Osmanlica manzum tercii-
mesinde yer alan Farsca orjinal metni (Istanbul, 2014) dikkate alinarak karsilastir-
masi yapilmistir. Arastirmamiza esas teskil eden bu iki niisha, miiellifin manzume-
sinin farkl alfabelerle terciime ve sadelestirilmis halidir. Bu niishalarda, hazirlayan
kisiler tarafindan bazi agiklamalara yer verilmisse de bunlar Cami’nin fikirleri tize-
rine 6zgiin birer calisma olmayip sadece bazi kavramlarin izahiyla sinirhidir.11

Sade ve anlasilir bir Farsca ile telif edilen [tikdd-ndme, elbette biitiin akaid
konularini kapsayicit mahiyette yazilmis degildir. Molla Cimi’nin bu eserinde, sub{iti
sifatlar gibi bazi konularda Es’ar’i diisiincenin 6n plana ¢ikarildig hissedilse de eser,
Ehl-i Slinnet akidesinin genel hatlarinin manzum sunumu olmasi bakimindan énem-
lidir. Bu yoniiyle manzumenin, el-Akidetii’t-Tahaviyye, Akaid-i Nesefi ve Fikh-1 Ekber
gibi Ehl-i Stinnetin akaid klasikleriyle benzerlik gosterdigi soylenebilir.1? Eserin

8 Bk. fhsan Fazlioglu, “Osmanli-Felsefe Biliminin Arka Plani: Semerkant Matematik Astromi Okulu”,
Divan {lmi Aragtirmalar Dergisi 8/14 (2003/1): 3-5; Abdulhakim Ser’t Cuzcni, Tasavvuf ve Insan
(Kabil: Intisarat-i Said, 2012), 225; Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 228; Mustafa Sahin, “Mirza
Sahruh’un Oglu Mirza Baysungiir'un Sanat ve Sanatcilara Bakis1 A¢isindan Degerlendirilmesi”, Tarih
Okulu Dergisi (TOD) 18 (Haziran, 2014): 174-180; Ayrica Timurlular dénemindeki diger gelismeler
icin bk. Hayrunnisa A. Akbiyik, “Timurlularin Bilim ve Sanata Yaklagimlar1 ve Bazi Son Dénem
Sanatkarlar1”, Bilig Dergisi 30 (Yaz, 2004): 153-155; Ali Ahmed Naimi, Siiretgerdn ve Hils Nevisdn-i
Herdt Der Asr-1 Timuriydn (Kabil: Neserat-i Enclimen-i Tarih-i Afganistan, 1328/1949), 7-10.

9 Bk. Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 228.

10 Riza Kurtulus, “Heft Evreng”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17:157.

11 Eserin Tiirk¢e terciimesine dair diger bir degerlendirme i¢in bk. Ahmet Sevgi, “Molla Cami’nin Akait
Risalesi ve Tiirkce Manziim Bir Terciimesi”, SU. Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2011): 2-4.

12 Eserin Osmanlica manzum terciimesini yapan Duhanizade Ali Celebi’nin “Bais-i Terciime-i Akdid-i Din”

N
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konu baslikarina bakildiginda ise kapsaminin asagidaki sekilde oldugu goriiliir:
1. Allah’a Hamd, imanin Tarifi, Icmali ve Tafsili Iman Hakkinda
2. Allah’in Varhigy, Birligi, [sim ve Sifatlari, Allah’in Fiilleri Hakkinda
3. Meleklerin Varligi ve Onlara iman Hakkinda

4. Peygamberlere iman, Peygamberlerin Faziletleri, Hatemii’l-Enbiya, Hz.
Peygamberin Seriati, Mi'rac Mucizesi ve Peygamberlerin Mu’cizeleri Hakkinda

5. Kitaplara iman ve Allah’in Kelaminin Kadim Olup Olmadig1 Hakkinda

6. Hz. Peygamber Ummetinin Fazileti, Ehli Beyt Ve Ashabinin Serefi Hakkinda
7. Ehl-i Kibleyi Tekfir Etmenin Caiz Olmadig1 Hakkinda

8. Kabir Azabi ve Sorgusu Hakkinda

9. Stiranin iki Defa Ufiiriilmesi Hakkinda

10. Amel Defterlerinin Verilmesi Hakkinda

11. Mizan Hakkinda

12. Sirat Hakkinda

13. Arasatin Mevkiflar1 Hakkinda

14. Kéfirlerin Ebedi Olarak Cehennemde Kalacaklar1 ve Bazi Giinahkarlarin
da Sefaatle Cehennemden Cikacaklar1 Hakkinda

15. Havz-1 Kevser Hakkinda
16. Cennetin Dereceleri, Orada Ebedi Kalma ve Ru'yetullah Hakkinda.

Yukaridaki icerik géz éniinde bulunduruldugunda genel hatlariyla itikdd-
ndme’nin, ulihiyet, niibiivvet ve ahiret gibi ana béliimlere ayrildigi goriiliir. Eserin,
bu ¢alismanin kapsamini teskil eden uliihiyet bahsi; alt baghiklar olarak Allah’in var-
1181, birligi ve delilleriyle isim, sifat ve fiillerini olusturmaktadur.

1. Allah’in Varhgy, Birligi ve Delilleri

Allah’in varhgiyla ilgilenen Islam alimleri, O’nun varhgini ve birligini ispatla-
manin (isbat-1 vacib) miimkiin olup olmadigi konusu iizerinde durmuslardir. Bu ko-
nuyla ilgili basta kelamcilar olmak iizere islam filozoflar1'3 ve mutasavviflar'# tarih
stirecinde cesitli deliller ileri siirmiislerdir. Bu yiizden Allah'in varliginin ispati ko-
nusunda islam bilginleri arasinda gériis birliginin bulundugunu séylemek zordur.
Bunlardan kelam alimleri, ilahiyat ve niibiivvetle ilgili hususlarda akli izah, istidlal

bashig altinda sdyledileri bu kanaatimizi destekler niteliktedir. Zira o, Omer Nesefi’'nin Akaidi'yle
Cami’'ninbu eserini ayni 6zellikte oldugunu ifade ederek: “Biri Arap¢a yazilmis nurlar sagan bir eserdir.
Digeri ise acemlerin bir kismina yol gostermektedir.” demektedir. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Mevlana
Abdurrahman-1 Cami, Itikadndme, gev. Duhanizade Ali Celebi, haz. Mehmet Fatih Cakir (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2014), 52-57.

13 [slam filozoflarinin Allah’in varlig1 ve delilleriyle ilgili gériisleri i¢cin bk. ibrahim Agah Cubukgu, Islam
Fesefesinde Allah’in Varliginin Delilleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967), 14-24.

14 Bu konudaki tartismlarda tarafsiz kalmayan Molla Cami, ispat-1 vacib konusuyla ilgili risalesinde
kelam, felsefe ve tasavvufun varlik anlayisini degerlendirmistir. Bu gruplarin konuyla ilgili
gorislerinin mukayesesi, Cam1’'nin kendisinin ve mutasavviflarin bu konudaki kanaatlerii¢in bk. Cami,
ed-Diirretii’l-Fdhire, 7-18.
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ve ispat yollarina gidilebilecegini;!> diger iman esaslarinin ise sem’iyyata dahil me-
seleler olup nakle dayandigini, fakat akilla da izahinin miimkiin oldugunu savun-
muslardir.16

Molla Camfi'nin ise, diger eserlerinde her ne kadar tasavvufi yorum agir bassa
da,'” bu eserinde miitekellimlerle paralel bir yontem izledigini s6ylemek miimkiin-
diir. Ancak onun, bu manzumesinde Allah’in varligini, birligini ve delillerini s6z ko-
nusu ederken, bir ispat tartismasina girmekten ziyade O’nun yaraticilik 6zelligine
dikkat ¢cekerek; varligina ve birligine delalet eden kimi delilleri, sadelikle ve akla hi-
tabeden bir tarzda ortaya koymaya calistig1 goriiliir. Ornegin miiellife gore, ince dii-
suinebilen (akledebilen) herkes, yer ve gokteki “cisim” ve “ruh” kabilinden olan sey-
lerin bir yaraticisinin (Sani’) oldugunu kesin bir bicimde anlar:

Haa S aa pla gpun Il - 5] 048 5 g s plawl 48
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“Gokte ve yerde; onlardaki cisim ve ruh kabilinden eski ve yeni seylerin, feyiz
verici Sani’den baska careleri yoktur.”!8 Yani bunun tersi ise imkansizdir. Zira hi¢bir
sey kendi kendine var olamaz. Aksine onlar1 yaratan ve var eden bir yaratici vardir.
Cam?'nin yaratici ile yaratan arasindaki bu iliskiye, yapi-mimar ve resim-ressam or-
nekleriyle daha ¢ok dikkat cekmeye ¢alistig1 goriiliir:
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“Mimari1 olmayan bir yapiy1 kim gérmiis; kalem vurulmayan bir resmin ortaya
ciktigini kim duymus? Varlik sahasina ¢ikan her sey, viicudunu ve bekasin1 O’'ndan
almistir.”1°

Miiellif, bu tesbihin hemen ardindan Allah Teala’'nin zatiyla sifatlarini takdis
ve tenzih sadedinde, yaratilmislara mahsus vasiflardan selb ve nefy ederek, yanlis
anlasilmaya mahal birakmayacak sekilde a¢iklamaktadir. Bu baglamda o, Allah’in
zatini ve sifatlarini “araz” ve “cevher” olmaktan soyutlayarak, O’nun zatinin akla ge-
lebilecek her seyden ytice oldugunu su beyitle dile getirir:

A I JLs 52l 4 b - s pa 4 5 5] IS e e 4
“O’nun zat1 ne araz ne de cevherdir; akla gelebilecek seylerden yiicedir.”20

Cam?'nin selbi sifatlar baglaminda Allah Teala i¢in “cevher” ve “araz” kelime-
lerini kullanmamasi, bu konuda onu kelamcilara daha ¢ok yaklastirmaktadir. Zira

15 Bk. imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-Samil, ff Ustili’d-Din, thk. Ali SAmi en-Nessar, Siiheyr Muhammed
Mubhtér, Faysal Budeyr Avn (Iskenderiyye: Miingedtii'l-Medrif, 1969), 115-119; Nareddin es-Sabin, el-
Biddye fi Usili'd-Din, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 20-24;
Abdulkahir el-Bagdadji, Usdli’d-Din, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Dari’lI-Kiiti’l-ilmiyye, 2002), 51;
Bilkasim el-Gali, Biinydn Giizdr-i Keldm-i Haneff (Der Bare-i Zindegi ve Endise-i EbG Mans{ir Matiiridy),
cev. Ahmed Zeki Haverniya (Kabil: Kabulistan, 1397/2018), 103-104.

16 Serafeddin Golctik-Siileyman Toprak, Kelam; Tarih, Ekoller, Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2001),
156-159.

17 Zira Molla Cami, marifetii'llah konusunda “kesf” ve “1yan” bilgisine daha ¢ok 6nem vermektedir. Bk.
Cami, ed-Diirretii’l-Fdhire, 11-12.

18 Mevlana Abdurrahman Cami, ['tikdd-ndme, Serh ve tavzih Abdullah Sefiki (Meshed: Seyhii’l-islam
Ahmed-i Cam, 1386/2007), 23-24.

19 Camji, I'tikdd-ndme, 24.

20 Cami, I'tikdd-ndme, 25.
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kelam bilginleri Allah Teala ve sifatlari i¢in cevher ve araz tabirlerini kullanmamis-
lardir.2! Clinkii Allah’a cevher dedigimiz takdirde, bilesik olma ve bir mekanda yer
kaplama gibi cismin 6zellikleri s6z konusu olacagindan, O’nu bu ifadeyle nitelemek
caiz gorilmemistir. Ancak bazi firkalarin her iki kavrami da Allah i¢in kullandiklari
gorilir.22 Farsca gevher kelimesinden Arapca’ya cevher seklinde intikal eden bu te-
rim, kelime olarak kendi basina bulunan, varligini koruyabilen ve zatiyla kaim olan
gibi manalara gelmektedir.23 Araz ise, kendi basina var olmayan, zatiyla kaim olma-
yan manasinda olup kendisini tasiyacak baska bir varliga muhtac olan sey demektir.
Kisaca cevherin ziddi1 bir anlam tasimaktadir.24

Yukaridaki s6zlerinin devaminda Molla Cami, biitiin esyanin Allah Teala’ya
muhtac ve O’'nun ise muhtacliktan “beri” oldugunu ifade etmek suretiyle; “evvel” iti-
bariyle Allah Teald'nin var oldugunu, “ahir” olarak da yine O'nun baki kalacagini,
bunun “kiinhi"ne ise Allah’tan baska kimsenin vakif olmadigini sdyleyerek kidem,
beka ve vahdaniyet gibi selbi sifatlara vurgu yapar:
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“Alcaklik ve yiikseklikteki (yer ve gokteki) her sey O’na muhtag olup O ise ih-
tiyactan beridir. Once O vardi, kainat yoktu. Son olarak da 0’nun disinda kimse kal-
mayacaktir. Bunun kiinhiine ise kimse vakif degildir.”25

Bu ifadelerinin devaminda Cami, tam bir Ehl-i siinnet durusu sergileyerek,
Allah’in hem zat1 hem de sifatlari itibariyle her seyden ayri (ciida) oldugunu ve ebe-
diyyen hicbir seyin O’nun benzeri olamayacagini dile getirir:

Sl aliaS ;i gudd - Jon S g Cldea g 4ad )

“(Allah Teala) sifatlar1 ve zatinda her seyden ayridir. Higbir sey, ebediyyen
O’nun benzeri degildir.”26 Bu beytin son misrasi ayni zamanda Sira Suresi'nin 11.
ayeti kerimesine telmihtir. CAm1'nin bu beyanlarini, Allah Teala’nin zatinin ve sifat-
larinin bagka varliklarin zatina ve sifatlarina; yani hadis olan seylere benzememesi
manasindaki selbi sifatlardan olan muhalefetiin li’l-havddis baglaminda da degerlen-
dirmek mimkiindiir.

Cami, dizelerinde Allah Teala’nin birligiyle ilgili diisiincelerine devam ederek
O’nun zatinda “vahid”, tek oldugunu, bu birligin adet ve say1 bakimindan “birin” kar-

21 Sabini, el-Biddye, 24.

22 Bk. Sabiini, el-Biddye, 24-27.

23 Ayrica Nesefi, cevher lafzinin sozlilk anlamimi “varhign kendinden olan” degil, “asil” manasinda
oldugunu soéylemektedir. Bk. Nesefi, Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed. Kitdbii't-Temhid li Kavaidi't-
Tevhid (Tevhidin Esaslart). Trc. Hiilya Alper (istanbul: iz yYayincilik, 2013), 30-31.

24 Sa’duddin Mes’ud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akdidii’'n-Nesefiyye, thk. Abdusselam Abdulhadi Sennar
(Beyrut: Daru’l-Beyriiti, 2007), 50-55; Siileyman Hayr1 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii
(Ankara: Akgag Yaymlari, 2004), 76-77; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii
(istanbul: ISAM, 2010), 29,59; ilhan, Kutluer, “Cevher”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV yayinlari, 1993), 7: 450.

25 Cami, I'tikad-ndme, 24-25.

26 Cami, I'tikdd-ndme, 25.
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silig1 olmadigini, O’'nun izzetli bargahinin serik ve ortaktan miinezzeh oldugunu séy-
ler:

2o 5 plad ) s g - aaly disd Sl ) Cusl asly

“0 zatinda, adet ve say1 bakimindan olmaksizin tektir.”27

Molla Cami, bu yondeki goriislerini desteklemek icin, temeli Ku’an-1 Kerim’e
dayanan,?8 Allah’in birligini ispat i¢in kullanilan ve kelam alimleri arasinda “burhan-
1temanu”?? adiyla bilinen irade ¢atismasi manasindaki delile basvurarak kelamf bir
yontem izlemistir. Ayrica Cami’'nin, asagida orneklerini verecegimiz ifadelerinin;
Imam Matiiridi’nin bu konudaki gériisleriyle de ortiistiigii goriilmektedir.3° O, bunu
soyle izah eder:
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“Eger alemde birden fazla ilah (Huda) olsaydi, cihan ayni kanun ve nizam
tizere nasil dururdu? Zira (iki ilahin iradelerinin ¢atismasi neticesinde) varligin feyiz
kapisi kapanir ve bekanin ipleri kopar, biitiin alem ya yok (adem) olur ya da yokluk-
tan hi¢ citkmazdi. Akl basinda olan kisi, (iki ilah bir yana) tek iilkede (bile) iki padi-
sahin barinamayacagini bilir. Ciinki (iki padisah olursa) toplumun diizeni bozulur
ve insanlarin islerinde bosluk meydana gelir.”3!

2. Allah’in Isim, Sifat ve Fiilleri

Miiellifimiz Molla Cami bu eserinde, yukarida gérdiigiimiiz selbi sifatlar di-
sinda Allah’in diger bazi isim ve sub{iti sifatlarina da yer vermistir. Bunlar1 Allah’in
isimleri, subiiti sifatlar ve fiilleri diye kategorize ederek incelemek miimkiindiir.

a. Allah’in isimleri: isimler anlamini iceren esmd kelimesine, en giizel mana-
sina gelen hiisnd kelimesi eklenerek; O’'nun isimlerine esmd-i hiisnd yani “en giizel
isimler” denilmistir. Ayrica hiisnd kelimesi ¢irkinlik ve giinah anlamindaki siiv’d ke-
limesinin zidd1 olup giizel akibet, zafer ve sehadet gibi anlamlar1 da kapsamakta-
dir.32 Kur’an-1 Kerim’de en giizel isimlerin Allah Tealad’'nin oldugunun; bunlarla dua
ve niyaz edilmesinin ifade edilmesi,33 bu isimlendirmenin kaynagiyla ilgili ipucu ver-
mektedir.34

Molla Cam{’ye gore, Allah Teala biitiin kemal sifatlarla “mevsif” ve oviilmiis

27 Cami, I'tikdd-ndme, 26-27.

28 Bk. Enbiya, 21/22.

29 Bu delil i¢in bk. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille, thk. Hiiseyin Atay
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003), 1: 114.

30 Bk. Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi (Beyrut: Dar
Sadir, 2010), 86.

31 Camji, ['tikdd-ndme, 28-29.

32 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi (istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 112.

33 Bk. [srd, 17/110; A’'raf, 7/180; Tah4, 20/8;Hasr, 59/24.

3¢ Bk. Bagdadi, Usiilii'd-Din, 138-139.
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olup celalinden haber veren sifatlarla taninmistir. O, bu isimlerin, “haber”de gectigi
sekliyle “doksan dokuz”3% veya halk arasinda meshur olan “binbir” rakamiyla sinirh
(mahsur) olmadigin dile getirmektedir. Ona gore, Allah Tedla’'nin isimleri pek ¢ok
olup say1 ve kiyas36 kabul etmez. Yine bunlar ayiptan “beri” olup “serr” gibi olumsuz
ifadelerle de nitelendirilemezler. Asagidaki beyitlerde, onun bu kanaatleri goriil-
mektedir:
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“Allah Teala kemal sifatlarla 6viilmiis, celal sifatlarla taninmistir. O’nun isim-
leri pek ¢cok olup kiyas yapmak ve saymak miimkiin degildir. Haberde doksan dokuz
olarak geciyorsa da, bunlarin O’'na nispeti ¢ok azdir. Gerg¢i bu isimlerin binbir tane
oldugu da meshurdur. Ancak (O’nun isimleri) bunlarla da sinirli degildir. O'nun isim
ve sifatlarinin tamamyi, serr ve ayip gibi niteliklerden uzaktir. Bunlar zatin ne ayni ne
de gayridir.”37

Buradan anlasilan o ki miellif, Allah’in isimlerinin “tevkifi” olusu konusuna
farkli bakmaktadir.38 Yine Camfi’nin, yukarida goruldigi lizere Allah Teala’ya kiyas
yoluyla isim verilemeyecegini vurgulamasi ve Allah’'in isim ve sifatlarinin, zatinin ne
aynisl ne de gayrisi oldugunu séylemesi, Ehl-i Siinnet’in bu hususlarla ilgili goriisle-
rinin teyidi mahiyetindedir.3°

b. Allah’1in Subiiti Sifatlari: Bu eserinde Molla Cami, subiti sifatlar1 Es’ariler
gibi sayica yedi olarak izah etmis, “tekvin” sifatina ise bu siralamada yer vermemis-
tir. Bilindigi Gizere “tekvin”in miistakil bir sifat olup olmadig1 hususunda Es’ari ve
Matiiridiler arasinda ihtilaf s6z konusudur. Maturidilere gore “tekvin”, Allah’in za-
tiyla kaim, miistakil, ezeli ve subiti bir sifat iken; Es’arfler bunu, “kudret” sifatiyla
birlikte miitalaa ederek, “tekvin”in ayr1 bir sifat kabul edilmesi halinde miikevvenin
de ezeli kabul edilecegi endisesini tasimislardir.4?

35 Soz konusu hadis-i serif icin bk. Buhari, “Tevhid”, 12: 7392; “De’avat”, 68: 6410.

36 Zira Ehl-i siinnete gore Allah Teala’ya kiyas yoniiyle isim vermek caiz degildir. Bk. Bagdadi, Usiilii'd-
Din, 138-139.

37 Cami, I'tikdd-ndme, 29-30.

38 [slam alimleri nezdinde, nas ve siinnette mevcut olmayan isimlerin Allah’a izafesi ihtilaf konusudur.
Bu alimlerin, isimlerin “murtecel” oldugundan yola ¢ikarak Allah Teald’ya kendisinden baskasinin ad
veremeyecegi hususunda ittifak ettikleri bilinmektedir. Selef ve muhaddisler gibi muhafazakar islam
ulemasiyla Mutezile’nin Bagdat kolu bu hususta bir esneklige gitmeyerek Allah Tedla’nin isimlerini
kitap ve siinnetle sinirl yani tevkiff (Allah ve Peygamber tarafindan bildirilmesine baglh) oldugunu
kabul etmislerdir. Cogunlukta olan diger islam alimleri ise, naslarda yer almayan isimlerin Allah
Teald’ya izafesini, ulihiyetin “sanina yakismasi1” ve bir eksiklik icermemesi sart1 ve kaydiyla uygun
gorerek, bazi isim ve sifatlarla Allah Teald’y1 nitelendirmede bir sakincanin olmadigini soylemislerdir.
Bk. Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11: 410-411.

39 Ehl-i siinnetin, isimlerin sayis1 (aded) ve “kiyas” hakkindaki goriisleri icin Bk. Bagdadi, Usilii’d-Din,
138-139, 142-143.

40 Sabiini, el-Biddye fi Usilliddin, 37.
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Molla Cami, yaratmayla ilgili goriislerini ise, subtti sifatlardan bazilarinin iza-
hin1 yaparken yer verecegi gibi; kelam sifatindan sonra inceledigi “Allah’in fiilleri”
konusu kapsaminda, insanin fiilleriyle iradesini de s6z konusu ederek ele almakta-
dir. Cam1’ye gore, subiiti sifatlarin ilki “hayat” olup sonuncusu “kelam”dir. O, asagida
aciklamalarina yer verilecek olan bu sifatlar1 hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar ve
kelam seklinde siralar.

Kelime olarak yasamak, canli olmak anlamlarina gelen “hayat”, istilahi ma-
nada ise Allah Teila’nin subfti sifatlarinin ilkini ifade etmekte olup ilahi sifatlarin
mevcudiyet ve sihhatinin de temelini olusturmaktadir.#! Bu sifatin, Molla Cami’nin
degerlendirmelerinde ise, tenzih yoniiyle yer aldig1 gorilir. O, Allah Teala’y1 bu ha-
yatla vasiflandirirken, O'nun hayatinin “nefs”, “ruh” ve “beden” kabilinden yaratil-
mislara mahsus niteliklerle degil; zati itibariyle diri ve pdyende (baki) oldugunu soy-
lemektedir. Ayni zamanda ona gore de bu sifat diger biitiin sifatlarin ilkidir:
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“Sifatlardan biri olan hayat, biitiin sifatlarin imamidir. O’nun hayati ne ruh ne
nefis ve ne beden (vasitasiyladir). O, kendisiyle hayattadir. O kendi kendine diri ve
baki olup diger canlilar O'nunla hayattadir.”42 Clinkii ruh, nefis ve beden yaratilmis
ve sonlu olmasi1 yoniiyle mahlikata has seylerdir. Allah Teala ise kendi sanina mah-
sus ebedi ve sonsuz bir hayatla muttasif oldugundan, bu tiir tabirlerin O’na izafe
edilmesi uygun degildir. Kisaca Cami’'nin s6z konusu ifadeleri isabetle yerindedir.

Molla Cam?’'nin, “hayat” sifatindan sonra “ilim” sifat1 hakkinda bilgi verdigi
gorilir. Bilmek manasina gelen ilim kelimesi, Allah’a sifat olarak izafe edildiginde,
her seyin O’nun bilgisi kapsamina girmesini ifade eder.43 Bu manada ilim sifati, ol-
mus, olan, olacak, gecmis, gelecek, gizli ve acik her seyi kapsar. Onun ilminde artma
ve eksilme s6z konusu olmadigi gibi O, unutmaktan da miinezzehtir. 44

Caml'ye gore de Allah’in ilmi “sebk”, “cehl” ve “fikir” gibi hadis varliklara
mahsus niteliklerden uzaktir. Yani Allah Teala ilim sifatiyla ezelde muttasif oldugun-
dan; O’nun ilmi 6ncelik ve sonralik bakimindan bir zaman dilimiyle sinirlanamaz.
Yine O, diistinme yoluyla da alim degildir. Zira Allah, hi¢cbir zaman her hangi bir sey
konusunda “cahil” olmamistir. O’nun ilmi, -kiillf ve ctiz’i- biitiin kainata taalluk eder.
Yer (mekan) ve yerde bulunan (mekin) zerreler dahi Allah’in ilminin ihatasi disina
¢ikamaz. Collerdeki kum taneleri ya da agag¢ dallarindaki yapraklarin sayisi ve key-
fiyeti Allah’a acik ve asikar olup hi¢bir sey O’nun ilminden gizli degildir.4>
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4 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 123-124.
42 Cami, I'tikad-ndme, 31-32.
43 Taftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 85.
4 Golciik-Toprak, Kelam, 234.
45 Cami, I'tikdd-néme, 32-34.
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“Hayattan sonraki sifat, sebk, cehl ve fikret gibi niteliklerden uzak olan ilim
ve suur sifatidir. (Allah’in ilmi) biitiin kainat ve ciiz'iyyata tallukeder. Mekin ve
mekanda bulunan zerreler dahi O’'nun ilminin ihatas1 disinda degildir. Co6llerdeki

kum taneleri ve bahgelerdeki aga¢ yapraklarinin sayilari olsun, hepsi O’'nun ilminde
zahir ve hazirdir.”46

Miiellife gore subiti sifatlarin liglinciisii iradedir. irade, “istemek, dilemek”
anlamlarini icermekte olup “bir seyi yapip yapmama hususunda karar verebilme
glicii” olarak tarif edilir. Allah’a sifat olarak izafe edildiginde ise irade, “Allah’in emir,
hiikiim ve fiillerinde hiir” oldugunu bildirir. Bununla birlikte, “mesiet” terimi de ira-
deyle es anlamli olarak kullanilmaktadir.4”

Molla Cami de, irade ve mesiet kavramlarini es anlamli olarak kullanmasinin
yani sira Farc¢a’da istemek ve dilemek anlamina gelen “hast” kelimesini de ayn1 anl-
mada kullanmaktadir. Ona gore, dlemde ister biitiin esyadan her an meydana gelen
“tabil fiiller” olsun, isterse “iradi fiiller” anlamindaki insan eylemleri; bunlarin ta-
mami Allah’in megfeti ile meydana gelmis olup, kemal ve hikmetiyle bina edilmistir
(miibteni):
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“Onun (ilim sifatinin) ardindan irade ve dilemedir. Allah'in dilemesi, eksik-
siz/tam olup zeval bulmaz. Cihanda esyadan pes pese meydana gelen fiillerin hepsi,
ister insan fiili gibi iradi olsun, isterse tasin*é meyli gibi tabif; bunlarin tamami O’'nun
mesietiyle olup kemal ve hikmetiyle miibtenidir.”4°

Cami, bu konudaki agiklamalarini daha farkli 6rneklerle detaylandirarak; Al-
lah’in iradesi ve mesieti olmadan bir dikenin batmasinin, bir telin yerinden kopma-
sinin miimkiin olmadigin ifade etmektedir. Yine o, insanlar bir araya gelip diinya-
dan kil pay1 kadar bir eksiltme veya ekleme meydana getirmek isteseler; O’nun ira-
desi olmadan bunlarin imkansiz ve ¢abalarinin da faydasiz oldugunu séylemek su-
retiyle, insan fiilleri lizerindeki ilahi iradenin fonksiyonuna yogun vurgu yapmakta-
dir:
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46 Cami, I'tikad-ndme, 32-34.
47 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 157-158.
48 Duhanizade niishasinin Fars¢a kisminda, hacer (tas) yerine secer (agag) ifadesi yer almaktadir. Bk.
[tikadname, 12.
49 Camli, ['tikdd-néme, 35-37.
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“O’nun irade ve mesiyeti olmadan ne bir diken batar, ne de bir diigiim ¢oziiliir.
Sayet, tim diinya halki bir araya gelip kil pay1 kadar eksiltmek isteseler; O'nun ira-
desi olmadan yapamazlar. Yahut diinya halki bir araya gelerek diinyaya zerre kadar
eklemek isteseler; O’nun iradesi olmadan fayda vermez ve zerre kadar bir ekleme
yapamazlar.”s0

Molla Cam1 bunlarin ardindan kudret sifatina yer vermistir. Kudret sifati, Al-
lah Teala’nin sonsuz giiciinii, ilmine uygun bir sekilde tesir ve tasarrufunu ifade
eder. Kudret, irade sifat1 gibi sadece miimkinata taalluk edip vacip ve miistahil olan
seylere talluk etmez. Es’ariler’e gore kudretin iki taalluku vardir. Bunlardan birincisi
miimkiinlerin yaratilmaya hazir hale gelmesi anlaminda “ezeli taalluk”; ikincisi ise,
ezeli iradenin tercihine bagl olarak miimkiinlerin var veya yok olmalar1 anlamin-
daki “hadis taalluk”tur. Es’ariler, Matiiridilerin “tekvin” dedikleri sifatin roliinii kud-
retin bu ikinci anlamina vererek; hadis kudreti miimkinatin yokluktan varliga ¢ik-
masinda miiessir olarak gormektedirler. Matiiridilere gore ise, kudretin sadece bir
yonii vardir ki o da “ezeli” olmasidir.5!

Cami, Allah Teala’'nin kudret sifatini irade sifatiyla iliskilendirerek degerlen-
dirmistir. Ona gore, irade edilen (mtradat) biitiin seyler kudret sifati kapsaminda-
dir. Biitiin fiiller ve hallerde, Allah Teala bir sebebe dayanmadan ve bir alete ihtiyac
duymadan is yapan, faildir. O’nun kudreti, taalluk ettigi her seyi aninda yokluktan
varlik sahasina ¢ikarir.52

olii das |y Sl po_pa — JolS 9 g1 T 535 T jlaes

il o) dhal g (o 8IS — Cills dad o g IS 4as_p0

S pa g 5 4bd p S ) Sase e O S

“Bundan (irade) sonra, kAmil olan kudret sifat1 gelir. irade edilen biitiin sey-
lere (kudret) samildir. (Allah) biitiin is ve hallerde alet ve vasita olmadan is yapar.

O’nun kudret sifatinin tesiri, ulastig1 (taalluk ettigi) her ademi varlik sahasina ¢i-
kard.”s3

Molla Camisem’ ve basar sifatlarina ise, besinci ve altinci sirada yer vermistir.
Semy’, “isitmek, duymak, duyurmak; anlamak, arzu ve dilegi kabul etmek” anlamla-
rina gelir. Basar ise “gdérmek, bilmek, sezmek” demektir. Bu iki sifat, Allah’in subti
sifatlarindandir. Allah Tedla’'nin isitmesi ve gérmesi, yaratiklarda oldugu gibi kulak,
g6z, vb. maddi bir vasitayla degildir. O, ilminin geregi olarak -duymaya ve gérmeye
ait her seyi- duyar ve goriir.5*

Molla Cami, bu kabilden olmak iizere sunlar1 soyler: Sem’ ve basar, Alla
Teald'nin ilminden farkli manalar ifade eden iki ayri sifattir. Allah Teala’nin isitmesi,

50 Camji, ['tikdd-ndme, 35-37.
51 Golciik-Toprak, Kelam, 238-239; Ayrica kudret sifat1 i¢cin Bk. Murat Memis, Ehli Stinnette Farklilasma
(Es’ari-Matiiridi ihtilafi) (izmir: Tibyan Yaymcilik, 2011), 222-224.
52 Cami, ['tikdd-ndme, 38.
53 Camji, ['tikdd-ndme, 37-38.
54 Taftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 85.
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kulak; gérmesi de, goz gibi vasitalarla degildir. O, uzag: ve yakini duydugu gibi ay-
dinlik ve karanlig1 da gérendir. Ketm-i ademdeki5®> miimkiinlerin halini, -ne fazla ne
de eksik- tam anlamiyla goriir ve bilir. Bunun yani sira O, viicuda gelmis olan varlik-
larin dile getirdikleri soru ve isteklerini de duyar ve isitir.56
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“Sifatlardan diger ikisi sem’ ve basar olup ilmin disinda manalar1 vardir.
O’nun isitmesi, bastaki kulakla isitme ve gérmesi de goz organiyla gérme gibi degil-
dir.”s7

Miiellife gore subtti sifatlarin sonuncusu kelam sifatidir. “Kelm” kokiinden
tliremis bir isim olan “kelam”, “kelime”nin ¢ogulu olup “maddi ve manevi acidan et-
kilemek, yaralamak” anlamlarina gelmektedir.58 Kelam, Allah’in konusma yetkinli-
gine sahip bir varlik oldugunu bildiren sifat1 olarak tanimlanmaktadir. Allah’in mii-
tekellim olusu, Mutezile ve onun gibi diisiinenlere gore ses, harf vs. vasitalar1 yarat-
mak suretiyle miimkiindiir. Dolaysiyla hem ilahi kelam hem de Kur’an onlar agisin-
dan hadistir. Selef ulemasina gore, Allah’in konugsmasi organlar vasitasiyla olmayip
ses ve harfler iledir. Béylece ses ve harfler onlar i¢in kadimdir. Bu ylizden Kur’an da
kadimdir. Ehl-i siinnete gore ise, keldm-1 nefsi denilen ilahl kelami olusturan manalar
kadim olup onlarin ses ve harflerle ifadesi ise hadistir. Zira ses ve harfler, Allah’in
kelamina delalet eden sembollerden ibarettir.>°

Camt'ye gore, Allah Teala’nin konusmasi, insana mahsus organlar olan girtlak
(hulkum), dil ve damak gibi vasitalarla degildir. O'nun ezelde, stikiit ettigi soylene-
mez ve konusamamak gibi bir tdhmet de O’'na izafe edilemez. Allah Teald, “harf” ve
“ibare” olmadan yokluga (adem) hitap etmistir. Bu hitap sonucunda mevcudat var-
ik sahasina ¢ikmistir:
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“O’nun sifatlariin sonuncusu kelam olup konusmasi girtlak, dil ve damak

gibi organlarla degildir. Allah’in kelamina ezelde siikiit izafe ve susma gibi bir téh-
met de ilave edilemez. Hak Teala ibare ve harf olmadan ademe hitap etmis ve bu

55 Burada Molla Cam{1’'nin kullandig1 “ketm-i adem” tabirine agiklik getirmek gerekir. Bu terim tasavvufta
“yaratilig ve zuhurdan evvelki izaff yokluk” anlaminda kullanilmakta olup géreceli bir yokluk anlamini
ifade etmektedir. Bunun Ibn Arabi’nin adem terimiyle ilgili goriisleriyle iliskisi kurulabilir. O ademi,
mutlak ve miimkin olmak lizere; adem-i mahz ve adem-i izaff seklinde iki kisma ayirarak incelemistir.
Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1: 357. Ayrica bu terimin varliklarin mutlak yokluktan olmayip izafi yokluk gibi bir mahalden
varlik sahasina ¢ikacaklarini ¢agiristirmasi yoniiyle, yukarida goérdiigiimiiz tizere Es’arilerin kudret
sifatina yiikledikleri ikinci anlami ¢agristirmaktadir. Ancak ketm-i ademin, kudret sifatinin ikinci
tallukuna dair roliinii tam analmiyla ustlenip ustlenmedigini sdyleyebilmek i¢in kapsamli bir
arastirmaya ihtiyag vardir.

56 Camji, ['tikdd-ndme, 39-40.

57 Camji, ['tikdd-ndme, 39.

58 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézltigt, 180-181.

59 Bk. Sabtni, el-Biddye fi Usiili'd-Din, 32-35; Bagdadi, Usiilii’d-Din, 138-140.
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hitap sonucunda zevk ve sevke gelen adem raks edercesine viicuda gelmistir.”60

Gorildigi tizere Molla Cami, isim ve sifatlar konusunda ayrintili kelamf tar-
tismalara girmemis, Ehl-i siinetin genel kanaatini ana hatlariyla ve sade bir dille
ifade etmistir. Bu durum, ayni zamanda bir dil uzmani olan miellifin bu konuda ken-
disine hitap kitlesi olarak daha ¢ok halkin genelini se¢tigini gostermektedir.

c. Allah’in Fiilleri: Yukarida gorildiigi tizere Allah Tedld'in fiilleriyle ilgili
hususlar, miiellif tarafindan bazi sifatlar baglaminda da ele alindi. Burada ise konu-
nun, genel olarak evrendeki olaylarin, 6zelde ise insanin iradesi ve fiilleriyle iliski-
sine dair yonleri dikkate alinarak; Allah Tedla’'nin yaraticilik vasfi lizerine vurgular
yer almaktadir. Molla Cami bu hususta, hayir ve ser tiiriinden olan hadis seylerin
tamaminin sadece O'nun takdiri oldugunu sdyleyerek; iyi ve kotiiniin de kazanin ge-
rektirdigi seyler oldugunu vurgular. O, insanlarin iyi ve kot, biitiin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini; bunlar kazanimlar1 konusunda ise, iyinin Allah'in rizasi
dahilinde, kotliniin rizasi disinda oldugunu belirtir. Cami, Allah’in yasaklama (men’)
ve verme (atd) konusunda da istedigini yapan yani “fail-i muhtar” olduguna ve in-
sanlarin bu konuda itiraz haklarinin bulunmadigina deginirken; adalet ve fazlin,
O’nun fiilleriyle iliskili oldugunu zuliimun ise olmadigini ifade ederek, Ehl-i siinnetin
bu konudaki genel kanaatini paylasir.6! Miiellif, asagidaki beyitlerde bu konudaki
gorislerini agikca dile getirmektedir:
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“Diinyadaki olaylar, ister hayir tiiriinden olsun, isterse ser, tamami O’nun tak-
diriyle olup baskasindan degildir. Bizim, iyi ve kotii fiillerimizin her biri, O’nun (ta-
rafindan) yaratilmistir. Menetme ve ata etme konusunda istedigini yapan olup, in-
sanlar buna itiraza gii¢ yetiremezler. Adalet ve fazil O’na nispet edilir; zilim ise,
O’nun fiillerinden selbedilmigtir.”62

Sonuc¢

Molla CAmi, I'tikdd-ndme adl1 bu manzum eserinde, islam inang ilkelerini sade
ve anlagilir bir dille izah etmistir. Bu yoniiyle onun bu manzumesinin; el-Akidetii’t-
Tahaviyye, Akdid-i Nesefi ve Fikh-1 Ekber gibi Ehl-i siinnetin meshur akaid klasikle-
riyle benzerlik gosterdigini soyleyebiliriz.

Cami, Allah’in varligini s6z konusu ettigi yerlerde kelami tartismalara girerek
bir ispat metodu izlemekten ziyade; O’nun yaraticilik 6zelligine dikkat ¢ekerek var-
ligina ve birligine delalet eden bir takim delillerden bahsetmistir. Bu baglamda Sdni’

60 Cami, I'tikad-ndme, 40-41.

61 Ehl-i siinnetin konuyla ilgili gériisleri i¢cin bk. Imam Azam Eb( Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, (imam Azam’in
Bes Eseri icinde Arapga kismi), cev. Mustafa Oz (istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 72-
73; imam Muhammed b. Muhammed el-Baberti el-Hanefi, Serhu’l-Akidedeti’t-Tahdviyye (Diyarbakir:
Seyda Yayinlari, 2018), 109-110; Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, 64-67; Bagdadi, Ustilii’d-Din, 105-107.

62 CAmi, I'tikdd-ndme, 42.
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kavramini yaratmayla iliskilendiren Cami; kidem, beka ve vahdaniyet gibi sifatlara
yer vermek suretiyle, Allah’in varligi ve birligi konusunda selbi sifatlarin roliine dik-
kat cekmistir.

Molla Cami bu eserinde, Allah Tedla'nin zatiyla sifatlarini takdis ve tenzih
kapsaminda degerlendirerek; O’nun isim ve sifatlarinin serr ve ayip gibi kusur ve
noksanlik ifade eden hadis niteliklerden uzak oldugunu vurgulamistir. Bununla bir-
likte o, tenzihi bir yaklasimla Yiice Allah’in zat ve sifatlari i¢in “araz” ve “cevher” gibi
cismaniligi cagristiracak ifadeler kullanmaktan da siddetle kacinmistir.

Miiellife gore, biitiin kemal sifatlarla vasiflanan Allah Teala celalinden haber
verdigi sifatlarla da tanimlanmistir. Ancak Cami, bu isimlerin “haber”de gectigi sek-
liyle “doksan dokuz” veya halk arasinda meshur olan “binbir” rakamiyla sinirh ol-
madigini sdylemis; Allah Tedld'nin isimlerinin pek ¢ok oldugunu, say1 ve kiyas kabul
etmeyecegini dile getirerek, isimlerin tevkiff olusu konusuna farkli yaklasmistir.

Diger taraftan Molla Cam1'nin, subti sifatlar1 hem say1 bakimindan yedi ola-
rak ele almasi onun -en azindan bu konuda- Es’arfi ¢izgiyi takip ettigini gostermek-
tedir. Kudret sifatini ilahi iradeyle iliskilendiren Cami, irade edilen biitiin seylerin
bu sifatin kapsaminda oldugunu vurgularken; bunlarla birlikte, diger bazi sifatlarin
yaratmayla iliskisine de deginmistir. Yine o, hem diinyadaki biitiin olaylarin hem de
iyi ve kotii kabilinden insan fiillerinin tamaminin yaraticisnin Allah Teala oldugunu
soylerek, Ehl-i siinnet akidesinin genel ilkelerini s6z konusu etmistir. Ayni sekilde o,
bu eserinin varlikla ilgili yerlerinde, “feyiz” ve “ketm-i adem” gibi bir takim tasavvufl
terimleri kullanarak sufi dile de kismen yer vermistir. Ancak Cami’nin, s6z konusu
bu eserinde, kendisinin tasavvufi yoniinden ziyade eserin ismine sadik kalarak ke-
lami yonteme daha ¢ok agirhik verdigi goriiliir. Zira, tasavvufta Ibn Arabi sarihi ve
felsefede Nasiriiddin Tdsfi takipcisi olarak bilinen miiellifin gortslerini degerlendi-
rirken; onun, Taftazdni ve Ciircani gibi alimlerin 6grencilerinden Es’ari ¢izgi tizere
ciddi bir kelam egitimi aldigini da hatirda tutmak gerekir.

Ozetle Molla Cami, yasadig1 donem itibariyle islami ilimlerin birbiriyle mezc
edildigi bir asrin alimidir. Ayn1 zamanda onun yasadig1 cografya, itikadi ve amell
mezhep baglaminda kahir ekseriyetle Hanefi-Matiiridi’dir. CAmi'nin bu eseri dikkate
alindiginda, mezhep taassubu giitmemekle birlikte, doneminin ve bélgesinin yetkin
bir alimi sifatiyla Es’ari kelamini bazikonularda 6n plana ¢ikardigini séylemek miim-
kiindiir. Ancak onun tam anlamiyla Es’ari bir ¢izgiyi takip ettigini iddia etmek de
zordur. Zira her seyden 6nce o, Naksibendi tarikatina bagl biiyiik bir mutasavvif ve
vahdet-i viicut taraftar1 muktedir bir teorisyendir. Onun bu yonleri dikkate alindi-
ginda, Allah’in varligy, birligi, zat1 ve sifatlar1 konusunda farkl metafizik yaklasimlar
sergilemesinin dogal oldugu anlasilacak ve kaleme aldig1 eserlerinde kelamcilarla
filozoflar1 bu noktalarda elestirdigi gortilecektir.
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