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13. astirda yagamig, vahdet-i viicud diisiincesinin Ibnii’l-Arabi’den sonraki en 6nemli temsilcisi olarak gériilen,
fikirleriyle diistince sistemimize biiyiik katkilar sunan Sadreddin-i Konevi'nin, insanin yetkinlesmesi
konusunda ileri stirdiigii fikirler kayda degerdir. Bu baglamda Konevi, eserlerinde insani konu edinmis ve
insanin yetkin bir varlik olarak, varlik dleminde nasil bir rol aldigini agiklamistir. Bu diistincelerden hareketle
calismamizda Sadreddin-i Konevi'de insanin yetkinligi konusu Din Egitimi acisindan ele alinmaktadir.
Konevi'nin diistincelerinden faydalanarak insant anlamak, bugiiniimiiziin insanini daha iyi tanimlamak igin
dénemli bir husustur. Konevi'nin insan hakkindaki gériislerinden yola ¢ikarak insanin nasil kemdle
ulasacagini, kdmil insan olmak icin potansiyelinin farkina nasil varacagi ve yetkinligin insan icin ne anlam
ifade ettigi konulari agikca ortaya konulabilecektir. Bu anlamda ¢alismamizda insanin yetkin olarak
sayllmasinin sartlarinin ne oldugu ve insanligin anlam diinyasinda yetkinlik meselesinin ne anlam ifade ettigi
ortaya konmaya ¢alisimaktadir. Insani tanimaya ¢alisirken ayni zamanda yaratilis gayesi ve nihayetinde
sahip oldugu yetkinliklerle yasayacagi hayati nasil sekillendirebilecegi konusunda kisinin kendisine bir
perspektif sunabilecegi diistiniilmektedir.

Anahtar kelimeler: Din Egitimi, Sadreddin Konevi, Yetkinlik, Insanin Yetkinligi, Kdmil Insan.

The Concept of Perfection and Human'’s Perfection in Sadreddin Konevi

Sadreddin Konevi, who lived in the 13th century, is regarded as second most important representative of
“unity of existence” idea after Ibnii’l Arabi and make a great contribution to our thinking system with his
ideas, has remarkable ideas about to become perfect of humans. In this context, Konevi discussed human
beings in his works and clarified what kind of role humans took in the universe of existence as a perfect being.
From this point of view, in terms of Religious Education the perfection of human beings for Sadreddin Konevi
discussed in this study. Understanding human beings with the help of Konevi’s thoughts is an important
matter to describe today’s humans better. By looking at the arguments of Konevi about humans, the questions
of “How can humans reach perfection?”, “How can they realize their potential to become a perfect human
being?” and “What does perfection mean for humans?” can be clearly explained. In this study, “What are the
conditions to be regarded as perfection for humans” and “What does the issue of perfection in the semantic
world of humanity mean” are tried to be made explicit. It is thought that the purpose of creation will be
understood while trying to recognize humankind and finally this will give a point of view to himself about
shaping his life with his perfections.
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Summary

It is necessary to understand and make sense of human beings for each scientific discipline. One of the
most important matters which human beings have dealt with throughout history is questioning
themselves and all existence. Thorough this questioning, a human can identify the universe of existence
and locate oneself as a result of this questioning.

Questioning is a sort of understanding movement. This understanding is made possible by a series of
questions posed by the person himself. “who am 1, where do I come from and go to, how did I come into
existence, what is the reason of my existence and what is the purpose of my existence” are at the top of
the topics which humans put forward ideas throughout history. The main question which humans
directed to themselves in an effort to perceive is “what is the reason and purpose of their existence?”.
Philosophers also have thought about this question since the earlier stages and tried to identify the
location of human beings in the universe of existence. Plenty of thinkers have dwelt on what type of
beings humans can become through perfect since the early stages of self-perception.

Humanity was created as an entity trying to think, question and make sense of himself and matters
going beyond him. This pursuit is more intensified in metaphysical topics instead of the universe of
existence. Just questioning oneself is not enough to discover one’s place in the universe of existence. They
should know not only themselves but also the relationship with beings. Humans should identify
themselves by going beyond existential. They should be aware of their potential in the universe of
existence. Thanks to this awareness, discovering perfection has an importance for humanity.

It is important that humans should also know their educable structures. Being in a state of flux and
recognizing oneself is possible by realizing oneself. A person should be aware of his qualification so that
he can show the potential of conscious development to change it. People who can see the difference
between his past and his present-day have ability to reflect himself to the future.

Perfection progress is clearly required to change, progress, renew and maturate. To make this possible,
this process should be in the field of himself for each individual and needs inner activities. Because each
individual establishes different relationships with his creator and other beings.

The change can be associated with the fact that the almighty Allah created humankind, gave them
qualifications and finally led the way to them. One of Allah’s names “Rab” which means to raise, to take
care of and to redress shows this situation. Remarkably, the word “Rab” is usually used in the verse of
the Quran about education. It can be understood from the word “Rab” that Allah gave humans
qualifications while creating and completing perfection.

We can mention the contributions of education and religious education to understand himself, know the
environment he lives, rule it and keep in touch with his creator. Throughout history, humans engaged
in activities mentioned above with their own efforts. Afterward, these efforts were systematized. Being
in search of meaning and knowing the limits of perfection were also systematized with the help of the
institutionalization of the education system.

Besides the studies about human perfection, the concept of perfection becomes significant because it
wasn't discussed in scientific studies up to now and these studies will enable us to recognize human
beings. Sadreddin Konevi, who lived in the 13th century, is regarded as second most important
representative of “unity of existence” idea after Ibnii’l Arabi and contributes to our thinking system with
his ideas, has remarkable ideas about to become perfect of humans. In this context, Konevi discussed
human beings in his works and clarified what kind of role humans took in the universe of existence as a
perfect being. From this point of view, the perfection of human beings for Sadreddin Konevi is discussed
in this study. Understanding human beings with the help of Konevi’s thoughts is an important matter in
order to describe today’s humans better. By looking at the arguments of Konevi about humans, the
questions of “How can humans to become perfect?”, “How can they realize their potential to become
perfect human being?” and “What does perfection mean for humans?” can be clearly explained.

In this study, “What are the conditions to be regarded as perfection for humans” and “What does the
issue of perfection in the semantic world of humanity mean” are tried to be made explicit. It is thought
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that the purpose of creation will be understood while trying to recognize humankind and finally this
will give a point of view to himself about shaping his life with his perfection.

Giris

Insanin hakikate ulasma ¢abasinin tarihi, insanlik tarihi kadar eskidir. Insa-
noglu tarih boyunca hep arayista olmus, bu arayisla birlikte varlik dlemindeki konu-
munu belirleme ¢abasi icine girmistir. Bu cabanin hakikate ulagmasi i¢in insanin 6n-
celikle kendisini tanimasi ve yetkinliginin sinirlarini sorusturmasi gerekmektedir.

ilk insandan bu yana siire gelen diisiince faaliyetinin icinde siiphesiz insanin
kendisini bilme ¢abasi yer almaktadir. Bu ¢aba ile birlikte insanin varlik aleminde
kendisini tanimasi, kendisinin yetkinlesme siireci ile birlikte farkinda olmasi 6nem
arz etmektedir. Bunun yaninda insanin varlik dlemindeki yerini kesfetmesi i¢in, ken-
disiyle birlikte iliskide oldugu varliklarla olan iligkisini de bilmesi gerekmektedir.
Insanin kendisini tanimasi, yasadig1 ¢cevreyi bilmesi ve kendisiyle yaraticis arasin-
daki bagin farkinda olmasi i¢in ilmi ve tecriibi birikiminin yeterli olmasi gerekmek-
tedir.

Dinler karsisinda insan, tabiati itibariyle beseri bir varlik olmanin yaninda
metafiziki bir varliktir. insan, metafiziki bir varlik oldugu icin de esasinda her se-
yiyle soru isaretleri barindirmaktadir. insanin nasil bir varlik oldugu ile ilgili verile-
cek cevaplar konusunda metafizigin yaninda hissi, vicdani ve akli yapisi dikkate alin-
malidir. insan nedir sorusuna ancak birbirini tamamlayan bu ézelliklerin beraberce
ele alinmasiyla verilebilir.2

Dini hayati belki de artik kendine 6zgii i¢gsel bir tecriibeye dontistiirme gay-
reti tasimak isteyen insanin, kendini bilmek i¢in sahip olduklarinin farkinda olmasi
gerekir. Din kavramyi, insan ile Allah arasindaki iliskinin tanimi olarak ele alindiginda
bu iliskide insan dogrudan Allah’in muhatabidir. Bu anlamda insan hem Allah’ ara-
yan varlik hem de Allah tarafindan aranilan, bilinmek istenen bir varliktir. Yetkin
olmak, bir anlamda insanin kendini bilebilecek kadar bilingli olmasi, bildigini bil-
mesi ve Hakk’1 bilmesidir. Bu da insani bir arayisa sevk eder. Bu hususta din, arayista
olan insana rehberlik edecek bir olgu olarak karsimizda durmaktadir. Din Egitimi-
nin amagclar1 arasinda aranan ve arayista olan insani bu noktada beslemeyi ve onun
sorularia cevap vermeyi saymak miimkiindiir. Bu baglamda Din Egitimi, aranan ve
arayista olan insanin bu gayretini canli tutman ve bu gayretin siirekliligini saglamak
icin argliman gelistiren bir disiplindir.

Kabul etmek gerekir ki ilmi disiplinlerin 6ncelikli hareket noktasi insan ger-
cegidir. Insanin kendisini tanimlamasi ya da iligkili oldugu varlik alemi icinde potan-
siyelinin farkina vararak yetkinlesmesi i¢in alan olusturmasi ve bunun igin bir yon-
tem sunmasi1 Din Egitimi gibi ilmi disiplinlerin temel hedefi olarak goriilebilir. Din
Egitimi, insanin kendisini harekete gecirmesiyle maksadina ulasabilir. Bu hareket
noktasi, evvela kendini bilme ve sonrasinda yaratanini bilme hareketidir. Bu bil-

1 Ahmet Celebi, islim’da Egitim Ogretim Tarihi (Istanbul: Damla Yayinlari, 2013), 21.
2 lhsan Fazlioglu, Kendini Aramak (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 37.
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mede kast edilen mana, yetkinlesme yolunda insanin kendisini tanimasi ve kendi-
siyle birlikte miinasebet icinde oldugu varliklar1 kavrayarak yetkinlesmek icin yol-
culukta oldugu siirecin farkinda olmasidir.3

Calismamizin konusuy, insan i¢in yetkinlik kavraminin ne oldugunu irdelemek
ve insanin yetkin olmasinin, insan i¢in ne anlam ifade ettigini ortaya ¢ikarmaktir.
Insanin nasil bir varlik oldugu ele alindiktan sonra yetkinligi meselesini aciga kavus-
turmak miimkiindiir. Bu kapsamda Konevi’'nin insanin biyolojik ve ruhsal olarak na-
sil bir varlik oldugu konusu ac¢iklanmaya ¢alisilacaktir.# Sonrasinda yetkinlesmenin
insan icin imkani ve yetkinlesme arayislari i¢in yontem belirleme ¢abasina gidile-
cektir.

Yetkin bir varlik olarak kamil olmay1 hedefleyen insanin, kendi hakikatinin
ne oldugu, nerede var oldugu, nasil var oldugu, onu kimin var ettigi ve var olmadaki
gayesinin ne oldugu sorular1 tizerinde diisiinmesi beklenir. Yasadig1 dénemin ve
sonraki asirlarin diisiince sistemine katkilari olmus 6nemli miitefekkirlerden Sad-
reddin-i Konev?'nin yetkinlik kavramu ile ilgili fikirlerine basvurmak calismamizin
genel cercevesini olusturmaktadir. Bu baglamda, Sadreddin-i Konevi’'nin diisiincele-
rinden faydalanarak insanin nasil bir varlik olduguna ve yetkinlik kavraminin insan
icin onemine dikkat cekilecektir. Filozofun insani tanimlamaya ¢alisirken ki gayre-
tinden alinacak olan bir ilhamin giiniimiiz insanina yetkinlesme konusunda bir pers-
pektif sunmasi diisiiniilmektedir.

1. Yetkinlik Kavrami ve Insanin Yetkinlesmesi

Yetkinlik kavrami, sozliiklerde gerekli olgunluga erismis, olgun, kamil, mii-
kemmellik demektir. Kemal ile de anilan yetkinlik kavrami, sézliiklerde insanin yet-
kin olma durumu ve bir konuda biitiin olma hali olarak agiklanmaktadir.> Siireg ice-
risinde olgunluk halinin gelisebilecegi anlamina gelen yetkinlesme, kisiyi yetkin du-
ruma getirme ve yetkinlesmenin zaman igerisinde saglanabildigi durumdur.® Yet-
kinlik kelimesi; yetkin olma durumu, olgunluk, kemal, tekdmiil anlamlarina gelmek-
tedir. Koken itibariyle ise yet-kin-lik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir kisinin bir
gorevi yerine getirmek i¢in gerekli imkanlara, sartlara sahip olmasi, yeterli potansi-
yelinin bulunmasi seklinde de tarif edilmektedir.”

Yetkinlik kavramini kemal kavramiyla anlasilir kilmak mimkiindir. Bir seyin
tim vasiflarinin tamam olmasi, bir arada bulunmasi anlaminda kullanilan kemal
kavrami ile kast edilen anlam, bir seyin biitiin 6zellikleri ile yerli yerinde olmasidir.8
Yetkinlik, insanin tabiatinda kendisinde olanin ve kendisinde olmayanin farkinda

3 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, [hya-u Ulumu’d-din (Kahire: Miiessesetii’'l-Halebi, 1967),
2:242.

4+ Sadreddin-i Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kegfi ve’s-suhud, Manisa il Halk Kiitiiphanesi,
1497, 144a.

5 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki (Istanbul: Karakusak Yayinlari, 1986), 1522.

6 Ali Piiskiilliioglu, “Yetkinlik”, Tiirkce Sézliik (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 1995), 1646.

7 ilhan Ayverdi, “Yetkinlik”, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, 2. Baski (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2006),
3419; Tuncer Giilensoy, “Yetkinlik”, Tiirkiye Tiirkcesindeki Tiirkce Sézciiklerin Koken Bilgisi Sozliigii
(Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2007), 1132.

8 Ebu’l KAsim Ragib El isfahani, Miifredat Elfazu’l Kur’an (Cidde: Daru’l Kalem, 2009), 937.
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olmasi anlamina da gelmektedir. insanin kemal yolculugunda yasadig tekamiil sii-
recini de ifade eden yetkinlikle akli mahiyetimiz ve biitiin melekelerimiz ahenkli bir
sekilde caligir.?

Yetkinlik kavramui felsefi olarak, bir varligin kendi dogasi ya da 6ziinde olan
tlim potansiyel giiclerin en yiiksek 6l¢iide gerceklesmis olmasi durumudur.10 Eski
¢aglardan bu zamana filozoflar, insanin ahlaki gii¢ ve imkanlarini eksiksizce gercek-
lestirmek ve hayata gecirmek suretiyle yetkinlesebilecegini savunmuslardir. Bu-
rada, insanin yetkinliginin 6l¢iistiinlin ve standardinin ne oldugu sorusu akla gelebi-
lir. Bu sorularla birlikte, Kisi neye gore yetkin sayilir? Yetkinligin sinir1 var midir,
varsa o sinira ulasmak miimkiin miidiir? Sorularina cevap aramak da gerekmekte-
dir.

Yetkinligin siir1 var midir? sorusuna verilecek cevap, insanin yetkinlesmesi
icin bir hedef koymamiza da yardimci olacaktir. Yetkinlik kavraminda olgunlasma,
yetisme, kemale erisme anlaminda bir simirlama yoktur. insan varliginin yetkinlese-
rek ahlaki anlamda sinirsizca gelisebilecegine, onun ahlaki ve toplumsal duyarlili-
giyla davranislarini siirsizca gelistirebilecegine, bireysel ve toplumsal potansiyel
glclerini gerceklestirebilecegine inanilmaktadir.!! Bununla birlikte daha sonra de-
ginilecegi gibi yetkinlik konusunda varliklar1 siniflamaya tabi tutan goriislere gore
her varligin yetkinligi kendisine goredir.

Yetkinlik, kavram olarak filozoflarca ele alinmis ve ¢esitli irdelemelerde bu-
lunulmustur. Yetkinlik konusunda insanin sinirsiz bir yetkinlesme alanina sahip ol-
dugunu iddia eden diisiiniirlere karsilik, sonsuz yetkinligin sadece yaraticiya ait bir
ozellik oldugunu savunan filozoflar olmustur.

Insanin yetkinlik kaynagini kimi zaman akil, kimi zaman duygular, kimi za-
man da zeka olarak kabul edenler, insanin sahip oldugu yetkinligin ne oldugu veya
o yetkinligin kaynaginin ne oldugu konusunda farkl diistinceler ileri stirmiislerdir.
En yiice yetkinlik, bazen tanrinin sahip oldugu yetkinlik olarak goriilse de ¢cogu za-
man insanin yetkinligini Tanri’'ninkine goére daha list seviyede goren diisiiniirler, fi-
kirlerini bu dogrultuda ileri siirmiislerdir.12

Protagoras’a gore insan, var olan seylerin var olduklarinin, var olmayan sey-
lerin var olmadiklarinin kisaca her seyin élgiistidiir. lyilik ve yararin dl¢iisii olarak
yalnizca insanmi kullanan Protagoras, tiim goriislerini bu ¢ergeveye oturtmustur.13
O’na gore insanlar birbirlerinden farkli istidadlara sahiptir. Bu istidadlara “insansal
yetkinlik” adin1 veren Protagoras, insanda var olan istidadin gelistirilebilir bir sey
oldugunu vurgulamaktadir.14 insansal yetkinligi insansal iyiligin artmasiyla dogru

9 Mustafa Namik Canki, “Yetkinlik”, Biiyiik Felsefe Liigati, (Istanbul: Asikoglu Matbaasi, 1955), 637.

10 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 932.

11 Cevizci, Felsefe Sézliigti, 467.

12 Emile Boutroux, Science et Religion Dans La Philosophie Contemporaine, ed. Ernest Flammarion, (Paris,
1909), 3; Platon, Protagoras, Gev. Tanju Gékgél (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2010), 325b; Alfred Weber,
Felsefe Tarihi (Istanbul: Kabala Yayinlari, 2014), 63; John Locke, An Essay Concerning Human
Understanding (United State Of America: Publication Of The Pensylvania State University, 1999), 4.

13 Boutroux, 5.

14 Platon, 326d.
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orantili goren Sokrates’e gére insansal iyi, gereksinilen ve eksikligi duyulandir.15 in-
sanin gereksiniminin yetkinligin tanimi i¢in 6nemine deginen Sokrates yetkinligin
tanimini da “Her ne ya da kim olursa olsun, kendisine uygun olan isi yapana, kendi-
sine 0zgii islevi yerine getirene, kendisine uygun ve kendi iyisine erisene erdemli ya
da yetkin bir sey deriz.”16 seklinde yapmaktadir. Sofistlerin bu tanimlamalardan
yola cikarak “insana 6zgii yetkinlik ya da erdem olan bilgi, insan1 gergeklestirmeye
ve mutluluga gotiiriir.” genellemesi yapilmistir.1?

Descartes, felsefenin ilk ilkesi olarak tanimladigi “diisiiniiyorum o halde va-
rim” 6nermesiyle bir anlamda insani bir kaliba sokmaya ¢alisarak sinirlayan skolas-
tik diistinceye meydan okumus ve insanin en biiytik yetkinlik delili olarak diisiin-
meye isaret etmistir.18 Descartes, insanin yetkinlesebilmesinin yolunun siipheci bir
bakis agisina sahip olmaktan gectigini savunur. Erdemli olmaya bile siipheci yakla-
silmasi gerektigini sdyleyen Descartes, bilgiyle kazanilan erdem ile yanlisla karisik
erdem arasinda ayrim yapmaktadir. O'na gore, her seye siipheyle bakmak faydalidir
ve insanin yetkinlik kazanmasinin 6n sartidir.1®

Aydinlanma ve akil ¢aginin 6nciillerinden biri olan John Locke, gelenek ve
otoritenin etkisinden kurtulmak gerektigini, insan hayatina ancak aklin kilavuzluk
edebilecegini diisiinmektedir. Insanin en biiyiik yetkinliginin anlama giicii oldugunu
savunan Locke, insanin yetkinlik sinir1 hakkinda diisiincelerini belirtirken; fikirleri-
mizin baslangicini agiklayabilmek, bilgimizin kesinlik ve ac¢iklik derecesini gostere-
bilmek, yetkilerin sinirini agik¢a isaret ederek felsefeyi insan anlayisini asan seyden
vazgecmeye mecbur edebilmek gerektigini diisiinmektedir.2? Hegel felsefesi, insa-
nin akliyla bir yetkinlige ulasma fikrinden ziyade tanrinin bu seviyeye ulasmasini
yetkinligin en ylice sinir1 olarak kabul etmektedir. Allah'in diinya i¢cinde ve diinya
araciligiyla var oldugunu ve kendi kendisini bildigini, bu en ytice yetkinlige insanla-
rin da birer gergeklik ve destek teskil ettigini savunmaktadir.2! Buna karsin iskog-
yali David Hume, siipheyi insan hayatinda diri tutarak, insan zihni ontolojik prob-
lemi ¢6zebilme yetkinligine sahip midir? Esyanin i¢ 6zii ve ilk nedenlerinin bilimi
sayllan metafizik miimkiin miidiir? sorularini sorarak insanin yetkinliginin genisli-
gini sorgulamaktadir.2? insanin yetkin olmasi toplumun yetkinlesmesine gétiirece-
ginden toplumlarin bilgi zenginligi ile ahlaki kusursuzlugun yetkinligi kiiltiirel gelis-
misligi de beraberinde getirmektedir.23

Islam diinyasinda ise genel itibariyle yetkin varlk olarak birinci sirada Zo-
runlu Varlik denilen Allah zikredilmekte, sonrasinda ise varlig1 Zorunlu Varlik saye-
sinde miimkiin olan varliklar zikredilmektedir. islam diinyasinda yetkinligin kay-
nagi, siniri, genisligi konusunda birbirine benzer diisiinceler ileri siiriiliirken Bati

15 Laszlo Versenyi, Sokrates ve Insan Sevgisi, cev. Ahmet Cevizci (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1995), 112.
16 Platon, Lakhes, gcev. Tanju Gokgdl (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2010).
17 Versenyi, 118.
18 Boutroux, 20.
19 Rene Descartes, Felsefenin [lkeleri, cev. Mesut Akin (istanbul: Say Yayinlari, 2001), 53.
20 John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (USA: Publication Of The Pensylvania State
University, 1999), 4.
21 Boutroux, 29.
22 Weber, 311.
23 Schopenhauer, 80.
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diinyasinda dénemin de etkisiyle farkliliklar gorilmistiir.

Farabi, yetkinlik siniflamas1 yaparken her seyin yaraticisi olan Zorunlu Var-
lig1 birinci sirada zikretmektedir. Ciinkii Zorunlu Varlik, biitiin noksan sifatlardan
miinezzeh olup yetkinligin biitiin sifatlarina sahiptir. Daha sonra Zorunlu Varligin
vahiyle destekledigi ve bir anlamda kendisiyle iletisim halinde olan elgilerini ikinci
sirada yetkin varliklar olarak belirtmektedir. Varliklar icerisinde sahip olduklari is-
tidadlar1 sayesinde insanin yetkinligi meselesi lizerinde durulmustur.24 insan1 da
icine alan varliklar yetkinlik durumlarina gore siniflandirmak gerekirse, Kindi’'nin
de belirttigi gibi birinci sirada yetkinligi kendisinde olan ve kendisinin iizerinde yet-
kin varlik olmayan bir baska deyisle tam yetkin olan ezeli ve ebedi varliktan s6z edi-
lebilir.25 Daha sonra insan gelir. insanin yetkinligi tercih sonucu oldugu icin ezeli ve
ebedi varliktan sonra yetkinligin 6l¢iisiinii akil olarak zikretmek miimkiindiir. Akil
sahibi olan irade sahibidir ve segme hiirriyetine sahiptir.z6

Goruldugi gibi filozoflar, insanin yetkinligini ele alirken 6ncelikle akildan
bahsetmekte ve insanin akli sayesinde yetkinlige sahip olabilecegini diisiinmekte-
dirler. insan, akli sayesinde dusiiniir, tercihte bulunur ve kendi istidadini gelistire-
bilir. Bu kapsamda yetkinligin 6lciitiiniin ne oldugu konusunda Ibn Sina, bir takim
huylarin insanin yaratilisindan geldigini bir takim huylarin ise yaratilistan degil son-
radan ortaya ¢iktini diisiinmektedir. Sonradan edinilen huylar insan1 yetkinlestirir
ve insana bir kimlik kazandirir.?” Insanin yetkinlik kazanmasi kazanilmis akil saye-
sinde faal aklin mertebesine ulasmasidir. Bu sekilde kendisi i¢in var olan en son he-
defi ve en son yetkinlik durumuna da zemin olusturmaktadir. Insan en son asamada
biitiin var olanlarla ilgili nihai hakikatlerin kavranmasini 6ngoriir.28

Insanin yetkinligi konusundaki diisiinceler irdelendiginde genel itibariyle in-
sani merkeze alan, yetkinlesme konusunda akli 6n plana alarak sinirsiz yetkinles-
meden bahseden filozoflara karsilik yetkinlik konusunda varliklari bir siniflamaya
tabi tutarak Zorunlu Varliga bu konuda birinci sirada yer veren ve insanin yetkinlik
konusunda Zorunlu Varligin alanina girmesinin miimkiin olmadigini belirten diisti-
niirler olmustur. Bu disiiniirler yine de yetkinlesme konusunda akli 6n planda tut-
mus, insanin yetkinlesmesinde aklin rolii tizerinde durmuslardir.

Konevi, yetkinlik konusunda varliklar arasinda siniflama yaparken insanin
ilahi hakikatle irtibatlandirilmasi gerektigi fikrini 6ne siirmektedir.2° Bu diisiince-
lerle Konevi de en yetkin varligin Zorunlu varlik oldugunu dile getirmektedir. Akil
ve yetkinlik iligkisi konusunda Konevi, akil ile birlikte insanin yetkinlesebilecegini

24 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin, ve dgr. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2012),
50; Yasar Aydinh, Farabi’de Tanri-Insan [ligkisi (Istanbul: Iz Yayinlari, 2001), 160; Farabi, EI-Medinetii’l-
Fazila, gev. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990).

25 Kindi, Felsefe risaleleri, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: iz Yayinlari, 1994), 13.

26 Kindi, Felsefe risaleleri, 123.

27 [bn Sina, Hay b. Yakzan, 32.

28 Aydinli, 107.

29 Sadreddin-i Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 144a.
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ancak aklin mutlak yetkinligi elde etme konusunda yetersiz kalacagini vurgulamak-
tadir.30 Konevi her ne kadar aklin yetkinlik icin yeterli olmadigini diisiinse de insa-
nin yaraticisina yonelmesi suretiyle yetkinlesmesi i¢in akla mutlak ihtiya¢ duymak-
tadir. Konevi icin yetkinlik veya yetkinlesme denilen hadise de arama bulma seren-
cami olarak insanin yolda olmasidir.

2. Sadreddin-i Konevi’'de Yetkinlik Kavrayisi

2.1. Konevi'de Insan

Konevi, 6ncelikle insanin nasil bir varlik oldugunun tam olarak bilinmesi ge-
rektigini diisiinen bir filozoftur. insanin, nasil bir varlik oldugu hususu anlagilmadan
ve insanin yaraticisi ile olan iligkisi ortaya ¢ikmadan insanin yetkinligi meselesini
aciga kavusturmak gii¢ bir durumdur. Ciinki insanin varolusunun maksadi, varlik-
larin yaratilma sebeplerine vakif olmaktir. insanin bu gergegi zatinda tam olarak bil-
mesi, yetkinlesme yolunda atilacak ilk adimdir.3! insan ise kendisini bilmekle basla-
yarak bir yola girer ve bu yolda yetkinligini arttirarak ancak kemal yolunda mesafe
alabilir. Bunun yolu da insanin 6ncelikle kendi hakikatinin ne oldugunu, nereden,
nasil ve ni¢in var oldugunu ve kendisini kimin var etigini bilmekten gecer. Bunun
icin de Konevi, eserlerinde insani tanimlamak i¢in insanin hakikati nedir, insan, na-
sil var oldu ve onu kim var etti, Insan nicin var oldu ve var olmadaki gayesi nedir
gibi bir takim sorulara cevap aramaktadir. Konevi'ye gore insan, bu sorulara cevap
buldugunda kendi hakikatinin kusatic1 hakikate olan iliskisinin de farkina varmis
olur.32

Konevi'nin insanin nasil bir varlik oldugu konusundaki fikirlerinin anlasila-
bilmesi i¢in varlik mertebelerinin neler oldugunun bilinmesi gerekmektedir.33 Var-
lik mertebelerini bes gruba ayiran Konevi, insanin yaratilma asamalarini bu katego-
rilestirmeye gore aciklamaktadir.

Konevi, insanin nasil var oldugu hususunda sunlari ifade etmektedir: “insanin
ana rahminde belirginlesmesi, kendisinden ortaya ¢ikan ilk cem’ (toplanma) 6zelli-
gindeki hiikmiin zuhur etmesi ile baslar. insan, ilk mertebeden son mertebeye hiz-
lica intikal ederek varligini tamamlar.”3* Konevi bu ifadeleriyle insanin varliginin

30 Sadreddin-i Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), cev. Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Basgkanlig1 Yayinlari, 2014), 80.

31 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 392.

32 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve'l-Viicud Fi'l-Kesfi ve’s-suhud, 143b; Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf
Metafizigi), 378.

33 Konevi, varlik mertebeleri konusunda begli tasnifi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu mertebeler sirasiyla, La-
Taayyiin Mertebesi (Varligim viicuda gelmeden 6nceki mertebe), Manalar Alemi (Varligin ortaya
cikmaya basladigi mertebe), Ruhlar Alemi (Her ilmi suretin cevher olarak ortaya ¢iktig1 mertebe, bu
mertebede viicud, bir dnceki mertebedeki ilmi suretlere gore ruhlar mertebesine gec¢is yapmaktadir),
Misal Alemi (Basit olan seylerin zahir olmaya dogru aktig1 mertebe. bu mertebe, 6nceki mertebe olan
ruhlar mertebesi ile sonraki sehadet mertebesi arasinda bir baglanti konumundadir.), His Alemidir
(Varligin bes duyu ile idrak edildigi ve miisahade edildigi mertebe, bu mertebeye sehadet mertebesi
de denilmektedir).

34 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 146a; Konevi, Miftahu’l Gayb
(Tasavvuf Metafizigi), 414.
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viicuda gelmeden 6nceki belirginsizlik (la taayyiin) mertebesinden ilk varliginin or-
taya cikmaya basladigi belirginlik (taayyiin) mertebesine, oradan da ruhlar merte-
besinden varligin bes duyu ile idrak edildigi (sehadet) mertebeye kadar olan yolcu-
lugunu hatirlatmaktadir.

Konevi'ye gore insanin mertebelerin 6zellikleriyle bezenmesi ilahi hiikmiin
bir tecellisidir. Konevi, insanin farkli mertebelerde yaratilmasi ve her bir mertebe-
nin bilgisine haiz bir varlik olmasini su ifadelerle dile getirmektedir: “Insan, gesitli
ve farkli 6zelliklerden meydana gelmistir. insanda bulunan en iist sey ise ilahi sirdur.
Ilahi sir, insana 6zel yon olan vech-i has tecellisidir. Tecellilerin 6zelligi tecelli edi-
lene, tecellinin gergeklestigi mertebeye, vakte, hale ve mekana gére meydana gel-
mektedir.”3> Konevi'nin, insanin ¢esitli ve farkli 6zelliklerden meydana geldigini
ifade etmesi, insanin yaratilma asamalarini yani mertebelerini isaret etmek icindir.
Insanda bulunan en iistiin seyin ilahi sir oldugunu ifade etmesi ise ilk mertebe olan
la taayyiin mertebesine isarettir. Bu mertebede sadece ilahi bilgi ve ilahi hikmet var-
dir. Biitlin varliklarin bilgisi bu mertebede bulunmaktadir. Son mertebede, goriiniir
hale yani sehadet mertebesine gelen insanin ilk mertebedeki ilahi hikmetle irtibat
halinde olmasi onun berzah mertebesi sayesindedir. Berzah mertebesi varlik mer-
tebeleri arasinda geciskenligi saglayan ara bir mertebe olup varligin bir sonraki
mertebeye gecisini saglayan mertebedir. Bu sekilde insan, her mertebenin bilgisine
sahip olabilir. Konevi, varligin yaratilma seklini bu sekilde a¢ikliga kavusturarak in-
sanin nasil var oldugu sorusuna cevap bulmaktadir.

Insanin nasil var oldugu konusundaki fikirlerini, varlik mertebelerini acikla-
dig1 kisimda zikreden Konevi, bu hususta insanin her bir mertebede gecirdigi halleri
de dile getirmektedir. ik ve en yiiksek dereceye sahip la taayyiin mertebesinden son
mertebe olan insanin goriiniir bir varlik olarak ortaya ¢iktig1 sehadet mertebesine
kadar insanin nasil var oldugu sorusuna aciklik getirilmistir.

Konevi, insanin yaratilis evrelerini agiklarken insani yoktan var eden Allah’in
isim ve sifatlariyla yarattiklarina tecelli ettigini ifade ederek varliklarin, isimlerin
ctizleriyle ¢cogalan Hakk Varlik ile zuhur ettigine isaret etmektedir. Hakk Varlik’'in
yarattiklari ile olan bagi, insanin iradesine bagh olarak muhabbet ile agiklanmakta-
dir.36

Insan yaratilirken ilahi isimlerin kendisine olan tecellilerine gére yaratilir.
ilahi isimler, insanin istidad 6zelliklerine tecelli etmektedir.37 insan-1 kAmilin her za-
man her seyin farkinda olamayabilecegini vurgulayan Konevi, eger farkinda olmus
olsaydi hicbir sey fesada ugramazdi genellemesini yapmaktadir. Insan-1 kdmilin bil-
mesi ve farkinda olmasi, varliklarin siirekliligini ve korunmuslugunu gerektirir. Ko-
nevinin dile getirdigi bir baska sey, Allah’in, ortadan kalkmasini istedigi bir seyi,
kamil insana unutturur ve bdylece ilahi yardim kesilir.38 Bu baglamda Konevi'ye
gore, dlemin diizeninin korunmasinin yolu, insan-1 kdmilin kendisini bilmesi ve ken-

35 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 420.
36 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 149b.
37 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 1450a.
38 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 153a; Konevi, Miftahu’l Gayb
(Tasavvuf Metafizigi), 502.
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disinin farkinda olmasi ile miimkiindiir. Bu sekilde ancak bir nizam olusabilir. Ko-
nevi'nin israrla tizerinde durdugu husus, insanin bir yandan alemin 6l¢iisii olmasi-
dir. Insan, kAmilligini koruyabildigi 6lciide alem de nizamini korumaktadir. Bu 6l¢ii-
ler 15181nda insan, yaratilisi tamamlanip kemale eristikten sonra, hem kendini hem
de Rabbini bilmesi halinde varlikta kendisini miisahede etme imkani bulabilir. Ko-
nevi’'ye gore dlemin nizami, insanin kamil olmasina baghdir.

Insan nigin var oldu sorusuna da cevap arayan Konevi'ye gore, insanin her
zaman kemal sahibi olmak i¢in yaratilmasi onun yaratilis amacini ortaya koymakta-
dir. Kemal mertebesindeki insanin sirr1 gayb ve sehadet mertebelerini birlestirerek
onlarin icerdigi seylerle ilmini tamamlamaktir.39 Konevi’ye gore insan, gayesinin ne
oldugunu bilmeli, mertebesini tanimalidir. Yaratilisin sirrini, hitkmiini, neticesini ve
sebebini 6grenmelidir. Bununla birlikte her insanin bu dleme gelisindeki gaye, ken-
disi i¢in belirlenen kemallere ulasmasidir. Bu kemaller istidadlarinin hiikkmiine go-
redir.

Konevi'ye gore insanin yegane hedefi kemal sahibi bir varlik olmaktir. Kemal
sahibi olmanin yolunun da yetkin olmaktan gectigi belirtilmektedir. Yetkin bir varlik
olarak kamil olmay1 hedefleyen insanin, kendi hakikatinin ne oldugu, nerede var ol-
dugu, nasil var oldugu, onu kimin var ettigi ve var olmadaki gayesinin ne oldugu so-
rulari tizerinde diisiinmesi ve bilgi sahibi olmasi gerekir.40

Insan, sadece kendisini ve kendisini yaratam degil, aym zamanda biitiin var-
1181 da merak etmelidir. Yine insanin merak etmesi gereken konular arasinda dlemde
yer alan varliklarin kendisinde nasil tesir ettigi veya insanin varliklar tizerinde nasil
tesirde bulundugu gibi konular da bulunmalidir.

Insanin kendi yetkinliginin farkinda olabilmesi i¢in ruhlar leminde ve diinya
dleminde kendisine yiiklenen mertebelerin farkinda olmasi gerekir. Dogrusu, insa-
nin bilmesi gerekenler konusunda sinirlanmamasi gerekir. Bundan maksat ise insa-
nin kemal yolculugunda yetkinligini arttirmay: stirdiirmektir. Bununla birlikte in-
san, kendisi i¢in belirtilen seylerden 6grenebildiklerini 6grendikten sonra kendi ha-
kikatinin ilahi hakikatle benzerligini 6grenmis olur.*! Kendi yetkinligini artirmak
amaciyla kendisi i¢in ¢izilen yolda arayista olan insan, var olan potansiyelini bir ileri
noktaya tasimak ister.

2.2. Konevi’'de Yetkinligin imkam

Insan, tabiat1 itibariyle ¢ok yénlii bir varlik oldugu icin, yetkinlesmesinin
imkani i¢in de bazi melekelere ihtiyac duyulmaktadir. Biyolojik olarak farkli uzuv-
lardan miitesekkil olan insanin yetkinlesmesinde akil, kalp, irade, nefs, idrak mele-
keleri 6nemli rol oynamaktadir. Clinkii insanin ontik yahut ruhsal yapisindan kay-
naklanan sorumluluklar: yerine getirmek icin epistemik yetenekler olarak da bili-
nen bu melekeler, yetkinlesmenin genisligini géstermesi agisindan vurgulanmasi

39 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 149b.
40 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 143b; Ayrica bk. Konevi, Miftahu’l Gayb
(Tasavvuf Metafizigi), 380.
41 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kegfi ve’s-suhud, 143b; Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf
Metafizigi), 380.
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gereken melekelerdir.

Konevi'ye gore, insanin yetkinlesmesine imkan saglayan dnemli melekeler-
den biri akildir. Insanin yetkinlesmesinde akl 6n plana alan filozoflara karsilik aklin
insan i¢in hem gerekli bir meleke oldugunu hem de insanin tam yetkinligi i¢in yeterli
bir meleke olmadigini belirtmektedir. Konevi, rasyonel aklin her seyi tam olarak bil-
mesinin miimkiin olmadigini savunsa da,*? insan, akil ile ancak yetkinligini kullana-
rak Rabbi ile bagini sekillendirebilir. Yani akil mutlak yetkinlik i¢in yeterli goriilmez-
ken akil olmadan yetkinlesme cabasi da miimkiin gériilmemektedir. insanin taalluk
(akletme) melekesi olmadan Rabbine yonelmesi, O’nunla iliskide (miinasebette) bu-
lunmas ve nihayetinde bir bag (rabita) kurmasi imkansizdir.43 Bu yoniiyle Konevi,
eserlerinde insanin Rabbine ve diger insanlara karsi gorevlerini yerine getirmek i¢in
akil melekesine bagvurdugunu, bununla da aklin insan hayati i¢in ne kadar énemli
oldugunu gostermektedir.

Konevi'nin insanin yetkinlesmesinde belki de tizerinde en ¢cok durdugu husus
kalptir. O, kalbin insanin yetkinlesmesine imkan taniyan bir meleke oldugunu ileri
siirer ve bu konuda kalbin arinmasi meselesine 6nem verir. Konevi’ye gore insanin
biitiin ¢abasinin tek bir hedefi varsa o da kalbin arindirilmasidir. Kalp, arindirildik-
tan sonra ancak insan yetkinlesme yolunda mesafe alabilir.4+

Konevi’'de akil ve kalbin yetkinlesmede araci kuvvetler olmasinin en énemli
sebebi olarak irade melekesinin faal olmasini saymaktadir. Konevi’'nin eserlerinde,
irade kavrami daha ¢ok muhabbet kavraminin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Muhabbet, kulun Rabbine meylederek talepte bulunmasi ve iliski kurmasidir.
Konevi'de ask, heva, irade gibi kavramlar muhabbetin ciizleri olarak bilinir.4> Bun-
larin hepsi bir hakikatin pesindedir. Bunlar, muhabbetin 6nemli unsurlar1 olmakla
birlikte ancak insanlarin hal ve istidadlarina gore ortaya ¢ikarlar.

Konevi, eserlerinde yetkinlesme diisiincesini aciklarken nefs konusuna ayr1
bir ehemmiyet vermektedir. Nefs, insanin yetkinlesmesinde araci kavramlarin ba-
sinda gelmektedir. Konevi’ye gore nefs denilince insanin hakikati akla gelmektedir.
Konevi'ye gore Tanrr’'nin bilinmesi nefs’in bilinmesi ile miimkiin olabilir. Nefs, ken-
disinden 6nce ortaya c¢ikan diisiincenin hiikmiine baglh olarak ortaya ¢ikmaktadir.46
Insanin yetkinlesmesinde idrak melekesinin ayri bir yeri olduguna da deginen Ko-
nevi'ye gore, idrak ile insan yetkinligini pekistirme imkani1 bulmaktadir. Kalp, akil
gibi melekeler yetkinlesme i¢in araci konumunda bulunurken idrak melekesi yet-
kinligin daha ¢ok pekismesi ve derinlesmesi icin araci konumundadir. Bir anlamda
insanin yetkinlesme i¢in yolda olmasi (seyr-i siiluku) sonras1 meydana gelen bagh-
likta (muhabbet) ve iliski kurmada (miinasebet) idrakin faal olmasi gerekmektedir.

Insanin idraki, varlik ve hayat ile i¢ ice gegmis bir olgudur. ilim ve iradeye

42 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 117.; Sadreddin-i Konevi, En-Nefehatii’l-llahiyye, Beyazit
Devlet Kiitiiphanesi, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa, 19043, 37.

43 Sadreddin-i Konevi, En-Nusus Fi Tahkiki Tavri’l Mahsus, Manisa Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Manisa il
Halk Kiitiiphanesi, 2953, 78.

4 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 138b.

45 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve'l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 135a.

46 Konevi, En-Nefehatii’l-Ilahiyye, 45.
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sahip bir insan, kendisiyle idrak ettigi sey arasinda miinasebette bulunur. idrak, id-
rake mani engellerin ortadan kalktig1 bir hakikat olusuna baghdir.#” idrak icin bilgi
edinmeyi zaruri goren Konevi, bilgi olmadan idrak melekesinin istenildigi gibi faal
olamayacagini belirtmektedir.48

Konevi'de insanin yetkinlesmesinin imkani, adi1 gecen melekelerin insan ha-
yati icin faal olmasina baglidir. Bu anlamda bilginin artmasiyla insan i¢in énemli
olan melekelerin daha faal olmasi saglanabilir. Insan ¢ok yénlii bir varlik oldugu icin
yetkinlesme icin tek bir agidan degerlendirme yapmamak gerekmektedir.

2.3. Konevi’'de Yetkinlesme Arayislari

Konevi, insanin yetkinlesmesini arayista olmasina baglamaktadir. insan ara-
yista oldugu stirece yetkinlesme yolunda olmaya devam eder. Konevi'nin eserle-
rinde insanin yetkinlesmesinde 6nemli yeri olan bazi kavramlara rastlamak miim-
kiindiir. Bu kavramlarin basinda yonelme (tevecciih), talepte bulunarak iliski kurma
(miinasebet), baghlik (muhabbet), yolda olma (seyr-i siiluk) ve gercege ulasma (mii-
sahede) kavramlari gelmektedir. Burada gercege ulasma kavramu ile kast edilen ma-
nada, kalbin kesin olarak arindirilmasi da bulunmaktadir.

Insanin yetkinlesmesinde éncelikle yapilmasi gereken sey, neye gére ve kime
yonelerek yetkinlesecegini bilmektir. Insanin yetkinlesmesinde hareket noktasi ola-
rak kabul edilen ve Allah’a yonelimi ifade eden tevecciih, Arapgada yiiz anlamina
gelen “v-c-h” kokiinden tiiremistir. Her seyin en degerli tarafi ve en goze ¢arpan yeri
v-c-h adiyla anilmistir. Sézliiklerde tevecciih kelimesiyle anlatilan, yiiziinii ¢evirme,
yonelme, ilgi gdstermedir.+?

Konevi'ye gore insanin Allah’a yonelmesinin hareket noktasi dua ile miim-
kiindiir.5° Dua burada talep etme manasinda kullanilmaktadir. Dua eden, her zaman
yetkin oldugu durumlar1 daha da ¢ogaltmak ister. Tevecciihiin sekli ve yonii kisinin
sahip oldugu istidad durumuna gore farklilik arz edebilmektedir. Tevecciih, her za-
man talep edenden gelir. Matlup daima Allah’a yakinlagmak ister. Allah’1 tanimak ya
da kendisini mutlu eden ne varsa onlara siirekli nail olmay1 istemek tevecciihiin bir
cesididir. Bu taleplerde bulunmak ise ancak Insan-1 Kamil'in ézelligidir. Insan-1
Kamil'in Hakk katinda olan seyleri istemesi ve talep etmesi 6zel bir maksada ve be-
lirli bir talebe nispetle istenilen seylerdir.>! Konevi, insanin Allah’a yonelerek Allah
ile hususi irtibat kurmasimi vech-i has®2 yani Mehmedoglu'nun da kullandig: gibi
“0zel yonelim”>3 kavrami ile miimkiin gérmektedir. Konevi'ye gore insan Allah’a yo-
nelerek varligini anlamlandirabilir. Allah’a yénelmenin 6zel ve hususi sekli 6zel y6-
nelim/vech-i has’tir. Ozel énelim/vech-i has, insanin ontolojik olarak bir aidiyet ve
baglanma seklidir. Bu anlamda imani insan ile Tanr1 arasindaki bag veya yonelim

47 Konevi, En-Nusus Fi Tahkiki Tavri’l Mahsus, 83.

48 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 138b.

49 [bn Manzur, Lisan’ul Arab (Kahire: Daru’l-Maarif, 1119), 4768; Ragip el- isfahani, Miifredat Elfazul-
Kur’an (Cidde: Daru’l-Kalem, 2009), 1137.

50 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve'l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 142b.

51 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 274.

52 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 292.

53 Mehmedoglu, “Insanin Zat-1 ilahi’ye Tevecciihiinde/Yéneliminde Bir imkan Olarak Vech-i Has
Kavrayist”, I1. Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri (Konya: Mebkam Yayinlari, 2014).
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faaliyeti olarak degerlendirmek miimkiindiir.>*

Konevi'nin yetkinlesmede ydnelmeden sonra iizerinde durdugu diger bir
kavram miinasebet (baghlik, iliski) kavramidir. Arapgada “n-s-b” kodkiinden gelen
miinasebet kelimesi iliski, ilgi anlamina da gelmektedir.55 Konevi, biitiin varliklar
arasinda cesitli acilardan ve birbirinden farkl sekillerde irtibatinin ve baghiligin ol-
dugunu diisiinmektedir. Insanin yaraticisiyla iliskisinin kast edildigi miinasebet
(iliski kurma) ile yetkin olan insan-1 kamil hedeflenmektedir. insanin istidadlar 61-
¢lsiinde baghiligi (muhabbeti) giiclenir veya zayiflar. Baglilik insanin Allah1 taniya-
bilme imkanini ifade eden bir kavramdir.>¢

Konevi'ye gore yonelimi ifade eden tevecciih sonucunda, talep edende bir sa-
adetin meydana gelmesi ya da buna benzer sekilde bir takim gayelerin, diinyevi ve
uhrevi kiymetli kazanglarin meydana gelmesi beklenmektedir. Bu yonelim (tevec-
ciih) ile birlikte meydana gelen saadet sonucunda insan ruhunda ve mizacinda veya
her ikisinde yetkinliklerin artmasi ana hedeftir. En azindan y6nelimle (tevecciihle)
birlikte uygun olmayan bir 6zelligin insan ruhunda izale edilmesi saglanmaldir.>?

Yonelme (tevecciih) sayesinde talep eden ve edilen arasindaki her tiirli iliski,
ikisinin arasinda bir baglanma (rabita) dogurur ki bu rabita iliski (miinasebet) hiik-
miiniin gerceklesmesi halidir. Rabita, bazen iki taraftan birisini veya her ikisini bir-
den cezbeder. Bu cezb olayinda kulun Allah karsisindaki durumu yolda bulunarak
(seyr-i stiluk) “tevecciih” diye isimlendirilir. Cezb Allah tarafindan olursa baghligin
(muhabbet) ortaya ¢ikmasi, icabet ile yaklasma ve tenezziil diye isimlendirilir. Cezb,
her iki taraftan gerceklesirse yani her iki tarafin karsi karsiya oldugu bir halde vuku
bulursa bu hal iliski kurmay1 (miinasebeti) gerektirir. Talep edenin matlubuna dé-
niik yonelimi (tevecciihii) ile matlubun talep edene yénelimi (tevecciihii) ortaya ¢i1-
kar ki bu baghlik (muhabbet) her iki yénden birden gerceklesir, her birisi seven ve
sevilen olur. Bu durum ise “miinazele” diye isimlendirilir.>8

Yonelme (tevecciih), iliski kurma (miinasebet) ve yolda olmanin (seyr-i sii-
luk) gerceklesmesi bilginin artmasina baghdir. Dolayisiyla baglilik (muhabbet) da
bilginin kuvvetiyle giiclenir, tesiri de giicliidiir. Yonelmede (tevecciih) iki tarafin
karsilasmasi ortada ger¢eklesmediginde ve orta noktaya ulasmadiginda talep ede-
nin mertebesi “tenezziil” diye isimlendirilir. Karsilasma orta mertebeyi astiktan
sonra gergeklesirse yolda olan (siiluk eden) kulun mertebesi “tedani” diye isimlen-
dirilir. Rab ag¢isindan ise “tedelli-yaklasma” olarak isimlendirilir. Menzilde karsi-
lasma ise Hakk’in kuluna bir tenezziiliidiir ki bu tenezziil de kulun miracina ben-
zer.5° Bunun gibi hangi karsilagma tiirtinden olursa olsun, bir araya gelme ve bu bir
araya gelme maksadi insanin kemali i¢indir. O halde denilebilir ki yonelme (tevec-
ctihte), baghlik (muhabbet), iliski kurma (miinasebet) yolda olma (seyr-i siiluk), ger-
¢ege ulasma (misahede) kavramlariyla insanin yetkinlesmesi ve bu yetkinlesme ile

s+ Mehmedoglu, “Insanin Zat-1 ilahi’ye Tevecciihiinde/Yéneliminde Bir imkan Olarak Vech-i Has
Kavrayis1”, 171.

55 Ragp el- Isfahani, Miifredat Elfazul-Kur’an, 1150.

56 Sadreddin-i Konevi, En-Nusus Fi Tahkiki Tavri’l Mahsus, 81.

57 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 278.

58 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 280.

59 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 282.
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kemalini olusturmasi hedeflenmektedir.

Insanin varlik alemindeki yerini belirlemesi icin, kendisini konumlandirdig:
yer ve yetkinlesme konusunda Konevi'nin iizerinde durdugu bu arayis yontemleri
kisilik olusumu i¢in énemli bir hareket noktasidir. Oncelikle yetkinlik i¢cin insanda
akil, kalp, nefs, irade, idrak gibi bazi melekelerin faal olarak kullanilmasi gerekmek-
tedir. Bu melekelerin de yardimiyla insanin yetkinlesmesi i¢in yoniini varlik ale-
mine ve yaraticisina yoneltmeli, O'nunla bir bag kurmali, kurdugu bag ile iliskisini
gelistirmeli ve son olarak Hakk’'in istedigi bir varlik olmak i¢in yetkinlesmesini bu
yontemlerle ger¢eklestirmelidir.

3. Yetkinlesmenin Din Egitimi Agisindan Onemi

Insan varlik sahnesine ¢iktig1 andan itibaren, kim oldugunu, nerden geldigini,
nicin yaratildigini, hangi potansiyellere sahip oldugunu, yetkinliklerin neler oldu-
gunu kendisine sormaktadir. Kendisine yonelttigi bu sorulara bir cevap bulma ara-
yisinda olan insanin dnemle tizerinde durdugu husus dini referans kaynakl cevap-
lardir. Din kavramini, insan ile Allah arasindaki iliskinin tanimi olarak ele aldigi-
mizda insanin kendisi ile ilgili sorulara din kaynakl cevap bulma arayisinin anlami
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Din Egitiminin gercek fonksiyonu insanin kendisi ve varlik dlemi ile ilgili hu-
suslarda ve her alanda insani beslemektir.? Din Egitiminin muhatabi olan insani ta-
nimak, sahip oldugu o6zellikleri bilmek, insanin yetkinlesme arayislarina ¢6ziim
tiretmek i¢in 6nemlidir. Bu anlamda Din Egitimine Allah’a yonelen ve kendi gergek-
liginin idrakinde olan sorumlu bir yonelen olarak insana hakikati agiga ¢ikarmaya
yol gosteren disiplin olarak bakilabilir. Bu anlamda Din Egitimi, kiside bir zemin ve
istidad bulmadike¢a o insan i¢in bir arayista olma durumu bir anlam ifade etmez.6!
Bu arayista kemale giden yolda kendini bilme, tanima ve istidadlarinin farkinda
olma yer almaktadir.62

Yetkinlik kavrayis, insanin arayisindaki ahlaki davranisin bir neticesi olarak
gorilebildigi gibi Din Egitimi disiplini i¢in felsefi bir kavram olarak da ele alinabilir.
Insan s6z konusu arayis sonucunda zenginlesen yetkinligi sayesinde davraniglarina
bir yon verir. Duygu ve temaytllerimiz, fikir ve hareketlerimiz tizerinde dinin biiytik
etkisinin oldugu bilinmektedir.63 insan, kendisinde var olan yetkinlik sayesinde be-
den, ruh ve fikir yeteneklerinin birbiriyle diizenli bir baghlik kurarak bunun igten
ylkseltilmesini amaglar.64

Din Egitiminin daha ¢ok insan ile Allah arasindaki miinasebeti gelistirmenin
yolunu aramak oldugunu ifade eden diisiiniirler, onun daha ¢ok agkin degerler alani
ile ilgili oldugunu da ifade etmislerdir.> Din Egitimine bu yénden bakan diisiintirler,

60 Emile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life (New York: The Free Press, 1969), 463.

61 Neda Armaner, Inang ve Hareket Biitiinligii Bakimindan Din Terbiyesi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi,1967), 50.

62 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, [hya-u Ulumu’d-din (Kahire: Miiessesetii'l-Halebi, 1967),
2:242.

63 Armaner, 47.

64 Armaner, 49.

65 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi (istanbul: Milli egitim Basimevi, 1967), 245.
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Din Egitiminin ana gayesinin, insanin maddi alemden mana alemine tasinmasi ve
mana alemi ile irtibatlandirilmasi oldugunu vurgulamaktadir. insanin kendi icinde
var olan potansiyeli gelistirmek gerektigini ifade eden filozoflar, “insanin 6ziinii ge-
listirmek, insani suurlandirmak egitimin ana gayesi olmalidir” diisiincelerini paylas-
maktadir. Ornegin, Herbart'a gére egitimin gayesi, insanin yetkinligini gelistirerek
ahlaki bir karakter olusturmaktir.66

Insan, gerek kendine intikal eden mizac ve gerekse sonradan cevreden kazan-
dig1 huy ve aliskanliklariyla, yaptig1 davranislariyla kendine bir yol ¢izer. Bu karak-
ter ve vasiflar her zaman dogru olmayabilir.6” iste bunun 6l¢iisiinii din belirleyebil-
mekte ve bu sekilde insanin maddi alem ile mana alemi arasinda bir irtibat noktasi
saglanmaktadir.

Konevi'ye gore, insanin varlik olarak yaratilma asamalari, varlik mertebeleri
ile aciga kavusturulmustur. insanin icinde bulundugu son mertebe olan sehadet
mertebesine ve son mertebe ile ilk mertebe arasindaki bilgilere vakif olmak istemesi
yetkinliginin birer isaretidir. insan, ilk mertebe olan la taayyiin mertebesindeki ilahi
ilmin bir parcasi olarak olusumunu baslatmaktadir. Sonrasinda bu ilmin bir parcasi
belirginlesir ve bir ruha kavusur.® Oradan da bedenle biitiinleserek varligini ta-
mamlar. Insan, ilk asamadan son asamaya kadar kendisine tecelli edeni ve tecellinin
hiikmiinii bilmeli, bununla ilahi hikmetle irtibatini saglamalidir. Edinecegi bu bilgi
ve irtibati1 kendisinin bagsaracagi bir durumdur. Bunun i¢in Konevi'nin 6ne stirdiigii
yetkinlesme yontemi Din Egitiminin insan kavrayisini olusturmasi agisindan dikkat
cekicidir.

Konevi'nin yetkinlesme i¢cin sundugu yontem bazi kavramlarla ifade edilmek-
tedir. Bu kavramlar; yonelme (tevecciih), talepte bulunarak iliski kurma (miinase-
bet), baghlik (muhabbet), yolda olma (seyr-i siiluk) ve gercege ulasma (miisahede-
kalbin arindirilmasi) kavramlaridir. insanin Rabbine yénelerek Rabbi ile arasinda
bir bag kurarak O’nun istedigi bir kisilige sahip olmak istemesi, Konevi'de tevecciih
ve miinasebet kavramiyla agiklanmakta,®® insanin aklin imkanlarini zorlayarak Rab-
bine karsi gosterdigi hakikat sevgisi ile Hakk’a ulagsma noktasinda kurdugu 6zel mii-
nasebet muhabbet kavramiyla ifade edilmektedir.’® insanin kemal olmasina kadar
yasadig biitiin tecriibeler icin gecen siireg, yolda olma/seyr-i siiluk olarak tabir edi-
lirken insanin bu yolculukta etkilendigi durumlar sonucu kemalinin gergeklesmesi
ise miisahedenin gerceklesmesine baglanmaktadir.”! insanin tiim bu faaliyetler
icinde olmasi ise tefekkiir kavraminin faal olmasi sayesindedir.

Yonelim ile ifade edilen maksat, bireyin ytiziinii Allah’a yonelerek Allah’in is-
tedigi dogrultuda sahsiyet kazanmadir. Bunun i¢indir ki yonelim ile asl olan insanin
kisilik olusturma noktasinda duygularini harekete gecirerek talep olusturmadir. Din
Egitimini insanin baglanma arayisi olarak degerlendirdigimizde bu arayista yaratici

66 Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi, 2.bask: (Ankara: Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1980),
271.
67 Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Din Egitimi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), 121.
68 Konevi, Miftahu’l Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 420.
69 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 286.
70 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 126b.
71 Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem’i ve’l-Viicud Fi’l-Kesfi ve’s-suhud, 149a.
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ile olan iligki 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlamda insanin Allah ile olan iliskisini
bir zemine oturtmak insanin dinamikligi acisindan gereklidir. Insan-Allah iliskisinde
bagliligi ifade eden muhabbet ile iizerinde durulan husus, Din Egitiminin de amag-
lar1 arasinda olan, insanin kendisini yetkin hissedisi, mutlu olusu, bagliligini pekis-
tirmedir. Konevi'nin insanin kendi kemalini olusturma adina gecirdigi siireci ifade
etmek i¢in kullandig1 yolda olma kavrayisiyla Din Egitiminin insanin kendi hakika-
tini kavrama cabasi icin gecen olus siireci dile getirilmektedir. Insanin kalbini arin-
dirmak suretiyle Allah’in ahlakiyla ahlaklanma miisahede ile karsilanmaktadir ki
miisahede bu anlamda insanin hakikati idrak etme potansiyeli olarak degerlendiril-
mektedir.

Sonucg

insanin temayiillerinin, fikir ve hareketlerinin iizerinde dinin etkisi aciktir.
Insanin, kendisinde var olan yetkinligi sayesinde beden, ruh ve yeteneklerinin bir-
biriyle diizenli bir sekilde fonksiyonlarini yerine getirmesi miimkiindiir. insanin ha-
yatinda varliginin amacini ortaya koyan temel hareket noktasi kisilik olusumudur.
Insan1 miimtaz kilan sey, onun kisilik olusumunu saglayan diisiinme yetisine sahip
olmasidir. insan ancak diisiinme yetisi sayesinde sahsiyet edinme yoluna gidebilir.
0 halde insanin alacagi egitim, 6ncelikle onun kisilik olusumunda en biiyiik etkiye
sahip olmalidir.

Konevi'ye gore insanin asil gayesi, yetkin bir insan olmaktir. Konevi, eserleri-
nin genelinde insan-1 kdmil dedigi, tam yetkin insan olmak i¢in insanin Rabbi ile ara-
sinda bazi iliskisel durumlarinin ortaya ¢ikmasi gerektigini diistinmektedir. Bu iliski
durumlari, yénelme (tevecciih), iliski kurma (miinasebet), yolda olma (seyr-i siiluk),
baghlik (muhabbet) ve gercege ulasma (miisahede) gibi kavramlarla agiklanmakta-
dir. Bu kavramlar, insanin kendisini, yaratanini ve varligi bilmek, anlamak ve kavra-
mak icin insanliga bilgi sunma arayislarini ifade etmektedir.

Yonelme (tevecciih), insanin biitiin benligiyle Allah’a yénelmesi anlamina ge-
lirken, gercege ulasma (miisahede) ise insanin acizligini bilmesi ve bu acizlik karsi-
sinda kendi hakikatini ve Hakki gercek bilgiyle bilmesi demektir. Insanin, kamil ol-
mak icin Rabbiyle olan baginin gii¢lii olmasi ve Rabbine yénelmesi (tevecciih), Rab-
biyle iliskilerini yaratan-yaratilan ¢er¢evesine oturtmasi (miinasebet), iliskilerinin
ileri diizeyde gerceklesmesi ve baghiligini arttirmasi (muhabbet), biitlin bunlarin ye-
rine gelmesi i¢in bir yolda olmasi (seyr-i siiluk) ve bazi bilgi alma yontemleri saye-
sinde gercege ulasmasi yani kalbin arindirilmasi (miisahede) yetkinligin birer asa-
malari olup her bir asamayla ilgili Din Egitiminin gelistirmesi gereken argiimanlar1
olmalidur.

Insanin, yegane hedefi olan insan-1kamil i¢in caba sarf ederken ad1 gecen yet-
kinlesme arayisini ifade eden yontemleri tecriibe etmesi yetkinligini pekistirir. Bu
kavramlarin hayat bulmasi ise insanin yetkin bir varlik olmasiyla gerceklesebilir.
Her varlikta oldugu gibi her insanda da Rabbine karsi yonelimini ifade eden tevec-
ctih, tevecciih ile birlikte insanin kendi yetkinligini olusturmasi i¢in yolculukta bu-
lunmay1 ifade eden seyr-i siiluk, insanin kendisi ile varlik dlemi ve kendisi ile Tanri
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arasinda iliskisini kuracak miinasebet ve biitiin bunlarin sonucunda Hakk’in huzu-
runda Hakk’1 bilmeyi ifade eden miisahede gerceklesebilir. Ancak bu kavramlar her
insanda ayni etkiyi olusturmayabilir. Bu kavramlarin insanlarda birbirinden farklh
neticeler gdstermesi insanlarin farkl farkl yetkinliklere sahip olmasi ile ilgilidir. Bu
durumda insan i¢in 6nemli olan kendi yetkinliginin farkinda olmasidir.

insan, ise ilk kendisinde baslamali ve kendisinin farkina varacag arayislarda
bulunmali. Bu ¢aba, insanin kendisi ile birlikte icinde oldugu varlik alemini de an-
lamlandirmak i¢in 6nemli bir hareket noktasidir. Yetkinlesme i¢in, i¢ine girilen ara-
y1s sonucunda insan kendisini, varlik dlemini ve yaraticisin1 daha iyi tanima imkani
elde eder.
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